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KS. WALDEMAR BARTOCHA
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa

WPROWADZENIE

10 grudnia 2020 r. mingto 100 lat od ogtoszenia Bulli Christi Domini, na mocy
ktorej Ojciec Swiety Benedykt XV erygowat Diecezje £.odzka. Dla Kosciota t6dz-
kiego to prawdziwy zbawczy moment — kairos. Jubileusz jest czasem szczeg6lnej ta-
ski wyptywajacej z wielkiej dobroci Boga, stuzy ozywieniu wiary ludu Bozego, sta-
nowigcego zywa tkanke Ko$ciota partykularnego, gdyz Pan w tym Roku taski ,,chce
do nas dotrze¢ z nowa $§wiezoscia: ze Stowem i dzialaniem, ktore ciagle potrafig nas
zaskoczy¢, uzdrowié, wyzwoli¢, wskrzesi¢!”!. Laska Jubileuszu jest przede wszyst-
kim taskg ewangelizacji, a zatem katalizatorem rozbudzajacym potencjat ewangeli-
zacyjny tkwigcy w Kosciele 16dzkim, niejako zapisany w jego kodzie genetycznym,
gdyz ,,Ko$ciot ten urodzit sic w samym $rodku «kwestii spotecznej»: zostal postany
z Ewangelig do $wiata, ktory miat na imi¢ «fabryka»™?.

Jubileusz odsyta nasza pami¢¢ w przesztos¢ i prowadzi do okrycia historii na-
szego Kosciota. Szczegodlng rolg odegrali w niej §wigci, tacy jak np. $w. Fausty-
na Kowalska — apostotka mitosierdzia, $w. Urszula Ledochowska — inicjatorka Dzie-
cigcej Krucjaty Eucharystycznej w Lodzi czy $w. Maksymilian Kolbe, franciszkanin
— me¢czennik z Oswiecimia, ktory w kosciele §w. Mateusza w Pabianicach mial ob-
jawienie dwoch koron. Do tego grona nalezy takze zaliczy¢ Stugi Boze — Wande
Malczewska i Stanistawe Leszczynska. Swoja obecnoscia na ziemi todzkiej odci-
sneli oni wszyscy niezatarte slady w sercach wiernych, dynamicznie rozwijajacej
wspolnoty Kosciota tédzkiego, poniewaz ich zycie byto odbiciem Chrystusa w co-
dziennej rzeczywistosci ludzkiej. Rok jubileuszowy jest zatem szczegdlng okazja
do przyblizenia nie tylko sylwetek swietych swojg biografia zwigzanych z ziemig
16dzka, ale stanowi inspiracje takze do podjecia szerszej refleksji naukowej nad
przejawami kultu $wietych w liturgii i poboznosci ludowej Kosciola partykularne-
go, ktory ,,ewangelizuje i daje si¢ ewangelizowac przez pigkno liturgii™, gdyz w niej
W sposob szczegblny staja si¢ oni obecni jako przyktady nasladownictwa. Stad tez

! List Ojca Swietego Franciszka na Jubileusz 100-lecia Archidiecezji Lodzkiej, w: Jubileusz
100-lecia Archidiecezji Eddzkiej. Rok Swiety 2020-2021, 3—4.

2 Por. tamze, 5.

3 Ojciec Swiety Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Czestochowa 2014, nr 24.
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w ostatnim, czwartym, tomie £.0dzkich Studiéw Teologicznych w 2020 r. w centrum
poszukiwan badawczych znalazty si¢ zagadnienia z zakresu liturgiki, szczegdlnie te
zwigzane z kultem $wigtych. Stajg si¢ one przyczynkiem i otwieraja droge do dal-
szych poszukiwan, podejmowanych w perspektywie historycznej i teologicznej,
szczegolnie w t6dzkim konteks$cie.

Soboér Watykanski 11 uwypukla paschalny charakter kultu §wietych (KL 104),
potrafili oni bowiem skutecznie przezy¢ misterium paschalne Chrystusa przez na-
sladowanie wcielonego Syna Bozego w swoim zyciu. Liturgiczny kult $wigtych
to przede wszystkim celebracja Boga, ktory powotuje wybranych cztonkow spo-
tecznosci wierzacych do szczegolnej misji w Kosciele. W ten sposdb stajg si¢ oni ob-
jawieniem samego Boga*. Prawda ta znajduje swoje odzwierciedlenie w stowach
I Prefacji o Swietych: ,,W zgromadzeniu Swietych jasnieje Twoja chwata™. Lex
credendi KoS$ciota o §wigtych jest zawarte w lex orandi. To w kulcie liturgicznym
wspolnota wiernych, pod przewodnictwem swoich pasterzy, od samego poczat-
ku oddaje hotd swoim braciom i siostrom®, ktorzy osiaggneli juz ,,niewiednagcy wie-
niec chwatly” i stali si¢ prototypami $wietosci ludzi zyjacych na ziemi’.

W pierwszy z artykutéw ks. Adrian Czerwinski przedstawia koncepcje litur-
gii L.P. Hemminga, opierajac si¢ na analizie jego dzieta: Kult jako objawienie. Prze-
sztos¢, terazniejszos¢ i przysztosé katolickiej liturgii, wydanego w 2009 r. w thuma-
czeniu na jezyk polski przez Fundacje Dominikanskiego Osrodka Liturgicznego.
Dla Laurence’a Paula Hemminga, brytyjskiego teologa i filozofa, liturgia jawi si¢
jako jedna z gtownych drog, jakimi Bog objawia si¢ cztowiekowi. Koncentruje
si¢ on zatem na ukazaniu objawieniowego charakteru liturgii. W koncepcji Hem-
minga kluczowa role w liturgii odgrywa czas, zarowno w sensie jej trwania, jak
1 przygotowania si¢ do niej. Objawienie Chrystusa — wedlug L.P. Hemminga — do-
konuje si¢ na ptaszczyznie liturgii stopniowo na dwoch ptaszczyznach: w sakra-
mentach Kosciota, ktore czlowiek przyjmuje na réznych etapach zycia doczesnego,
oraz w celebracjach roku liturgicznego. Na plan pierwszy wysuwa si¢ tutaj wymiar
eschatologiczny, gdyz celem stopniowego, permanentnego odstaniania si¢ wcielo-
nego Syna Bozego w liturgii jest doprowadzenie cztonkéw wspolnoty eklezjalnej
do zycia wiecznego.

Klaudia Korda, studentka pierwszego roku specjalistycznych studiow teolo-
gicznych na Wydziale Teologicznym UKSW, w artykule Eschatologiczny wymiar
procesji uroczystosci Najswietszego Ciala i Krwi Chrystusa, na podstawie analizy
ksiegi Komunia Swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq $wietq, dosto-
sowane do zwyczajow diecezji polskich, wydobywa najwazniejsze watki eschato-
logiczne, jakie sg obecne we fragmentach Ewangelii odczytywanych przy poszcze-
gblnych stacjach i w modlitwach, ktore si¢ odmawia. Stusznie Autorka zauwaza, iz

4 P. Rouillard, 17 culto dei Santi in Oriente e in Occidente, w: Scientia liturgica, t. V: Tempo e spa-
zio liturgico, red. A.J. Chupungco, Casale Monferrato 1998, 351.

5 Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2013, 246*—247*.

¢P. Llabrés, EI culto a los Santos, w: La celebracion en la Iglesia, t. III: Ritmos y tiempos de
la celebracion, red. D. Borobio, Eidciones Sigueme Salamanca 2014, 263.

7J. Nowak, Swieci w misterium paschalnym Chrystusa, Poznan 2020, 49.
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ksigga liturgiczna, stanowigca gtowne zrddlo jej teologicznych badan, §cisle wig-
ze procesje¢ Bozego Ciata z Eucharystig, gdyz stanowi ona naturalne jej przediu-
zenie. W tym nalezy widzie¢ teologiczng zasadno$¢ wskazania, ktore odnosi si¢
do duszpasterzy, aby procesje celebrowaé zaraz po zakonczeniu Mszy Swigtej,
a Scislej méwiac, po modlitwie po Komunii. Procesje w uroczysto$¢ Najswietsze-
go Ciata i Krwi Chrystusa charakteryzuje paschalny dynamizm wyj$cia, ponie-
waz jest ona obrazem Kosciota jako ludu bedacego w drodze. Szczegdlnie cenne
jest dostrzezenie przez Autorke pewnych analogii migdzy procesja Bozego Cia-
ta a procesjami starotestamentalnymi, zwtaszcza tymi wielkimi procesjami, ktore
prowadzit sam Jahwe, np. wedréwka Izraelitéw do Ziemi Obiecanej, czy powrot
narodu wybranego z niewoli babilonskiej. Tak jak lud Starego Przymierza wycho-
dzit w droge pod przewodnictwem Mojzesza po spozyciu Paschy, tak cztonkowie
Mistycznego Ciata biora udziat w procesji bezposrednio po zakonczeniu Euchary-
stii, bedacej sakramentem naszej Paschy z Chrystusem, aby adorowac Pana, ktore-
go wezesniej przyjeli w Komunii Swigtej. W ten sposob w procesji w uroczystosé
Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa laczy si¢ to, co ziemskie, z tym, co nie-
przemijajace, gdyz sam znak Eucharystii ma podwdjny wymiar. Z jeden strony
jest ona dla chrzescijanina pokarmem duchowym na trud ziemskiej pielgrzymki,
a z drugiej strony dzigki niej mozna zakosztowac juz zycia wiecznego w zadatku,
gdyz ,,zapowiada” ona stan, ktoéry objawi si¢ w petni dopiero po paruzji. W pro-
cesji jako pewnej formie rytualizacji doczesnej pielgrzymki cztonkdéw Mistyczne-
go Ciala Chrystusa mozna zatem dostrzec ,,eschatologiczng daznos¢”, ktéra jest
nacechowane zycie Kosciota.

O kulcie Eucharystii w zyciu Stugi Bozej Wandy Malczewskiej pisze w swo-
im artykule ks. dr Karol Litawa — liturgista, wyktadowca Papieskiego Uniwer-
sytetu Jana Pawta II w Krakowie. Probuje on udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, czy
przyktad zycia tej XIX-wiecznej mistyczki moze by¢ wzorem poboznos$ci eucha-
rystycznej zarowno dla wiernych Ko$ciota t6dzkiego, swigtujacych Jubileusz 100.
rocznicy powstania diecezji, jak i dla wszystkich odkrywajacych pigkno tajem-
nicy obecnosci Chrystusa w Najswietszym Sakramencie. Gigbokie zycie eucha-
rystyczne stanowilo niezbity dowdd rozwoju mistycznego Wandy Malczewskiej,
ale takze zrodlo apostolatu przynoszacego niezwykle owoce na plaszczyznie
formacji liturgicznej (przygotowanie zardwno dzieci, jak i dorostych do godne-
go przyjmowania Komunii Swietej) oraz na polu charytatywnym, edukacyjnym
i patriotycznym. W zyciu oraz rozwoju religijno-duchowym kandydatki do wynie-
sienia na ottarze mozna dostrzec $cistg harmoni¢ migdzy lex credendi, lex oran-
diilex vivendi, poniewaz glgboka wiara w realng obecno$¢ Chrystusa we Najswigt-
szym Sakramencie znajdowata swoj wyraz w jej zaangazowaniu w liturgiczng
postuge, w pragnieniu ofiarowania si¢ za innych oraz w charyzmacie owocujacym
godzeniem ludzi sktéconych oraz umiejetnoscia naktaniania ich do przemiany zy-
cia. Objawienia Wandy Malczewskiej, a zwtaszcza przestrogi skierowane do niej
przez Chrystusa, nie stracily na swej aktualnos$ci. Wydaja si¢ one szczegdlnie cen-
ne dla wierzacych wspotczesnej doby, zyjacych w cywilizacji naznaczonej bar-
dzo trudnym ,,stygmatem sekularyzacyjnym”, poszukujacych odpowiedzi na naj-
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bardziej proste pytania dotyczace sensu, tresci i ostatecznego rezultatu zycia
cztowieka®.

Refleksje nad geneza tytulu Krolowej Polski, ktory otrzymata Maryja i nad
jego teologiczng wymowa, jaka wylania si¢ z analizy tekstow liturgicznych, po-
dejmuje w swoim artykule ks. prof. dr hab. Jacek Nowak, wyktadowca na Wy-
dziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
oraz konsultor i sekretarz Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow Kon-
ferencji Episkopatu Polski. Warto zauwazy¢, iz Autor jest wybitnym specjalistg
w zakresie liturgiki, a takze mariologii. Juz wczeéniej podjat si¢ proby opracowa-
nia tematyki maryjnej dotyczacej liturgii i pobozno$ci ludowej w monografii: Mary-
Jjaw liturgii i poboznosci Kosciota, ukazujac w niej historyczne i teologiczne motywy
kultu maryjnego oraz rézne jego formy®. Ksigdz prof. J. Nowak najpierw prezentuje
znaczenie samego tytulu Krolowej, jaki przypisuje si¢ Maryi, nastgpnie przecho-
dzi do ukazania genezy tytutu Krolowej Polski, aby wreszcie na tym szerokim tle
przedstawi¢ teologiczny obraz Krélowej Polski na podstawie lex orandi. Szczegdl-
nie cenne w niniejszym artykule wydaje si¢ wskazanie na istnienie bezposredniej
relacji migdzy krolewska godno$cig Maryi a krolewska godnoscia Chrystusa, ponie-
waz krolewskos¢ Maryi zalezy i wynika z krélewskosci Mesjasza. Podstawa tytu-
tu sg teksty biblijne i nauczanie Ko$ciota. Z testamentu Jezusa, udzielonego z Krzy-
za (J 19,25-27), wynika, iz chrzescijanie otrzymujg Matke przez Jezusa. Ona, bedac
Krolows stojaca obok Krola (por. 1 Krl 2, 19-20), staje si¢ dla nich Matka — Krolowa.
Chrzescijanie w Polsce, ktorzy wiaczaja si¢ w dzieto odkupienia Chrystusa, przyjmu-
jarownocze$nie Jego Matke jako Krolowg Polski, poktadaja ufnos¢ w Jej wstawien-
nictwo, gdyz wierza, ze ,,wyniesiona do niebieskiej chwaly otacza macierzynska
mitoscig Narod, ktory jg wybral na swoja Krolows, broni go w niebezpieczenstwach,
udziela mu pociechy w utrapieniach i wspiera go w dazeniu do wiecznej ojczyzny az
nadejdzie peten blasku dzien Panski”'.

W kolejnym z artykutow ks. Mateusz Pakula — prezbiter archidiecezji szcze-
cinsko-kamienskiej i student III roku studiow doktoranckich z zakresu liturgiki
na Wydziale Teologicznym UKSW, opisuje historig kultu oraz teologiczne przestanie
cudownego obrazu Pana Jezusa Ukrzyzowanego i Matki Bozej Bolesnej w Brzoz-
dowcach. Obraz, przedstawiajacy scen¢ agonii Jezusa na krzyzu oraz stojaca pod
krzyzem Matke Bolesng z odstonigtym sercem przebitym mieczem, pochodzacy
z XVII w. jest typowym przyktadem rozwijajacej si¢ od czasé6w $redniowiecza po-
boznosci Compassio Mariae, ktdra znajdowata swoj wyraz zarowno w literaturze, jak
i sztuce religijnej. Rozwazanie cierpien Maryi miato zachgca¢ chrzescijan do przy-
zywania Jej orgdownictwa i wstawiennictwa. Na szczeg6lng uwage zastuguje fakt,
iz kult Pana Jezusa Ukrzyzowanego i Matki Bozej Bolesnej, pomimo uptywu cza-
su i zmiennych kolei losu, przetrwal do czaséw wspotczesnych. Rozwija si¢ on obec-
nie rownolegle w dwdch odleglych od siebie geograficznie miejscach. Po II wojnie

8 Por. M. Tatar, Charakterystyczne cechy mistyki Wandy Malczewskiej, w: Mistyczka z Radomia.
Wanda Malczewska, red. bp P. Turzynski, Radom 2020, 82.

° Por. J. Nowak, Maryja w liturgii i poboznosci Kosciola, Poznan 2009.

1 Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2010, 79*.
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$wiatowej, w wyniku deportacji Polakow z Kresow Wschodnich na Pomorze Za-
chodnie, Cudowny Obraz Brzozdowiecki jako ,,narodowa i duchowa relikwia” trafit
najpierw do Trzebieszowa, a pdzniej do konkatedry w Kamieniu Pomorskim. O re-
nesansie kultu obrazu i jego dynamicznym rozwoju $wiadcza liczni pielgrzymi, kto-
rzy przybywaja zardwno do dzisiejszych Brzozdowiec na Ukrainie, jak do Kamie-
nia Pomorskiego, aby uczci¢ Pana Jezusa Ukrzyzowanego i Matke Boza Bolesna.

W ostatnim czasie, szczeg6lnie po 1989 r., zaczat si¢ preznie rozwija¢ w Polsce
kult Matki Bozej Fatimskiej, ktorego centralnym miejscem promieniujagcym na inne
osrodki jest sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej w Zakopanym na Krzeptéwkach,
prowadzonym przez pallotynow. To tam przy zakopianskim sanktuarium zainicjo-
wano w 2009 r. Wielka Nowenne Fatimska (2009-2017) jako przygotowanie do jubi-
leuszu stulecia objawien Matki Bozej trojce fatimskich dzieci''. Obecnie mozna ob-
serwowaé takze wzrastajace zainteresowanie nie tylko ich biografig, ale rowniez
rozw6j kultu dwojga z nich. Przyczynita si¢ do tego niewatpliwie kanonizacja Fran-
ciszka i1 Hiacynty, dokonana przez papieza Franciszka 13 maja 2017 r. w Fatimie.
Pewnym ewenementem na skale ogolnopolska wydaje si¢ w tym konteks$cie sank-
tuarium Dzieci Fatimskich w Szczecinie, powotanego dekretem arcybiskupa An-
drzeja Dziggi jako osrodek rozwijajacego sie kultu swietych pastuszkow z Fatimy,
o ktorym pisze w swoim artykule ks. Mateusza Pakula. Autor nie tylko przedsta-
wia geneze §wigtyni, ale takze omawia formy kultu oraz dzialania duszpasterskie
podejmowane w tamtejszym sanktuarium.

Blok artykutéow z zakresu liturgiki, oscylujacych wokot problematyki zardw-
no samego pojecia kultu, jak i jego roznych form, uzupetniaja teksty z innych dys-
cyplin teologicznych, umieszczone w dziale Miscellanea. W pierwszym z artyku-
1ow siostra Dorota Chwila, salezjanka, biblistka, doktorantka w Szkole Doktorskiej
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, przedstawia teologiczne
aspekty polemiki miedzy Synagoga a Kosciotem w Ewangelii wedlug $w. Jana. Au-
torka prébuje udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob doszto do rozejscia si¢
drog Kosciota i Synagogi. Geneze sporu pomiedzy zydami a judeochrzescijanami lo-
kalizuje w odmiennym spojrzeniu na fundamentalne prawdy wiary zawarte w Sta-
rym Testamencie. Na podstawie chrystologii, pneumatologii i eklezjologii czwartej
Ewangelii, mozna doj$¢ — wedtug jej opinii — do konkluzji, iz w centrum 6wczesne-
go sporu znajdowata si¢ osoba Jezusa, a ci, ktorzy stali si¢ Jego uczniami, byli wy-
kluczani z Synagogi.

W kolejnym z artykutéw ks. dr Arnold Zawadzki, wyktadowca Pisma Swicte-
go w Instytucie Nauk Biblijnych Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Paw-
fa Il oraz w Wyzszym Seminarium Duchownym w todzi, dokonuje analizy egzege-
tyczno-teologicznej krotkiego logionu o padlinie i sgpach (Mt 24, 28), Lk 17, 37¢).
Wyodrebniajac i interpretujac rdznice tekstualne migdzy wersja Mateuszowa a Lu-
kaszowa, Autor pokazuje w swoim studium, jak ewangeli$ci wykorzystuja zrdédto Q
oraz w jaki sposob dokonuja akomodacji stow Jezusa w odpowiednim kontekscie,
nadajgc im okre$lony odcien znaczeniowy.

' Por. J. Nowak, Maryja w liturgii. .., dz.cyt., 137.
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Natomiast w ostatnim dziale Miscellanea, artykule ks. Rafala Wéjcika,
absolwenta studiow doktoranckich z zakresu teologii praktycznej, ktory obecnie jest
w trakcie pisania pracy doktorskiej z teologii moralnej na Wydziale Teologicznym
UKSW, odnalez¢ mozna interesujace rozwazania na temat chrzes$cijanskiego mode-
lu wychowania opartego na tradycyjnych warto$ciach i znaczeniu autorytetow. Zda-
niem Autora, model ten moze stanowi¢ dzis alternatywe dla wspotczesnych i wcigz
nowych propozycji na gruncie pedagogiki, ktorych zrodet nalezy upatrywaé w post-
modernizmie. Propozycje te wpisuja si¢ w nurt szeroko rozumianej antypedagogiki,
ktorej zwolennicy przyjmuja bledne zatozenia, stawiajac na rowni autorytet dziec-
ka z autorytetem dorostego, oraz negujac warto$¢ rodziny i spoteczenstwa w proce-
sie wychowawczym.

Tom zamyka recenzja ksigzki znanego i cenionego biblisty ks. prof. Tomasza
Jelonka. Recenzowana monografia nosi tytut Historia Izraela. Poczqtki Izraela i zo-
stata wydana w Wydawnictwie Petrus w Krakowie w 2019 r. Autorem recenzji jest
dr Jarostaw Cwikla.

Ksiagdz Waldemar BARTOCHA
ORCID: https://orcid.org/0000-0001-5896-1400
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1. WPROWADZENIE

,.Liturgia jest miejscem, z ktorego wyplywa cate zycie Kosciota i do ktoérego zmie-
rza cala jego dziatalno$¢™'. Wielokrotnie mogliSmy i mozemy ustysze¢ te stowa zapi-
sane w soborowej Konstytucji o liturgii Sacrosanctum concilium (KL). Laurence Paul
Hemming, wyktadowca Lancaster University, postanowit rozwazy¢ w swoim dziele
Kult jako objawienie. Przesztosé, terazniejszos¢ i przysztosé katolickiej liturgii® nie
tylko kondycje wspolczesnej liturgii, jej wypaczenia, bledy, niedostatki, liczne zalety,
ale takze pokaza¢ na podstawie przeprowadzonych badan, ze to liturgia jest wiasci-
wym miejscem objawienia Boga i rozwoju zycia chrzescijanskiego’. Dokonujac szki-
cowej analizy koncepcji Hemminga, zamierzamy pokaza¢ wtasciwe miejsce Chry-
stusa 1 Jego Kosciola w $wietych celebracjach, co zdaniem autora ma przyczynic si¢
do odnowienia samej liturgii w mysl dokumentéw Soboru Watykanskiego I1.

! Sobor Watykanski I, Konstytucja o swigtej liturgii Sacrosanctum concilium, 10.

2 L.P. Hemming, Kult jako objawienie. Przeszios¢, terazniejsznosé i przysztosé katolickiej liturgii,
thum. z ang. L. Bigaj, Krakéw 2009.

3 Tamze, 159-166 1 221.



14 ADRIAN CZERWINSKI [2]

2. LITURGIA OBJAWIENIEM BOGA

Hemming w swoim dziele pragnat, jak sam zaznacza, ukazac¢ przede wszyst-
kim objawieniowy charakter liturgii. Jego zdaniem, liturgia, cho¢ sama nie jest sa-
kramentem, ma sakramentalng strukture pojmowalnosci, bo udostepnia przez to,
co oznacza, to czym jest'. Whasciwym podmiotem objawienia w liturgii jest sam
Chrystus, Jego dzieto, ktore dokonato sie za Jego zycia, przez Jego Smier¢ i Zmar-
twychwstanie. Liturgia jest takze wlaczeniem tych, ktorzy przyjmuja Objawiaja-
cego w Niego samego. Wierni jako drugi podmiot, nie sg odrebnym podmiotem,
ale odpowiadajg na wezwanie Chrystusa. I nie méwimy tutaj o jakim$ dysonansie
migdzy wolnos$cia a zniewoleniem, wtasng autonomia a zatopieniem si¢ w jakiejs$
boskiej energii. Liturgia to przede wszystkim zmierzanie wiernych ku Zbawicielowi,
jakby wstuchiwanie si¢ w Jego dzieto, przyjmowanie tego dzieta, a w ostateczno-
$ci tego, co jest pragnieniem kazdego cztowieka, czyli nieba’. To objawienie ma cha-
rakter stopniowy i rozgrywa si¢ jakby na dwoch ptaszczyznach.

Pierwsza ptaszczyzna to sakramenty i ich stopniowe przyjmowanie, poczynajac
od pierwszego z sakramentow inicjacji chrzescijanskiej, czyli chrztu, az do sakra-
mentéw w shuzbie Ko$ciolowi: malzenstwa i kaptanstwa. Hemming, wyjasniajac
koniecznos¢ stopniowego przyjmowania liturgii, odwotuje si¢ do starozytnej disci-
plina arcani, wedle ktorej nie tylko niewierzacy nie mogli uczestniczy¢ w §wie-
tych obrzedach (z racji niezrozumienia ich, mozliwosci przekazania miejsc spotkan
Kosciota wladzom panstwowym itd.), ale takze sami katechumeni dopiero w od-
powiednim czasie przygotowania byli dopuszczani do sakramentow i modlitw®.
Hemming, ktory niczego nie postuluje i nie podaje doktadnych sposobow rozwia-
zania problemow liturgicznych, takze w przezywaniu sakramentéw 1 ich realiza-
cji w zyciu, zauwaza, ze dlugie przygotowanie do przyjecia sakramentow lepiej
nastrajato dusze wiernych do zycia nimi. Dla Hemminga kluczows kategoria w ro-
zumieniu liturgii jest czas zard6wno w sensie odpowiedniego trwania liturgii, przygo-
towania do niej, jak i poszanowania catej historii liturgii’.

Drugg plaszczyzna jest rok liturgiczny, nieustannie powtarzajace si¢ modlitwy
i cykle $wigt. Autor prezentuje poglad, Ze pelne objawienie Chrystusa, Jego znacze-
nie dla $wiata, takze w sensie sakramentalnym, dokonuje si¢ w $Swigtach Narodze-
nia Panskiego, a szczegdlnie w zwiazku Narodzenia Panskiego i Swigta Objawie-
nia Panskiego®. Wigilia $wieta Objawienia Panskiego w brewiarzu zawiera antyfone:
,»Oto cudowna wymiana: Stworca rodzaju ludzkiego, przyjmujac zywe cialo, po-
stanawia urodzi¢ si¢ z Dziewicy i przychodzi jako cztowiek bez ludzkiego nasie-

4 Tamze, 228-229.

5 Por. W. Rzeminski, Eucharystia liturgiq nieba i ziemi, Krakow 2012, 61-68 i D.W. Fagenberg,
Theologia prima. Czym jest teologia liturgiczna?, thum. z ang. L. Bigaj, Krakow 2018, 261-270. Fagen-
berg, analizujac komentarze teologdw nalezacych do aleksandryjskiej szkoly teologicznej, pokazuje
w swoim dziele jak wazne dla liturgii bylo uksztaltowanie jej w duchu eschatologicznym, nakiero-
wanym nie tyle na anamnezg¢ wydarzen zbawczych, ile na finalizacje¢ tych wydarzen u kresu dziejow.

¢ Zob. Disciplina arcani, w: B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, 323-325.

" L.P. Hemming, dz.cyt., 179-182.

8 Tamze, 229-233.
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nia, rozszerzajac na nas swoja boskos¢”. Wedlug Hemminga ta bosko$¢ jest tym
samym darem, o ktory prosimy w liturgii Wniebowstapienia, abysmy byli w t¢ bo-
sko$¢ wilaczeni i wprowadzeni. Dalsze analizy Hemminga prowadza do skadinad
nieco zaskakujacego wniosku — najwazniejszy wymiar liturgii to nie wspominanie
wydarzen zbawczych, jak chcialaby wspotczesna mysl teologiczna (wylaczajac je-
dynie Kosciot prawostawny z filozofig i teologia rosyjska), ale zmierzanie ku osta-
tecznemu celowi cztowieka, czyli ku wieczno$ci'®. Warto przytoczy¢ w tym miej-
scu opini¢ Margaret Baker, ktora poddajac analizie pisma Ojcow KoS$ciota i pisarzy
chrzescijanskich, zauwazyla, ze Orygenes sprzeciwiat si¢ obchodzeniu §wiat Naro-
dzenia Panskiego, poniewaz wedle niego Kosciot w ten sposodb zbytnio koncentruje
si¢ na chronologicznym rozumieniu dziejéw zbawienia, zamiast (wedle Orygene-
sa wlasciwszym) na rozumieniu eschatologicznym''. Chrystus stopniowo odsta-
nia si¢ po to, aby prowadzi¢ wszystkich ludzi we wspodlnocie Kosciota do nieba.
I wszystkie akty odstonigcia tajemnicy sa jednocze$nie zastonigciem, ktore dokonu-
je sie w $wiatyni i Swiatyni'2.

3. WELASCIWE MIEJSCE SWIETEGO
I WEASCIWE MIEJSCE SWIETYCH

Objawienie Boze, ktore zawiera si¢ w Pismie Swietym i Tradycji, nieustannie
uaktualnia si¢, trwa i jest w liturgii, to sprawia, zdaniem Hemminga, (ktory przyj-
muje bardziej $redniowieczne ujecie korelacji miedzy Objawieniem i Biblig — Pi-
smo Swiete zawiera Objawienie we wszystkim, czym jest, nie mozna zatem zamknaé
Objawienia w samym tekscie), ze liturgia jest Kosciotowi dana przez Boga i zada-
na jako wlasciwe miejsce jego wzrostu'. Autor jednoznacznie potgpia postrzeganie
liturgii w kategoriach dzieta ludu (gr. Leitos ergon) albo ,,robienia” czegos$ dla Boga,
tak jakby bylo to Bogu konieczne'*. Liturgia jako objawienie nieustanne Bozych ta-
jemnic jest przede wszystkim dziataniem Boga, w ktorym cztowiek ma swoj udziat.
Hemming mocno podkresla t¢ istotng prawde teologiczng — Bog jest pierwszym
i nieustannym dzialajacym, cztowiek za$ jest tym, ktory odpowiada na to wezwanie
o dziatanie.

Do czas6w s$redniowiecza, gdy obowigzywata jeszcze klasyczna metafizy-
ka arystotelesowska i dokonane zostalo dzieto §w. Tomasza z Akwinu, twierdzo-

% Breviarium Romanum (1623), pierwsza antyfona w laudesach w wigili¢ Objawienia Panskiego,
za: L.P. Hemming, dz.cyt., 231.

10Zob. R.F. Taft, Ponad wschodem i zachodem. Problemy rozumienia liturgii, tham. z ang. S. Ga-
fecki, E. Litak, 43—65 i 313-343.

' Orygenes, Homilie o Ksiggach Rodzaju, Wyjscia, Kaplanskiej, tham z tac., S. Kalinkowski, Pisma
Starochrzescijanskich Pisarzy 31, 2, Warszawa 1984, s. 104.

12 Por. L.P. Hemming, dz.cyt., 199-201. Hemming wyja$nia praktyke zastonigcia i odstonigcia ta-
jemnic przez zmiang¢ tonu glosu, gesty, postawy jako bardzo pomocna, jesli niekonieczng w ukaza-
niu $wigtosci samego Boga.

13 Tamze, 109-110.

14 Por. Mszat rzymski, IV prefacja na okres zwykly, nr 31.
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no, ze mozliwo$¢ czynienia czegos$ wynika z tego, kim jestem, moje dziatania jest
efektem tego, kim jestem. Takie rozumienie $wiata i czlowieka mocno propa-
gowane przez papieza seniora Benedykta XVI prowadzi do cho¢by poprawne-
go rozumienia struktury §wigcen. Kaptani dlatego mogg mocg Chrystusa doko-
na¢ konsekracji, poniewaz na mocy $wigcen zostali do tego uprawnieni. W tej
koncepcji liturgii, powiedzielibysmy koncepcji przystgpowania do liturgii, wyraz-
nie mozna dostrzec, ze to przed cztowiekiem odstania si¢ Bog, a nie ze czlowiek
dzieki swoim dziataniom odstania Boga. Hemming, rozwijajac t¢ koncepcje, kry-
tykuje jednoczesnie stynne pojecie participatio actuosa, po raz pierwszy uzyte
przez $w. Piusa X w motu proprio Tra le sollecitudini. Pojecie to oznaczajace
aktywne uczestnictwo wszystkich wiernych byto wykorzystywane zdecydowanie
ponad miarg przez Ruch Liturgiczny zaro6wno w okresie jego rozwoju, gdy byt po-
pierany przez Stolicge Apostolska jak i pdzniej, w czasach gdy papiez Pius XII za-
czat dystansowac si¢ od tego Ruchu. Wedle najprostszego rozumienia tego ter-
minu, ten uczestniczy w jakim$ akcie, kto przez konkretng czynnos$¢ zaznaczyt
swoje dziatanie, albo moze zbyt skrajnie — ten jest, kto czyni. Konstytucja o litur-
gii mocno podkresla, ze udziat wiernych ma by¢ pelny, §wiadomy i czynny'®. Idac
za jednym z najwazniejszych tworcéw Ruchu Liturgicznego, to czynne i aktywne
uczestnictwo oznacza, ze kazda osoba i ,,cale zgromadzenie ma bra¢ zywy udziat
[...]. Wszyscy muszg by¢ zaangazowani w modlitwe™!6.

Hemming przyjmuje jednak zupelnie inne rozumienie tego terminu, wydaje si¢
o wiele glebsze i dojrzalsze. Zauwaza on, ze aktywne uczestnictwo nie jest two-
rzeniem obrzedow, Spiewow, jakby budowaniem $wigtych ceremonii, ale wejSciem
w tajemnice Chrystusa. Wierni, zdaniem autora, biorg udziat w obrzedzie i w tym,
co on oznacza, przed czym nas stawia'’. Bég odstania przed nami prawdy wiary,
na ktore czlowiek nie ma wplywu (nie moze ich zmieni¢), ale do ktérych moze
dotaczy¢. Warto zauwazy¢, ze dokonuje si¢ to przede wszystkim przez shuchanie
Boga w liturgii Stowa, przez udziat w Ofierze Jego Syna w czasie modlitwy eucha-
rystycznej, w zjednoczeniu z Chrystusem przez sakramentalng Komuni¢. Uczest-
nictwo to nic innego jak udzial w zyciu Bozym przez liturgig, ktora odbywa sig
w Nowym Jeruzalem. A Msza $wigta i cata liturgia jest wkroczeniem do niebieskich
przybytkéw, wejsciem do nowej Swigtyni, do Kosciota (w sensie liturgicznym).

W powyzej zaprezentowanej koncepcji uczestnictwa przebija kaptanstwo i Ofia-
ra Chrystusa. To On wszystkiego dokonuje, a my mamy w tym swoj udziat dzie-
ki Jezusowi. Hemming twierdzi, ze zadna modlitwa nie nalezy do nas, ale dzieje si¢
dzieki Ofierze Chrystusa i Ducha Swietego'®. Bog-Cztowiek daje nam udziat w odku-
pieniu i zbawieniu i czlowiek ze swoja nieprzemieniong przez Chrystusa kondycja nie
jest w stanie przyja¢ zbawienia. Dlatego wobec prawdy krzyza i1 Ofiary milczy, dla-
tego w Kanonie nadzwyczajnej formy rytu rzymskiego nastepuje cisza, bo zbliza si¢
kluczowy moment §wigtej celebracji — Ofiara Boga na chwate Boga 1 dla cztowieka.

5 Por. KL 14.

16 R. Guardni, O duchu liturgii, tam. M. Wolicki, Krakow 1996, 65.
17 L.P. Hemming, dz.cyt., 57.

'8 Tamze, 218-219.
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Poddajac krytyce wspolczesne, nowozytne, Kartezjuszowskie ,,ja”, Hemming
konkluduje, ze to ,,ja” samostanowigce wszystko wokot siebie, odkrywajace abs-
trakcyjne idee i wymys$lajace swoje mysli, odkrywa Boga tylko w stosunku do sa-
mego siebie. Cho¢ mozna byloby nie zgodzi¢ si¢ z takimi bardzo ostrymi wnio-
skami, to jednak wspolczesna mysl filozoficzna poszia w te strong, czego jednym
z najlepszych i najtragiczniejszych przyktadoéw jest Friedrich Nietzsche ze swoja
»smiercig” Boga.

W liturgii — zdaniem Hemminga — odkrywamy zupelie inng koncepcj¢ ,,ja”
i,,my” jako wspolnoty wierzacych. Wszystko w tej Swigtej przestrzeni i czasie do-
konuje si¢ dzigki Chrystusowi: o Nim mowig psalmy, przez Niego zanoszone sg mo-
dlitwy, Jemu oddaje si¢ czes¢. Cztowiek, mozna powiedzie¢ ,,nowy-stary cztowiek”
— nowy, bo odkryty na nowo, stary, bo istotna prawda o zaleznosci czlowieka od
Boga istnieje przynajmniej od Bozego Objawienia — zyje dzigki dzietu Jezusa i wi-
da¢ to najlepiej w stopniowej strukturze odstaniania liturgii. To niej czlowiek jest
miejscem spotkania Trojjedynego Boga. Wielu komentatorow stusznie wskazuje, ze
liturgia ziemska jest zapowiedzig liturgii niebieskiej, a obecne celebracje obrazem
celebry niebieskiej, dobrze oddanej w Apokalipsie §w. Jana'®.

4. NOWE STARE ODKRYCIE - ROZUMIENIE LITURGII
W DUCHU SWIETYM

Centralne miejsce Chrystusa w liturgii i udzial w liturgii dzigki tasce zwiazane
jest z kolejnym, ogolniejszym problemem rozumienia wiary i $wiata. Hemming,
krytykujac wspolczesne pojmowanie rzeczywistosci, w ktorej obowiazuja jedynie
reguly racjonalne, w ktorych wiara si¢ nie miesci, przytacza opini¢ $w. Toma-
sza z Akwinu, wedle ktérego kazda z prawd objawionych rozumowo znajdzie swoje
potwierdzenie w objawieniu przekazanym w Pismie Swictym. Na poparcie tej tezy
Doktor Anielski przytoczyt werset z Listu sw. Pawta: ,,0t6z zapewniam was, ze
nikt, pozostajac pod natchnieniem Ducha Bozego, nie moze moéwi¢: «Niech Jezus
bedzie przeklety!». Nikt tez nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swigtego:
«Panem jest Jezus»”?. Swicty Tomasz, przywotujac ten werset i ttumaczac dalej
kwesti¢ poznania i prawdy, wyraznie wskazuje, ze cate nasze pojmowanie zalezy
od Jezusa Chrystusa i jest dane przez niego. Doktor Anielski pisze:” Kazda praw-
da, przez kogokolwiek wypowiadana, pochodzi od Ducha Swietego™!. Wedtug
Hemminga, to dzigki Chrystusowi prawdy, dane takze niewierzacym, moga by¢
przez wierzacych lepiej rozumiane i przyjmowane. To pojmowanie dzigki wierze
dokonuje si¢ dzieki Duchowi Swietemu, a przychodzi do nas z kresu dziejow, od
samego Boga, zapowiada wyzsze rozumienie, a nie jest tylko udziatem nasze-
go rozumu?*2,

19 Tamze, 64 1 65.

20 Por. 1 Kor, 12, 3.

2! Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane i prawdzie, tham z tac. L. Kuczynski, t. 1, q. 1, a. 8, 49.
2 L.P. Hemming, dz.cyt., 100.
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Powyzej wskazany sposob rozumienia tego, co dotyczy wiary u $§w. Toma-
sza z Akwinu, ma pierwszorze¢dne znaczenie dla liturgii. Wedle Hemminga, wida¢ ten
sposob patrzenia na liturgie¢ w wyjasnieniu doktryny o przeistoczeniu: ,,Zmysly nie
moga stwierdzi¢ obecnosci prawdziwego Ciata i Krwi Chrystusa w sakramencie Eu-
charystii. O tej obecno$ci moéwi nam jedynie wiara™* Wedtug Tomasza cudowna prze-
miana chleba i wina w Ciato i Krew Zbawiciela dokonuje si¢ tylko dzigki nieskonczo-
nej mocy Boga i zadne prawo fizyki nie moze wyjasni¢ tego cudownego zjawiska®.
I cho¢ prawda wiary probuje by¢ wyjasniana przez intelekt i jako taka jest przyjmowa-
na, jednoczesnie przez osoby niewierzace moze by¢ catkowicie zignorowana.

Tylko dzigki tasce wiary liturgia moze by¢ przyjmowana i pojmowana. Wyka-
zanie prawd w niej zawartych na sposob czysto racjonalny okaze si¢ nieskuteczne.
W celebracji liturgicznej i modlitwie, zdaniem Hemminga, ma sam Duch Swiety
prowadzi¢ czlowieka, a nie jego wola, indywidualne ,,ja” czy dzialanie wspolnoty
liturgicznej. Liturgie dzieki tasce Ducha Swigtego odkrywa sie, a nie ustanawia?.
Zauwazmy, ze to rozumienie celebracji liturgicznej i w calej tradycji modlitwy
chrzescijanskiej dominowalo przez cate wieki. Nowozytno$¢ przyniosta nam wiele
pomystéw dalekich od chrystocentrycznego przezywania i realizacji wiary w modli-
twie liturgicznej na rzecz przezywania skrajnie antropocentrycznego, a nawet ode-
rwanego od Chrystusa?.

5.PRZYJMOWAC 1 ZYC OBJAWIENIEM
—~PROJEKT TEOLOGII LITURGICZNEJ

»W seminariach i zakonnych domach studiow nauke liturgii nalezy zaliczy¢
do przedmiotow koniecznych i wazniejszych, na wydziatach za$ teologicznych
do przedmiotow gtownych, a wyktada¢ ja z uwzglednieniem aspektu teologicz-
nego i historycznego, jak i duchowego, duszpasterskiego i prawnego. Ponadto za$
wyktadowcy innych dyscyplin, zwlaszcza teologii dogmatycznej, Pisma Swigte-
go, teologii zycia wewngetrznego i pastoralnej, powinni stosownie do wewngtrz-
nych wymagan wtasnego przedmiotu, tak uwydatni¢ misterium Chrystusa i dzie-
je zbawienia, aby jasno uwidocznit si¢ zwigzek tych przedmiotow z liturgia
i jedno$¢ formacji kaptanskiej””. Hemming, komentujac ten postulat soboro-
wej Konstytucji o liturgii, zauwaza z rozgoryczeniem, ze nie zostal on wykona-
ny nawet w niewielkim stopniu, a samg liturgike przedstawia si¢ czgsto jedynie
jako wykaz zwyczajow historycznych albo zbidor pomystéw na unowocze$nienie

2 Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna, thum. z tac. S. Piotrowicz, t. 28, Londyn 1974, q. 75,
a. 1, 40.

2 Tamze, q. 77, a. 1, 83.

% L.P. Hemming, dz.cyt., 59-61.

2 Por. K. Gamber, Reforma liturgii rzymskiej — organiczny rozwdj czy destrukcja, tham z ang.
T. Maszczyk, Warszawa 2020; J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, thum. Z. Wiodkowa,
1994, 26-43; L.P. Hemming, dz.cyt., 77-79.

7KL 14.
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czy uwspolczesnienie celebracji koscielnych. Wedle powyzszego postulatu litur-
gia ma by¢ zwornikiem i fundamentem innych dyscyplin teologicznych i w ogole
catego zycia chrzescijanskiego. Dlaczego?

Po pierwsze, celem teologii — wedlug Hemminga — nie jest opieranie si¢ na ja-
kiejkolwiek ludzkiej nauce (ta moze mie¢ jedynie charakter pomocniczy), ale przyj-
mowanie za poczatek wiedzy zawartej w Bozym Objawieniu: ,,[...] teologia to na-
uka uwierzytelniona przez samego Boga, przez co przewyzsza rangg i prawdziwoscia
wszystkie nauki ludzkie”?®. Cho¢ rozum ludzki moze w pewnej mierze poznac
Boga, to jednak mozliwa petni¢ Objawienia Bog pozostawit ludziom w wierze da-
nej przez Chrystusa, ktora przede wszystkim przekazywana jest znowu w liturgii.
Jak celnie zauwaza Hemming, idgc za autorytetem Doktora Anielskiego, sama wia-
ra nie jest pewnos$cig w rozumieniu racjonalnym i cata wiedza przekazana Koscioto-
wiw Objawieniu prowadzi do jej potwierdzenia dopiero na koncu czasow?. Zdaniem
Hemminga, Kos$ci6t musi na nowo odkry¢, ze pierwszym podmiotem liturgii nie jest
cztowiek, ale Chrystus, nie ludzka wola i nicograniczona niczym wolnos¢, ale spet-
nienie Bozego wezwania, czyli do Zycia w niebie.

Dalej, dlatego teologia liturgii i to nie tylko jako dyscyplina naukowa, ale
jako swego rodzaju szkota zycia chrzescijanskiego ma by¢ zwornikiem pozna-
nia wiary, bo to sam Bog w Kosciele daje wierzacym liturgi¢ i to w niej samej prze-
kazywane jest Objawienie®®. Aktualizowanie si¢ wydarzen zbawczych, czyli anam-
neza, to nic innego, wedlug Hemminga, jak nieustanne odstanianie si¢ tych wydarzen
w zyciu KoSciota przez Stowo Boze i sakramenty.

Liturgia, ktéora ma nas prowadzi¢ do zycia wiecznego, jest zapowiedzig wie-
dzy, w ktérej bedziemy uczestniczy¢ w krolestwie Bozym, dzigki szczegodlnej ta-
sce Boga, co wyjasnia §w. Tomasz z Akwinu. Widzie¢ i uczestniczy¢ bedziemy
w tych taskach na podobienstwo aniotow*'. Dzigki tej tasce zobaczymy Boga twa-
rza w twarz. Dla liturgii ma to znaczenie podstawowe, bo dzi¢ki liturgii, ktora jest
narzedziem Bozego poznania, wzrastamy ku temu, do czego jesteSmy przezna-
czeni. Nie ma w niej wigc miejsca na myslenie o niezdrowym indywidualizmie,
o koniecznym wykonywaniu przez wszystkich jakiej§ czynnos$ci liturgicznej,
ktora ma ich potwierdza¢, afirmowac albo o niebezpiecznym w skutkach prze-
warto$ciowaniu liturgii, jakoby ona miata by¢ wtasnoscig konkretnej wspolnoty
parafialnej albo diecezjalnej. Nie ma tez w niej miejsca na realizacj¢ postulatu cat-
kowitego zrozumienia obrzeddw, co jak zostalo przeze mnie ukazane powyzej
nie zalezy od znajomosci jedynie historii obrzedow czy dobrze przygotowanych
komentarzy liturgicznych, ale od wstuchiwania si¢ w Chrystusa przemawiajace-
go w §wictych obrzedach®?.

2 1..P. Hemming, dz.cyt. 78.

2 D.W. Fagerberg, dz.cyt., 306.

30 L.P. Hemming, dz.cyt, 82-83.

31 Por. Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna, thum. z tac. P. Befch, t. 4, Londyn 1978, q. 57 a. 5,
208-209.

32 J. Ratzinger, Sakrament i misterium, thum. z niem. A. Glos, 40—45. Ratzinger poddaje krytyce
w dziele jednoczesnie wspolczesne myslenie, zorientowane na nieskrgpowane niczym ducha ludzkie-
go 1 argumentuje za tym, ze wlasciwg droga cztowieka jest zwrocenie si¢ ku Bogu.
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Co wigcej, kazdy wierzacy nie tylko ma by¢ na liturgii, ale rzeczywiscie po-
dejmowac pewne czynnosci liturgiczne, czynnosci, ktérych znaczenie zostanie nam
w pelni objawione dopiero w Nowym Jeruzalem. Hemming doskonale puentuje
niezrozumiato$§¢ w liturgii, ktéra ,,jest elementem natury kultu, ujawnia bowiem
odleglo$¢, jaka dusza musi jeszcze pokona¢ w swym nadanym przez Boga daze-
niu do przebdstwienia.

6. ZAKONCZENIE

Koncepcje liturgii, ktora L.P. Hemming przedstawil w swoim dziele, moz-
na nazwac koncepcja objawieniowa. W jego ujeciu liturgia jest przede wszystkim
dana przez Boga Kosciotlowi $wigtemu, a ta wspolnota wierzacych, zmierzajac
do swojego ostatecznego przeznaczenia ma przede wszystkim liturgie wykonywac
i nig zy¢. W mysli autora mozna zauwazy¢ znaczace odniesienia, cho¢ nie widac
tego w samym dziele bezposrednio, do chrzescijanskiej mysli wschodniej, szczegdl-
nie do nurtu teologii liturgicznej szkoty aleksandryjskiej. U teologow, ktorzy repre-
zentowali t¢ szkote, dominowalo ujecie eschatologiczne i anagogiczne.

Na uznanie zastuguja liczne doktadne analizy autora, ktory nie postugiwat si¢
jedynie teologia spekulatywna czy naukami biblijnymi, ale wykazuje takze znajo-
mo$¢ w dziedzinie filozofii i historii, przez co jego praca moze by¢ rzeczywiscie
przyjeta jako dojrzate dzieto w ramach teologii liturgicznej. Biegto§¢ w licznych
dyscyplinach i umiej¢tne korzystanie z nich stawia Hemminga wsrod grona waz-
nych wspotczesnych badaczy teologii liturgii.

Wydaje si¢, ze wielki szacunek dla liturgii — jako dzieta Boga — dla czto-
wieka wyptywa u autora z czci dla wiary i doglgbnej znajomosci dziedzictwa fi-
lozoficznego i teologicznego, na ktorym zostata zbudowana cywilizacja tacinska.
Warto zauwazy¢, cywilizacji opartej na rzeczywistosci ziemskiej i jednoczesnie nad-
przyrodzonej**.

Sama koncepcja liturgii jako wlasciwego miejsca objawiajacego si¢ Boga wy-
daje si¢ dojrzata i bardzo przydatna do dalszego rozwoju badan liturgicznych, za-
roéwno na polu badan porownawczych z liturgiczng my$la chrzescijanskiego Wscho-
du — wida¢, ze autor niejednokrotnie korzystat z pracy R. Tafta, znanego specjalisty
katolickich obrzadkéw wschodnich — jak i w aspekcie duszpasterskim. Poszanowa-
nie dla $wigtych obrzedow i task z nich plynacych — danych przez Chrystusa — po-
zwala wykorzysta¢ pracg Hemminga dla dobra szerokich grup wiernych.

3 L.P. Hemming, dz.cyt., 112-113.
3* W. Roszkowski, Roztrzaskane lustro. Upadek cywilizacji zachodniej, Krakow 2018, 22-30.
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WORSHIP AS A REVELATION
THE CONCEPT OF LITURGY BY L.P. HEMMING

Summary

The Concept of Liturgy by L.P. Hemming is a revelatory concept. God reveals Himself in the liturgy
and communicates the essential truths of faith, which are focused on Christ. The aim of the liturgy is not
only to celebrate the mysteries of the faith now, but even more so, to move towards the eternal life, which is
why, according to Hemming, the liturgy has an eschatological and soteriological dimension. Although the
author respects the changes that have taken place over the centuries in the history of the liturgy, he also takes
an attitude full of honour and understanding for the past centuries. At the same time, he is looking for an ap-
propriate approach of the faithful to celebrate the liturgy. One may call it an accepting attitude. Without ana-
lysing the rites themselves in detail, he criticises the changes that have taken place in the Catholic Church as
aresult of the liturgical reform of the Church which had began as early as the beginning of the 20th century.
The author, based on an in-depth philosophical and theological analysis, comes to the conclusion that the
right attitude in the liturgy is not its creation, which he compares it a soulless production, but entering
into mystery — not a rationalistic understanding in the spirit of the Enlightenment — but a kind of spiritual
tasting. In this paper we wanted to show the current of thinking about liturgy presented by Hemming and
its effects, which concentrate the liturgy on eschatology, soteriology and constitute a kind of contemporary
latreutic current of perception of liturgy, i.e. focused on the glory of God and not on human affirmation.

Key words: theology of liturgy, liturgical theology, revelation, eschatology
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ESCHATOLOGICZNY WYMIAR PROCESJI UROCZYSTOSCI
NAJSWIETSZEGO CIALA I KRWI CHRYSTUSA
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1.Wprowadzenie. 2. Lud Bozy w drodze — symbolika procesji. 3. Droga Jezusa— droga chrze-
$cijanina. 4. Duchowa taczno$¢ Kosciota ziemskiego z Ko$ciotem triumfujagcym. 5. Udziat w nie-
bieskiej liturgii. 6. Podsumowanie

1. WPROWADZENIE

Zycie czlowieka stanowi ciggle zmierzanie ku czemus, co jest odlegle, upra-
gnione czy ostateczne. Jest to rzeczywisto$¢ dynamiczna, zorientowana na nie-
ustanny ruch, ktéry moze zosta¢ zatrzymany tylko w przypadku $mierci'. Moz-
na powiedzie¢, iz jest to obraz ,procesji liturgicznej”, dazacej do eschatycznej
rzeczywistosci?. Dlatego Ko$ciot w ciggu roku ustanawia dni, ktore nieustannie
przypominaja, iz na ziemi cztowiek jest tylko na chwile po to, aby na koncu ziem-
skiego pielgrzymowania dostapi¢ zycia wiecznego. Jednym z takich momentow jest
uroczysto$¢ Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa. Uroczysto$¢ ta, w swojej bo-
gatej szacie obrzgdowej, przewiduje nie tylko Mszg §wicta, ale dopetnia ja proce-
sja teoforyczna drogami miast i wsi. Wskazuje to na fakt, iz ofiara eucharystycz-
na, bedaca zrodlem i szczytem calego zycia chrzescijanskiego, domaga si¢ rOwniez
rozwoju kultu poza Msza $wiectg®. To wilasnie procesja — przedluzajgca celebracje
Najswietszej Ofiary — jawi si¢ jako moment, gdzie wierni giebiej wchodza w aspekt
eschatologiczny*, ktory rozpoczat si¢ juz podczas Mszy $wigtej. Na trasie proce-

! Por. D. Kwiatkowski, Teologiczne znaczenie wotywnej procesji Bozego Ciala na podstawie Dy-
rektorium o poboznosci ludowej i liturgii, Liturgia Sacra 26 (2020), nr 1, 108.

2 Por. W. Rzeminski, FEucharystia liturgiq nieba i ziemi. Jednosé celebracji eucharystycznej Ko-
Sciota z liturgiq niebianskiego Jeruzalem w ujeciu Cipriano Vagagginiego, Krakéw 2012, 26.

3 Por. Komunia Swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq swietq dostosowane do zwy-
czajow diecezji polskich, Katowice 2016, nr 55 (dalej: KKTE).

4 Procesja w Boze Ciato ksztattowata si¢ m.in., opierajac si¢ na tradycjach zanoszenia wiaty-
ku chorym. Jak zauwaza A. Matyszewski, w takiej quasi-procesji brat udziat ministrant z krzyzem,
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sji przewidziane sg cztery oltarze, aby w syntetyczny sposob, poprzez wystucha-
nie perykop ewangelijnych, ukaza¢ rozne aspekty Eucharystii jako: ofiary, pokar-
mu duszy, zadatku zycia wiecznego oraz sakramentu jednosci Kosciota®. Te cztery
wymiary, niewyczerpujace jednak bogactwa Ofiary ottarza, w potaczeniu ze soba
stanowig niejako fundament rysu eschatologicznego. Ze wzgledu na objetosé artyku-
hu oraz bogactwo, jakie ze soba niesie uroczysto$¢ Najswigtszego Ciata i Krwi Chry-
stusa, w niniejszej pracy zostanie wyakcentowany tylko 6w eschatyczny charakter
procesji, oparty na tekstach zaczerpnigtych z polskiego Rytualu posoborowego.

2. LUD BOZY W DRODZE - SYMBOLIKA PROCESJI

Procesja jest przejawem poboznosci ludowej — zywej rzeczywistosci Koscio-
ta, ktorej fundamentem jest stala i czynna obecno$é Ducha Swietego, a jej punk-
tem odniesienia tajemnica Chrystusa®. W Dyrektorium o poboznosci ludowej i li-
turgii podjeto probe syntetycznego zdefiniowania owego aktu poboznosci ludowe;j,
wyjasniajac, iz ,,procesja’ to znak stanu Kosciota jako Ludu Bozego w drodze, ktory
$wiadomy, Ze nie ma statego miejsca na tym $wiecie, wraz z Chrystusem i za Chry-
stusem kroczy drogami miasta ziemskiego do niebieskiego Jeruzalem™®. Takie na-
kreslenie perspektywy pozwala dostrzec najwazniejsze aspekty. Po pierwsze, pro-
cesja jest zawsze zdgzaniem z i za Chrystusem. Po drugie, ma w sobie zapisany
ruch, ktory nie jest bezcelowym przemieszczaniem sig, lecz zmierzaniem ku czemus
wigkszemu — ku Domowi Ojca. Jednoczes$nie jest to ruch inicjowany przez same-
go Boga. Wskazuje to na fakt, iz procesja jawi si¢ dzigki temu jako ,,§wiety pochod,
ktory prawdziwie ma cel — przed sobg i w sobie™.

Juz na kartach Starego Testamentu mozna odszuka¢ wzmianki o procesjach, jakie
byly organizowane przez Izraelitow. Za najwazniejsze uwaza si¢ wedrowke do Zie-

akolita oraz kaplan niosacy Hosti¢. Jednakze juz w XIII w. taka procesja stawata si¢ bardziej okaza-
fa podczas powrotu do kosciota. Podczas niej oprocz wymienionych osob obligowano rodzing chore-
go do aktywnego udziatu w drodze powrotnej. Kaptan idac do chorego, zabierat wigcej Hostii wlasnie
z tego wzgledu, aby wracajac, rodzina miata mozliwo$¢ adoracji Ciata Pafiskiego. Mozna powiedziec,
iz wlasnie zanoszenie chleba eucharystycznego chorym — jako cibus viatorum — przyczynito si¢ do tego,
aby wierni glebiej pojeli prawdg, iz Eucharystia jest chlebem na drodze do wiecznosci. A. Matyszew-
ski, Procesja eucharystyczna — historia, teologia, praktyka, w: Msza Swigta — rozumieé, aby lepiej
uczestniczy¢. Wyktad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, 523.

> KKTE, nr 99-124.

¢ Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci ludo-
wej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003, nr 61 (dalej: DPLIL).

7 Warto zauwazy¢, iz procesja jest ruchem oddolnym w Kosciele ze wzgledu na przynalezno$¢ do po-
boznosci ludowej. Sama procesja Bozego Ciata nie byta wzmiankowana w Bulli Transiturus de hoc mun-
do Urbana IV, ustanawiajacej uroczysto$¢, lecz dopiero bulla papieza Marcina V Ineffabile sacramentum
7 26 maja 1429 r. wzmiankuje o procesji wraz z nadaniem 100 dni odpustu za udziat w procesji teoforycznej
w samo $wieto lub w jego oktawie. Por. Z. Zalewski, Swieto Bozego Ciala w Polsce do wydania Rytuatu Piotr-
kowskiego (1631), w: Studia z dziejow liturgii w Polsce, red. M. Rechowicz, W. Schenk, Lublin 1973, 107.

8 DPLIL 247.

° K. Rahner, Maly rok koscielny, ttum. z niem. J. Zychowicz, Krakéw 1986, 125.
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mi Obiecanej oraz powrot z niewoli babilonskiej, uznajac je za ,,wielkie procesje, ktore
prowadzi sam Jahwe” '°. Dlatego mozna przyjac, iz exodus zostaje zinterpretowany
przez Kosciol, aby ukaza¢ glebszy rys eschatologiczny. Lud Starego Przymierza wy-
chodzit w droge pod przewodnictwem Mojzesza zaraz po spozyciu Paschy. W tym
wydarzeniu pustyni, na bezdrozach, Izrael moze znalez¢ drogg, gdyz Pan ich prowa-
dzi w postaci obtoku i $wiatta!! oraz zywi manng — typem Eucharystii. Jak zauwa-
za M. Gagliardi, owa manna jest tylko pokarmem tymczasowym, gdyz p6zniej Izrael
moze cieszy¢ sie darami czerpanymi z zasobow Ziemi Obiecanej'?. Shuszna konstata-
cja, wspomnianego autora, wskazuje rowniez na ekonomi¢ sakramentalng dzisiejsze-
go Kosciota. Czlowiek otrzymuje dary ottarza na trud ziemskiej pielgrzymki oraz ta-
ski potrzebne w tym niedoskonatym stanie doczesnego zycia. Jednak trzeba stwierdzié,
iz w momencie dotarcia do ,,eschatologicznej ziemi obiecane;j” nie bedzie otrzymywat
tych daréw, gdyz bedzie stale przy zrodle zycia wiecznego'®. Podobnie jak Izrael rozpo-
czat wedrowke od Paschy, tak chrzescijanie, podazajac za nowym Mojzeszem — Chry-
stusem, wychodza po Mszy swigtej, na ktorej przyjmowali Jego Cialo i Krew jako znak
,wymarszu i chleba pielgrzyméw zdazajacych ku jedynej juz ziemi”'. Na podstawie
takiej analogii mozna wnioskowac, iz ,,kazda procesja jako rytualizacja ziemskiej piel-
grzymki czlowieka, wypelni si¢ w czasach eschatologicznych i stanie si¢ wyrazem
chrzescijanskiej nadziei”". Jednakze warto doda¢, iz w przypadku Kosciota docho-
dzi jeszcze jedna mysl. W drogg Mistycznego Ciala wpisana jest milujaca obecno$e
Chrystusa, ktory wskazuje kierunek i prowadzi'®. Stuszne w tym kontekscie wydaje sie
zatrzymanie si¢ nad chrystologicznym aspektem drogi.

3. DROGA JEZUSA - DROGA CHRZESCIJANINA

Jan w swojej Ewangelii zanotowat stowa Chrystusa, ukazujace cel Jego mi-
sji na ziemi: ,,Wyszedlem od Ojca i przyszediem na $wiat; znowu opuszczam $wiat
i id¢ do Ojca” (J 16, 28). Stowa te sa kompatybilne z tekstem Dz 10, 38: ,,Znacie
sprawe Jezusa z Nazaretu, ktorego Bog namascit Duchem Swigtym i moca. Dlate-
go ze Bog byt z Nim, przeszedt On dobrze czyniac 1 uzdrawiajac wszystkich”. Dzig-

10D. Brzezinski w swoim artykule wymienia m.in.: procesjonalne przeniesienie Arki Przymie-
rza do Jerozolimy oraz jej pdzniejsze przeniesienie do $wiatyni Salomona, procesje Judyty po zwycigstwie
nad Holofernesem czy zorganizowany pochdd przez Jozuego przed zdobyciem Jerycha. Wspomina row-
niez, iz w psalmach mozna znalez¢ fragmenty, méwiace o procesji odbywajacych si¢ w §wiatyni jerozo-
limskiej, najprawdopodobniej zwigzanych z tamtejsza liturgia Swiatynna. Por. D. Brzezinski, Procesje
w liturgii chrzescijanskiej. Geneza, teologia, duszpasterstwo, Anamnesis 13 (2007) 1 (48), 65.

1 Por. J. Ratzinger, Opera omnia, t. XI: Teologia liturgii, ttum. z niem. W. Szymona, Lublin 2012, 456.

12 Por. M. Gagliardi, Wprowadzenie do tajemnicy Eucharystii. Doktryna — liturgia — poboznosé,
tham. z wt. W. Szymona, Krakéw 2017, 33.

13 Por. tamze, 33.

4W. Swierzawski, Eucharystia Chrystusa nieustanng Paschg Kosciola, w: Eucharystia, red.
J. Krucina, Wroctaw 1987, 91.

15 D. Brzezinski, art.cyt., 66.

16 Por. W. Popielewski, Blogostawieni, ktorzy zostali wezwani na ucztg Godow Baranka (Ap 19,9).
Kosciol w Ksiedze Apokalipsy, Verbum Vitae 6 (2004), 178.
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ki temu Jezus jawi si¢ jako wedrowiec, spetniajacy Boze postannictwo wsrod ludzi.
Droga wystannika prezentuje si¢ rowniez jako nieustanna procesja do Domu Ojca —
wzor drogi kazdego chrzescijanina. Stad tez Kosciot wota do Boga: ,,Przez Chrystusa,
Twojego Syna i naszego Pana, prowadzisz nas na drogach czasu ku doskonatej rado-
$ci swojego Krolestwa™'”. Zaklada to perspektywe chrystologiczno-trynitarng zstgpo-
wania Boga do ludzi i ich powrotu do Stworcy'®. Cate zycie chrzescijan jest zorientowa-
ne w schemacie Chrystusowego postania: od Ojca, przez Chrystusa w Duchu Swietym.
Obrazu procesji na kartach Nowego Testamentu nalezy upatrywaé w mesjanskim
wjezdzie Chrystusa do Jerozolimy, ktory wspominamy w liturgii podczas Niedzie-
li Palmowej, zapowiadajacej Misteria Triduum Paschalnego'’. Droga ta nie tylko sta-
nowita wypekienie zycia Jezusa, ale rowniez wskazywata implikacje chrystolo-
giczne, przyblizajace ku eschatologii procesji Bozego Ciata®. Pan sam podkreslat,
iz jest Drogg, Prawdg i Zyciem, przez ktére cztowiek dochodzi do Ojca (J 14, 6)?'.
Zatem mozna stwierdzi¢, iz procesja uswiadamia t¢ prawdg, owe wyrazenie woli
cztowieka poéjscia w Slady Syna Bozego — kroczenia Jego Sladami do Krdle-
stwa Niebieskiego®. Ten rys uwidacznia si¢ juz w samej strukturze procesji*, gdyz
jako pierwszy zawsze niesiony jest krzyz, ktory urzeczywistnia obraz chrzescijan-
skiej drogi za Chrystusem przez Jego krzyz do chwaty zmartwychwstania®.
Prawda ta zobrazowana zostala w czytaniach procesji. Jej klamra spinajaca sa
fragmenty perykop przy pierwszym i czwartym oltarzu, przypominajace Ostatnig Wie-
czerze®. Pierwsze statio wspomina Eucharysti¢ jako ofiare, przez ktérg Chrystus, da-
jac siebie uczniom, pod postaciami chleba i wina, antycypuje swojg $mier¢ krzyzowa,
ale réwniez wprowadza mysl o eschatologicznym krolestwie. Chrystus, mowigc: ,,0d-
tad nie bede juz pit z tego owocu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy pi¢ go bede
nowy, w krolestwie Ojca mojego” (Mt 26,29)*, wprowadza uczniow w rzeczywisto$¢

7 Pigta Modlitwa eucharystyczna, w: Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, 334*
(dalej: MR).

18 Por. W. Rzeminski, dz.cyt., 100.

' Por. R. Pierskata, Pozamszalny kult Chrystusa w Eucharystii w posoborowej reformie liturgicz-
nej, Opole 2008, 276.

20 J. Ratzinger zauwaza w liturgii dwa wewnetrzne korzenie procesji Bozego Ciala, ktore ukazu-
je otwarcie si¢ liturgii na rzeczywisto$¢ zycia i trosk wiernych. Pierwszy z nich widzi w obchodach
Wielkiego Tygodnia, gdy Kosciol przezywa ostatnie chwile z ziemskiej pielgrzymki Jezusa. Wspomi-
na procesje z palmami oraz wyjscie Pana na Gorg Oliwna. Z drugiej strony wspomina o procesjach
poswigcenia pol. Te dwa aspekty wskazuja wiernym, iz w gruncie rzeczy chodzi o to, aby towarzyszy¢
Panu, ktoéry wydaje si¢ za nas oraz powierza¢ wszystkich i caly $wiat opiece eucharystycznego Pana.
Por. J. Ratzinger, dz.cyt., 462—464.

2 Por. KKTE, nr 45C.

22 Por. B. Nadolski, Pan idzie z nieba. Homilie na Boze Cialo, Krakow 2004, 28.

% Kazda procesja odbywa sie¢ w sposob uporzadkowany w oparciu o nastepujacy schemat usta-
wienia: ministrant z krzyzem, dzieci, sztandary, feretrony, choragwie, przedstawiciele réznych sta-
néw w parafii, bielanki, siostry zakonne, ministranci, lektorzy, nadzwyczajni szafarze, kaptani, mini-
stranci z trybularzem i $wiecami, celebrans z Najswigtszym Sakramentem wraz z asysta do baldachi-
mu, prowadzacy $piew, wierni. Por. R. Pierskata, dz.cyt., 299.

% Por. R. Berger, Procesja, w: Maly stownik liturgiczny, tham. z niem. J. Zychowicz, Poznan 1990, 127.

3 KKTE, nr 100, 119.

26 Tamze, nr 100.
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swojego zycia. Jak zauwaza S. Szymik, kielich symbolizuje wejscie we wspodlng eg-
zystencje, zwigzanie zycia ucznidow z Mistrzem, ale rowniez budowanie wspolnoty
eklezjalnej teraz i w wieczno$ci?’. Dlatego przy czwartym oltarzu dopetnia si¢ tego ob-
razu poprzez przytoczenie stow Modlitwy Arcykaptanskiej. Tutaj interesujaca jest
prosba Jezusa: ,,0jcze, chee, aby takze ci, ktorych Mi dates, byli ze Mng tam, gdzie
Jajestem” (J 17, 24)*. Zatem potgczenie tych dwoch aspektow — kielicha i bycia z Pa-
nem — wskazuje na fakt, iz wierny dzigki Eucharystii moze uczestniczy¢ w zyciu sa-
mego Boga w czasie doczesnym i przysztym. To wlasnie Najswictsza Ofiara ukazuje
si¢ jako ,,przyszty $wiat, ktory wchodzi do Kosciota, aby Kosciot mogt wejs¢ do nie-
20”?. Dlatego procesja, przedluzajaca obrzedy mszalne, urzeczywistnia nieustannie
mys$l o eschatologii. Nie tylko w samej symbolice, ale rowniez w stowach Chrystusa:
,Kto spozywa moje Ciato i Krew moja pije, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze
w dniu ostatecznym™. Jest to rowniez implikacja wiary w to, iz ,,w Chrystusie urze-
czywistnia si¢ spotkanie Boga z czlowiekiem i jednoczesnie nastgpuje przejscie od
zycia doczesnego, ktére przemija, do zycia wiecznego. Srodkiem osiagniecia tegoz
zycia jest Eucharystia, czyli Chleb zycia wiecznego™'.

Tak nakreslona perspektywa wskazuje na fakt, iz zycie cztowieka zjednoczone jest
z Panem. Zatem mozna powiedzie¢, iz Jezus jako pierwszy przeszedt droge swego zy-
cia, aby da¢ wiernym przyktad. Dlatego procesja — ikona Ludu Bozego w drodze — staje
si¢ wypetnieniem stow Panskich: ,,Jesli kto chce i§¢ za Mna, niech si¢ zaprze same-
go siebie, niech co dnia bierze krzyz swoj i niech Mnie nasladuje!” (Lk 9, 23). Nieja-
ko Pan przez te stowa przychodzi ,,do kazdego z osobna i do wszystkich wierzacych
razem, podobnie jak do uczniow w drodze do Emaus, by wtaczy¢ si¢ w ich problemy
i w cale ich zycie”. Takie zblizeniec moze zaistnie¢ jedynie, gdy wierni majg przed
oczami stowa Chrystusa: ,,Kto spozywa moje Cialo i Krew moja pije, trwa we Mnie,
a Ja w nim jestem” (J 6, 56)*. Dlatego wspdlnota liturgiczna, jaka zostaje zawigza-
na w Boze Ciato przez spozywanie Ciata i Krwi Panskiej, staje si¢ dla $wiata czytelnym
znakiem Tajemnicy wiary, ktora mowi o realizacji Krolestwa Bozego w wieczno$ci*.

Mysl ta prowadzi wiernych do Apokalipsy — ostatniej ksiggi Pisma Swictego —
zamykajacej sie¢ obrazem wyjatkowej proces;ji ,,juz nie do ziemskiego miasta, ale
do niebieskiego Jeruzalem”, gdzie niezliczone rzesze ludzi gromadza si¢ wokot
Zwycigskiego Baranka®. Nasza wedrowka z Panem rozpoczyna si¢ od Jego wej-
scia do Jerozolimy, a konczy si¢ w niebieskim sanktuarium. Warto zwroci¢ uwa-

2 Por. S. Szymik, Symbolika kielicha w tekstach ustanowienia Eucharystii, w: Biblia o Euchary-
stii, red. S. Szymik, Lublin 1997, 196-197.

2 KKTE, nr 119.

¥ F.-X. Durrwell, Eucharystia sakrament paschalny, thum. z franc. L. Rutowska, Warszawa 1987, 72.

076, 54.

3'D. Kwiatkowski, Chrystologiczny wymiar tekstow liturgicznych uroczystosci Najswigtsze-
go Ciata i Krwi Panskiej, Studia Gdanskie, t. XLIII, 152.

32 A. Durak, Uroczystosé Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa. Analiza hermeneutyczna tek-
stow celebracji, Krakow 1999, 168.

3 KKTE, nr 107.

3% A. Durak, Uroczystos¢ Najswigtszego Ciala. .., dz.cyt., 185.

3 R. Pierskata, dz.cyt., 277.
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ge, iz juz teraz wierni partycypuja w niebieskiej liturgii. Zatem kolejnym punktem
weztowym na drodze ku Uczcie Godow Baranka jest uzmystowienie sobie jedno-
$ci Kosciota pielgrzymujacego z Kosciotem triumfujacym, czyli prawdy o swigtych
obcowaniu.

4. DUCHOWA LACZNOSC KOSCIOLA ZIEMSKIEGO
Z KOSCIOLEM TRIUMFUJACYM

Kosciot — Mistyczne Ciato Chrystusa — taczy w sobie wiernych pielgrzymuja-
cych na ziemi, dusze pozostajace w czy$¢cu oraz $wigtych w niebie*. Dlatego w Ka-
techizmie Kosciola Katolickiego podkresla si¢ prawdg, iz ,,przez celebracje Eucha-
rystii jednoczymy si¢ juz teraz z liturgia niebieska i antycypujemy zycie wieczne™’.
Wierni bowiem wierza, iz $wigci sa glebiej zjednoczeni z Chrystusem, dlatego ,,jesz-
cze mocniej utwierdzajg Kosciot w §wiegtosci, podnosza godnos¢ kultu Bozego, ktory
Ko$ciot sprawuje na ziemi™®. Prawda ta jak w zwierciadle odbija si¢ w samej struk-
turze Mszy $wietej. Wierni bowiem na samym poczatku wys$piewuja hymn anielski —
Gloria. Na zakonczenie prefacji zgromadzenie liturgiczne wraz z zastgpami anio-
tow $piewa Sanctus. Rowniez kazda zmodlitw eucharystycznych wspomina o $wigtym
obcowaniu, ze czcig wspominajac chwalebng zawsze Dziewice Maryje, §w. Jozefa,
Apostotow, meczennikdw oraz wszystkich Swietych®. W obrzedach komunii glebiej
uwidacznia si¢ 6w zwigzek, gdy kaptan przypomina stowa Jana Chrzciciela potaczo-
ne z wezwaniem z Apokalipsy*’: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy $wiata.
Btlogostawieni, ktorzy zostali wezwani na Jego ucztg™!. Jak zauwaza A. Durak, czto-
wiek powinien czu¢ si¢ zaszczycony zaproszeniem do stotu eucharystycznego, gdyz
przez to Pan obdarza kazdego ,,najwickszym blogostawienstwem, jakim jest uczest-
nictwo w Jego zyciu, a tym samym w zyciu Bozym”*.

Uroczysto$¢ Najswigtszego Ciala i Krwi Chrystusa zawiera w sobie wszystkie
te aspekty. Na Mszy $wigtej wierni rozpoczynaja swoja droge zjednoczeni ze
wszystkimi Swietymi, przystepuja do Uczty sakramentalnej, stajac sie ,,podob-
ni do Chrystusa, naszego niebieskiego wzoru™?. A. Sielepin dokonuje poroéwna-
nia procesji komunijnej z pochodem Swietych, ktorzy zdazaja do Niebieskiego Jeru-

36 Por. E. Ozorowski, Eucharystia w nauce i praktyce Kosciola Katolickiego, Poznan 1990, 370.

37 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2002, nr 1326.

38 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje,
tekst polski (nowe tlumaczenie), Poznan 2002, nr 49 (dalej: KK).

3 Por. tamze, nr 50.

40 Czasownik kaleo — wzywac, jaki jest rdzeniem stow ekklesia (Kosciot) oraz keklemenoi (zosta-
li wezwani) urzeczywistnia w zgromadzeniu liturgicznym sprawujacym kult fakt, iz wierni sa zwola-
ni na Eucharysti¢ przez Boga wraz z Chrystusem. Dzigki temu owo wezwanie kierowane jest do wier-
nych, zyjacych w doczesnosci az do Paruzji. Por. W. Popielewski, art.cyt., 180.

4 Obrzedy komunii, w: MR, 375%.

42 A. Durak, Uroczystos¢ Najswigtszego Ciafa..., dz.cyt., 138-139.

4 2. Prefacja o Najswigtszej Eucharystii, w: MR, 64%*.
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zalem, gdzie znajduje si¢ eschatyczna $wiatynia*. W te optyce mozna zobaczy¢ jak
ziemski obrzed wypetnia si¢ w rzeczywistosci eschatologicznej. Z takg swiadomo-
$cig wierni wychodza z Najswigtszym Sakramentem w procesji, pamietajac, iz zie-
mia wraz z niebem stawi obecnos$¢ Chrystusa, utajong w chlebie eucharystycznym®.
Jednoczes$nie uczniowie wyspiewuja prawdg, iz jest to Hostia ,,co lud do niebios
wiedzie bram”, aby darzy¢ wieczystym zyciem w rajskiej ojczyznie swoich wier-
nych*. Procesja teoforyczna uzewng¢trznia prawde o wspolnocie wiernych wypo-
wiadang w Credo — prawde o $wigtych obcowaniu®’.

Jak zostato juz zauwazone, przez sprawowanie Najswigtszej Ofiary*® Kosciol piel-
grzymujacy najscislej ,,jednoczy si¢ ze czcig oddawang Bogu przez Ko$ciot niebieski,
wchodzac w $wiegte z nim obcowanie™®. Po spojrzeniu na symbolike procesji, jej od-
niesienie chrystologiczne oraz zjednoczenie standw Kosciota, jakie jest zawigzywane
przez blogostawienstwo jednego Kielicha i Chleba (por. 1 Kor 10, 16)*, nalezy krot-
ko spojrze¢ na niebieska uczte, ktora juz na ziemi antycypujemy w Ofierze Oltarza.

5. UDZIAL W NIEBIESKIEJ LITURGII

»EBucharystia jest $wigtem eschatologicznym 1 jego wigilig. Pascha ostateczna,
ale takze jej przygotowaniem™'. Zatem Ofiara ottarza jako ,,przedsmak uczestnic-
twa w liturgii niebieskiej”? przybliza wiernych do Uczty Goddéw Baranka. Podczas
procesji Bozego Ciata dostrzec mozna reminiscencje owej eschatycznej uczty.
W trakcie niej przytacza si¢ obrazy Ostatniej Wieczerzy oraz uczty uczniéw w Emaus.
Refleksja oparta na tych positkach wskazuje, iz Chrystus zawsze jednoczyt ludzi ze
soba przy chlebie, w ktory pdzniej wpisze swoja ofiarg. Jednoczacym motywem
tych fragmentéw sg powtarzajace si¢ stowa: ,,wziat chleb, odmowit blogostawien-
stwo, potamat go i dawat im”*. Jest to niejako przypomnienie tego, w jaki sposob
odnoszono si¢ do chleba podczas uczty paschalnej. Warto zauwazy¢ w Ostatniej

4 Por. A. Sielepin, Chrystus posréd was nadzieja chwaly. Eschatologiczna chwata zbawionych
w sakramentach chrzescijanskiego wtajemniczenia, Sandomierz 1996, 202.

4 Por. KKTE, nr 135.

46 Tamze, nr 132.

47 Por. B. Nadolski, Procesja — by¢ w drodze, w: Leksykon symboli liturgicznych, Krakow 2012, 244,

48 Warto przytoczy¢ mys$l o tzw. ,,Mszy na oltarzu §wiata”. Pierre Teilhard de Chardin opisywat Ko-
smos jako ,,droge zjednoczen”. Ow autor uwazat, iz konsekrowana Hostia stanowi antycypacje przeistocze-
nia i przebostwienia materii w chrystologicznej pelni. Eucharystia zatem ma wyznacza¢ kierunek kosmicz-
nego ruchu oraz go wywolywaé. Swoja teze urzeczywistnil podczas sprawowania Najswigtszej Ofiary
na wysokiej gorze w Chinach. Zamiast darow eucharystycznych ofiarowat Bogu Ojcu $wiat jako Christus
universalis. Ukazat w ten sposob, ze w konsekrowanej Hostii ,,ukrywa si¢ hostia §wiata, wznoszaca si¢
i dazaca do jednosci”. J. Ratzinger/Benedykt XVI, Duch liturgii, tam. z niem. E. Pieciul, Poznan 2007, 42,
B. Nadolski, Adoracja eucharystyczna. Z historii kultu Eucharystii, Poznan 2005, 63—64.

¥ KK 50.

S0 Por. KKTE, nr 119.

SUF.-X. Durrwell, dz.cyt., 76.

52 Konstytucja o liturgii Swigtej, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje. .., nr 8.

3 Por. tamze, nr 100, 113.
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Wieczerzy analogiczne czynnosci z Paschy zydowskiej, ukazujace si¢ jako no-
vum czynoOw Chrystusa. Pascha dla Pana byla symbolem przej$cia do wiecznosci.
Jego eucharystyczna ofiara miata zastapi¢ Pasche Starego Przymierza oraz zapowia-
da¢ uczt¢ w eschatologicznym Krolestwie Boga’. Dlatego ogniskowanie perykop
o positkach w obrazie chleba ukazuje, iz w ziemskiej sytuacji cztowieka 6w dar
jawi si¢ jako przypomnienie, ze jest on rgkojmia na zycie wieczne. Co warto podkre-
$li¢, tylko przy drugim oltarzu procesji, noszacym tytut ,,Eucharystia jest pokarmem
duszy”, modlitwa nie zostaje skierowana do Boga, ale bezposrednio do Chrystu-
sa — Chleba zywego, dajacego zycie wieczne®. Ja$niejszy wydaje si¢ w tej optyce
moment wyjscia procesji. Rytual polski podaje, iz wyjécie powinno nastgpi¢ za-
raz po Mszy $wietej>®. Tekst rytuatu doprecyzowuje, ze powinno nastgpi¢ po od-
moéwieniu Modlitwy po komunii z formularza mszalnego uroczystosci®’. Wskazuje
to na fakt, iz wierni sg gotowi do wyjscia, dopiero wtedy gdy zostali posileni da-
rami eucharystycznymi. Chrystusowe Ciato i Krew w owej uroczystosci jawia sig¢
jako stowa kluczowe tego dnia, gdyz kryja si¢ w nich dwie rzeczywistosci — wejscie
wiernych w sakrament oraz Misterium eucharystyczne®.

Perykopy o Ostatniej Wieczerzy i uczcie w Emaus czytane podczas proce-
sji maja réwniez cele dydaktyczne ze wzgledu na to, iz niosg ze soba odpowiedz,
czym w ogole ma by¢ uczta eschatologiczna. Jak zauwaza R. Bartnicki, judaistyczne
tradycje Paschy wigzaly si¢ z przekonaniem, iz przybedzie Mesjasz, aby ustanowic¢
swoje krélestwo i uczte, wyobrazajaca Krolestwo Boga®. W wydarzeniu Wieczer-
nika ukazuje si¢ pelny rys eschatyczny, poniewaz Pan, ustanawiajgc Pasche No-
wego Przymierza, koncentruje uwage uczniow na darach chleba i wina — zapowie-
dzi Eucharystii i najdoskonalszej uczty niebieskiej. Kiedy Syn Bozy podkresla, iz
nie bgdzie juz wigcej spozywat wina ziemskiego az do czasu wejscia do Ojca (por.
Mt 26, 29)%, wskazuje juz uczniom przygotowanie uczty mesjanskiej, eschatolo-
gicznej, bedacej ,,Paschg juz dopetniong” z ,,nowym winem”',

Obraz Ostatniej Wieczerzy dopelnia si¢ w perykopie Lukaszowej o uczniach
z Emaus. Trzeci oftarz wspomina 6w cudowny posilek, w ktorym uczestniczyt
Zmartwychwstaly Pan w swojej chwale. Jak wydarzenie Wieczernika zapowiada-
o eschatologiczng ucztg, tak owo spotkanie niejako otwierato oczy ucznidow na tg
przyszla rzeczywistos¢, w ktorej obecnie wierni moga partycypowaé. Jak zauwa-
za Ewangelista, Jezus zostal poznany po czynno$ciach nad chlebem, dzigki ktérym
,0czy im si¢ otworzyly i poznali Go, lecz On zniknat im z oczu” (Lk 24, 31)%. Te

54 Por. R. Bartnicki, o czyricie na mojg pamiqtke. Eucharystia w $wietle Biblii, Warszawa 2010, 15.

55 Por. A. Durak, Uroczystosé Najswigtszego Ciala. .., dz.cyt., 136, D. Kwiatkowski, Chrystolo-
giczny wymiar tekstow..., art.cyt., 152,

¢ Por. KKTE, nr 92.

57 D. Kwiatkowski, Teologiczne znaczenie wotywnej procesji..., art.cyt., 119.

58 Por. A. Durak, Wtajemniczani w Misterium Ciafa i Krwi Chrystusa, Studia Theologica Varsa-
viensia 38 (2000), nr 2, 178.

% Por. R. Bartnicki, dz.cyt., 7,16.

¢ Por. KKTE, nr 100.

¢! Por. R. Bartnicki, dz.cyt., 52.

62 KKTE, nr 113.
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charakterystyczne czynnosci jako ipsissima facta Chrystusa na kazdej Mszy $wigtej
przypominaja wiernym to dazenie do uczty niebieskiej, do spotkania takiego, jakie
bylo udziatem uczniéw z Emaus. Dzigki temu, iz nie ma podanych ich imion, kazdy
wierny moze sta¢ si¢ owym uczniem. Dlatego kazda celebracja Najswietszej Ofiary
przyczynia si¢ do tego, aby wierni widzieli swoja przyszto$¢ juz tu na ziemi, aby mo-
gli powtarza¢ za §w. Pawlem: ,, Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy
za$ zobaczymy twarza w twarz” (1 Kor 13, 12). Podczas uroczystosci Najswietsze-
go Ciata i Krwi Chrystusa dopomaga temu procesja. W niej bowiem to, co rozpo-
czelo si¢ na Mszy $wigtej przechodzi w lex vivendi, uzmystawia 6w ruch do prawdy
eschatologicznej. Dlatego uczniowie Pana w procesji zblizajg si¢ z pokora i niskoscia,
zanoszac prosby kazdy z osobna i wszyscy razem, by mogli oglada¢ Boze oblicze,
tam gdzie jest przygotowane miejsce przez Ojca, Syna i Ducha Swictego®.

6. PODSUMOWANIE

Uroczystos$¢ Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa w swojej bogatej szacie obrze-
dowej wybrzmiewa nutami eschatycznymi. Podczas Mszy $wigtej wierni przystepuja
do Komunii Swigtej, aby zjednoczyé si¢ z Panem oraz rozpocza¢ z Nim wedrowke
do Niebieskiego Jeruzalem. Posoborowy polski Rytual, przewidujacy na czas proce-
sji czytania o tematyce eucharystyczno-eschatologicznej, uwidacznia zwigzek miedzy
zyciem Chrystusa a egzystencja kazdego czlowieka. Juz sama procesja w swojej sym-
bolice jawi si¢ jako obraz pochodu Ludu Bozego do Domu Ojca na uczte Godow Ba-
ranka. Jej uczestnicy uswiadamiaja sobie, ze ich zycie powinno by¢ nieustannym po-
dazaniem $ladami Kyriosa, Tego, ktory jako pierwszy przeszedt przez ziemski zywot,
aby da¢ wiernym wzor. Teksty przewidziane na poszczeg6lne stacje procesji podkre-
$laja znaczenie relacji z Panem, ogniskujacej si¢ w Najswigtszej Ofierze — rekojmi zy-
cia wiecznego. Procesjonalne podazanie z i za Chrystusem laczy w sobie zawsze mys$l
o communio sanctorum — duchowej facznosci z tymi, ktorzy przeszli droge swego zy-
cia i czekaja na wiernych wraz ze Zmartwychwstalym w niebie. Rozwazania powyz-
sze mozna zatem podsumowac stowami: ,,Albowiem zycie Twoich wiernych, o Panie,
zmienia sig, ale si¢ nie konczy, i gdy rozpadnie si¢ dom doczesnej pielgrzymki, znajda

przygotowane w niebie wieczne mieszkanie”*.

BIBLIOGRAFIA

Berger R., Procesja, w: Maly stownik liturgiczny, tham. z niem. J. Zychowicz, Poznan: W drodze 1990, 127.

Brzezinski D., Procesje w liturgii chrzescijanskiej. Geneza, teologia, duszpasterstwo, Anamnesis 13
(2007) 1 (48), 62-71.

Durak A., Uroczystos¢ Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa. Analiza hermeneutyczna tekstow cele-
bracji, Krakdw: Wydawnictwo Poligrafia Salezjanska 1999.

Durak A., Wtajemniczani w Misterium Ciala i Krwi Chrystusa, Studia Theologica Varsaviensia 38
(2000), nr 2, 175-187.

% Por. tamze, nr 136.
1. Prefacja o zmartych, w: MR, 103*,



32 KLAUDIA KORDA [10]

Komunia Swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq $wietq dostosowane do zwyczajéw diece-
zji polskich, Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka 2016.

Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci ludowej i litur-
gii. Zasady i wskazania, Poznan: Pallottinum 2003.

Kwiatkowski D., Chrystologiczny wymiar tekstow liturgicznych uroczystosci Najswigtszego Cia-
ta i Krwi Panskiej, Studia Gdanskie, t. XLIII, 143-157.

Kwiatkowski D., Teologiczne znaczenie wotywnej procesji Bozego Ciata na podstawie Dyrektorium
o poboznosci ludowej i liturgii, Liturgia Sacra 26 (2020), nr 1, 107-124.

Matyszewski A., Procesja eucharystyczna — historia, teologia, praktyka, w: Msza swieta — rozumiec,
aby lepiej uczestniczy¢. Wyklad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan: Hlondianum 2013, 521-525.

Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan: Pallottinum 1986.

Nadolski B., Procesja — by¢ w drodze, w: Leksykon symboli liturgicznych, Krakow: Wydawnictwo Sal-
wator 2012, 244-247.

Nadolski B., Pan idzie z nieba. Homilie na Boze Ciato, Krakdw: Wydawnictwo WAM 2004.

Pierskata R., Pozamszalny kult Chrystusa w Eucharystii w posoborowej reformie liturgicznej, Opole:
Wydawnictwo Swictego Krzyza 2008.

Rahner K., Maly rok koscielny, thum. z niem. J. Zychowicz, Krakow: Wydawnictwo WAM 1986.

Zalewski Z., Swieto Bozego Ciala w Polsce do wydania Rytuatu Piotrkowskiego (1631), w: Stu-
dia z dziejow liturgii w Polsce, red. M. Rechowicz, W. Schenk, Lublin: Towarzystwo Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 1973, 97-159.

ESCHATOLOGICAL DIMENSION OF THE PROCESSION
OF THE SOLEMNITY OF THE MOST HOLY BODY
AND BLOOD OF CHRIST

Summary

The article presents the eschatological dimension of the procession of the Solemnity of the Most
Holy Body and Blood of Christ (Corpus Christi) based on texts taken from the Polish Post-Conciliar
Ritual. The procession as a symbol of the People of God on the way to the Father’s House shows the
meaning of human life on earth. On this road, the faithful are fed with the Body and Blood of Christ,
which in the ceremony are the key to understanding eschatology. Pericopes read at every statio of
the procession focus on the gift of bread, which after consecration becomes the Body of the Lord
and a guarantee of eternal life. However, the understanding of the procession itself must be based on
a Christological background. The earthly life of Jesus was a model for the faithful. In such an attitude,
the Lord also appears to the faithful as the Way and Life through which one reaches the Father. The
awareness of the communio sanctorum and the fact that they participate in the heavenly liturgy already
during the celebration of the Mass also helps the faithful to proceed towards the Heavenly Jerusalem.

The procession of human life ends with the feast of the Lamb’s Wedding. The march of human
beings on earth is only stopped in the face of death, which not so much ends human existence, as trans-
forms it so that the faithful can be with God forever.

Key words: eschatology, procession, Corpus Christi, Eucharist, eternal life
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1.Wprowadzenie. 2. Diecezja todzka i jej $§wigci ,,eucharystyczni”. 3. Stuga Boza Wan-
da Malczewska i Eucharystia w latach dziecigcych — Misterium Paschy Chrystusa w objawie-
niach. 4. Kult Eucharystii w dorostym zyciu Wandy Malczewskiej — udziat w celebracji Euchary-
stii. 5. Eucharystyczny styl zycia Stugi Bozej Wandy — podsumowanie

1. WPROWADZENIE

Obchody setnej rocznicy powstania Archidiecezji L.odzkiej stajg si¢ okazja
do odkrycia i pogiebienia na nowo postaci wielkiej mistyczki — Stugi Bozej Wandy
Malczewskiej, zwiazanej z ziemig t6dzka, zwlaszcza w ostatnim etapie jej swia-
tobliwego zycia. Niniejszy artykul stawia przed oczami wspotczesnego czytelni-
ka przyktad zycia Eucharystig, nieustannego odkrywania i liturgicznego przezy-
wania sakramentu, dzigki ktoremu zyje Kosciotl. Oczekujac na rychta beatyfikacje
Stugi Bozej Wandy, warto pochyli¢ si¢ nad jej osobistg relacjg z Chrystusem
obecnym w Naj$§wietszym Sakramencie i przypomnie¢ jak wazny byt dla niej kult
Eucharystii. Czy Stuga Boza Wanda nie jest dzi§ wzorowym przyktadem wiary
w realng obecno$¢ Boga w Eucharystii? Czy przyktad zycia tej XIX-wiecznej mi-
styczki, ktorej grob znajduje si¢ w kosciele w Parznie, nie powinien sta¢ si¢ zna-
kiem dla pielgrzymujacych na drodze wiary ku niebianskiemu Jeruzalem i wiecz-
nej Liturgii Baranka?

' Por. Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia. O Eucharystii w zZyciu Kosciota, Kra-
kéw 2003, nr 1.
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2. DIECEZJA LODZKA I JEJ SWIECI ,,EUCHARYSTYCZNI”

,,Pozdrawiam Was w imi¢ Eucharystii, zktdorej buduje si¢ Kosciotjako Ciato Chry-
stusa; wspdlnota odkupionych w Chrystusie” — slowa te wypowiedziat 13 czerw-
ca 1987 r.w Lodzi $w. Jan Pawet II podczas III pielgrzymki do Polski®. ,,Papiez
mowil to do Kosciola, ktory tamtego dnia liczyt sobie — jako diecezja — niespet-
na 67 lat!” — tak skomentowat je arcybiskup Grzegorz Rys w Liscie® skierowanym
12 czerwca 2020 1. do Archidiecezjan na Swieto Eucharystii — byto to ,,najwazniejsze
8 godzin w 100-letniej historii odzkiego Kosciota™. Sposrod tych o$miu najwaz-
niejszych godzin, centralnym momentem tej wizyty byla przedpotudniowa Eucha-
rystia na phycie lotniska Lublinek, podczas ktérej Ojciec Swigty poswiecit homilig
zagadnieniu tego sakramentu i udzielit Pierwszej Komunii $wigtej 1500 dzieciom.

Ten najwazniejszy moment z zycia Archidiecezji £.odzkiej sktania ku reflek-
sji nad wybitnymi osobami, dziatajacymi i ewangelizujacymi w tej czes$ci naszej
Ojczyzny, podkreslajacymi szczegdlnie aspekt eucharystyczny. Prowokuje to jed-
noczesnie do postawienia pytania o aktualny stan poboznosci eucharystycznej
wiernych. Bez watpienia pierwszg z tych wybitnych postaci byla poézniejsza swie-
ta Faustyna Kowalska (1905-1938), apostotka Mitosierdzia Bozego, patron-
ka miasta Lodzi, mistyczka i wizjonerka, ktora mieszkata w tym miescie w latach
1922-1924, gdzie na skutek objawien Pana Jezusa podjeta decyzje o wstapie-
niu do zakonu.

Kolejng osoba byta $w. Urszula Ledochowska (1865-1939), ktora w latach dwu-
dziestych XX w. tu pracowala i postugiwata. Zainicjowata w Lodzi Dziecigca Krucjate
Eucharystyczna, byta zatozycielka Zgromadzenia Sidstr Urszulanek Serca Jezusa Kona-
jacego, wychowawczyni dzieci i mtodziezy. Matka Urszula Ledochowska bardzo czg-
sto odwiedzata 1.6dz, przynajmniej raz w miesigcu. Natomiast do czasow 11 wojny
swiatowej Krucjata Eucharystyczna, ktorej centrala znajdowata si¢ w Domu Zakon-
nym Siostr Urszulanek przy ul. Czerwonej 6, zrzeszala ok. 200 tys. dzieci.

W czerweu 1902 1., w kosciele $w. Mateusza w Pabianicach I Komunie¢ Swieta
przyjal Rajmund Kolbe, pozniejszy swiety Maksymilian Maria Kolbe, a 18 sierp-
nia 1907 r. w tym samym kosciele przyjat z rak biskupa Stanistawa Zdzitowieckie-
go sakrament bierzmowania®.

Wyjatkowo wybitng postacig ze szczegdlnym umilowaniem kultu Eucharystii
podczas sprawowania Mszy §w., jak i adoracji Najswietszego Sakramentu byta Stu-
ga Boza Wanda Malczewska, urodzona 15 maja 1822 r. w Radomiu, zmarta 25 wrze-
$nia 1896 r. w Parznie.

2 Jan Pawet II, Dziela zebrane. Homilie i przemowienia z pielgrzymek — Europa, t. 9, Krakow
2008, 397.

3 Zob. G. RyS, List: Pozdrawiam Was w imig Eucharystii, z ktérej buduje si¢ Kosciol!, https://
www.archidiecezja.lodz.pl/2020/06/abp-rys-pozdrawiam-was-w-imie-eucharystii-z-ktorej-buduje-sie-
kosciol/ (dostep: 29.08.2020).

4 Tamze.

5 Por. M. Budkiewicz, W rocznice narodzin i chrztu sw. Maksymiliana. https://www.przewodnik-ka-
tolicki.pl/Archiwum/2016/Przewodnik-Katolicki-4-2016/Diecezja-Wloclawska/W-rocznice-narodzin-
i-chrztu-sw-Maksymiliana, 2016-04 (dostgp: 26.09.2020).
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3. SLUGA BOZA WANDA MALCZEWSKA
EUCHARYSTIA W LATACH DZIECIECYCH
— MISTERIUM PASCHY CHRYSTUSA W OBJAWIENIACH

Kult Eucharystii, o ktorym czytamy w Katechizmie Ko$ciota Katolickiego,
nr 1378, zaktada ze strony cztowieka akt wiary:

W liturgii Mszy §wigtej wyrazamy nasza wiar¢ w rzeczywista obecno$¢ Chrystusa pod postacia-
mi chleba i wina, mi¢gdzy innymi klekajac lub sktaniajac si¢ gtgboko na znak adoracji Pana. ,,Ten
kult uwielbienia, nalezny sakramentowi Eucharystii, okazywat zawsze i okazuje Kosciot katolic-
ki nie tylko w czasie obrzedow Mszy Swietej, ale i poza nig, przez jak najstaranniejsze przecho-
wywanie konsekrowanych Hostii, wystawianie ich do publicznej adoracji wiernych i obnoszenie
w procesjach” (Pawet VI, Encyklika Mysterium fidei)®.

Ponadto czytamy dale;j:

Istnieje gleboki sens w tym, ze Chrystus chcial pozosta¢ obecny w swoim Kosciele w ten wy-
jatkowy sposob. Skoro w widzialnej postaci mial On opusci¢ swoich, to chciat da¢ nam swoja
obecnos¢ sakramentalna; skoro miat ofiarowac si¢ na krzyzu dla naszego zbawienia, to chciat,
by$my mieli pamiatke Jego mitosci, ktdrg umitowat nas az ,,do konca” (J 13, 1), az po dar ze
swego zycia. Istotnie, bedac obecny w Eucharystii, pozostaje On w tajemniczy sposob posrod
nas jako Ten, ktory nas umitowat i wydat za nas samego siebie (por. Ga 2, 20). Pozostaje obecny
pod znakami, ktore wyrazaja i komunikujg t¢ mitos¢: Kosciot i §wiat bardzo potrzebuja kultu
eucharystycznego’.

W ten uniwersalny wymiar kultu Eucharystii w doskonaly sposob wpisuje si¢
odniesienie religijne Wandy Malczewskiej do Chrystusa obecnego w Najswietszym
Sakramencie. Urodzona w rodzinie ziemianskiej, od najmlodszych lat manifesto-
wala swej matce Marii, ktora notabene byla wzorem cnét i poboznosci, pragnienie
przyjmowania Chleba Eucharystycznego®. Od dziecka wzrastata w religijnej atmos-
ferze domu dzigki wspaniatym rodzicom, rodzenstwu oraz sgsiedztwu radomskich
kosciotow: Ojcow Bernardyndéw i jedynego wowczas koSciola parafialnego pw. sw.
Jana Chrzciciela — radomskiej fary. Przyjecie Pierwszej Komunii Swietej staje sie w jej
zyciu przelomowym momentem. Wanda miata wowczas osiem lat, na owe czasy bar-
dzo wezeénie (Komunie Swicta przyjmowano wowczas w 10. roku zycia)®. Staraniem
matki, po uzgodnieniu z ks. proboszczem Jozefem Satrianem, po uprzednim osobistym
przygotowaniu corki, Pierwsza Komunie Swietg przyjeta 22 maja 1830 r. (w rocznice
swojego chrztu) w kosciele farnym!®. O wyjatkowosci Wandy $wiadczy rowniez jej doj-
rzala decyzja, mianowicie poprosita o skromne ubranie na t¢ uroczystos¢ i przeznacze-
nie zebranych pieniedzy zamiast na przyjecie, na biedne dzieci w parafii oraz na dzie-
ci w krajach misyjnych!'. Swoje przezycia z tego dnia tak p6zniej opisala:

¢ Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznah 1994, nr 1378.

7 Tamze, nr 1380.

8 Por. K. Dabrowski, Wanda Malczewska (1822-1896). Droga do swigtosci, 1.6dz 2008, 38-39.

° Beatificationis et canonizationis servae Dei Wandae Malczewska. Virginis Saecularis (1822—
1896). Summarium, Roma 1977, 2 (dalej: Summarium).

10 Por. K. Dgbrowski, dz.cyt., 39.

I Do tego tak uroczystego aktu, waznego na cate zycie, przygotowywalam si¢ przez osiem dni.
Odosobnitam si¢ od hatasliwego towarzystwa, modlitam si¢ codziennie i chodzitam z mama na Mszg
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Cala Msze Swietg plakatam tzami pokory [...] Gdy ksiadz proboszcz otworzyt Tabernaku-
lum, wystawit puszke z Najswietszym Sakramentem, ujrzatam nadzwyczajng jasnos¢. Zdawa-
to mi sie, ze caly koscidt jest w ogniu, ze wszystkich nas ptomien ogarnia, ale nie pali. Chory
Anioléw Swietych otaczaty mnie, a Matka Najéwietsza poprawiata mi wianek na glowie. Gdy
ks. proboszcz wlozyt mi do ust Przenaj$wigtsza Hosti¢, doznatam niewypowiedzianej stodyczy
i ustyszatam glos, jak niegdys$ pod krzyzem, gdy go ubieratam: «Od tej chwili jestes Moja. Be-
dziesz zy¢ dtugo na $wiecie. ale nie dla $wiata, tylko dla Mnie. Swiatowe zabawy, ani choroby
i bieda nie oderwa ci¢ ode Mnie. Jak ja nie mialem wlasnosci, gdzie bym Glowg schronit, tak
i ty jej mie¢ nie bedziesz. U obcych oczy zamkniesz i tam spoczng twoje kosci!». Panie — od-
powiedziatam w duszy Panu Jezusowi — gdy Ciebie bede miata, szczesliwa bede, cho¢by mnie
wszyscy opuscili, cho¢by wszystkie biedy na mnie spadty. Przyrzekam Ci, mdj Jezu i $lubuje Ci,
ze Twoja pozostane na wieki'2.

Pierwszokomunijne przezycia Wandy beda owocowaly w calym jej zyciu,
zardbwno w relacji do Chrystusa i Jego misterium paschalnego, jak i w odniesie-
niu do drugiego cztowieka, zwlaszcza potrzebujacego, w ktérym dostrzegata ob-
raz i podobienstwo Stworcy. By¢ moze spetnig si¢ zyczenia z tej okazji, jakie wyra-
zit ksigdz proboszcz wobec o$mioletniej Wandy:

Dziwnem natchnieniem ks. proboszcz, sktadajac zyczenia rodzicom po jej pierwszej Komuun-

ji $w., pobtogostawit Wandg i rzeki jej: ,,Na chrzcie $wigtym dano ci imi¢ $wigtych Justyny Nepo-

muceny, a imi¢ Wandy dano ci jako ulubione przez niewiasty polskie. Lecz jesli bedziesz zyta po-

boznie, podtug nauki Pana Jezusa, zostaniesz i ty $wi¢ta i nardd polski bedzie mial nowg patronke
— $wieta Wande”'3.

4. KULT EUCHARYSTII
W DOROSLYM ZYCIU WANDY MALCZEWSKIEJ
— UDZIAL W CELEBRACJI EUCHARYSTII

Po $mierci matki w 1835 r., osierocona 13-letnia Wanda rozpoczeta trudniej-
szy etap mtodzienczego i dorostego zycia. Jej ojciec Stanistaw ozenit si¢ powtornie
z Karoling Bukowiecka. Z jej powodu Wanda w cichosci cierpiala, byta bowiem
traktowana przez macoche raczej jako stuzaca niz corka. Dlatego po 11 latach zo-
stata zabrana przez ciotke Konstancj¢ Siemienskg do rodzinnego majatku w Kli-
montowie. Oprocz dzialalnosci charytatywno-o$§wiatowej 25-letnia panna Wan-
da Malczewska zaangazowala si¢ w postuge koscielno-liturgiczng, wspolpracujac
z proboszczem parafii'*. Utalentowana wokalnie i artystycznie u$wietnia uroczy-

Swieta. Nie myslatam o stroju bogatym, a pienigdze, ktore by rodzice na to wyda¢ mieli, przeznaczy-
fam na wsparcie biednych dzieci w parafii i na wykup z niewoli poganskiej. Mnie, méwitam mamu-
si, wystarczy biata, perkalikowa sukienka, przybrana kwiateczkami naszych polskich tak i ogrodow,
a niech te biedne dzieci w tym dniu mojej rado$ci uciesza si¢, ze dostang nowe koszulki i lepszy posi-
tek” (A. Majewski, Wanda Malczewska. Wizje, przepowiednie — upomnienia dotyczgce Kosciota i Pol-
ski, wyd. 3, Wroctaw 2001, 32).

12 Tamze, 33-34.

13 A, Majewski, Zywot swigtobliwej Wandy Justyny Nepomuceny Malczewskiej 1822—1896, Warsza-
wa 1931, 11.

14 Por. K. Dabrowski, dz.cyt., 49.
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stosci koscielne i parafialng liturgie. Zbiera rowniez wloscian i stuzbe dworska przy
kapliczce w Klimontowie na nabozenstwa majowe, ktore w tamtym czasie zacze-
to wprowadza¢ w poszczegodlnych kosciotach'.

Nalezy rowniez podkresli¢ jej ogromne zaangazowanie w postugi pielegniarskie
W czasie powstania styczniowego, zwlaszcza w Klimontowie, Zagérzu i Sosnowcu.

Powstanie styczniowe, ktore wybuchto w 1863 r., zmusito Wandg¢ do kolejnych
zmian w jej zyciu. Po upadku powstania, gdy w niezwykty sposob zostal uzdro-
wiony jej cioteczny brat Jacek Siemienski (1826—-1872), zgodnie jednak z otrzyma-
nym przez nig widzeniem, cala rodzina opuscila teren zaboru rosyjskiego i udata si¢
najpierw w okolice Krakowa i samego miasta, w ktorym pdzniej dziatat jej bra-
tanek wybitny malarz Jacek Malczewski, a nastgpnie do innych majatkéow rodzi-
ny Siemienskich, m.in. do Zytna, gdzie niosta postuge bliznim i prowadzila Zycie
mistyczne. Najpierw uwi¢zienie kuzyna Jacka Siemienskiego, pdznej opuszczenie
przez niego kraju i dalsze perypetie spowodowaly kolejne zmiany miejsc zamieszka-
nia. Po powrocie do kraju Jacek Siemienski odziedziczytl Wilkoszewice pod Gorzko-
wicami w powiecie radomszczanskim, gdzie zamieszkal ze swoja rodzing!®. Rowniez
Wanda przeniosta si¢ do Wilkoszewic. Cierpiata z powodu braku w poblizu kosciota.
Pomimo stwierdzonej anemii postanowita codziennie nawiedza¢ kosciol, by adoro-
waé Najswietszy Sakrament i przyjmowaé Komunie Swieta. Spowodowalo to jej
pogorszenie stanu zdrowia. Kiedy lekarze byli bezradni, poprosita o sprowadzenie
»Boskiego Lekarza” i po przyjeciu sakramentu namaszczenia chorych i Komu-
nii Swietej nastapito jej cudowne uzdrowienie!”.

Po $mierci kuzyna Jacka oraz jego matki, Konstancji Siemienskiej, przenio-
sta si¢ najpierw do Klasztoru Dominikanek w Swietej Annie pod Przyrowem, a na-
stepnie do Parzna, w ktorym przezyla ostatnie lata.

Rados$cig dla Wandy byto zamieszkanie w majatku Zytno. Poza ogromnym
zaangazowaniem si¢ w zycie parafii, opiekg nad chorymi, zwlaszcza biedny-
mi 1 kalekimi dzieémi, katechizacja dzieci i mtodziezy, codziennie dzigki blisko-
$ci kosSciota korzystata z mozliwos$ci uczestniczenia w Eucharystii i adoracji Naj-
$wigtszego Sakramentu. To wlasnie w Zytnie rozpoczat si¢ w zyciu Wandy okres
objawien i duchowych zachwytow!®. Doswiadczen mistycznych doznawala Wan-
da najpierw przy petnej swiadomosci, w poézniejszych latach wpadata w stan eksta-
zy. Wewngtrzne uniesienia, przezywane w ciszy i bez rozglosu, mozna poznac nie
tylko z jej wlasnych notatek, lecz takze z relacji ks. proboszcza Tomasza Olkowi-
cza, ktory byt jej spowiednikiem i kierownikiem duchowym w latach 1871-1872.
Jemu relacjonowata swe widzenia'®. Niewatpliwie nalezy pochyli¢ si¢ i zatrzymac
przy objawieniach i zwigzanych z nimi cierpieniach Wandy, zwtaszcza wielkopost-

15'W Polsce pierwsze nabozenstwo majowe wprowadzili jezuici w Tarnopolu w 1838 r., a nast¢pnie
misjonarze w Warszawie w kosciele Swietego Krzyza w 1852 1. (por. B. Nadolski, Leksykon liturgii,
Poznan 2006, 1001).

16 Por. K. Dgbrowski, dz.cyt., 56.

17 Por. S. Grad, Stuga Boza Wanda Malczewska, Wiadomo$ci Diecezjalne Lodzkie 60/7-8 (1986),
186-187.

18 Zob. Summarium, 23, 27, 135.

1 Por. K. Dabrowski, dz.cyt., 63.
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nymi, gléwnie w latach 1872-1879 w Zytnie, a takze w 1884 1., gdy zamieszka-
ta w Klasztorze Sidstr Dominikanek.

W 1872 r., zgodnie z uprzednig zapowiedzig Jezusa, w kazdy Wielki Pigtek
Wielkiego Postu, Wanda od rana cierpiata duchowo, a w godzinach popotudniowych,
miedzy godz. 15.00 a 17.00, odczuwata cierpienia fizyczne: czesto padata na t6z-
ko w ubraniu, jej rece rozkrzyzowane stawaly sie sztywne, ponadto odczuwata bole
w okolicy serca oraz bole gtowy, dtoni i stop?’. Podobnie jak niemiecka stygmatycz-
ka — Anna Katarzyna Emmerich (1774-1824) — widziala fragmenty scen, od Ostat-
niej Wieczerzy do ukrzyzowania Jezusa na Golgocie, tak jakby uczestniczyta w nich,
obecna tam, wsrod ludzi. Miedzy ogladanymi przez nig scenami, Pan Jezus zwracat
si¢ do Wandy i przemawiat do niej, przekazujac jej or¢dzia i wyjasnienia?'.

Wanda miata siedem takich widzen w kazdy piatek Wielkiego Postu: w pierw-
szym byla obecna przy Ostatniej Wieczerzy; w drugim —w Ogrodzie Oliwnym; w trze-
cim ujrzata biczowanie; w czwartym byta §wiadkiem skazania Pana Jezusa na $mier¢
przez Pitata; w pigtym widziata dzwiganie Krzyza na Kalwari¢; w szostym byta §wiad-
kiem spotkania Pana Jezusa z Matkg Bolesng; w siddmym widziata Ukrzyzowanie?.

Widzenie Wandy w pierwszy piatek Wielkiego Postu, przezywajacej Ostatnig
Wieczerze, w sposob szczegolny dotyczylo sakramentu kaplanstwa, zwlaszcza spo-
sobu wyboru kandydatéw do kaplanstwa oraz obecnosci Chrystusa w Eucharystii.
Od Jezusa ustyszata nastepujace stowa:

Judasz nie tylko sakrament kaptanstwa, lecz i sakrament Ciata i Krwi Mojej przyjat $wigtokradz-
ko. Ta druga zbrodnia zaslepita go i przemienita w zdrajce. Oto masz jawny dowdd, jak strasz-
ne sg skutki niegodnego przyjecia Komunii Swietej. .. jakie to okropne §wigtokradztwo. Judasz,
przyjawszy $wietokradzko Komunie Swieta, zamordowat Mnie w swoim wnetrzu — a teraz od-
dawszy Mnie w rece Zydéw, zamorduje Mnie na Krzyzu.

Powiedz ksigdzu proboszczowi, aby jak najczesciej mowit do ludzi o Najswigtszym Sakramencie,
ze tam jestem obecny z Duszg, Bostwem i Ciatem, ze pragng, aby wszyscy, jak najczgsciej przy-
stepowali do Komunii Swigtej, ale bez grzechu, z sercem mitoscia gorejacym; z dusza pragnaca
Mnie przyja¢. Przed Komunig Swieta niech si¢ duzo modla i starajg o skupienie wewnetrzne. ..
o zal serdeczny za popetnione grzechy... niech odczuwaja w sobie gtéd duchowy i niczym nie-
ugaszone pragnienie spozywania tego Anielskiego Pokarmu, bo jak pokarm codzienny spozyty
bez apetytu nie wyjdzie na zdrowie cialu, ale moze nawet zaszkodzi¢, tak pokarm duchowy,
ktory Ja daje w Komunii Swietej, spozyty bez pragnienia, a tylko ze zwyczaju, zbawiennych
skutkow duszy nie przyniesie.

Po Komunii Swietej niech nie wychodza zaraz z koéciota, niech si¢ pomodlg diuzszy czas, do-
poki przyjeta Komunia Swigta nie rozphynie si¢ w ich wnetrznosciach, dopoki Krew Moja nie
przejdzie do ich serca i nie odnowi ich krwi, z serca wyptywajacej i ozywiajacej cate cialo. Niech
zapomna o interesach domowych, a ze Mng obecnym w duszy niech serdecznie i szczerze po-
rozmawiaja. Rozkosz Moja by¢ z synami ludzkimi, stucha¢ ich prosb i dawac¢ im skuteczne rady.
Do tego maja najlepsza sposobnosé, gdy Mnie przyjma w Komunii Swietej [...].

Ci, ktérzy chea codziennie, a chocby kilka razy na tydzien przyjmowa¢ Komunie Swieta, powin-
ni si¢ wyréznia¢ w codziennym zyciu od swoich sgsiadow. Powinni by¢ pobozniejsi, pokorniejsi,
tagodniejsi, cierpliwsi. Powinni wigcej pracowaé nad zmyslowoscia ciata i panowaé nad namiet-
nosciami. Skoro si¢ przebudzg rano, powinni my$l swoja zwrdoci¢ do Mnie utajonego w Najswiet-

20 Zob. tamze, 67.
21 Por. A. Majewski, Zywot swigtobliwej Wandy..., dz.cyt., 12-19.
2 Siedem wielkopostnych widzen Wandy zostato opisanych szczegotowo, tamze, 57-107.
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szym Sakramencie; przed pojsciem do kosciota powinni unika¢ swardw i stara¢ si¢ o skupienie
ducha. Po powrocie z ko$ciota powinni zachowa¢ to samo skupienie i wszelkie zajecia domowe
zatatwia¢ spokojnie bez krzykdéw. Straszne to jest zjawisko, gdy osoby codziennie przyjmujgce
Komuni¢ Swieta niczym nie réznig si¢ od innych, bo daja $wiadectwo o sobie, ze Mnie niegodnie
przyjmuja, a kto Mnie niegodnie przyjmuje, nie bgdzie miat czastki ze Mna w Niebie i moze
go spotkaé los Judasza>.

Kolejne widzenie Wandy, ktére dotyczyto kultu Naj§wietszego Sakramentu i Eu-

charystii, dokonato si¢ w szdstej wizji. Przezywata spotkanie Jezusa z Jego Matka.
Maryja pouczyta Wandg¢ o mocy plynacej z Najswietszego Sakramentu, pokonujace;j
najwi¢ksze trudnosci w zyciu:

Moc, jaka widzisz we mnie, daje mi mito$¢ mojego Syna Jezusa. Kocham Go nad zycie z dwoch
wzgledow — najpierw, ze jest moim Bogiem, a Pana Boga przede wszystkim trzeba kocha¢ i zy¢
jego miloscig. Kto wierzy w Boga i mituje Go serdeczna mitoscia, tego dusza nigdy si¢ nie
starzeje, zawsze pelna jest mlodzienczych porywow i zapatu do szlachetnych czyndéw. Mitosé
Pana Boga nie tylko wiecznie odmtadza dusze, ale i sily ciata podtrzymuje, czgsto ze starcow czy-
ni mtodych, z dzieci i niewiast odwaznych bohaterow.

Drugim zrédtem tych sil, jakie we mnie podziwiasz, to Najswigtszy Sakrament, ktory przy Ostat-
niej Wieczerzy z rak Najmilszego mojego Syna przyjetam. Ten Sakrament ostadza mi gorzkos¢
cierpien, tagodzi smutek duszy, goi rany serca, pokrzepia ciato i dodaje odwagi. Dzigki temu Sa-
kramentowi zniostam meznie meke, ktora moj Syn ponidst i zniosg ja do konca nawet pod Krzy-
zem umierajacego Syna, gdy Jego ciato zdjete z Krzyza trzymac bedg na moim tonie i gdy to cia-
1o zostanie w grobie, a ja po Jego $mierci zostang samiutefnka na $wiecie; i to mnie nie zatamie,
bo chleb zywota to pokarm niebieski dla duszy. Najswigtszy Sakrament przyjety na Ostatniej
Wieczerzy, doda mi sit i utrzyma przy zyciu... takg wlasciwo$¢ ma w sobie Najswietszy Sakra-
ment [...]. Czyzbys$ ty dotad zyta i wérdd roznych bied pokoj duszy zachowata, gdybys Najswiet-
szego Sakramentu codziennie nie przyjmowata! Kt6z ci¢ uleczyt z cigzkiej, obtoznej choroby...
Kto ci daje sity obchodzi¢ chorych, jezeli nie Najswietszy Sakrament?

Z Najswietszego Sakramentu czerpali odwage i mestwo Swieci Meczennicy i twoi rodacy, ktorzy,
nie chcace si¢ wyrzec wiary 1 mitosci Ojczyzny, byli skazani na wygnanie, na dlugie lata wigzie-
nia, a wielu na $mier¢. Ci, co bywali u spowiedzi i posilali dusz¢ Najswietszym Sakramentem,
wszyscy wytrwali i nie dali si¢ niczym przekupi¢. Jeszcze jedno zrodlo mojej sity, jaka podzi-
wiasz — to mito§¢ do Jezusa jako mojego Syna. Czegdz by to matka nie zrobita dla dziecka.
Matka, ktéra ma serce prawdziwej matki, wszystko poswigci dla dziecka swego, nawet Zycie.
A ktora to matka moze poszczyci¢ si¢ takim Synem jak ja, moim Jedynakiem, Jezusem? Takie-
go Syna nie byto, nie ma i nie bedzie. Ot6z mito§¢ moja dla Niego, ze stabej istoty, przemieni-
ta mnie w niezwyci¢zong bohaterke.

0, gdyby ludzie ukochali Boga nade wszystko i Syna, Jego Jezusa Chrystusa, ktory za nich sig¢
poswigcit! Gdyby do Najswietszego Sakramentu czgsto i godnie przystgpowali, mieliby site
do zwalczania ztego, zyliby cnotliwie — w przeciwnos$ciach byliby cierpliwi, a w pomyslnosci po-
korni — szliby za Chrystusem, jak my teraz idziemy i doszliby za Nim do Kroélestwa wiecznego,
ktore On swoim Krzyzem otworzy®*,

Te do$¢ obszerne $wiadectwa Shugi Bozej Wandy potwierdzaja jej niezwykla

wrazliwo$¢, a przede wszystkim gleboka wiare w realng obecnos¢ Chrystusa w Naj-
$wigtszym Sakramencie, a jednoczes$nie ukazujg jej zaangazowanie w liturgiczng
postuge. Wanda podkresla przyktadem wiasnego zycia owocno$¢ przyjmowania
Komunii Swigtej i adoracji Najéwictszego Sakramentu. Nalezy podkreslié, ze jej

2 Tamze, 62—-63.
24 Tamze, 92-93.
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przyktad odzwierciedla wzor ukazany w aktualnym Katechizmie Kosciota Katolic-
kiego w odniesieniu do owocdéw Komunii Swigte;j:

— Komunia $wigta poglebia nasze zjednoczenie z Chrystusem,

— Komunia chroni nas przed grzechem,

— Eucharystia umacnia mitos¢, [...] a ozywiona mitos¢ gladzi grzechy powszednie,

— Eucharystia [...] zachowuje nas od przysztych grzechow $miertelnych,

— Komunia odnawia, umacnia i pogltebia wszczepienie w Kosciot,

dokonane juz w sakramencie chrztu,

— Eucharystia zobowiazuje do pomocy ubogim,

— Eucharystia umacnia chrzescijan®.

Wedhug opracowan znajdujacych si¢ w Archiwum Archidiecezjalnym w t.o-
dzi*, 15 sierpnia 1870 r. Wanda z rgk o. Stanistawa Jablonowskiego przyjeta habit
I1I Zakonu Ojcéw Marianéw, a 8 grudnia 1871 r. w kosciele w Zytnie ztozyta do-
zgonny $lub czystosci, obierajac imie Stanistawy Marii od Swigtej Hostii?".

W Klasztorze Siéstr Dominikanek pod Przyrowem Wanda rezydowata przez
11 lat, zajmujac si¢ gtownie szyciem paramentoéw liturgicznych, troskg o chorych,
nauczaniem biednego i prostego ludu oraz modlita si¢ wstawienniczo®®. Przez lu-
dzi nazywana byla Nasza Swieta Pania.

Po $mierci zaprzyjaznionej przetozonej dominikanek — s. Jadwigi Lopatto,
Wanda wrécita do rodziny Siemienskich i w 1892 r. zamieszkata w majatku w Lubcu
k. Parzna (pow. piotrkowski)*’. Po krotkim pobycie w Lubcu przyjeta zaproszenie
proboszcza parafii Najswictszego Serca Pana Jezusa — ks. Tomasza Swiniarskie-
go 1w 1893 r. przybyta do Parzna k. Betchatowa. Wanda miata wowczas 70 lat i po-
mimo jak na tamte czasy podesztego wieku oddata si¢ z wielkim zapatem pracy spo-
lecznej i charytatywnej®. Nazywano ja Swicta Pania, gdyz gromadzita wokot siebie
dzieci i mlodziez, uczac ich prawd wiary, a gdy z powodu braku sit nie mogta odwie-
dza¢ chorych, chetnie przyjmowata ich u siebie®'. Zyta skromnie, swe ubdstwo zno-
sita z godnos$cig i z pelnym oddaniem si¢ woli Bozej. Podczas pobytu w Parznie
doznata szczegodlnej wizji dotyczacej przysztosci Ojczyzny podczas Mszy Swietej
w Boze Ciato 1896 r., kilka miesi¢cy przed $miercig. Objawienie Chrystusa mia-
o szczegblny zwigzek wolnosci narodu z kultem Eucharystii:

Mow komu tylko mozesz, ze odrodzenie waszej Ojczyzny, jej rozkwit i utrzymanie w niezalez-

nosci zalezy od zjednoczenia si¢ ze Mng przez zycie eucharystyczne. Staraj si¢ dzien dzisiejszy
przezy¢ u stop moich na adoracji*>.

% Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1391-1401.

26 Zob. K. Dabrowski, dz.cyt., 72.

27 Tamze.

28 G. Augustynik, Mitos¢ Boga i Ojczyzny w zZyciu i czynach Stugi Bozej Wandy Malczewskiej, wyd.
6, Wroctaw 2016, 53.

¥ Por. tamze, s. 58; K. Dgbrowski, dz.cyt., 78-79.

3 Por. K. Dgbrowski, dz.cyt., 81.

3! Tamze.

32 G. Augustynik, dz.cyt., 14-15.
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Choroba, ktora ja dotkneta, trwata cztery dni i byla bezposrednia przyczyna
$mierci, ostatnig noc spedzita na modlitwie w swoim pokoju®®. W piatek 25 wrze-
$nia 1896 r. z powodu stabosci taczyta si¢ juz tylko duchowo z kaptanem celebruja-
cym Eucharysti¢ dziekczynng w jej intencji w kosciele i przyjeta zawsze upragniong
Komuni¢ Swicta w sposob duchowy*. Dzien $mierci oznajmit jej sam Chrystus.
Zmarta, catujac krzyz i wypowiadajac stowa: ,,O mdj Jezu, ostatni raz caluje te rany
ciezkie dla Ciebie, ale dla mnie stodkie. Juz ide do Ciebie”*. Zyczeniem Wandy
byto pochowanie jej ciala w poblizu Jezusa Eucharystycznego i to pragnienie si¢
spehito 23 wrzesnia 1923 r., kiedy przeniesiono je z pobliskiego cmentarza do kryp-
ty pod oftarzem w kosciele w Parznie®®.

5. EUCHARYSTYCZNY STYL ZYCIA SEUGI BOZEJ WANDY
— PODSUMOWANIE

Objawienia Stugi Bozej Wandy Malczewskiej i eucharystyczny styl jej zy-
cia w nadzwyczaj trafny sposob koresponduja z tym, co kilkadziesiat lat pdzniej
ujmie Katechizm Kosciota Katolickiego: ,,W liturgii Mszy $wigtej wyrazamy nasza
wiarg w rzeczywista obecnos¢ Chrystusa pod postaciami chleba i wina, migdzy in-
nymi klekajac lub sktaniajac si¢ gleboko na znak adoracji Pana. [...] Ko$ciot i $wiat
bardzo potrzebujg kultu eucharystycznego™’. Niezwyktos¢ ta staje sie jeszcze bar-
dziej doniosta, gdyz przez cate swe doroste zycie nauczata Katechizmu i zyta zgod-
nie z nauczaniem Chrystusa, nasladujac Go réwniez w prozaicznych sytuacjach
codziennosci. Jej objawienia, a zwlaszcza przestrogi skierowane do niej przez Chry-
stusa, stajg si¢ wyjatkowo aktualne dla wierzacych wspolczesnej doby.

Stuga Boza Wanda Malczewska od momentu przygotowania do Pierwszej
Komunii Swigtej i przyjecia jej, w sposob szczegdlny umitowata Chrystusa obec-
nego w Najswietszym Sakramencie. Tesknota za Chlebem Eucharystycznym
byta dla niej zawsze ogromna, czego potwierdzeniem moze by¢ choéby prakty-
ka codziennego przyjmowania Komunii Swietej, wbrew panujacemu wowczas po-
wszechnemu zwyczajowi**. Dowodem zazylej relacje z Bogiem byto jej giebokie
przezycie najwazniejszego dla mistyczki momentu liturgii eucharystycznej, mia-
nowicie chwile po przeistoczeniu, a podczas drogi do kosciola i celebracji roz-
wazanie Meki Panskiej, ktora stricte taczyta z Ofiara Mszy Swictej jako Ofiara
Chrystusa dokonang na krzyzu®. Kolejnym $§wiadectwem jej wyjatkowego umi-
towania Najswigtszego Sakramentu byto przygotowywanie chorych do przyje-
cia wiatyku. Niejednokrotnie rowniez cierpiata duchowo z powodu kaptanow,

3 Por. K. Dgbrowski, dz.cyt., 81.

3 Tamze, 83.

35 Zob. Summarium, 79-80.

3¢ Por. K. Dabrowski, dz.cyt., 93-94.

37 Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1378—1380.
38 Tamze, 86.

¥ Tamze.
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zwlaszcza tych ktorzy sprawowali Eucharystie w grzechu $miertelnym, popetiajac
tym samym $wi¢tokradztwo.

4 lipca 1872 r. w kociele w Zytnie miata widzenie, podczas ktorego ustyszata sto-
wa Jezusa zachecajacego do kultu Eucharystii, a zwlaszcza do godzinnej adoracji:

Godzina adoracji odprawiona dla uczczenia Mnie, utajonego w Najswietszym Sakramencie
i dla oddania czci Mojej Matce, jest dla Mnie niewypowiedzianie radosna. [...] Jezeli w cia-
gu dnia zajgci praca, nie mozecie pojs¢ do kosciota, idzcie tam mysla i tak Mnie odwiedzicie.
Jezeli jestescie w drodze, a napotykacie kosciot, wstapcie do niego, jesli jest otwarty, a jesli za-
mkniety, wejdzcie tam myslg i uczyncie Mi serdeczny poklon... nawiedzcie Mnie!*.

Kult Eucharystii w zyciu Stugi Bozej Wandy Malczewskiej doskonale odzwier-
ciedla prawd¢ wyrazong ponad 100 lat pézniej w Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii, ktore podkresla, ze ,kazda forma poboznosci eucharystycznej ma swoje
wewnetrzne odniesienie do Ofiary eucharystycznej, bo albo usposabia do jej celebro-
wania, albo przedtuza podstawowe i kultyczne przezycie, ktére wynika z Euchary-
stii”*!. Niemalze codzienne przyjmowanie Eucharystii przez Wandg przyczynito sig
do jej postawy nieustannego ,.,trwania” przy Chrystusie, a w konsekwencji do zaan-
gazowania si¢ w ewangelizacje zaroOwno w wymiarze liturgicznym, charytatywnym,
edukacyjnym i patriotycznym. ,,Przyjecie Eucharystii oznacza postawe adoracji wo-
bec Tego, ktérego przyjmujemy”, zauwaza papiez Benedykt X VI, ktory dodaje:

Wtasnie dlatego i tylko dlatego stajemy si¢ jedno z Nim i w pewien sposob kosztujemy zadat-

ku pickna liturgii niebieskiej. Akt adoracji poza Msza $w. przedtuza i intensyfikuje to, co si¢

dokonato podczas samej celebracji liturgicznej. W rzeczywistosci «tylko przez adoracje moz-
na dojrze¢ do glebokiego i autentycznego przyjecia Chrystusa. I wlasnie w tym akcie osobo-
wego spotkania z Panem dojrzewa takze postannictwo spoteczne, zawarte w Eucharystii, ktore
ma na celu przetamanie barier nie tylko migdzy Panem a nami, ale takze i przede wszystkim barier

odgradzajacych nas od siebie nawzajem» (Benedykt XVI, ,,Acta Apostolicae Sedis” 98 (2006),
p- 45; «L’Osservatore Romano», wyd. polskie, nr 2/2006, s. 16)42.

Dojrzaty kult Eucharystii stat si¢ dla Wandy centralnym punktem zycia religij-
nego i dlatego z wyjatkowa satysfakcjg wypetnia polecenie Jezusa: ,,Mow komu tyl-
ko uwazasz, ze odrodzenie waszej Ojczyzny, jej rozkwit i zachowanie niezalezno-
$ci uzaleznione sg od zjednoczenia ze Mng przez zycie eucharystyczne™. Biskup
Adam Lepa zaznacza natomiast, ze ,,Wanda jest dla nas wzorem réwniez jako apo-
stotka niedzielnej Mszy Swictej. Niestrudzenie dostarczata swoim podopiecznym
modlitewniki, aby mogli aktywnie uczestniczy¢ w liturgii niedzielnej”*.

Stuga Boza Wanda Malczewska jest dzi$§ autentyczna apostotkg niedzielnej
Mszy $wigtej i wzorem poboznos$ci eucharystycznej zarowno dla §wietujacych set-
ng rocznice ustanowienia Archidiecezji Lodzkiej wiernych, jak i wszystkich od-
krywajacych tajemnic¢ obecnosci Chrystusa w Najswietszym Sakramencie. Kult

0 A. Majewski, Zywot Swigtobliwej Wandy ..., dz.cyt., 119-120.

41 Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, Poznan 2003, nr 161.

2 Benedykt X VI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis. O Eucharystii, Zrédle
i szczycie zycia i misji Kosciola, Poznan 2007, nr 66.

4 Zob. A. Lepa, Nasz Dziennik, 1416 sierpnia 2020, 22.

# Tamze.



[1 1] KULT EUCHARYSTII W ZYCIU SLUGI BOZEJ] WANDY MALCZEWSKIEJ 43

obecnosci Chrystusa w tym Sakramencie doprowadzit Wande do mistycznego zjed-
noczenia z Nim i $wiadczenia Jego Ewangelii w codziennym zyciu, gdyz ,,Prawdzi-
wa cze$¢ dla Eucharystii staje si¢ z kolei szkotg czynnej mito$ci blizniego™.
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THE CULT OF THE EUCHARIST IN THE LIFE
OF WANDA MALCZEWSKA, THE SERVANT OF GOD

Summary

In the course of hundred years since the erection of Archdiocese of £.6dz, many important and
notable personalities can be found. Without any doubts a special attention should be put on Wanda Mal-
czewska, a 19" century mystic, who experienced many revelations of Christ and prophetic visions. The

4 Jan Pawel II, List apostolski Dominicae cenae. O tajemnicy i kulcie Eucharystii (24 lutego 1980 1.),
nr 6, w: Wybér listow Ojca Swietego Jana Pawla II, red. P. Stabek, J. Jekot, t. 1, Krakow 1997.
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source of grace of herself was the Eucharistic liturgy and Adoration of the Blessed Sacrament, and the
direct fruit of her intimate relationship with God was love for one>s neighbor, expressed in everyday
charitable, educational and liturgical service. These elements have been chosen as the area of research
for this paper.
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1. WPROWADZENIE

W Kosciele Maryja otrzymata wiele tytutow. Wida¢ to chociazby w Litanii lore-
tanskiej. Liczne sanktuaria maryjne czczg Matke Boza pod roznymi wlasnymi tytutami.

W Polsce, kiedy mowi si¢ o Krolowej Polski, kazdy jednoznacznie ma na uwa-
dze obraz jasnogorski. Za czaséw Jagietly jednak czczono obraz Matki Pocieszenia,
ktory byt sprowadzony z Bolonii do kosciota pw. §w. Katarzyny na krakowskim Kazi-
mierzu. Z tym obrazem byto zwigzane wezwanie: BMV Polonorum (NMP Polakow)'.

Nalezy zatem zastanowi¢ si¢, co oznacza sam tytut Krolowej, ktory otrzyma-
fa Maryja. Na tej podstawie lepiej zrozumie si¢ tytut Krélowej Polski. Nastgpnie
warto zobaczy¢ poczatki i rozwdj §wigta oraz dostrzec znaczenie Krolowej Polski,
ukazane w tekstach liturgicznych.

2. TYTUL KROLOWEJ

W tradycji chrzescijanskiej tytul Krolowa jest przypisywany Matce Bozej
przynajmniej od IV w. Pojawia si¢ juz w pismach, np. $w. Efrema Syryjczyka (zm.
373 1.), $w. Hieronima (zm. 420 r.), $w. Piotra Chryzologa (zm. 450 r.), $w. Izydo-
ra z Sewilii (zm. 639 r.). Laczyli oni macierzynstwo Maryi z Jej Wniebowzieciem.
Po wydaniu Encykliki Ad Caeli Reginam Piusa XII byty prowadzone dalsze rozwa-
zania na temat krolewskos$ci Maryi, rowniez na plaszczyznie biblijnej?.

!'J. Wojnowski, Rozwdj czci Matki Bozej w Polsce, HD 6 (1957), 859.
2Por. A. Serra, Regina, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S. de Fiores, S. Meo, Mila-
no 1985, 1191-1193.
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Pius XII, w Encyklice Ad Caeli Reginam (11 X 1954 r.) powoluje si¢ na pa-
pieza Benedykta XIV, ktoéry nazywa Maryje ,,Krolowa nieba i ziemi™. Jej krolew-
ska godnos¢, jak zauwaza papiez, wynika z Bozego macierzynstwa. Dalej stwierdza,
ze przewyzsza Ona godno$cig wszystkie stworzenia, a nawet ,,nie tylko zdoby#a naj-
wyzszy po Chrystusie szczyt doskonatosci i dostojenstwa, ale odziedziczyta i pewng
czastke tej wladzy, dzieki ktorej Jej Syn i nasz Zbawca [...] panuje w sercach i ludz-
kich umystach™. Stad rzeczywiscie Maryja jest Matkg Krola wszystkich stworzen.

Krélewska godno$¢ Maryi, bedacej w chwale, pojawia si¢ w bezposredniej re-
lacji do krolewskiej godnosci Chrystusa. Krolewsko$¢ Maryi zalezy i wynika z kro-
lewskosci Mesjasza, czyli jest Ona Krélowa w znaczeniu wtérnym. Obraz tych rela-
cji wystepuje w zachowaniu Salomona: ,,Batszeba weszta do krola Salomona [...].
Wtedy krol wstat na jej spotkanie. Oddat jej pokton, a potem usiadl na swym tronie.
Kazat postawic¢ tez tron dla matki kroéla i usiadta po jego prawej rece. Ona wtedy
powiedziata mu: «Mam do ciebie jedng mata prosbe. Nie odmawiaj mi!» A krdl jej
odrzekt: «Pro$, moja matko, bo tobie nie odmowie»” (1 Krl 2, 19-20). Tak tez Chry-
stus Krol postapit wobec swojej Matki po Jej Wniebowzigciu, koronujac Jg na Kro-
lowa — Matke. Maryja jest Matka Syna pochodzacego z krolewskiego rodu Dawida,
o ktorym Gabriel powiedzial, Ze ,,b¢dzie On wielki i zostanie nazwany Synem Naj-
wyzszego, a Pan Bog da Mu tron Jego praojca, Dawida. [...], a Jego panowaniu nie
bedzie konca” (Lk 1, 32.33b)°. Lukasz wyraznie wskazuje na bezgraniczng wia-
dz¢ Syna Bozego, ktéry jest rownocze$nie Synem Maryi, a Jego panowanie ozna-
cza Krolestwo Boze®. Stad Matka Syna Bozego staje sie Krolowa — Matkg w Krole-
stwie, ktore nie jest z tego Swiata (por. J 18, 36).

Krélewska godnos¢ Maryi wynika takze z faktu, ze bedac wolna od grzechu,
jako Niepokalanie Poczeta, sktada Bogu w ofierze catkowite swoje zycie 1 dzig-
ki temu osigga stan krolewskiej wolnosci. Dlatego zostala nazwana ,,Krolowa
wszystkiego” — Regina Universorum (KK 59).

3. GENEZA TYTULU KROLOWEJ POLSKI

Tytut ,,Krolowa Polski”, mozna by powiedzie¢, dojrzewal w $§wiadomosci
Polakow. J. Dlugosz opisuje obraz Matki Bozej w Czgstochowie, przedstawiajac
go jako ,,imago Gloriosissimae et Excellentissimae Virginis et Dominae ac Regi-
nae mundi et nostra Mariae” (obraz Maryi Najchwalebniejszej 1 Najdostojniejszej
Dziewicy i Pani Krolowej $§wiata i naszej)’. Szczegdlnie od poczatku XVII w. zacze-
to stosowac tytut ,,Krolowej” w odniesieniu do Maryi jako Opiekunki narodu pol-

3 Pius XII, Encyklika Ad Caeli Reginam, AAS 46 (1954), 631.

4 Tamze, 636.

> Dawid zostaje namaszczony na krola nad Izraelem (2 Sm 5, 2-3). Rodowod Jezusa wskazuje
na pochodzenie z rodu Dawida (Mt 1, 6-16).

¢ Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza. Wstgp — Przeklad z oryginatu — Komentarz,
Poznan—Warszawa 1974, 89-90.

7 J. Dlugosz, Liber beneficiorum, t. II1, w: Opera omnia, t. IX, Cracoviae 1864, 123.
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skiego. Podczas kazan coraz wigcej mowiono, ze Matka Boza chce, aby nazywac Ja
,,Krolowa Polski™.

Wydarzeniem bez precedensu byto ztozenie Slubow przez krola Jana Kazimie-
rza. T. Glemma podaje, ze w przesztosci doszukiwano si¢ motywacji w uroczystej
deklaracji krola Ludwika XIII z 1638 r., ktory oddal Francje pod szczegolng opie-
ke Bogarodzicy, a takze w poswigceniu si¢ Matce Bozej przez Portugaliec w 1646 r.
Wspomniany Autor uwaza jednak, ze na decyzj¢ Jana Kazimierza miat wptyw Epi-
skopat Polski, a przede wszystkim prymas Andrzej Leszczynski, jak rowniez biskupi:
Kazimierz Florian Czartoryski, Stefan Wydzga oraz Andrzej Trzebicki’.

Krél Jan Kazimierz sktadat Sluby 1 kwietnia 1656 r. w sobote, w oktawie
po Zwiastowaniu NMP, w katedrze lwowskiej przed obrazem Matki Bozej Laskawej
Domagalickiej'’. Wedtug opisu nuncjusza papieskiego Piotra Vidonima bezposred-
nio przed podniesieniem Najswigtszego Sakramentu (immediate ante elevationem
Sanctissimi Sacramenti) krol zszedt z tronu, uklakl na pierwszym stopniu ottarza,
ztozyt korong i berlo, a nastepnie wypowiedziat slubowanie w jezyku tacinskim'.

Te same Sluby po krélu powtorzyt w imieniu wszystkich standw Rzeczypospoli-
tej podkanclerzy koronny biskup przemyski Andrzej Trzebicki. Nastgpnie krol oddat
cze$¢ obrazowi Matki Bozej i ucatowat krzyz, a po nim to samo uczynili senatorowie
i kazdy z nich ztozyt dowolng ofiar¢. Po Mszy $w. udat si¢ krol do pobliskiego koscio-
ta Ojcow Jezuitow, gdzie przed obrazem Matki Bozej Snieznej razem z nuncjuszem
Piotrem Vidonim odmowili Litani¢ do Matki Bozej. Z inicjatywy nuncjusza doda-
no wezwanie ,,Krélowo Polski, médl si¢ za nami”, ktore powtdérzono trzykrotnie'2,

Uznanie Maryi Krolowg Polski, pojawia si¢ w Konstytucji sejmu koronacyjne-
goz 1764 r. 13 Ze wspomnianego dokumentu mozna dowiedziec sie, ze tytut ,,Kro-
lowej Polski” jest zwigzany z obrazem czg¢stochowskim.

4. HISTORIA SWIETA

Starania o ustanowienie $wigta Krolowej Polski trwaty bardzo dlugo. Dopie-
ro we Lwowie dzialajgce Bractwo Najswietszej Panny Laskawej i Grono Polek
rozpoczely proby wprowadzenia $wigta poprzez uroczyste obchodzenie rocznicy
Slubéw w 1886 r. W tym samym duchu pracowat w Krakowie profesor Wydzia-

8 S. Szafraniec, Z badan nad genezq tytutu Najswietszej Panny: ,, Krolowa Polski”, RBL 10 (1957),
nr 4-5, 274.

9 T. Glemma, Sluby Jana Kazimierza, RBL 9 (1956), nr 4-6, 191-193.

10 Obraz Matki Bozej Laskawej nazywany jest Domagalickiej, na pamigtke mtodo zmartej w 1598 r.
Katarzyny Domagaliczowny. Obraz zostat wykonany przez jej dziadka Jozefa Wolfowicza. Poczatko-
wo wizerunek wisial nad grobem na katedralnym murze cmentarnym. Stad byt nazywany obrazem Mat-
ki Bozej ,,Marmurkowe;j”. Kiedy jednak zastynat cudami, rodzina Domagalicz6w wybudowatla osobna
kaplice przy kosciele, do ktorej w 1645 r. przeniesiono obraz. Na czas uroczystych §lubow Jana Kazi-
mierza przyniesiono obraz do katedry, T. Glemma, art.cyt., 194; J. Wojnowski, dz.cyt., 860.

1'T. Glemma, art.cyt., 194.

12 Tamze, 196.

13 S. Szafraniec, Krélowa Narodu Polskiego, HD 6 (1957), 892.
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hu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego ks. Jozef Pelczar (od 1899 r. biskup
przemyski, a obecnie §wiety), ktory w 1891 r. zalozyt Bractwo Najswigtszej Panny
Krolowej Korony Polskiej w celu realizacji §lubéw Jana Kazimierza'.

Leon XIII dekretem z 18 kwietnia 1890 r., na prosbe arcybiskupa Seweryna
Morawskiego, pozwolit Iwowskiemu Arcybractwu NMP Krélowej Korony Polskiej
na specjalne §wieto patronalne, obchodzone w pierwsza niedziele maja. Jednak
wlasnych tekstow mszalnych nie bylo. Na prosbe arcybiskupa Jozefa Bilczewskie-
go Stolica Apostolska dekretem z 29 listopada 1908 r. ustanowita §wicto Krolo-
wej Polski dla archidiecezji lwowskiej. Dekret z 18 marca 1909 r. wprowadzal tez
swieto dla diecezji przemyskiej. Obchody miaty by¢ w pierwsza niedzielg maja.
Natomiast dekret z 12 pazdziernika 1923 r. wprowadzit dla catej Polski dzien 3
maja jako $wigto Krolowej Polski'®. 7 stycznia 1930 r. zostaty zatwierdzone litur-
giczne teksty brewiarzowe i formularz mszalny, do tego czasu stosowano teksty
wspolne o NMP'6,

27 lipca 1920 r. Episkopat Polski ponownie obiera Maryje na Krolowa Polski:

,.Najswietsza Maryjo Panno, oto my biskupi polscy, sktadajac Ci w imieniu wia-
snym i naszych diecezjan i w imieniu wszystkich wiernych synéw Polski hotd i pokton,
obieramy Cie¢ na nowo nasza Krolowa i Panig i pod Twoja przemozna uciekamy si¢
obrong™"’.

5. TEKSTY MSZALNE O KROLOWEJ POLSKI

Teksty mszalne przechodzily pewng ewolucj¢. Nalezy wzia¢ pod uwage teksty
pierwotne, a nastgpnie dwie zmiany dokonane po promulgacji Konstytucji o litur-
gii §wigtej Sacrosanctum Concilium Soboru Watykanskiego II (4 grudnia 1963 r.).
Przy pierwszej zmianie, zatwierdzonej przez kard. Stefana Wyszynskiego, pryma-
sa Polski, podpisanej 3 kwietnia 1965 r."8, a wydanej drukiem w 1968 r."°, wpro-
wadzono poprawki w antyfonie na wejécie, dano nowa kolekte, uzupetniono tekst
o graduale (poza okresem Wielkanocy) i tractus (w Wielkim Pos$cie), zmieniono mo-
dlitwe nad darami oraz modlitwe po komunii. Natomiast przy drugiej zmianie®
wprowadzono calkiem nowg antyfone na wejscie, opuszczono graduat, tractus i an-
tyfon¢ na ofiarowanie oraz podano nowy tekst modlitwy po komunii. W odniesie-
niu do czytan biblijnych zauwaza si¢ duza zmiane tekstow, oprocz Ewangelii.

4T, Glemma, art.cyt., 198.

15S. Koperek, Krolowa Polski, w: J. Kutnik, Litania loretanska, Krakéw 1983, 249-250.

¢ Sacra Congregazione dei Riti, Congregazione ordinaria, nr 8, AAS 22 (1930), 46.

17S. Szafraniec, dz.cyt., 893.

18 Dekret kard. Stefana Wyszynskiego, prymasa Polski (Nt 1429/65/P) z 3 kwietnia 1965 r.: Archi-
wum Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow Konferencji Episkopatu Polski.

1 Mszal rzymski tacinsko-polski, Paris 1968, 138*—140%*,

2 Druga zmiana dotyczy juz Lekcjonarza mszalnego, t. V1, Poznan 1976 oraz Mszalu rzymskie-
go dla diecezji polskich, Poznan 1986.
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5.1. TEKSTY BIBLIJNE

Lekcja do 1976 r. byta zaczerpnigta z Jdt 13, 22.23-25 (wedlug Wulgaty); obec-
nie wedtug Biblii Tysigclecia, wyd. V sg to wersety: Jdt 13, 17b.18b—20. Alleluja
natomiast pochodzito z PnP 6, 3.9; Jdt 13, 22 (wedlug Biblii Tysigclecia, wyd. V:
PnP 6, 4a.10b; Jdt 13, 17b). Ewangelia byta perykopg z J 19, 25-272!. Teksty biblijne
wychwalajag Maryje i wyrazona jest w nich prosba o Jej pomoc.

Obecne czytania, oprocz Ewangelii, zostaty dobrane z innych tekstow biblijnych?.

Pierwsze czytanie: Ap 11, 19a; 12, 1-6a.10ab

Arka Przymierza w $wiatyni jerozolimskiej pojawia si¢ wsrdd ludu wybra-
nego, a wiec Bog bedacy w narodzie polskim objawia Niewiaste — Maryje, kto-
ra jest Krolowa Polski. Wieniec z gwiazd dwunastu wskazuje na plemiona Izra-
ela 1 na apostotow. Staje Ona w centrum historii zbawienia razem z Chrystusem
(por. KL 103; KK 50-59) i dlatego Maryja umacnia w walce z Szatanem. Miejscem
przygotowanym przez Boga jest dzisiaj Ko$ciol, ktéry jak Syn Bozy byt znienawi-
dzony przez Szatana, tak i Mistyczne Ciato Chrystusa cierpi roznorakie przeslado-
wania. Maryja jednak ma $wiadectwo Jezusa i przekazuje je Kosciotowi. Ona jest
znakiem pelni i triumfu KoS$ciota, co zostaje wyrazone w w. 10ab poprzez hymn
zwycigstwa i chwaty.

Psalm responsoryjny: Jdt 13, 18bcde. 19-20 (R.: por. 15, 9¢)

Nalezy zauwazy¢, ze za tekst Psalmu responsoryjnego postuzyta lekcja z tek-
stow sprzed 1976 r.

Refren jest odpowiedzig na znaczenie Maryi ukazanej w pierwszym czytaniu.
Chluba z Krélowej Polski wynika, ze jest Ona znakiem petni i triumfu Kosciota.

Dwie zwrotki Psalmu wystawiaja Maryje jako wybrang przez Boga i poktadaja-
ca w Nim ufnos$¢. Patrzac na te tres¢, w kontekscie Krolowej Polski, a takze biorgc
pod uwage refren, nalezy stwierdzi¢, ze ludzie, zwracajac si¢ do Niej, ufaja w Jej
pomoc i walke¢ z Szatanem. Trzeba dostrzec to zaufanie poprzez pryzmat Ewangelii,
ze Maryja jest Matka KoS$ciota, ktora On bierze do siebie (por. J 19, 27).

Drugie czytanie: Kol 1, 12-16

Drugie czytanie nie tyle odnosi si¢ do Maryi, ile bardziej do ludzi wierzacych.
Ta perykopa przedstawia eschatologiczne wezwanie, aczkolwiek nie chodzi tu tyl-
ko o zycie wieczne. Nalezy zauwazy¢, ze eschatologia zaczyna si¢ juz w Zyciu do-
czesnym (por. Lk 17, 21).

Biorgc pod uwage maryjny kontekst, mozna dostrzec w eschatologii zaczy-
najaca si¢ w terazniejszosci ufnos¢ poktadang w Krolowej Polski (z psalmu re-
sponsoryjnego) i Matki (z Ewangelii), ktora pomaga swoim dzieciom w zyciu we
wlasnej ojczyznie, ale zdazajagcym do ojczyzny niebianskiej. Nie mniej jednak
glowny akcent czytania jest postawiony na zaangazowaniu si¢ cztowieka w dzie-
o odkupienia.

2 Mszat rzymski, opr. ojcowie benedyktyni z opactwa tynieckiego, Poznan 1963, 688—689.
2 Lekcjonarz mszalny, t. V1, Poznan 2019, 141-143.
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Spiew przed Ewangelia: J 19, 27
Aklamacja $piewu allelujatycznego wprowadza w istote perykopy Ewangelii.
Matka Syna Bozego staje si¢ Matkg ludzi.

Ewangelia: J 19, 25-27

Testament Jezusa dany z krzyza ma znami¢ mesjanskie. Ludzki testament bytby
skierowany tylko do Jana, aby zaopiekowatl si¢ matkg. W skierowanych stowach
do ucznia: ,,0Oto Matka twoja” uwydatnia si¢ relacja Maryi do Jana, a tym samym,
patrzac perspektywicznie, do catego Kos$ciota, czyli staje si¢ Ona Matka tych wszyst-
kich, ktorzy chca uczestniczy¢é w odkupieniu. Wida¢ tu nawigzanie do tresci drugie-
go czytania. Chrystus, dokonujgc dzieta odkupienia, okazal swoja mito§¢ wzgledem
wszystkich ludzi, a Maryja, jako duchowa matka, przelewa swoja mito$¢ na catg
rodzing ludzkg. W taki sposob Maryja poprzez swoja opieke nad cztowiekiem odpo-
wiada na stowa swojego Syna: ,,Oto Matka twoja”.

Przyjecie przez ludzi Maryi za Matke stanowi odpowiedz na stowa Jezusa:
,Oto syn Twoj”. Czlowiek przyjmujacy Maryje za Matke utozsamia si¢ z Janem,
stajgc sie dzieckiem Niewiasty spod krzyza.

Matka Jezusa, bedac Krolowa, ktora stoi obok Kréla (por. 1 Krl 2, 19-20),
przez ktorego zostaje przekazana jako Matka ludzi, staje si¢ dla nich Matka — Krolowa.
Z tej refleksji wynika wniosek, ze chrzescijanie w Polsce, ktorzy wilaczajg si¢ w dzie-
o odkupienia Chrystusa, przyjmuja réwnoczesnie Jego Matke jako Krolowa Polski.

5.2. TEKSTY EUCHOLOGIJNE

Teksty euchologijne sprzed 1965 r. w szczegdlnosci wyrazaly prosbe do Maryi,
aby pomagata w walce ze ztym duchem i otaczata opieka wiernych. W zwiazku z roz-
wijajacy sie refleksja teologiczng zmieniono teksty sekrety (modlitwy nad darami),
poniewaz wyrazata ona pogarde dla spraw ziemskich. Ta mysl jest zaprzeczeniem
prawdy zawarte] w Rdz 1, 28, gdzie czlowiek otrzymat od Stworcy nakaz podpo-
rzadkowania sobie ziemi ze wszystkim, co na niej jest. Czlowiek przez ,,swojg prace
uczestniczy w dziele swego Stworcy”. T¢ prawde podaje rowniez KDK 34-39.

Warto zatem w catosci poda¢ trzy modlitwy wystepujace w przedsoborowym
mszale?.

Kolekta

Wszechmogqcy i mitosierny Boze, ktorys dat nam w Najsw. Maryi Pannie przedziw-
ng pomoc dla obrony naszego narodu, spraw taskawie, abysmy z takq pomocq, walczgc
za zycia, w chwili Smierci zdolali odnies¢ zwycigstwo nad zlosliwym wrogiem.

Sekreta

Przyjmij, Panie, ofiare, jakg Ci skiadamy czczqc pamieé najlaskawszej Dzie-
wicy Maryi, ktora nas pociesza w kazdym utrapieniu naszym i spraw, aby umyst
nasz oswiecony niebieskim swiattem Ducha Swigtego gardzit dobrami ziemskimi,
a zawsze dqzyt do niebieskich.

2 Jan Pawet II, Encyklika Laborem exercens, nr 25.
2 Mszal rzymski, opr. ojcowie benedyktyni..., dz.cyt., 688—689.
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Pokomunia

Boze, ktorys dal nam Najswietszq Dziewice Maryje za szczegolng Patronke,
spraw taskawie, abysmy zasileni Twoim sSwietym darem doznawali Jej opieki we
wszystkich przeciwnosciach.

Modlitwa po komunii (1968 r.)

Posileni swietym darem, dzieki Ci skladamy, Panie, i blagamy Twoje mitosier-
dzie, aby we wszystkich naszych przeciwnosciach bronila nas Najswietsza Mary-
ja Panna, Krélowa Polski®.

Dwa obecne teksty (kolekta i modlitwa nad darami) sa z Mszatlu z 1968 r., nato-
miast zostala utozona nowa modlitwa po komunii?,

Kolekta

Boze, Ty dates narodowi polskiemu w Najswietszej Maryi Pannie przedziwng
pomoc i obrong, spraw taskawie, aby dzigki wstawiennictwu naszej Matki i Krolowej
religia nieustannie cieszyta si¢ wolnosciq, a ojczyzna rozwijata si¢ w pokoju.

Cze$¢ anamnetyczna nawigzuje do pierwszego czytania. Bog, bedacy w swo-
im ludzie, daje Maryj¢ narodowi polskiemu jako Krolowa (por. Ap 11, 19a; 12, 1).
Ona stanowi pomoc i obrong¢ dla narodu. Wynika to takze z trzeciego czytania (por.
J 19, 27). Wiara w obrong byta juz wyrazana w najstarszej maryjnej modlitwie: Pod
Tivojg obrong z 111 w. Koptyjscy chrzescijanie w Egipcie wlasnie tak si¢ do Niej
zwracali, poniewaz cierpieli szczeg6élne przesladowania za czasOw cesarzy rzym-
skich, poczynajac od Septymiusza Seweryna (193-211) az do Dioklecjana (285—
305). Maryi jako Matce Boga przystuguje przymiot obrony?’.

Pros$ba natomiast zawiera prawde wyrazona przez Sobor Watykanski I1: ,,Doma-
ganie si¢ wolno$ci w spotecznosci ludzkiej dotyczy zwtaszcza tego, co jest dobrem
ducha ludzkiego przede wszystkim za$ tego, co odnosi si¢ do swobodnego prak-
tykowania religii w spoleczenstwie” (DWR 1). Druga prosba dotyczy rozwoju oj-
czyzny w pokoju. Chodzi tu o to, aby nie bylo w niej wojny, ani innych zamieszek.
Pok¢j jednak nalezy rozumie¢ jako dar Chrystusa (por. J 14, 27), aby go mie¢ (por.
J 16, 33). Swiety Pawel wyraznie stwierdza: ,,On (Chrystus) bowiem jest naszym
pokojem” (Ef 2, 14). Pokoj zatem jest skutkiem wtasciwego zycia moralnego, kto-
re prowadzi do prawdziwego rozwoju ojczyzny. To podwdjne rozumienie poko-
ju zmierza do autentycznego wyrazu ufnosci Maryi, na co roéwniez zwraca uwage
tre$¢ psalmu responsoryjnego.

Modlitwa nad darami

Wszechmoggcy Boze, wejrzyj litosciwie na modlitwy i ofiary swojego ludu
i przez wstawiennictwo Najswietszej Maryi Panny, Krolowej Polski, spraw, abysmy
sami stali sie¢ wieczystym darem dla Ciebie.

3 Mszal rzymski tacirisko-polski. .., dz.cyt., 140%*.
2 Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2010, 55°.
2 Por. J. Nowak, Maryja w liturgii i poboznosci KoSciota, Poznan 2009, 275, 282.
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Modlitwa nad darami koresponduje z obrzedem przygotowania daréw i wpro-
wadza w tematyke anafory. Wida¢ zatem zachete do potaczenia ofiary Chrystu-
sa z wlasng ofiarg czlowieka (por. KK 10, 34; KL 10). Prosba tej modlitwy jest
zaczerpnieta z formularza wspolnego o NMP (nr 4)?. Maryja, Krolowa Polski, jest
tu wspomniana z prosbg o wstawiennictwo (por. KK 66, 69).

Modlitwa po komunii

Boze, nasz Ojcze, oddajgc czes¢ Najswietszej Maryi Pannie, przyjelismy Sa-
krament odkupienia, spraw, abysmy zostali napetnieni Twojq taskq i coraz glebiej
uczestniczyli w tajemnicy zbawienia.

Modlitwa jest wzorowana na tekscie z formularza wspdolnego o NMP (nr 3)%.

Uczestnictwo w tajemnicy zbawienia, ktore jest konsekwencja dzieta zbawie-
nia, zawierajacego si¢ w Eucharystii, nawigzuje tematycznie do drugiego czytania.
Czes$¢ oddawana Maryi, Krolowej Polski, wspominana w modlitwie, wynika z faktu,

ze jest Ona Matka Syna Bozego, ale takze i nasza, co podaje Ewangelia dnia (por.
J19,26-27).

5.3. SPIEWY PROCESYJNE

W przedsoborowym formularzu byty trzy antyfony: na wejscie — Ps 45 (44), 2;
na ofiarowanie — Jer 18, 20 (obecnie nie ma juz tej antyfony); na komunig, ta pozo-
stala w tekstach posoborowych. W Mszale z 1968 r. ulegla zmianie antyfona na wej-
Scie. Pierwsza jej czg$¢ zostata zastgpiona tekstem nawigzujacym do 1 Mch 6, 14—15.

Obecnie zostata zmieniona tylko antyfona na wejscie, a na komuni¢ pozosta-
fa ta sama.

Antyfona na wejscie: Ap 12, 1
Antyfona na wejscie wprowadza w temat liturgii, ktory nastgpnie zostaje rozwi-
nigty w tekstach biblijnych i euchologijnych. Tekst tej antyfony wskazuje na Maryje,

jako Krolowa, i pochodzi z Ap 12, 1, co stanowi werset zaczerpnigty z pierwsze-
g0 czytania.

Antyfona na komunig¢

Najdostojniejsza Krolowo swiata, Maryjo zawsze Dziewico, ktora porodzilas
Chrystusa Pana, Zbawiciela wszystkich ludzi, wypraszaj nam pokoj i zbawienie.

Ta antyfona wystgpowata juz w formularzu przedsoborowym. Nalezy jej tres¢
odczytywaé w kontekscie czytan. Maryja wstawia si¢ za swoimi dzieémi, jako Mat-
ka (J 19, 26b), w ich zyciu terazniejszym, ale takze w dazeniu do krélestwa nie-
bieskiego (por. Ap 12, 10ab). Ten temat dostrzega si¢ takze w kolekcie i modlitwie
po komunii.

B Mszal rzymski dla diecezji polskich..., dz. cyt., 7.
2 Tamze, 6.
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5.4. PREFACJA

Ona, przyjmujgc pod krzyzem testament Bozej mitosci, wziela za swoje dzie-
ci wszystkich ludzi, ktorzy przez smier¢ Chrystusa narodzili sie do zycia wieczne-
go. Wyniesiona do niebieskiej chwaly otacza macierzynskq mitosciq Narod, ktory
jg wybrat na swojg Krolowg, broni go w niebezpieczenstwach, udziela mu pociechy
w utrapieniach i wspiera go w dgzeniu do wiecznej ojczyzny, az nadejdzie pelen
blasku dzien Panski*.

Embolizm prefacji czerpie swoja tres¢ z perykopy Ewangelii dnia (J 19, 25-27),
ukazujgcej testament z Krzyza. Maryja staje si¢ Matka nie tylko dla Jana, ale
wszyscy ludzie zostaja Jej dzie¢mi. Prefacja odwotuje si¢ takze do pierwsze-
go czytania (Ap 11, 19a; 12, 1-6a.10ab), ktére wyjasnia krolowanie Maryi w niebie
1 przedstawia Jej opieke nad ludzmi zyjacymi na ziemi. Wyrazny akcent pierwsze-
go czytania postawiony na Niewiescie rodzacej Dziecie, pozwala zrozumie¢ role Ma-
ryi w odniesieniu do polskiego narodu, ktérego broni, pociesza i wspiera. Ostatnie
syntagmy embolizmu wskazuja na celowo$¢ opieki Maryi w wymiarze eschatolo-
gicznym. Mozna zatem upatrywac tych tresci takze w kontekscie drugiego czyta-
nia (Kol 1, 12-16).

Dzigkczynienie, ktore zawsze rozpoczyna prefacje, zyskuje swoje rozwinigcie
w embolizmie. Motywacja zawarta w tej czesci jest zatem konsekwencja tresci wy-
nikajacych z liturgii stowa. Dzigki temu dostrzega sig liturgi¢ stowa i liturgi¢ eucha-
rystyczng jako ,,jeden akt kultu” (KL 56). W zwigzku z tym cata Msza §wigta sta-
nowi uwielbienie i dziekczynienie sktadane Bogu, ze dat Maryje narodowi, ktory
czci Ja jako Krélowa Polski.

6. TEKSTY LITURGII GODZIN O KROLOWEJ POLSKI
Teksty brewiarzowe z 1930 r.3! zawierajg trzy hymny Ave, maris stella (Nie-
szpory), Dum tuos caelum recolit triumphos (Matutinum) i 7e Redemptoris Domini-
que nostri (Jutrznia)*?.

Z tekstow Pisma Swietego, w ktorych Kosciot dostrzega Maryie, jest pie¢ an-
tyfon: I Ant. — Jdt 13, 18; II Ant. — por. Iz 22, 21b; III Ant. — Jdt 15, 9; IV Ant. —
1z 15, 5; V Ant. — por. PnP 7, 7. W obecnej Liturgii godzin 1 Ant. jest tozsama z I Ant.
do psalmodii w I Nieszporach, a III Ant. z IT Ant. w tej samej godzinie kanoniczne;.
Capitulum (dzi§ czytanie krotkie) w poszczegolnych godzinach byto zaczerpnigte
z lekcji mszalnej: I Nieszpory, Jutrznia i Tertia — Jdt 13, 22 (BT — Jdt 13, 17b), Se-
xta—Jdt 13, 23 (BT Jdt 13, 18b), Nona — Jdt 13, 23-24 (BT Jdt 13, 18d.19.20).

30 Tamze, 79*.

31 Officia propria pro clero dioecesium. Poloniae ex indulto SS. Pontificum recitando (pars ver-
na), w: Breviarium Romanum ex decreto Sacrosancti Concilii Tridentini restitutum Summorum Pontifi-
cum cura recognitum, Romae, Tornaci, Parisiis 1951, 36—45.

32 Na temat hymnow pisat: B. Gladysz, Hymny na uroczystos¢ N.M.P. Krélowej Polski: Mysterium
Christi 3 (1931-32), nr 5, 197-199.
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W II Nokturnie czytania sa z historycznych dokumentdéw (Ex historicis do-
cumentis). Przedstawiaja obrong Jasnej Gory (Lectio IV), opis Slubéw kréla
Jana Kazimierza (Lectio V) oraz w krotkich stowach méwia o uzyskaniu niepodle-
glosci przez Polske i1 ustanowieniu §wigta przez papieza Piusa XI, ktéry wezesniej
byt nuncjuszem w Polsce® (Lectio VI). Natomiast w trzecim Nokturnie jest czytanie
z I Kazania na Narodzenie Panskie $w. Piotra Damianiego (Lectio VII, VIII, IX).
Byta ona homilig do Ewangelii dnia (J 19, 25-27).

Antyfony do Magnificat i Benedictus wyrazaja ufno$¢ poktadang w Maryi,
u ktorej rowniez spodziewaja si¢ pomocy.

Modlitwa koncowa godzin byta kolekta mszalna.

Obecne teksty Liturgii godzin®* zostaly ulozone wedlug zasad podanych
przez KL 89, 92, 93, 94, 101.

Hymny na poszczeg6lne godziny wychwalajg Maryje, ktora broni narod polski,
a on poktada w Niej swa ufnos$¢. Antyfony do psalmodii (11 Il Nieszporéw oraz Jutrz-
ni) rowniez wystawiaja Maryje.

Czytanie I Nieszporow (Ap 12, 1) stanowi poczatek I czytania Godziny czytan
(Ap 12, 1-9.13-17), ktory jest w duzej czgsci powtorzeniem I czytania mszalnego.
Natomiast czytanie w Jutrzni (Iz 61, 10) w symbolu szat dostrzega ,,zatopienie si¢”
w Bogu, a przez to zbawienie staje si¢ faktem. Pierwsza czg$¢ tego wersetu przypo-
mina Magnificat (por. Lk 1, 46b—47). W II Nieszporach czytanie (Jdt 9, 11.14 — jest
to modlitwa Judyty) wyraza mysl, ze Bég zawsze bierze w obrong pokrzywdzonych
(w. 11). Chodzi o to, aby caty nardd przyjmowat w wierze wszechmoc Boga, ktory
jest jedyng mocg (w. 14). Ten drugi werset nalezy porownac z Wj 6, 7; 7, 17; 10, 2;
Pwt 4, 35.

Drugie czytanie w Godzinie czytan stanowi tekst Slubow ztozonych przez kro-
la Jana Kazimierza z 1 kwietnia 1656 r. w Iwowskiej katedrze. W tym tekscie sa
zawarte trzy §luby. Pierwszy z nich, odnoszacy si¢ do szerzenia kultu Matki Bozej,
zostal spetniony niemalze od razu, poniewaz kult maryjny rozszerzal si¢ zywiotowo.
Drugi, dotyczacy swigta, zostat zrealizowany w 1908 r. dla archidiecezji lwowskiej,
aw 1923 r. dla calej Polski. Natomiast trzeci slub, wydaje sie, ze ma by¢ realizowa-
ny permanentnie, gdyz nie chodzi tylko o nieszczgsécie zewngetrzne, ale domaga si¢
cigglego czuwania cztowieka, aby zyt w Bozym pokoju.

Antyfony do pie$ni Maryi i Zachariasza sg tozsame z antyfonami z 16 listopada,
czyli NMP Ostrobramskiej, Matki Mitosierdzia. Jedyna réznica wystepuje w anty-
fonie I Nieszporow. Ot6z 3 maja jest podany tytut — ,Swicta Boza Rodzicielko”,
a 16 listopada — ,,Matko Milosierdzia”.

Antyfona w I Nieszporach ukazuje Maryje jako Oredowniczke, Wspomozycielke
i Posredniczke (por. KK 61). Wyraza tez wiar¢ w ufnos¢ do Maryi. Ta prawda przeni-
ka nastepnie tres¢ odmawianego Magnificat (Lk 1, 46a—55). Antyfona w Jutrzni wy-

33 Achille Ratti (pdzniejszy Pius XI) zostal mianowany 25 IV 1918 r. przez Benedykta XV wizy-
tatorem apostolskim w Polsce, a od 19 VII 1919 do 2 XII 1920 r. byt nuncjuszem apostolskim. W War-
szawie 28 X 1919 r. przyjat Swigcenia biskupie z rak kardynata Aleksandra Kakowskiego, K. Dopiera-
ta; Ksiega papiezy, Poznan 1996, 402-403.

3% Liturgia godzin, t. 11, Poznan 1984, 1386—1395.
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chwala Boga, ktory przez Maryj¢ okazuje swoje milosierdzie. Tre§¢ antyfony pozwa-
la zatem wnikna¢ w ducha wypowiadanego nastgpnie Benedictus (Lk 1, 66-79).

Antyfona w II Nieszporach zawiera prawdg, ze Bog spelnia swoje obietnice
przy udziale Maryi. Dzigki temu jest Ona czczona (blogostawiona) przez pokole-
nia ze wzgledu na osobiste duchowe walory i wyjatkowe taski otrzymane od Boga.
Ta prawda jest konsekwencja stow Maryi, ktora mowi o sobie: ,,blogostawi¢ mnie
beda [...] wszystkie pokolenia” (Lk 1, 48b). Antyfona zatem wprowadza w du-
cha uwielbienia Boga w odmawianym Magnificat.

Prosby w 11 II Nieszporach sg tozsame. Ich tre$¢ ukazuje Maryje, jako Krolowa
Polski, i wyraza utno$¢ w modlitwie skierowanej za Jej wstawiennictwem.

Pro$by w Jutrzni przedstawiaja Maryjg, jako Niepokalana Dziewice, ktéra moze
dla ludzi wyprosi¢ u Boga zycie bez grzechu. Ponadto odwotuje si¢ do Ewange-
lii dnia (J 19, 25-27), co uwidocznia si¢ w prosbach wyrazajacych ufno$¢ do Maryi.

Modlitwa koncowa kazdej godziny jest kolekta mszalna.

7. WNIOSKI

Maryja otrzymata w narodzie polskim zaszczytny tytul: ,,Krolowej Polski”.
Podstawg tytulu sg teksty biblijne i nauczanie Kosciota, a mianowicie, ze Mary-
ja stoi obok Chrystusa, a wigc moze Go prosi¢ o wiele. Polacy rzeczywiscie zwraca-
ja si¢ do Niej z roznymi prosbami, poktadajac ufnos¢ w Jej wstawiennictwo. Teksty
liturgiczne wskazuja, ze nie tylko samo zaufanie stanowi o kulcie Krolowej Polski.
Maryja, jako Matka — Krélowa, stawia swoim dzieciom konkretne wymagania. Do-
tycza one wilaczenia si¢ w realizacje nauki Jej Syna i w ten sposob uczestnicze-
nia w tajemnicy zbawienia. Swiadome uczestnictwo w liturgii sprawia, ze Polacy
moga nazywa¢ Maryje Krolowa Polski.
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QUEEN OF POLAND MARY

Summary

The royal dignity of Mary is found mainly in two biblical texts: 1 Kings 2, 19-20 and Luke 1, 32.
33b. On October 11, 1954 Pope Pius XII issued an encyclical on this matter.

The title “Queen of Poland” dates back to the “Oath of Jan Kazimierz” i.e. to April 1, 1656.
However, a long time had passed before the feast was introduced in the whole Poland. We had to wait
until 1930.

Current liturgical texts praise Mary as the Queen of Poland. However, they demand that believers
engage their lives in the work of redemption accomplished by Christ.

Key words: Mary, Queen, Queen of Poland
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1. WPROWADZENIE

Kult ikon i obrazéw ma w chrzescijanstwie swoja dlugg i zbozng tradycje.
Wszak zrodzita si¢ ona na kanwie ludzkich potrzeb i uczuciowosci pragnacej nie-
jako dotkna¢ ,,tego, co swigte”. Trudno jest cztowiekowi nawet oczami wyobraz-
ni spojrze¢ na to, co nadprzyrodzone, cudowne, niedostgpne, ukryte, przystonigte
ograniczono$cig ludzkiego rozumu i percepcji poznawczych. Nic dziwnego ze od
poczatku istnienia Ko$ciota pierwsi wyznawcy Chrystusa czynili sobie znaki, sym-
bole, a wreszcie wizerunki, ktore miaty dopomoc w kierowaniu swoich mysli 1 serc
ku Bogu.

Pierwsze wyobrazenia Chrystusa pojawiajg si¢ nie wczesniej niz z poczatkiem
III w. Swiadectwo dajg o tym wnetrza katakumb Domitylii, Kaliksta, Komodyl-
li na obrzezach Rzymu oraz w ruiny syryjskiego Dura Europos. Poczatkowo nie przy-
wigzywano wagi do wyznaczenia jasnych kanondw, ktore wyraznie wskazywatyby
na wizerunek Chrystusa. Ograniczano si¢ najczg¢sciej do przedstawiania konkret-
nych boskich interwencji za Jego sprawa, np. uzdrowienie paralityka, cud rozmnoze-
nia chleba, itp. Stwierdza si¢ nawet swego rodzaju zamieszanie w kwestii kodyfika-
cji kanonow ikonograficznych w stosunku do Jezusa. W Palestynie na poczatku IV w.



58 MATEUSZ PAKULA [2]

przyjela si¢ idea przedstawiania Chrystusa jako me¢zczyzny z broda, o dojrzatym wy-
gladzie, w stylu Eskulapa lub antycznego filozofia. Wizerunek ukrzyzowanego po-
jawial si¢ obok innej sceny wraz ze Zmartwychwstaniem. Ukazywano Go sym-
bolicznie, jako wielki krzyz z monogramem Chrystusa (chrismon). Ciekawym
przedstawieniem z V w. jest wizerunek Chrystusa na drewnianych drzwiach bazyli-
ki $w. Sabiny w Rzymie jako oranta z roztozonymi rgkami w towarzystwie dwoch
totrow. Ukrzyzowany przedstawiany byt zasadniczo z otwartymi oczami jako trium-
fujgcy krol wszechswiata, niekiedy chwalebny, stojacy tylko na podnoézku krzy-
7a z rozpigtymi ramionami (nie przybitymi do niego).

Sztuka $redniowiecza zwrocita uwage na aspekt ofiarniczy ukrzyzowania. Po-
jawia si¢ Chrystus ukrzyzowany i martwy. Ukazuje si¢ wreszcie wariant przedsta-
wiania Zbawiciela bez towarzyszacych mu lotrow, ale za to z Maryja i $w. Janem.
Epoka odrodzenia, szczeg6lnie w Italii, niekiedy tracita z tragizmu ukrzyzowa-
nia poprzez ukazanie idealnie picknej postaci Chrystusa, ktory umiera w spokoju.
Jakkolwiek artysci 1 tworcy sztuki sakralnej szukali swoich wlasnych cech szczegdl-
nych, ktore by odrézniaty ich malarstwo od konkurencji, to jednak przedstawienie
Chrystusa jako Ukrzyzowanego Zbawiciela na dobre wpisze si¢ do kanonu ukaza-
nia Mgki Chrystusa na krzyzu. Do takich gléwnie wizerunkow uciekatl si¢ wierny
lud w okresie wojen, katastrof, chorob i nieszczgs¢, by btagac Tego, ktory sam cier-
piat za cztowieka, o potrzebng pomoc i obrong.

W takie kanony wizerunkow pasyjnych wpisuje si¢ niewatpliwie taskami sty-
nacy obraz Pana Jezusa Ukrzyzowanego i Matki Bozej Bolesnej w Brzozdowcach,
na dzisiejszej Ukrainie. X VIII-wieczny kult tego §wietego wizerunku pomimo wie-
lu przeciwnosci przetrwat do czaséw obecnych i jest zarowno w ziemi lwowskiej,
jak 1 na Pomorzu Zachodnim, rozpowszechniany przez potomkoéw przybylej na tzw.
Ziemie Odzyskane ludno$ci, przymusowo opuszczajacej ojczyzng swoich przod-
koéw. Obraz ten przywiezli ze sobg, traktujac go jako narodowa i duchowa relikwig.

Niniejszy artykut ma za zadanie przyblizy¢ historie, kult cudownego obra-
zu Jezusa Ukrzyzowanego 1 Matki Bozej Bolesnej w Brzozdowcach oraz duchowg
spuscizng naszych przodkéw, mieszkajacych przed 11 wojng swiatowa na Kresach
Wschodnich.

2. ZARYS HISTORII MIASTECZKA BRZOZDOWCE

Tereny Rusi Halickiej, na mocy umowy spadkowej zawartej przez krola Kazi-
mierza Wielkiego z ksigciem halickim Bolestawem Jerzym Trojdenowiczem, na dobre
przeszty do rak polskich Piastow w 1356 r.'. Od tego momentu z woli whadcy cata lud-
no$¢, tzw. Kresow Wschodnich, otrzymata od polskiego pomazanca prawo do kulty-
wowania swoich tradycji, religii i obyczajow. Byli nimi nie tylko Polacy, ale przede
wszystkim rdzenni Rusini, jak réwniez naptywowi Zydzi, Tatarzy i Ormianie?.

! Por. N. Davies, Boze igrzysko. Historia Polski, Krakéw 2007, 100.
2 Por. K. Griineubrg, B. Sprengel, Trudne sgsiedztwo. Stosunki polsko-ukrainskie w X—XX wieku,
Warszawa 2005, 31.
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Na tych oto ziemiach w dolinie rzeki Dniestr, zostala zalozona miejscowos¢
Brzozdowce. Miasteczko (obecnie wie$ na terytorium Ukrainy) oddalone jest
0 45 km na potudniowy wschdd od Lwowa. Pierwszy dokument historyczny, a zara-
zem wzmianka o takowej osadzie pojawiajg si¢ w roku stawetnej bitwy pod Grunwal-
dem w 1410 r.>. Wiascicielem dobr brzozdowieckich byt woéwczas niejaki Benedykt
Benko*. W potowie XV w. miejscowos¢ byta whasnoscig Jana z Chodorostawu Cho-
dorowskiego, herbu Korczak, ktory piastowal urzad podczaszego Iwowskiego®.
Zrédta historyczne podaja, ze od 1526 r. Brzozdowce postrzegano jako miasto ulo-
kowane na prawie magdeburskim®. Na przestrzeni dziejéw majatek brzozdowiec-
ki czgsto zmieniat swoich wlascicieli.

Przed II wojng §wiatowa w miasteczku znajdowat si¢ koscidt tacinski, cer-
kiew greckokatolicka oraz synagoga’. Trafnie wigc Brzozdowce nazwane zostaty,
przez ks. P. Zawade SAC — miastem trzech kultur, trzech religii, trzech narodo-
wosci®. Miejscowo$¢ przed zawieruchg wojenng byta bardzo dobrze prosperujaca
osada, w ktorej wzajemnie przenikaly si¢ bez jakichkolwiek antagonizmow: kul-
tura, jezyk, obyczajowo$¢ kazdej z zamieszkujacych je nacji®. Brak jest jakich-
kolwiek informacji od kiedy tereny brzozdowieckie zamieszkuje ludno$¢ polska.
Mozna przypuszczaé, ze nastgpito to w momencie ekspansji Piastow na Rus,
w drugiej pol. XIV w. Polacy przybyli tutaj, osiedlajgc si¢ w niedalekiej wsi Hran-
ki, w parceli zwanej Chatki, dzi$§ oznaczonej zelaznym krzyzem!?. Wedtug danych
z 1931 r., Brzozdowce liczyly 2732 mieszkancow, w wigkszosci z ludnosci pol-
skiej, stanowiacej potowe populacji miasta. Ludno$¢ ukrainska liczyta 30%, nato-
miast zydowska 20%'!. Czasy dwoch wojen $wiatowych daly o sobie zna¢ rowniez

3 Archiwum Archidiecezji Lwowskiej (=dalej: AALw), Akta parafialne parafii w Brzozdowcach,
Inwentarz koscielny, beneficjalny i fundacyjny parafii rzymsko-katolickiej w Brzozdowcach w archidie-
cezji Iwowskiej, 1935, k.1; Tylus S., Sie¢ parafialna tacinskiej archidiecezji halickiej w Sredniowieczu,
w: Sredniowieczny Kosciol Polski. Z dziejéw duszpasterstwa i organizacji koscielnej, red. M. Zahaj-
kiewicz, S. Tylus, Lublin 1999, 168; T. Pirawski, Relatio status Almae Archidioecesis Leopoliensis,
Lwow 1893, 141.

4 Por. W. Mrowinski, Wiadomosé¢ o obrazie Jezusa Ukrzyzowanego cudami styngcego w kosciele
brzozdowieckim oraz opisanie cudow i task tamze zdziatanych, Lwow 1886, 7.

S Por. S. Tylus, Fundacja ko$ciétw parafialnych w Sredniowiecznej archidiecezji Iwowskiej, Lu-
blin 1999, 119.

¢ M. Byuek, I. Menbuuk, Jlosiecoka Apxidieyesis namuncvkoeo obpsaody. Ilapagii, kocmenu ma
xanauyi, 1. 1, JIsBiB 2004, 38.

" Por. W. Mrowinski, dz.cyt., 8; S. Tylus, Sie¢ parafialna..., dz.cyt., 168—169; Por. J. Burlikowski,
Moje miasteczko Brzozdowce. Krotka historia parafii Podwyzszenia Krzyza Swietego w Brzozdowcach
w archidiecezji Iwowskiej, opr. R. Brzuchanski, Krakow 2003, 24; M. i K. Piechotkowie, Boznice drew-
niane, Warszawa 1957, 196.

8 Por. P. Zawada, Rany Zbawiciela, Zabki 2011, 21.

® Ludzie zawierali ze sobg mieszane matzenstwa. Jedni drugim pomagali, przyjaznili sie ze sobg;
Polacy uczestniczyli w nabozenstwach w cerkwi, Rusini (tak nazywali siebie miejscowi) przychodzi-
li do kosciota na uroczystosci, Zydzi lubili stuchaé¢ Psalméw Dawida podczas niedzielnych Nieszporow,
stajgc przy parkanie koscielnym, por. S. Tokarz, Ludzie i cienie, Krakow 2006, 11.

10 Por. J. Burlikowski, dz.cyt., 36.

' Por. H. Komanski, Eksterminacja ludnosci polskiej w pow. Bobrka, woj. Iwowskim w latach
1939-1945, cz. 1, Na Rubiezy 4 (23), 14-15.
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w Brzozdowcach. W 1914 r. zostaly zajete przez wojska rosyjskie, a nastgpnie
przez ukrainskie. 22 maja 1919 r. na nowo powrdcity we wtadanie polskie. Po trzy-
godzinnych okolicznych walkach Ukraincy zostali wyparci z miasteczka i wycofa-
li si¢ do Chodorowa'.

Wrzesien 1939 r. przynidst odradzajacej si¢ po zaborach Rzeczypospolitej ko-
lejne uciemiezenie i wojne. Oprocz krotkich 1 mato optymistycznych komunika-
tow radiowych (wystuchiwanych przez mieszkancow u Kazimierza Tokarza, bo tyl-
ko on posiadat odbiornik radiowy w miescie) o kolejnych posuni¢ciach Niemcow,
pojawiaja si¢ pogloski o skrajnie nacjonalistycznych oddziatach UPA napadajacych
na cofajace si¢ wojska polskie. Jeszcze bardziej rozbudzaja si¢ nastroje antypol-
skie, gltoszace niepodlegta Ukraine. Hitlerowcy wkroczyli bez walki do Brzozdo-
wiec 24 lub 25 wrzes$nia, ale juz po kilku dniach w miejscowos$ci zjawili si¢ Sowie-
ci. Niedlugo potem wojskom sowieckim poddat si¢ bohaterski Lwow, a wschodnie
ziemie polskie wilaczone zostaly do Zwigzku Sowieckiego pod nazwa: Ukra-
inska Republika Radziecka'. Wtadza ZSRR skutecznie spychala wczeséniejsze
polskie rzady na margines zycia. Gloszono hasta: Nie ma juz panskiej Polski,
Armia Czerwona przyniosta nam chleb i wolnosé'™. Rozpoczely sie represje. NKWD
nekato polskich urzgdnikow, policjantow. Prowadzono rewizje w domach polskich,
a niektorych deportowano na Wschod w glab Zwiazku Radzieckiego. W 1941 r.
na te tereny wkroczyli posuwajgcy si¢ na wschod hitlerowcy. Wywiezli wowczas
miejscowych Zydéw do obozu zagtady w Belzcu, a tutejsza synagoge spalili. Znisz-
czono tez wszystkie zydowskie domostwa's.

Kresludnoscipolskiejna ziemilwowskiej potozyta przymusowa deportacja wla-
tach 1944—-1946. Brzozdowianie opuscili swoje domostwa w pazdzierniku 1945 r.
Polscy brzozdowianie zawsze skupiali si¢ przy miejscowej parafii pw. Podwyzsze-
nia Krzyza Swietego. Ostatnia Msza §w. proboszcza ks. Michata Kaspruka odpra-
wiona zostata 16 pazdziernika tegoz roku. Wigkszos¢ z parafian oczekiwata juz
na wagon transportowy na stacji w Chodorowie, 16 km od Brzozdowiec. Stamtad
wyruszyt pocigg w nieznane, na tzw. Ziemie Odzyskane. Tym smutnym 1i tragicz-
nym, aktem — mozna by rzec — zakonczyta si¢ pickna i dlugoletnia historia polskiej
parafii katolickiej w polskich Brzozdowcach. Jednak polski duch patriotyczny i re-
ligijny nie ugiat si¢ przed nieludzkim, bezboznym systemem, ktory chciat zniszczy¢
wszystko co swigte i polskie. Wierni z parafii Brzozdowce podazali wagonami by-
dlecymi z niktym swoim dobytkiem na Pomorze Zachodnie'®. Wielu brzozdowian
wysiadlo wczesniej, w: Rzeszowie, Krakowie, Bielsku-Bialej, Gliwicach-Labg-

12 W czasie ogdlnej polskiej ofensywy rozpoczetej 15 maja, walczyly chlubnie oddzialy poznariskie
putkownika Konarzewskiego na prawym skrzydle grupy gen. Jedrzejewskiego. Zmiotta ona przeciwni-
ka w huraganowym wypadzie od Lubienia i Moscisk po Stryj, utatwiajgc przez to znacznie posuwanie
sig grupy potudniowej gen. Iwaszkiewicza (na potudnie od Dniestru operujqcej) i zajecie w catosci nie-
thnigtego i niespalonego zaglebia naftowego, J. Burlikowski, dz.cyt., 50-51.

13 Tamze, 64-76.

14 Tamze, 78.

15 Por. P. Zawada, dz.cyt., 31.

16 Archiwum prywatne, Wywiad z Emilia Ladczuk, z d. Wrona, mieszkanka parafii w Brzozdow-
cach w latach 1925-1945, z 10.03.2010 r.
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dach, Opolu, k. Jeleniej Géry, Zaganiu, Kotobrzegu oraz Gdansku. Najliczniej-
sza grupa osiedlila si¢ w okolicach Kamienia Pomorskiego.

W 1946 r. Sowieci zamienili kosciot w Brzozdowcach na spichlerz oraz magazyn
nawozow sztucznych. Z przedwojennego wystroju $wigtyni nie zostato nic. Jedyne
co nie zostato zdewastowane, to figura Matki Bozej umieszona w niszy nad wej$ciem
do kosciota od strony potudniowej. Liczne proby usunigcia jej nie powiodty si¢. Wyso-
ki mur okalajacy plac koscielny zostat rozebrany i wykorzystany do utwardzania drog.
Przez ostatnie lata wladzy ZSRR kosciodt brzozdowiecki zostal opuszczony, dewasto-
wany i ograbiony. Nadzieja pojawia si¢ w 1991 r., gdy rozpadt si¢ Zwigzek Radziecki,
a Brzozdowce przeszly we wtadanie niepodlegtej Ukrainy. Rok pdzniej brzozdowiec-
ka wspdlnota rzymskokatolicka otrzymata od wtadz oficjalne pozwolenie na otwarcie
zdewastowanego kosciota”. Po prawie 48 latach, 23 stycznia 1993 r., zostata odpra-
wiona pierwsza Msza $w. w powojennej historii brzozdowieckiej $wiatyni. Uroczy-
stym aktem rekonsekracji, dokonanym przez biskupa Marcjana Trofimiaka, ko$ciot
zostal na nowo przywrdcony do odprawiania kultu religijnego'®. W kolejnych latach
trwajg intensywne prace renowacyjne. W 1995 r. do Brzozdowiec przybyta pielgrzym-
ka 60 o0s6b, wigkszos¢ z Kamienia Pomorskiego, ktora przywiozta z soba wierng kopie
obrazu Pana Jezusa Brzozdowieckiego, ufundowana przez ks. infutata Olgierda Ostro-
kotowicza, proboszcza konkatedry kamienskiej'. Obecnie w kosciele nadal sukce-
sywnie w miar¢ mozliwos$ci finansowych trwaja prace restauratorskie. Parafig kieruja
ojcowie salwatorianie, ktorzy nieustannie prowadza prace remontowe, jak rowniez
czuwajg z duszpasterskg troskg nad powierzonym sobie ludem Bozym?.

3. ZARYS DZIEJOW WSPOLNOTY KATOLICKIEJ
PRZY KOSCIELE PARAFIALNYM W BRZOZDOWCACH

Parafia rzymskokatolicka w Brzozdowcach zostala powotana do istnie-
nia przez bl. biskupa Jakuba Strzemig, w pierwszej potowie XIV w., z fundacji wcze-
$niej wspomnianego Benedykta Benko i jego syna Stanistawa z Zabokrukow?'.
Do majatku parafialnego wlaczono wowczas wies Czyzyce (i inne dochody)?. Przy
reorganizacji administracyjnej archidiecezji lwowskiej parafia przydzielona zo-
stata do dekanatu z siedzibg w Rohatyniu®. Od 1787 r. az do XX w., parafia uje¢-
ta byta w obrebie dekanatu Swirskiego®.

'7 Archiwum prywatne, Wywiad ze Stanistawem Horyniem potomkiem Brzozdowian, z 1 IX 2020 r.

18 Por. tamze.

1 Por. tamze.

20 Por. tamze.

21 AALw, AP-38, Inwentarz..., 1935, k. 1; J. Kretosz, Organizacja Archidiecezji Lwowskiej ob-
rzqdku tacinskiego od XV wieku do 1772 roku, Lublin 1986, s. 188, 196.

22 Por. P. Zawada, dz.cyt., 32; Por. M. Mrowinski, dz.cyt., 9.

2 Por. B. Kumor, Granice metropolii i metropolii polskich (968—1939), ,,Archiwa, Biblioteki
i Muzea KoScielne”, t. 23, Lublin 1971, 389.

2 Por. J. Kretosz, Archidiecezja Lwowska obrzqdku lacinskiego w okresie jozefinizmu (1772—
1815), Katowice 1996, 221.
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W 1717 1. podaje sig, ze parafia w Brzozdowcach obejmowata nastgpujace miej-
scowosci: Annopol, Wybranowke, Borusow, Borynicze, Branice, Brzozdowce, Czyzy-
ce, Drohowyze, Dziewiatniki, Jatwiegi, Juszkowce, Laszki Dolne i Gérne, Malechow,
Ostrow, Podhorce, Podniestrzany, Rude, Stankowce i Turzanowce. Przed 1900 r. wyla-
czono z parafii: Mranice, Dziewietniki, Jatwiegi, Juszkowce i Wybranéwke oraz wia-
czono Hranki i Kuty*. W 1936 . parafia pomniejszyta si¢ o Borusow i Czyzyce?®.

Przy parafii dzialala rowniez szkota przez nia prowadzona. Funkcjonowa-
fa w latach 1482—-1498, jednak pod koniec XVI w. juz nie ma informacji o istnie-
niu takiej placowki o$wiatowej. Ponownie wzmianka pojawia si¢ dopiero w wy-
kazie z drugiej potowy XVII w.?’. Pewng ciekawostke przekazuje J. Kretosz, ze
w 1809 r. parafi¢ obstuguja ojcowie kapucyni, a juz w 1815 r. ojcowie karmeli-
ci®®. W 1896 r. sprowadzono do pracy w parafii siostry stuzebniczki Naj$wigtszej
Maryi Panny ze Starej Wsi. Stworzyly one ochronke dla dzieci oraz uczyty kroju,
szycia i gotowania®’. W 1932 r. proboszczem parafii zostal ks. Michat Kaspruk®.
W ciaggu jego duszpasterskiej postugi w parafii powstaly nastepujace wspdlnoty:
Katolickie Stowarzyszenie Kobiet, Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy Zef-
skiej, Katolicie Stowarzyszenie Mtlodziezy Meskiej, Katolickie Stowarzyszenie
Mezow oraz Stowarzyszenie Zywego Roézanca. Zawierucha wojenna sprawita, ze
16 pazdziernika 1945 r. odprawiono ostatnig Eucharystic w kosciele parafialnym.
Po zakonczeniu Mszy $w., ksigdz Michal Kaspruk nie miat sity i odwagi, by zgasi¢
wieczng lampke przy tabernakulum?®'. Poprosit o to siostr¢ zakonng, przy cichym
szlochu pozostalej grupki parafian, ktérzy mieli za chwile opusci¢ swoja ojcowi-
zng, zgasita ptomien symbolizujacy realng obecnos¢ Chrystusa w Najswictszym
Sakramencie w kosciele brzozdowieckim*. Wowczas zdemontowano cudowny ob-
raz i zabrano na stacj¢ do Chodorowa, gdzie oczekiwala juz wigkszo$¢ parafian.
Ludnos¢ wyjechata 19 pazdziernika 1945 r. do Polski na tzw. Ziemie Odzyskane*.

% Schematismus Archidiocesis Leopoliensis tirus latini, Leopoli 1900, 116.

26 Tamze, Leopoli 1936, 161.

27 Por. J Kretosz, dz.cyt., s. 251-253; M. Zahajkiewicz, Zrédta i kierunki badar nad przesztosciq
tacinskiej archidiecezji lwowskiej, w: ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne”, t. 62, Lublin 1993, 21;
Por. P. Zawada, dz.cyt., 33.

2 Tamze, 171.

¥ Por. P. Zawada, dz.cyt., 35.

3 Por. M. Byuek, I. Menshuk, dz.cyt., 40.

31 Ostatnie modlitwy mszalne i ostatnie ,, Ite missa est”. Idzcie — ostatnia ofiara Mszy Swietej spel-
niona. Ale nie odeszli oczekujqc na moment najbardziej smutny i wymowny. Po krotkich modlitwach
na stopniach ottarza, ks. proboszcz wstat powoli, aby dokona¢ ceremonii zgaszenia wiecznej lampki.
Dotychczasowy cichy placz przeszedt w szloch. Siggngt raz, drugi i trzeci, aby opuscic¢ pigkng srebrng
barokowq lampe, ale zatamal si¢ zupetnie, nie miat sit, glosno szlochal. Zwrocit si¢ wtedy do kleczgcej
siostry zakonnej i tamanym glosem powiedzial: ,, Siostro, prosze zgasi¢ lampke, bo ja nie moge...”
i upadt z powrotem na kolana. Siostra podeszia i opanowujgc glosny placz — zgasita oliwng lampke
wieczng, J. Burlikowski, dz.cyt., 91.

32 Por. tamze, 84-91.

33 Wspomnienie Zofii Kordal, uczestniczki transportu: ,, Co do wyjazdu, tyle pamigtam, ze wyjecha-
lismy 19 pazdziernika 1945 r. Bardzo diugo czekalismy na wagony. Otrzymalismy odkryte. Dopiero w La-
bedach przeniesli nas do krytych. Konwojentem naszym byt ks. Kaspruk, ojciec moj byt jego prawq rekq
(Franciszek Berezowski). Kroczylismy wolno razem z Cudownym Obrazem tak jak na Golgote. Dojechali-
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Brzozdowczanie w wigkszosci przybyli do Trzebieszewa, wsi oddalonej o ok. 7 km
od Kamienia Pomorskiego. Tam osiedlili si¢ wraz ze swoim proboszczem, a w miej-
scowym kosciele pozostawionym przez niemieckich ewangelikow, umiescili cu-
downy obraz z Brzozdowiec. Kiedy ks. Kaspruk zostat proboszczem w konkatedrze
$w. Jana Chrzciciela w Kamieniu Pomorskim, umie$cit cudowny obraz w specjal-
nie wydzielonej kaplicy. Chociaz parafianie brzozdowieccy skazani byli na tutacz-
ke po zakonczeniu II wojny §wiatowej, to jednak nie przeszkodzito to im zachowac
swojej tozsamosci 1 przywigzania do Pana Jezusa Brzozdowieckiego i Matki Bozej
Bolesnej. Dzi$, niestety wiekszos¢ brzozdowczan juz zmarto. Jednak ich potomkowie
starajg si¢ kultywowac i przekazywa¢ nastgpnym pokoleniom wiar¢ ojcow w zbaw-
cza moc Chrystusa Ukrzyzowanego i Matki Bolesne;.

4. KOSCIOL PARAFIALNY
PW. PODWYZSZENIA KRZYZA SWIETEGO
W BRZOZDOWCACH

Kosciot parafialny w Brzozdowcach stangt na niewielkim wzgorzu przy gtéwne;j
drodze prowadzacej do Rozdotu, a dalej do Chodorowa*. Legenda gtosi, ze to miej-
sce zostalo wybrane przez zwierzgta (woty), ktore ciggnac kamienie pod budowe
$wiatyni, zatrzymatly si¢ na tym wzgorzu i nie chciaty i$¢ dalej. Uznano to za bo-
ska interwencje, aby na tym miejscu wznie$¢ nowa $wiatynie*®. Bryla murowanej
wersji kosciota’® zostata zaprojektowana w ksztalcie krzyza tacinskiego. Glownym
materiatlem budulcowym byta czerwona cegla. Odstapiono od tradycyjnego mode-
lu orientowanego prezbiterium, ktére usytuowano w stron¢ potnocng. Fundamen-
ty wykonano z kamienia ciosanego. Ko$ciot otynkowano, a wykonczeniowe detale
sporzadzono z piaskowca. Projekt kosciota zostat stworzony na wzor §wigtyni w Ho-
dowicy?’. Pracami kierowat niejaki Florian Richter, architekt na dworze Rzewuskich.
Prezbiterium zakonczono prostg $ciana, na ktorej wymalowano iluzjonistyczng na-
stawe ottarza gltownego, w formie aediculi z kolumnami kompozytowymi, zdobiong
wazonami z pekami kwiatow i ornamentami neoregencyjnymi*®. Transept dos¢ ptyt-
ki, majacy wezsze ramiona. Kruchta sporzadzona zostata na planie kwadratu. Za-
krysti¢ dobudowano za prezbiterium. W oltarzu gtownym sporzadzono polichromig

smy do Golczewa, bo dalej nie byto torow. Kilka rodzin, to jest kombatantow, miato gospodarstwa zajete,
bo walczyli na tych ternach. Inni musieli dopiero szukac. Bede dtugo pamietata ten dzien. Byta to Wigilia,
deszczowy dzien. Wozem wozilismy swoj dobytek do Trzebieszewa, gdzie ojca do siebie zabral sekretarz.
Dtugo tam nie bylismy. W kwietniu 1946 r. bylismy juz w Kamieniu, J. Burlikowski, dz.cyt., 92.

3 Dawniej ulica ta nosita nazwg: ul. Koscielnej. Dzi$ nazwa miejscowosci Rozdot zostata zmie-
nia na Stary Rozdét, gdyz w latach 50., XX w. wybudowano miasto Nowy Rozdot.

35 Por. P. Zawada, dz.cyt., 39.

3¢ Budowe murowanej $wiatyni rozpoczeto w 1796 1.

37 Hodowica — wie$ na Ukrainie w obwodzie lwowskim, w rejonie pustomyckim; Por. T. Man-
kowski, Lwowskie koscioly barokowe, Lwow 1932, s. 93; J. Kowalczyk, S’wiqunie poznobarokowe
na Kresach, Warszawa 2006, 27.

38 P, Zawada, dz.cyt., 40.
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przedstawiajaca scen¢ zdjecia z krzyza. Pod nim — wedtug prac konserwatorskich
w 2000 r. — odkryto XVIII-wieczny fresk warsztatu Stanistawa Stroinskiego, ukazu-
jacy optakiwanie Chrystusa®®. Ciekawa architektonicznie jest brama koscielna, be-
daca jednocze$nie dzwonnica. Dolna kondygnacja zawiera trzy wejscia. U gory za-
wieszono trzy dzwony. Warta uwagi jest tablica umieszczona nad balkonem kruchty
pod figurg Maryi. Widnieje na niej inskrypcja:

CULPE/ NON PIETATIS/ OPUS/ A.D. MDCCLXIX,

czyli: Dzielo winy, nie poboznosci. Rok Panski 1796.

Wigaze si¢ to z historig rodu Rzewuskich. Franciszka z Cetneréw posadzita swe-
go malzonka Michata o romans ze stuzacg Rozalig. Oskarzony przysiegat przed cu-
downym obrazem o swojej niewinnosci. Nieugigta matzonka rozkazata utopic stuza-
cg w pobliskim Dniestrze. Kiedy prawda i niewinno$¢ meza i shuzki wyszty na jaw,
na Franciszke z Cetneréw natozono pokute w postaci wybudowania nowego koscio-
ta parafialnego, stad powyzszy napis*’. Najwiekszg tragedig w historii tego koscio-
ta bylo zdesakralizowanie go przez wtadze komunistyczne i przeksztatcenie na ma-
gazyn. Jednak dzigki odwilzy i1 zmianie sytemu politycznego, dzi$§ kosciot pigknieje
dzigki troskliwej opiece ojcow salwatorianow.

5. KULT CUDOWNEGO OBRAZU
PANA JEZUSA UKRZYZOWANEGO I MATKI BOZEJ BOLESNEJ
W BRZOZDOWCACH

Poczatki kultu cudownego obrazu rozpoczynajg si¢ 16 maja 1746 r. Tego dnia
w domu wdowy Jadwigi Dolinskiej, na ptdtnie zauwazono $wieze krople krwit!.
Ten fakt potwierdzita cérka kobiety, Marianna Klosowska. Z kazda chwila kropel
krwi na wizerunku zaczgto przybywac. Czym predzej postano po miejscowego pro-
boszcza ks. Michata Ignacego Mikszowicza, lecz z powodu jego nieobecnosci (prze-
bywat na odpuscie w Zydaczowie), pierwszy na miejscu byt kapelan o. Wojciech Lew-
kowicz, karmelita. Zebral on krople krwi na puryfikaterz: jedng od reki prawej nad
glowq Najswietszej Panny, w poblizu, a trzy z glowy od korony cierniowej**. Po przy-
byciu gospodarza parafii, rowniez on sam zebrat jedng od prawej reki znaczng, a drugg
ktora sig swiezo pokazata na twarzy znaczng, trzecig koto nogi prawej takze znaczng,
i czwartq podobng tym, i dwie male mniej znaczne®. Swiadkowie zeznali, ze pojawi-
1a si¢ rowniez jedna wigksza krwawa kropla na piersiach Chrystusa. Po konsultacji ks.
Mikszowicza z dziekanem zydaczowskim obraz owini¢to w przescieradio i umiesz-
czono w zakrystii**, Biskup Iwowski Mikotaj Ignacy z Wyzyc Wyzycki, zwotat nad-

¥ Por. tamze, 41.

4 Kompleksowy opis architektoniczny kosciota opracowat P. Zawada, dz.cyt., 39-46.

4 Por. M. Mrowinski, dz.cyt., 12.

4 Tamze, 15.

4 Tamze.

# Por. P. Krasny, Koscidl parafialny pw. Podwyzszenia Krzyza Swietego w Brzozdowcach, w:
Koscioly i klasztory rzymskokatolickie dawnego wojewddztwa ruskiego, t. 11, Krakéw 2003, 45.
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zwyczajny konsystorz we Lwowie, w celu zbadania autentycznos$ci tego cudowne-
go wydarzenia®. Na podstawie protokotu i przeprowadzonej ekspertyzy w dekrecie
z 1 kwietnia 1747 r. arcybiskup lwowski uznat prawdziwos¢ wydarzenia i oglosit, ze
obraz Chrystusa Ukrzyzowanego i stojacej pod krzyzem Matki Bozej Bolesnej jest
wizerunkiem cudownym i styngcym taskami®.

Wies¢ o tym wydarzeniu bardzo szybko rozeszta si¢ po calej okolicy. Do cudow-
nego wizerunku rozpoczety si¢ pielgrzymki zarowno Polakow, jak i Rusinow*’.We-
dhug archiwalnych kronik parafialnych miejsce to stato si¢ jednym z najwazniejszych
osrodkow kultu ziemi halickiej. Wielu chorych doznawato uzdrowien, $wiadcza o tym
wota umieszczone do dzi§ w przeszklonej ramie okalajacej obraz w kaplicy w Kamie-
niu Pomorskim*®. Cudowny obraz umieszczono w oltarzu gléwnym. Na przetomie
XIX 1 XX w. kult znacznie si¢ rozszerzyt i ozywit, przyciagajac rzesze patnikow chca-
cych otrzymaé Boze taski?. Wiele cudownych wydarzen opisano w specjalnej ksiedze,
do dzi$ przechowywanej w archiwum parafii pw. $w. Ottona w Kamieniu Pomorskim™.

Kult Pana Jezusa Ukrzyzowanego i Matki Bozej Bolesnej w Brzozdowcach roz-
kwitat. Miejscowi tworzyli pie$ni i modlitwy, czgsto bardzo proste, ale tez poprawnie
teologiczne i trafiajace do serca. Kazdego roku w dzien odpustu gromadzili si¢ thumnie
parafianie brzozdowieccy, jak rowniez pielgrzymi, ktorych mozna byto liczy¢ w tysia-
cach. Dzien odpustu przypada na 14 wrzesnia, $wieto Podwyzszenia Krzyza Swietego.
Do dzi$ jest on obchodzony zaréwno w brzozdowieckiej $wiatyni, jak rowniez w kon-
katedrze kamieniskiej, z racji na ustanowione tam w 2010 r. sanktuarium Krzyza Swie-
tego®!. Teksty modlitw, pieéni, koled i odpustowy formularz mszalny oméwiony zosta-
nie w dalszej czgsci artykutu.

4 Por. W. R. Predko, Spotkanie Brzozdowczan, Gazeta Powiatowa. Ziemia Kamienska, 294 (2004), 4.

46 Tekst dekretu: Dekret wladzy duchownej: [Mikolaj Ignacy z Wyzyc Wyzycki, z Bozej taski i Stolicy
Apostolskiej, Arcybiskup — Metropolita Lwowski. Wyrozumielismy z Swiadkéw poprzysigzonych o praw-
dziwem widzeniu obrazu meki Pana naszego Jezusa Chrystusa, krwawemi kroplami pocqcego sie,
w domu pewnej wdowy, mieszczki brzozdowieckie zostajgcego, jako tez o okolicznosciach tego obra-
zu wstawionego poprzysiegajqcych. Poniewaz z tychze inkwizycyi i roztrzgsnienia przez ksiezy komisa-
rzow uczynionego, jawnie pokazuje sie, ze tenze obraz od reki prawej do lewej krwawe krople na ksztatt
potu wydat z siebie, i tez krople widziato wielu Chrystusowych wiernych, na odgtos takiego cudu zgro-
madzonych, o czem ks. pleban brzozdowiecki si¢ przekonal. Dziecig tez trebacza rozdolskiego z oso-
bliwszej taski Pana Jezusa Chrystusa zdrowie, a ogrodnik gluchy stuch odebrat; dlatego tenze ob-
raz z rozkazu naszego do kosciota brzozdowieckiego przeniesiony, za taskawy uznajemy, potwierdzamy
i takowy ku uszanowaniu publicznemu i nabozenstwu Chrystusa Pana wiernych, wystawi¢ pozwalamy
i rozkazujemy.] Z Protokotu akt sqdowych arcybiskupich wydano i pieczeciq JW. Mikotaja z Wyzyc
Wyzyckiego, arcybiskupa lwowskiego obwarowano. Dnia 1 kwietnia 1747 roku.

47 Por. A Jackowski, Miejsca swigte w Rzeczypospolitej. Leksykon, Krakow 1999, 43.

# Por. T. Kukiz, Madonny kresowe i inne obrazy sakralne z Kreséw w diecezjach Polski (poza Slg-
skiem), cz. 2, Warszawa 2001, 251.

4 Por. P. Zawada, dz.cyt., 73.

0 Archiwum Parafii Kamieni Pomorski, Cuda zdziatane przy obrazie P. Jezusa Ukrzyzowane-
go w kos¢. obrz. tac. w Brzozdowcach, 1887-1932.

5! Sanktuarium Pana Jezusa Ukrzyzowanego i Matki Bozej Bolesnej ustanowit i oficjalnie ogtosit
arcybiskup Andrzej Dzigga, metropolita szczecinsko-kamienski, 14 wrze$nia 2014 r. podczas dorocz-
nych uroczystosci odpustowych, Prezbiterium, Pismo Urzgdowe Diecezji Szczecinsko-Kamienskiej, 9
(9) 2010, 420-422.
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Kult cudownego obrazu trwa do dzis. W 2010 r. do kaplicy cudownego ob-
razu wykonano nowy ottarz, w ktérym umieszczono $wigty wizerunek. W kazdy
piatek jest tam sprawowana Msza §w. w intencjach przybylych pielgrzymow i miej-
scowych parafian. W 2018 r. wprowadzono do tej kaplicy relikwie §w. Gemmy Gal-
gani oraz $w. Gabriela od Matki Bozej Bolesnej ze Zgromadzenia Pasjonistow, kto-
rzy gleboko (mistycznie) w swoim zyciu zakonnym przezywali meke Panska.

6. IKONOGRAFIA I PRZESLANIE CUDOWNEGO OBRAZU

Wizerunek Pana Jezusa Ukrzyzowanego i Matki Bozej Bolesnej z Brzozdo-
wiec (wymiary 84x57 cm) pochodzi spod pgdzla nieznanego XVII-wiecznego au-
tora. Podobna scena ukrzyzowania znajduje si¢ w kosciele w Milatynie Nowym.
Oryginalny obraz brzozdowiecki znajduje si¢ dzisiaj w tzw. kaplicy brzodowieckiej,
specjalnie dla niego przygotowanej. Wierna kopia Ukrzyzowanego i Matki Bolesnej
zostala ufundowana przez ks. inf. Olgierda Ostrokotowicza (proboszcza konkatedry
w kamieniu w latach 1981-1994) i uroczyscie przekazana do kosciota w Brzoz-
dowcach w czasie parafialnej pielgrzymki w 1995 r. Drugg kopi¢ obrazu wykona-
no dla kosciola w Sedzimirowie na Dolnym Slasku®2.

Obraz w czesci centralnej przedstawia scen¢ agonii ukrzyzowania Chrystu-
sa oraz stojacg pod nim Matke Bolesng z odstonigtym sercem przebitym mieczem.
Wykonany zostat na ptotnie o dos¢ grubym splocie. Ciekawostka jest to, co za-
uwazyt ks. P. Zawada, ze obraz w swoim wykonaniu jest do$¢ nietypowy. Laczy
w sobie bowiem cechy malarstwa zachodnio- jak i wschodnioeuropejskiego na-
wigzujgce do ikon. Ma to znaczenie symboliczne, spotkanie dwoch §wiatow: Bo-
skiego z ludzkim*?.

Posta¢ Matki Bolesnej utrzymana jest w stylu zachodnioeuropejskim, w ruchu.
Glowa pochylona, a wzrok skierowany na odbiorce. Ukrzyzowany za$ jest w sty-
lu ikonowym. Na ciemnym podkiadzie artysta wydobyt anatomie postaci, ciato Chry-
stusa jest sztywne, hieratyczne, jakby wyciete z drewna, twarz jest niemal maskq,
opada na prawe ramig®*. Tkona jest dla wschodniego chrze$cijanstwa czyms $wie-
tym. P. Evdokimov® pisal, ze jest ona czyms wiecej niz tylko sztukqg. Chrystus w tym
cudownym wizerunku, jawi si¢ zatem jako ,,wyjety z tego Swiata”, Swiety i mesjani-
styczny. W odréznieniu od Niego, Maryja nosi rysy malarstwa zachodniego, co sym-
bolizuje ludzka natur¢ naznaczong wieloma troskami i ludzkim cierpieniem. Maryja,
zyjaca w troskami fego Swiata, wspomaga swoje dzieci w tych samych utrapieniach
codziennosci.

Kolorystyka obrazu wzmaga bodzcie wzrokowe, a zarazem przezycia duchowe.
Symbolika brazu przywoluje ziemie, materie, ubostwo. Czerwien przypomina zy-

52 Por. P. Zawada, dz.cyt., 63.

33 Por. tamze, 65.

* Tamze.

55 Swiecki profesor Prawostawnego Instytutu Teologicznego im. $w. Sergiusza w Paryzu. Poroéw-
nanie powyzsze zawarl w ksiazce Sztuka ikony. Teologia pigkna, Warszawa 2003.
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cie, krew, majestat, godnos¢ krolewska, mitos¢. Biela zaznaczono boskos¢, czystosc
i niewinnos¢. Ksigdz P. Zawada snuje hipotezg, ze obraz ten namalowat autor po-
chodzacy ze wschodniego kregu kulturowego. Potwierdza to ukazanie bezwzglednej
perspektywy malarskiej nieobecnej w ikonach, dajacej zludzenie tréjwymiarowo-
$ci przestrzennej. Perspektywa liniowa jest typowa dla malarstwa zachodnioeu-
ropejskiego i w XVII w. byla juz powszechnie stosowana®®. W tle obrazu zazna-
czono lekko jakie$ budynki, ale sa one tylko bardzo schematycznie zarysowane.
Dzieto to utrzymane jest w dos$¢ ciemnej kompozycji, ale jednocze$nie w wyrazi-
stej tonacji, co nadaje mu niezwykto$ci. Dodatkowo prawa strona pod krzyzem jest
pusta. W tle wida¢ tylko delikatne rysy koS$ciota brzozdowieckiego. Nie ma tam
ewangelicznego Jana, ktory pod krzyzem trwat razem z Matka (por. J 19, 25-27).
Mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze to miejsce jest wolne dla kazdego wiernego,
ktory wraz z Matka chce prosi¢ Chrystusa o potrzebne dary i faski. Ta pustka jest
symboliczna i bardzo wymowna. Pozwala wierzacym stana¢ w pokorze serca pod
krzyzem Jezusa i prosi¢ o pomoc.

Obraz zostal poddany gruntownej konserwacji w 2009 r., ktérg przeprowadzit
Przemystaw Manna®’.

7. ODPUSTOWY FORMULARZ MSZY SW. ZE SWIETA
PODWYZSZENIA KRZYZA SWIETEGO, MODLITWY I PIESNI
KU CZCI CHRYSTUSA I MATKI BOLESNEJ

7.1. FORMULARZ MSZALNY

Formularz mszalny, uzywany w kulcie brzozdowieckim, jest tekstem za-
twierdzonym dla catego Ko$ciola, w dzien Podwyzszenia Krzyza Swictego.
Ustanowione na 13, a nastgpnie przeniesione na 14 wrzesnia ok. IV w.%, na do-
bre zakorzenito si¢ w tradycji chrzescijanskiej”. W obecnej liturgii Mszatu rzym-
skiego Pawla VI ma ono swoje miejsce tego samego dnia. Rubrycela tej celebra-
cji zaznacza, ze krzyz jest znakiem zwycigstwa Chrystusa nad szatanem i Smiercigq.
W Jerozolimie od V w. oddawano czes¢ krzyZowi w dniu nastegpujgcym po rocznicy
poswigcenia koSciola Zmartwychwstania. [...] Z tego zwyczaju powstato osobne
swigto, ktore rozpowszechnito si¢ po calym Kosciele®.

% Tamze, 66.

57 Por. tamze.

58 Do dzi$ wielu historykéw nie jest zgodnych co do roku samego roku odnalezienia Krzyza Swie-
tego. Niektorzy wskazuja na 320, 326 lub 330 rok.

% Historia tego $wieta sigga IV w., kiedy to z polecenia $w. Heleny odnaleziono relikwie Krzy-
7a Swietego, a nastepnie przekazano je biskupowi w Jerozolimie. Niebawem wybudowano tam dwie
bazyliki: Meczennikow (Martyrium) i Zmartwychwstania (Anastasis). Poczatkowo obchodzone byto 13
wrze$nia, przeniesione na 14 wrzesnia, jako rocznicg dnia wystawienia relikwii krzyza do adoracji,
na state wpisato si¢ w kalendarz $wiat liturgicznych. Por. Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna,
Zrodta Mysli Teologicznej, Krakow 2007, 259.

0 Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2011, 202°.
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Kolekta

Pierwsza w przedstawianych oracji, po klasycznym zwrocie do Boga: Deus
[...] od razu koncentruje si¢ na osobie Chrystusa — Syna Bozego:

Mszal rzymski

Mszal rzymski dla diecezji polskich

Deus, qui Unigénitum tuum crucem subire
voluisti, ut salvum faceret genus humanum,
praesta, quésumus, ut, cuius mystérium
in terra cognovimus, eius redemptionis
prémia in celo coénsequi mereamur. Per
Doéminum.

Wszechmogacy Boze, Syn Twoj postuszny
Twojej woli poniost $mier¢ na krzyzu, aby
wszyscy ludzie zostali zbawieni, spraw,
aby$my poznawszy na ziemi tajemnice¢ od-
kupienia, mogli otrzymac¢ jej owoce w nie-
bie. Przez naszego Pana.

Tres$¢ kolekty jasno wskazuje na §mier¢ Chrystusa i przedstawia jej catg konse-
kwencje w postaci zbawienia ludzkosci. Syntagma tej euchologii jest wiec sformuto-
wanie: Syn Twdj [...] poniost smier¢ na krzyzu, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni.
Stalo si¢ ono w zasadzie sednem tej modlitwy i gltownym jej tematem. Znamienne jest
przypomnienie o postuszenstwie woli Ojca: Syn Twoj postuszny Twojej woli. Nawia-
zuje to do unizenia Chrystusa wzglgdem woli Boga (por. Flp 2, 5-11), gdzie poddaje
sie Jemu w wolnosci i bez zastrzezen. O tym synowskim poddaniu méwi chociazby
tekst Hbr 10, 5b—7, gdzie autor wktada w usta Chrystusa stowa Psalmu 40: Ofiary
ani daru nie chciates, ales Mi utworzyt ciato; catopalenia i ofiary za grzech nie
podobaly si¢ Tobie. Wtedy rzektem: Oto ide — w zwoju ksiegi napisano o Mnie
abym spetnial wolg Twojg, Boze. Nawet sama postawa Chrystusa-Stugi w Piesniach
o cierpigcym Studze Jahwe u proroka Izajasza, przypomina o poddaniu Chrystu-
sa woli Ojca niebieskiego.

To, co do§¢ mocno wybija sie z omawianego tekstu modlitwy, to fakt powszech-
nosci skutkow ofiary krzyzowej, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni. Modlitwa za-
ktada, ze wierzacy powinni wyciagna¢ gleboka lekcje z tej $mierci: /...] abysmy
poznawszy na ziemi tajemnice odkupienia, mogli otrzymac jego owoce w niebie.
Aspekt eschatologiczny, nadprzyrodzonego zycia odgrywa tu wigc znaczacg role,
gdyz istnienie kazdego chrzescijanina po $mierci zmienia sig, ale si¢ nie konczy®'.
Do tej wtasnie prawdy chce podprowadzi¢ odbiorce ten tekst proklamowany na Eu-
charystii, by kazdy czlowiek dostrzegl przebite serce Jezusa i zaczerpnat ze zro-
dta mitosierdzia. Samo poznawanie nauki o zbawieniu, czy odkupieniu jest dla wie-
rzgcego wyzwaniem, dlatego wspomina si¢ w modlitwie te prosbe, by w ogole pojac
1 pozna¢ tajemnic¢ odkupienia, by moc z tego Bozego daru skorzysta¢. Oracja kon-
czy si¢ dluzsza konkluzjg skierowang przez Jezusa Chrystusa.

Modlitwa nad darami

Dos¢ krotka super oblata tego formularza mszalnego dostarcza bardzo konkret-
nych i jasnych tresci:

61 Zob. 1. Prefacja o zmartych, Nadzieja zmartwychwstania w Chrystusie, w: Mszal rzymski dla
diecezji polskich, Poznan 2011, 278%*.
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Mszal rzymski Mszal rzymski dla diecezji polskich

Heac oblatio, Doémine, quésumus, ab
omnibus nos purget offénsis, qua in ara
crucis totius mundi tulit offénsam. Per
Christum.

Prosimy Cig, Boze, niech nas oczysci
z wszystkich grzechow Ofiara Twojego
Syna, ktora na oftarzu krzyza zgladzita
winy catego $wiata. Przez Chrystusa.

Prosba skierowana do Boga, ma wyprosi¢ najwazniejszy skutek modlitwy eu-
charystycznej: Ta ofiara /[...] niech nas oczysci z wszystkich grzechow. Oltarzem,
gdzie dokonala si¢ ta jedyna ofiara Chrystusa, zostal nazwany Jego chwalebny
krzyz: [...] na oltarzu krzyza zgladzita grzechy catego swiata. Moze to by¢ nie-
jako aluzja do krwi cielcow i koziow®, ktére w Starym Przymierzy byly sktadane
na oltarzach kazdorazowo, by odkupic i zmazaé zaciagnieta wing i grzech. Natomiast
ofiara Chrystusa nie potrzebuje powtarzalnosci, raz jeden dokonana moc ma zgta-
dzi¢ grzechy catego Swiata. Gtownie na t¢ kwesti¢ ma zwroci¢ uwage odbiorcy oma-
wiany powyzej tekst euchologijny.

Modlitwa po komunii

Post communio ma uprosi¢, a dostownie ubfagac¢ u samego Chrystusa szczgsli-
we doprowadzenie do chwaly zmartwychwstania.

Mszal rzymski

Mszal rzymski dla diecezji polskich

Refectione tua sancta enutriti, Domine Iesu
Christe, supplices deprecamur, ut, quos per
lignum crucis vivificee redemisti, ad resur-
rectionis gloriam perduicas. Qui vivis et re-
gnas in s&cula seculorum.

Posileni na $wigtej Uczcie, btagamy Cig,
Panie Jezu Chryste, aby$ doprowadzil do
chwaty zmartwychwstania Twoich wier-
nych, ktérych obdarzytes nowym zyciem
przez Ofiar¢ ztozona na drzewie krzyza.

Ktory zyjesz i krolujesz na wieki wiekow.

Srodkiem do uzyskania tego blogostawionego owocu modlitwy jest bez watpie-
nia Jezusowa Ofiara krzyzowa uobecniona w misterium Mszy $w. Z tematem tej eu-
chologii wspotgra inna oracja, wyjeta z obrzedow sprawowanych przy sakramencie
chorych. Na samym poczatku modlitwy kaptan umieszcza cyborium z Najswigtszym
Sakramentem na odpowiednio przygotowanym migjscu, po czym moze odmowié
modlitwe: O Swieta Uczto, na ktorej przyjmujemy Chrystusa, odnawiamy pamie¢
Jego meki, dusze napetniamy taskq i otrzymujemy zadatek przysztej chwaly®. Istot-
nym jest fakt, ze oracja, moment przejscia na drugg strong, godzineg $mierci i wkro-
czenia w inng forme egzystencji, nazywa nowym zyciem. Zatem perspektywa wiecz-
nosci, dzieki odkupienczej mece Chrystusa, pozostaje nadal na pierwszym miejscu,
zardbwno w omawianej oracji, jak rowniez w cato$ciowej tematyce niniejszego Swig-
ta. Syntagma stala si¢ wigc powyzsza prosba: Blagamy Cie, Panie Jezu Chryste,
abys doprowadzit do chwaly zmartwychwstania Twoich wiernych [...].

62 O skutkach $mierci Chrystusa traktuje Hbr 9.
8 Sakramenty chorych. Obrzgdy i duszpasterstwo, wyd. 11, Katowice 2012, 106.
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Konkluzja

Podsumowujac analizowane teksty euchologijne formularza §wieta Podwyzsze-
nia Krzyza Swigtego, bez zadnych watpliwosci mozna stwierdzi¢, ze gtowny nurt
mysli modlitewnej skupia si¢ woko6t Krzyza Chrystusowego. Jezus jawi si¢ w przed-
stawionych oracjach jako postuszny woli Ojca, Odkupiciel ludzkosci, gtadzacy swo-
ja krwig ludzkie winy i grzechy, obdarzajac przy tym laska zmartwychwstania. Krzyz
jawi sie tu jako znak zwycigstwa i pojednania z Bogiem. On sam za$ wypehia swoj
odwieczny plan, ktory zaktada doprowadzenie wszystkich wierzacych do przebywa-
nia w Krélestwie Bozym w niebie. Wierni muszg poznaé tajemnic¢ odkupienia, aby
moc z niej skorzystac, dlatego upraszaja w modlitwie taski oczyszczenia z wszelkich
ztych pragnien i sktonnosci. Idealnie wiec tresci euchologii mszalnych wspotgraja
z przestaniem obrazu brzozdowieckiego — Ukrzyzowania Jezusa Chrystusa.

7.2. MODLITWY

Pierwsza z modlitw odmawianych przed obrazem brzozdowieckim jest dobrze
znana modlitwa dzigkczynna po Komunii $w.%:
Oto ja, dobry i najstodszy Jezu, upadam na kolana przed Twoim obliczem i z najwigksza gorli-
woscig ducha proszg Cie¢ 1 btagam, aby$ wszczepil w moje serce najzywsze uczucia wiary, na-
dziei 1 mito$ci oraz prawdziwa skruch¢ za moje grzechy i silng wolg poprawy.
Oto z sercem przepelnionym wielkim uczuciem i z bolescia ogladam w duchu Twoje pige¢ ran
i mys$la si¢ w nich zatapiam, pamigtajac o tym, dobry Jezu, co juz prorok Dawid wtozyt w Twoje
usta: ,,Przebodli rgce moje i nogi, policzyli wszystkie kosci moje” (Ps 22, 17).

Modlitwe te zaczeto odmawia¢ po Komunii §w., okrazajac wowczas ot-
tarz glowny na kolanach. Kolejng formuta modlitewng stata si¢ modlitwa do pig-
ciu ran Pana Jezusa®:

Panie Jezu, przez t¢ boles¢, ktorg miates, kiedy przybijano do krzyza. Twoja lewa reke, daj mi,

proszg Cig, prawdziwa skruche za grzechy moje.

Panie Jezu, przez t¢ boles¢, ktora miates, kiedy przybijano do krzyza Twoja prawa r¢ke, daj mi,

prosze¢ Cig¢, wytrwanie w tasce Twojej.

Panie Jezu moj, przez t¢ boles¢, ktorg miates, kiedy przybijano do krzyza Twoja lewa nogg, daj

mi, prosz¢ Cig, t¢ taske, zebym na wieki kochat Ci¢ w niebie.

Panie Jezu mdj, przez t¢ rang, ktora zadano Twemu Naj$wigtszemu Sercu, daj mi to szczgscie,
zebym mogt zawsze Ciebie kocha¢ w tym i przysztym zyciu. Amen.

Konczac dodawano stowa: Stodkie Serce Jezusa, na co wszyscy odpowiadali:
bgdz mitoscig mojg®. Metropolita Iwowski obrzadku facinskiego, kardynat Marian
Jaworski, zatwierdzit 6 grudnia 2002 r. nowa modlitwe do odmawiania przed cu-
downym obrazem:

¢ Por. M. Mrowinski, dz.cyt., 35.
% Por. tamze, 35-36.
% Tamze.
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Panie Jezu Chryste, ukrzyzowany Krélu nasz, ktory wraz ze swoja Bolesng Matka z tego ta-
skami styngcego wizerunku na nas spogladasz; Tobie oddaj¢ dusze i ciatlo moje, serce i sprawy
moje. Twoja mito$¢ okazana na krzyzu nie ma granic; prosz¢ Ci¢ i btagam, przez zastugi Twej
swietej meki i przez Serce Twej Matki, Niepokalanej Dziewicy Maryi; wejrzyj na mnie grzeszni-
ka i udziel mi zdrowia duszy i ciata oraz wszelkich task potrzebnych do zbawienia, abym w Two-
im krélestwie mogt wielbi¢ Twoje nieskonczone mitosierdzie, gdzie razem z Ojcem w jedno-
éci Ducha Swictego zyjesz i krolujesz na wieki wiekow. Amen.

7.3. PIESNI

Jak wspomniano powyzej réwniez tworczos¢ miejscowych parafian miata swoj
udzial w sprawowaniu nabozenstw. Reminiscencje J. Burlikowskiego dostarczaja
informacji o kolgdach wykonywanych w czasie $wiat Bozego Narodzenia®’:

Introit

Kyrie, Kyrie, Kyrie eleison,

Chrystem Chryste Chryste eleison,

Kyrie, Kyrie, Kyrie eleison,

Chrystem Chryste Chryste eleison,

Narodzit si¢ nam Zbawiciel, Kyrie eleison,

Wszego $§wiata odkupiciel, Chryste eleison,

W Betlejem zrodzony, w stajni potozony,

Wszego swiata Odkupiciel, Kyrie eleison, Chryste eleison.

Gloria

Gloria in excelsis, gloria, gloria

Gloria i my Tobie, Maryjo

Et in terra pax, Bog nam zestal peten czas,

Bog nam zestal Syna swego dla okupienia naszego

Dla nas z dawna obiecanego i dzi$ dla nas zestanego.
Gloria, gloria, gloria, niech zabrzmi dzi$ wszedzie gloria.

Credo

Maryja od rados$ci Jezusa catuje,

Jozef z wielkiej wesotosci Mu ustuguje.

Anieli Mu $piewaja, pasterze si¢ zbieraja,

Malenkiego Boga chwala, Mu si¢ klaniaja, Mu si¢ klaniaja.

W momencie odstonigcia obrazu $piewano piesn:

Witaj, Jezu kochany, tu, w Brzozdowcach, wstawiony,
o Ciebie si¢ uciekamy, o nasz Jezu ukochany®.

Na zastoniecie §piewano:

Ty si¢ przyczyn za nami, o Brzozdowiecka Pani,
Niech si¢ nad nami zmituje Twoj Synaczek kochany®.

Niestety zapis nutowy tych wezwan nie zachowat si¢. Inna piesn byta wykony-
wana w czasie obchodzenia ottarza z cudownym wizerunkiem:

7 Por. J. Burlikowski, dz.cyt., 108.
% Por. M. Mrowinski, dz.cyt., 19.
% Tamze.
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Witaj Krolu, jak na tronie,
na tym krzyzu Twoje skronie, o Jezu!
Opasata tak korona,
Z cierni ostrych upleciona, o Jezu!
Ze przez uszy, twarz i oczy,
krew si¢ z Ciebie hojnie toczy, o Jezu!
Ty z mito$ci naszej Twemu
Ojcu dla nas przedwiecznemu, o Jezu!
Od wiekow sig ofiarowat,
Krew wytoczy¢ nie zalowat, o Jezu!
Sprawiedliwo$¢ Boska chciata
Krwi kropelki z Twego ciata, o Jezu!
Kiedy ta krew ubdstwiona,
Wigc jej cena nieskonczona, o Jezu!
Mogta wszystkie stugi sama
Nasze sptaci¢ i Adama, o Jezu!
Mitos¢ Twoja jak morderca
Wysaczyta krew spod serca, o Jezu!
Razem z woda w Twej osobie,
Bys jej kropli nie miat w sobie, o Jezu!
Aby wierni z krwi Twej mieli
Dla dusz z grzechow swych kapieli, o Jezu!
Przez bron czarta wzigta z drzewa
Padli w raju Adam, Ewa, o Jezu!
Wigc tym drzewem pokonany
I z niego nam zywot dany, o Jezu!
Z ust Twych stycha¢ wielkie zale,
Nie dlatego, Ze brentale, o Jezu!
White w rece Twe i nogi,
Przez co miate$ bol dos¢ srogi, o Jezu!
Gdys z mitosnej pragnat woli,
Odbi¢ z czarta Swiat niewoli, o Jezu!
Boles¢ Twoja niepojeta,
Ze o Tobie nie pamieta, o Jezu!
Ze nie patrzy na Twe rany
Lud od Ciebie ukochany, o Jezu!
Czy $miertelny letarg mamy,
Ze mak Twych nie rozmy$lamy, o Jezu!
Twardo pamig¢ w nas zasnela
I pot z Ciebie wycisneta, o Jezu!
Pot z oblicza Twego krwawy,
Milosierny i faskaw, o Jezu!
Dla predkiego nam ratunku
W tym cudownym wizerunku, o Jezu!
Tu wzrok $lepi odbieraja,
Konajacy z 16zka wstaja, o Jezu!
Tu moc Twoja czartéw gromi,
Szczudta wszyscy ktada chromi, o Jezu!
Z potu Twego kazdy zdrowie
Brac¢ od Ciebie zwykt Brzozdowiec, o Jezu!
Wiec z wdzigezno$ci przyrzekamy,
Otwierajac serca bramy, o Jezu!
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Przyrzekamy wszyscy razem

Przed cudownym Twym obrazem, o Jezu!
Bedziem meke Twa mie¢ z checi
W sercu, w my$li 1 pamigci o Jezu!

A Ty naszym rzadz zywotem,

Bysmy Twoim krwawym potem, o Jezu!
W nas malging grzechow zmyli,
Nie ozigble Ci stuzyli, o Jezu!

Wzbogaé dusze w nas ubogie,

Zamien pot Twoj w perty drogie, o Jezu!
Niech z nich w Niebie nam korony
Dadza spraw Ty, upocony, o Jezu! Amen’’.

Nastgpna pie$n brzmi nastepujaco:

Jezu mitosci na krzyzu rozpicta,
Lecim pod skrzydta rak Twych piskleta.
Pod skrzydta dla nas wszystkich rozpostarte,
Przez Ciebie z szpondéw czartowskich wydarte.
Lecim spieszno pod Twe §wigte rany,
wiemy, ze przyjmiesz nas, Ojcze kochany.
Tam dusza nasza Twej krwi si¢ napije
I gniazdo w sercu Twem sobie uwije.
Bezpieczne miejsce tu, serdeczny Panie,
Gdzie nas piekielny jastrzab nie dostanie.
Dobro¢ Twa spieszy¢ nam do Ciebie radzi,
Jak kokosz swoje piskleta gromadzi.
Do Twych pokojow otwarte sg bramy,
Wszystkie rozkosze w nich dla siebie mamy.
Tam od upatéw ziemskich cztek si¢ chtodzi.
Przykro$ci wszelkie meka Twa nam stodzi.
Tu mys$l ku bliznim odpada zawzigta,
Gdy dobro¢ Twoja krzywd swych nie pamigta.
Kiedys przed Ojcem nieprzyjaciot bronit
I od piorunéw re¢kami zastonit.
Tak dla ludzkiego mito$ny$ rodzaju,
Ze$ totra przyjat w momencie do raju.
Abys nas grzesznych przycisnal w Twej mece,
Obie na krzyzu wyciagnates rece.
Przeto kochany Ojcze, nas to boli,
Ze dotad czarta byli$my niewoli.
A dobrowolnie te mieli kajdany,
Nie pamigtajac na Twe §wigte rany.
[ ten Zal serca Twego niepojety,
Ze$ od Twych wiernych na krzyzu rozpiety.
Gdy ta nauka nam od Pawla dana,
Powtoérnie grzeszni, ze krzyzuja Pana.
Zydow modlitwa Twa przed Ojcem broni,
Za niewiadomos¢; lecz nas nie zastoni;
Chociaz wiadomo$¢ mitosci Twej mamy,
Jednak powtornie na krzyz Ci¢ wbijamy.

70 Tamze, 3740
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Krwawos si¢ pocit, gdys z anielskiej reki,
Kielich w Ogrojcu wzial okrutnej meki.

Wigc zatujemy, serdeczny nasz Panie;

Niech si¢ co z Dyzma i z nami to stanie;

Nie chcemy raju, ale tej pociechy,

Bys$my krwig Twoja zmyli nasze grzechy.
Dla wigkszej naszej mitosci dowodow,
Niech dobro¢ Twoja z doktorem narodow,
Na sercu naszem te stowa wyryje,

Juz nie ja, ale Chrystus we mnie zyje.

Amen’".

Oto tres¢ innej piesni:

Krzyzu Swiety, boskie znamie,

Zbawcy ciatem ozdobione,

chetnie spieszym pod Twe ramie,

bos nad wszystkie wywyzszony.

W pierwszej chwili, gdy si¢ rodzim,

Godlem Twoim si¢ znaczymy,

lub gdy z tego $wiata schodzim,

z Toba wiecznie duch taczymy.

W niedowiarstwie czy §lepocie,
tyle razy zniewazany,
zajasniates, cho¢ w ciemnosci,
Krzyzu Swicty niezréwnany.

Czy to w nedzy, czy niedoli,

czy w sieroctwie lub tez w trwodze

Mniej cierpimy, mniej nas boli,

gdy Cie ujrzym w zycia drodze.

Krzyzu Swicty niezréwnany,

zgnebij grzechy na tej ziemi,

Przez naj$wigtsze Boga rany

ramionami wybaw swymi.

W niedowiarstwie czy...”?

Roéwniez w pisanej na nowo powojennej historii kultu obrazu znalazto si¢ miej-
sce na stworzenie nowej piesni, a konkretnie Hymnu Brzozdowieckiego. Tekst i lini¢
melodyczng tego utworu skomponowat Jan Iwaszczyszyn™, na prosbe 6wczesne-
go proboszcza kamienskiego, ks. Zbigniewa Wyki:

Tobie Jezu Ukochany Nasz,
oddajemy nasze serca.
Kréluj nam po wieczne czasy,
prowadz do Swego Krolestwa.
Ref.: Dobry Jezu Brzozdowiecki,
Kroluj tu. Ach kréluj nam!

" Tamze, 40-42.

2 J. Burlikowski, dz.cyt., 126.

3 Jan Iwaszczyszyn, ur. w 1929 r., zm. w 2006 r., pochodzit z miejscowos$ci Touste, nad Stryjem.
Do Kamienia Pomorskiego przyby!t wraz z rodzing w 1946 r. Pionier w dziele krzewienia wspotczesnej
folklorystyki na Ziemi Kamienskiej. Miejscowy tworca wielu zespotdw, chorow i kabaretow.
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Twoja mitos¢ do kazdego z nas,
wielkie cuda moze czynié.
Przez cierpienia Twe na krzyzu
1 grzesznika moze zmienicé.
Ref.: Dobry Jezu Brzozdowiecki,
Kroluj tu. Ach kréluj nam!
Ty wskazujesz zawsze drogg te,
jak nalezy trwa¢ przy Tobie.
Ciebie Jezu w sercu moim,
bede zawsze mial przy sobie!
Ref.: Dobry Jezu Brzozdowiecki,
Kroluj tu. Ach kréluj nam!

Tematyka piesni jest i modlitw utrzymana jest w nurcie pasyjnym. Przesycone
sg uczuciami i symbolikg bardzo obrazowo przedstawiajaca M¢ke Panska. Ukazuje
si¢ w nich obraz ukrzyzowanego Chrystusa, ktory z krzyza jakby z tronu taski udzie-
la potrzebnych daréw. Przeplataja si¢ w poszczegdlnych wersach codzienne ludzkie
problemy i trudnosci, ktére wierni przedktadaja przed cudownym wizerunkiem, aby
mitosierny Pan wejrzat na ich nedz¢. Godna uwagi jest tu wielka §wiadomos$¢ odma-
wiajacego mitosci Jezusa do cztowieka. To ona spowodowala, ze krew 1 woda, ktore
wypltynety z boku Chrystusa, staty si¢ dla ludzi kapielg obmywajaca z grzechow.
Jak zauwaza ks. P. Zawada, szczegolnym szacunkiem otoczony jest sam krwawy
pot Zbawiciela™. To z niego wyplywaja obfite taski dla ludzi. Pie$ni czesto kon-
czg si¢ swego rodzaju przysiega i wyrazem woli, by walczy¢ z grzechem, zmieni¢
postepowanie, oraz pro$ba, by Chrystus kierowal ludzkim zyciem wedlug swojej
$wigtej woli. Nie brakuje rowniez odniesien do Matki Bolesnej, ktora jawi si¢ w tych
naboznych tekstach jako matka kazdego wierzacego, wstawiajaca si¢ u Syna za swo-
imi ziemskimi dzie¢mi.

8. ZAKONCZENIE

Kult w obrazie Pana Jezusa Ukrzyzowanego i Matki Bozej Bolesnej mimo upty-
wu czasu i zawieruchy wojennej przetrwat do dzi$. Uroczyscie celebruja go zaréw-
no mieszkancy w dzisiejszych Brzozdowcach na Ukrainie (w znacznej wigkszo-
$ci rodowici Ukraincy), jak rowniez potomkowie przedwojennych brzozdowczan,
obecnie mieszkajacy w Kamieniu Pomorskim i okolicy. Cudowny obraz sku-
pia co roku w dzien odpustu rzesze wiernych, chcacych uzyskac potrzebne taski od
Boga. Rowniez poza uroczystymi obchodami odpustowymi daje si¢ zauwazy¢ oso-
by, zatrzymujace si¢ na chwile prywatnej modlitwy przy kaplicy brzozdowieckiej.
Mozna zywi¢ nadziejg¢, ze kult ten podtrzymywany juz nie tylko przez samych rodo-
witych brzozdowczan, ktorych juz jest bardzo mato, ale przez ich potomkéw: dzie-
ci, wnukow 1 prawnukow, bedzie nadal gromadzit thumy wiernych przy Chrystusie
Ukrzyzowanym i Matce Bozej Bolesnej, aby doswiadczaé zbawczej mocy Chrystu-
sa, Jedynego Odkupiciela cztowieka.

" Por. P. Zawada, dz.cyt., 111.
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HISTORY AND THEOLOGY OF THE CULT
OF THE MIRACULOUS IMAGE OF JESUS CRUCIFIED
AND OUR LADY OF SORROWS IN BRZOZDOWCE

Summary

The cult of icons and paintings has a long and pious tradition in over two-thousand years of the
Church history. Such an act of praise is also experienced by the miraculous image of the Crucified
Jesus and Our Lady of Sorrows from Brzozdowce. The painting, which has been worshiped since the
17th century, at first, only in the local parish church, later in the entire so-called Recovered Territories,
continues to awake sublime and godly feelings in Catholic believers. This article concerns the cult of
the Holy Image, which, at first, occurred in the parish church in Brzozdowce, and now exists also in the
Co-Cathedral of St. John the Baptist in Kamien Pomorski, where it was brought during the deportation
by the parishioners of Brzozdowiec. The paper presents the history of the village, parish and church in
which the holy image was placed for almost 300 years. Manifestations of the cult and initiatives taken
on this account are also presented. The phenomenon of the painting is that it has become not only an ob-
ject of prayers, but also an icon of faith and heritage of the ancestors of the land of Brzozdowce. Special
devotion of only the few current inhabitants of Brzozdowce and their descendants testifies to the love
of God and intense Polish patriotism. The painting still gathers with it numerous crowds of believers
who desire to receive the abundance of God’s gifts for themselves and their loved ones.

Key words: Crucified Jesus, The Passion of the Lord, Exaltation of the Holy Cross, Our Lady of Sor-
rows, Brzozdowce, Kamien Pomorski, cult of painting, miracle
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PIERWSZE NA SWIECIE
SANKTUARIUM DZIECI FATIMSKICH W SZCZECINIE

Stowa kluczowe: Fatima, Objawienia Matki Bozej, nabozenstwo fatimskie, sanktuarium,
kult dzieci fatimskich

1. Wprowadzenie. 2. Historia powstania pierwszego na $wiecie sanktuarium Dzieci Fa-
timskich w Szczecinie. 3. Geneza kultu pastuszkow z Fatimy w Szczecinie. 4. Formy kul-
tu i dziatania duszpasterskie podejmowane w sanktuarium Dzieci Fatimskich w Szczecinie.
5. Podsumowanie

1. WPROWADZENIE

Oredzie fatimskie na dobre wpisato si¢ w zycie duszpasterskie nie tylko Ko-
Sciota w Portugalii, ale rowniez w zycie duchowe calego katolickiego swiata. Tak-
ze w Polsce procesje fatimskie, r6zancowa modlitwa o pokdj, wynagradzajace na-
bozenstwa pierwszych sobdt miesigca i inne inicjatywy zwigzane z przestaniem
z Fatimy, staly si¢ juz niemalze tradycja wielu wspolnot parafialnych. Kult swig-
tych w Kosciele, ktorego korzenie tkwig juz w Starym Przymierzu, jest elementem,
ktory na pewno odréznia go od innych niechrzescijanskich wspdlnot religijnych.
Na tej ptaszczyznie dochodzito rowniez na przestrzeni wiekow do niematych spo-
row, chociazby kwestia ikonoklazmu. Mimo niejednokrotnie niezbyt sprzyjajacych
warunkow, kult obrazow z wizerunkami Chrystusa, Maryi Dziewicy czy $wigtych
i blogostawionych do dzi$ ma si¢ dobrze i jest chyba nieodtagcznym elementem dzi-
siejszego obrazu Kosciota katolickiego. Przez kult obrazéw — rzecz jasna — rozumie
si¢ kult samego Boga, ktory objawil swojg dobro¢ i mito§¢ w zyciu oraz dziatalno-
$ci konkretnego swigtego. Mozna rowniez pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze kult $wig-
tych niewatpliwie podlega czasowi, ktory bezapelacyjnie poddaje go tez nieustanne;j
weryfikacji. Postacie, ktore kiedy$ otaczano wielkg czcig, dzisiaj sg juz nieznane,
a ich miejsce zajmuja inni wybrancy Bozy (oczywiscie ustgpuja oni miejsca innym
postaciom tylko w ludzkiej pamigci), or¢gdujacy za ludzmi w bardzo konkretnych
przestrzeniach zycia.
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Oredzie Matki Niepokalanej z Fatimy byto w zasadzie od poczatku objawien
obecne w zyciu Kosciola. Jeszcze bardziej podkreslano je w 2017 r., kiedy to ob-
chodzono 100. rocznicg objawien Maryi, trojce ubogich portugalskich dzieci: Hia-
cyncie i Franciszkowi Marto oraz Lucji dos Santos'. To dzieki nim, stawa ,,Fa-
timskiej Pani” wotajacej o pokoj i nawrdcenie swoich synoéw i corek rozeszia sie
na caty §wiat.

Oprocz samego kultu fatimskiego, mozna zauwazy¢ tendencje do coraz wigk-
szego podkreslania roli wspomnianych dzieci, ktore kazdego 13. dnia miesiaca otrzy-
mywaly od Maryi pelne troski przestanie. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze te male istoty
staly si¢ nosicielami maryjnego glosu, ktory peten mitosci do swoich dzieci nawo-
tywat do pokuty i umartwienia w duchu wynagradzania Bogu za grzechy ludzkosci.
Dlatego niniejszy artykut traktowaé bedzie przede wszystkim o nowym doswiad-
czeniu, ktore stato si¢ udzialem chociazby archidiecezji szczecinsko-kamienskiej,
na terenie ktorej powstato pierwsze na $wiecie sanktuarium Dzieci Fatimskich. Tekst
zostal podzielony (oprocz wstepu i zakonczeniu z podsumowaniem) na trzy gtow-
ne czesci: 1) histori¢ powstania pierwszego na swiecie sanktuarium Dzieci Fatim-
skich w Szczecinie, 2) geneze kultu pastuszkéw z Fatimy w Szczcinie, 3) forme kul-
tu 1 dziatania duszpasterskiego podejmowanego w sanktuarium Dzieci Fatimskich
w Szczecinie.

2. HISTORIA POWSTANIA PIERWSZEGO NA SWIECIE
SANKTUARIUM DZIECI FATIMSKICH W SZCZECINIE

Sanktuarium miesci si¢ przy parafii pw. $w. Tomasza Apostota w Szczecinie,
na osiedlu Kasztanowym. Parafi¢ erygowat 20 sierpnia 1998 r., 6wczesny metropoli-
ta szczecinsko-kamienski arcybiskup Marian Przykucki?. Nowa placéwka duszpaster-
ska nie posiadata jeszcze ani domu parafialnego, ani miejsca do sprawowania liturgii.
Msze $w. i nabozenstwa poczatkowo celebrowano w pomieszczeniu w bloku miesz-
kalnym. Niebawem uzyskano pozwolenie na budowe kosciota i plebanii’. Powotanie
parafii w tym miejscu nie spotkato si¢ z entuzjazmem tutejszych niewierzacych miesz-
kancow. Ilekro¢ miejscowy proboszcz sprawowal Msze $w. w tymczasowym miejscu,
usitowano mu skutecznie przeszkadzac¢®. Do aktéw wandalizmu, nie tylko stownych,
dochodzito rowniez podczas udzielania sakramentu bierzmowana przez arcybi-
skupa Zygmunta Kamienskiego. Jak pisal miejscowy proboszcz ks. M. Macigzek:
Niska frekwencja w niedzielnych i swigtecznych Mszach Swietych odzwierciedlata

! Franciszek i Hiacynta zostali kanonizowani przez papieza Franciszka 13 maja 2017 r. w Fati-
mie, por. Peregrinatio in «Sanctuarium Nostrae Dominae de Fatima», AAS 59 (2017) nr 6, 605-608.
Proces beatyfikacyjny najstarszej z trojki dzieci — Lucji otworzyt papiez Benedykt X VI 13 lutego 2008
I. W trzecig rocznicg jej $mierci. 13 lutego 2017, w dwunasta rocznice jej §mierci, zakonczyt si¢ diece-
zjalny etap procesu beatyfikacyjnego i dokumenty zostaty skierowane do Stolicy Apostolskie;j.

2 Por. Kronika parafii pw. §w. Tomasza Apostota w Szczecinie, t. I, 3.

3 Tamze.

*W czasie pasterek i innych nabozenstw wrzucano do kaplicy petardy.
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obojetnos¢ mieszkancow wobec Boga i Kosciola®. Raz po raz pojawialy si¢ drobniej-
sze lub wigksze kradzieze z terenu budowy kosciota. Po dluzszym rozeznaniu gospo-
darz parafii udat si¢ na pielgrzymke do Fatimy, aby w tym $wigtym miejscu prosi¢
Boga o natchnienie, jak dotrze¢ do ludzi w swojej parafii z orgdziem ewangelicznym
oraz jakie podja¢ dziatania w celu rozwoju duchowego tego miejsca. Tym przeto-
mowym momentem stata si¢ wizyta w Fatimie. Duszpasterz nabrat przekonania, ze
to wlasnie Pani Fatimska wspomoze go szczeg6lnie w przeciwstawieniu si¢ panuja-
cej wrogosci oraz w rozwoju kultu Bozego w tej parafii. W czasie gtdéwnych uroczy-
stosci w Fatimie, 13 pazdziernika 2005 r., arcybiskup Sewilii kardynat D. Carlmo
Amigo Vallejo, pobtogostawil figure Matki Bozej Fatimskiej z przeznaczeniem jej
do parafii w Szczecinie®. Natomiast papiez Benedykt XVI poblogostawit korone
dla szczecinskiej figury’.

Kult fatimski rozwijal si¢ mimo wcigz niesprzyjajacych warunkow. Momen-
tem przelomowym byly misje $wiete prowadzone przez ojcow franciszkanow,
ktorzy otrzymali stosowne pozwolenie dokonania egzorcyzméw miejsca i spo-
tecznosci. Uroczyscie odnowiono przyrzeczenia chrzcielne, wyrzeknigto si¢ sza-
tana, odprawiono nabozenstwo uzdrowienia oraz wyruszono z gloszeniem Stlo-
wa Bozego na ulice parafii®. W marcu 2013 r. arcybiskup metropolita wydat dekret
zezwalajacy na uzywanie tytutu ko$ciota parafialnego jako sanktuarium Dzie-
ci Fatimskich’. 4 pazdziernika 2014 r. prawnie erygowal sanktuarium ze wszystki-
mi przystugujacymi przywilejami'®. W 100. rocznicg objawien w Fatimie w 2017 r.
obchodzono po raz pierwszy odpust ku czci dzieci fatimskich. 13 maja tegoz
roku odbyto si¢ diecezjalne dziekczynienie za dar kanonizacji Franciszka i Hia-
cynty, a 9 wrze$nia, w piatg rocznice wprowadzenia relikwii swietych, dokona-
no aktu dedykacji jedynego na $§wiecie sanktuarium Dzieci Fatimskich z wierna
replika miejsca objawien''.

3. GENEZA KULTU PASTUSZKOW Z FATIMY W SZCZECINIE

Kult pastuszkow fatimskich ma swoje zroédto w Objawieniach Maryi oraz w mo-
dlitwie rézancowej o dar nawrdcenia grzesznikdw 1 pokdj na $wiecie. Szczegdl-
nym momentem, ktory staje sie swego rodzaju cezura przysztego kultu swigtych
dzieci z Fatimy, bylo zainicjowanie od 13 maja 2009 r. wspodlnej modlitwy grupy
dziecigco-mtodziezowej, codzienne odmawiajacej rézaniec. Zawigzala si¢ wowczas

5 M. Macigzek, Historia parafii Swigtego Tomasza Apostola w Szczecinie — osiedle Kasztanowe,
Szczecin 2018, rps, 1.

¢ Por. tamze, 3.

" Por. Kronika parafii swigtego Tomasza Apostota w Szczecinie — osiedle Kasztanowe, t. V, 23-39.

8 Por. tamze, 4.

% Por. Archiwum Kurii Metropolitarnej Szczecifisko-Kamieniskiej, Dekret ustanawiajgcy sanktu-
arium Dzieci Fatimskich w Szczecnie, 1.Sz45-1/2013.00

10 Por. tamze, LSz45-1/2014.

' Por. D. Bozek, Katechetyczne przestanie z Fatimy w kontekscie dzialan pastoralnych Sanktu-
arium Dzieci Fatimskich w Szczecinie, Szczecin 2019, mps, 43.
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wspolnota Nieustajgcego Rozanca, ktora za czas modlitwy obiera sobie dwudziesty
dzien kazdego miesigca'?.

25 lutego 2017 r., dla uczczenia 100. rocznicy Objawien Fatimskich, parafia
uroczy$cie obchodzita odpust ku czci dzieci z Fatimy. Liturgicznemu zgroma-
dzeniu przewodzit arcybiskup Andrzej Dzigga, metropolita szczecinsko-kamien-
ski wraz z biskupem Stanistawem Stefankiem SChr z Lomzy. Od tego pierwsze-
go uroczystego odpustu zaczgto zanosi¢ modlitwe szczegdlnie przez posrednic-
two $w. Franciszka i §w. Hiacynty. Oprocz formularza mszalnego ku ich czci,
odmawiana jest rowniez litania. Ponadto z okazji r6znych $wiat i uroczystosci przy-
gotowywane sg tzw. przysmaki pokutne dzieci fatimskich.

Przyczynkiem do rozwoju kultu §wietych pastuszkow byta w 2018 r., wi-
zyta dziesigcioletniego Brazylijczyka Lucasa de Olivera, ktory w wyniku upad-
ku z siddmego pietra doznat sttuczenia czaszki i mézgu. Jego stan oceniany byt
jako krytyczny, dlatego konsylium lekarskie orzekto, ze jesli chtopiec przezyje
to bedzie niepetnosprawny umystowo. Rodzina modlita si¢ wowczas o taske uzdro-
wienia. O modlitwe poproszono miejscowe siostry karmelitanki. Jedna z sidstr
zaczeta modlitwe wlasnie do dzieci z Fatimy. Lucas przeszedt skomplikowane
operacje, a nastepnie przebywat w $pigczce przez 7 dni. W tym czasie mial widze-
nie Pana Boga, ktory miat mu ztozy¢ propozycj¢. Mogt wraz z pastuszkami z Fa-
timy pdj$¢ do nieba lub wréci¢ na ziemig¢. Zdecydowal, ze chce wroci¢ do swojej
siostry. Po dwoch tygodniach Lucas opuscit szpital w petni wladzy umystowe;j
i fizycznej. Ten fakt uznano za cud®.

Ciekawostka jest fakt, ze w momencie kiedy Lucas lezat w §pigczce, w tym
samym czasie arcybiskup Andrzej Dzigga zezwolil na stosowanie nazwy sanktu-
arium Dzieci Fatimskich w Szczecinie!*.

4. FORMY KULTU I DZIALANIA DUSZPASTERSKIE
PODEJMOWANE
W SANKTUARIUM DZIECI FATIMSKICH W SZCZECINIE

Podstawowa forma kultu w przedstawianym sanktuarium jest nabozenstwo pig-
ciu pierwszych sobdt miesigca'®, ktore jest odpowiedzig na pi¢¢ bluznierstw!® jakie
popelniaja ludzie wobec Niepokalanego Serca Maryi. Gdyz Matka Boza zapewniata,

12 Por. M. Macigzek, dz.cyt., 6.

13 Por. M. Pabis, Powrdcit do zZycia, Dobre Nowiny nr 9 (42), 10.2018, 8.

4 Por. D. Bozek, dz.cyt., 45.

15 Na odprawienie tego nabozenstwa sktada si¢ spowiedz wynagradzajaca grzechy i zniewagi za-
dane Niepokalanemu Sercu Maryi, z przyjecia Komunii $w. wynagradzajacej, odméwienia czastki ro-
zanca i pigtnastominutowego rozwazania.

16 Sg to: bluznierstwa przeciw Niepokalanemu Poczgciu; przeciwko Jej Dziewictwu; przeciw-
ko Bozemu Macierzynstwu, kiedy jednoczes$nie przyjmuje si¢ Ja jako matke czlowieka; bluznier-
stwa tych, ktorzy starajg si¢ publicznie (otwarcie) zaszczepi¢ w sercach dzieci oboj¢tnos¢, wzgarde,
a nawet nienawi$¢ do tej Niepokalanej Matki; bluznierstwa tych, ktorzy uragaja Jej bezposrednio w Jej
$wigtych wizerunkach.
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ze praktykowanie tej modlitwy pozwoli na uzyskanie szczeg6lnego wsparcia w go-
dzinie $§mierci, w postaci szczegolnych task dla wszystkich odprawiajacych to nabo-
zenstwo!”. Ta forma modlitwy fatimskiej zostata zatwierdzona dekretem z 13 wrze-
$nia 1939 r., zezwalajac na jej odprawianie!'®.

Kolejnym waznym elementem w kulcie fatimskim jest procesja fatimska kaz-
dego trzynastego dnia miesiaca od maja do pazdziernika. Dzien i miesigc obcho-
du jest podyktowany rzeczywistymi spotkaniami w tych dniach Maryi z portugalski-
mi dzie¢mi. Nabozenstwo to ma form¢ wspomnianej procesji z figura Matki Bozej
Fatimskiej, podobnie jak w sercu objawien przy bazylice Rozanca Swictego w Fati-
mie'®. Warto wspomnieé, ze waznym i bardzo popularnym nabozenstwem w szcze-
cinskim sanktuarium jest Rozaniec, ktory stanowi podstawe catego kultu. Odmawia-
ny jest przed kazda wieczorng Msza Sw.

Oprocz nabozenstw istotnym elementem jest rowniez Eucharystia sprawowa-
na w dzien wspomnienia dowolnego §wietych pastuszkow, ktory przypada na 20 lu-
tego. Ponizej prezentowany jest formularz mszalny obchodu tegoz wspomnie-
nia w jezyku polskim?:

Ant. na wejscie Kolekta

Jesli si¢ nie odmienicie i nie staniecie jak
dzieci, nie wejdziecie do krolestwa niebie-
skiego. (por. Mt 18, 3)

Ant. na komunie

Wystawiam Ci¢, Ojcze, Panie nieba
i ziemi, ze zakryte$ te rzeczy przed madry-
mi i roztropnymi, a objawile$ je prostacz-
kom. (por. Mt 11, 25)

Boze nieskonczenie dobry, ktéory mitu-
jesz niewinno$¢ 1 wywyzszasz pokornych,
spraw aby$my, nasladujac $wigtych Fran-
ciszka i Hiacyntg, w prostocie serca Tobie
stuzyli 1 weszli do krolestwa niebieskie-
go. Przez naszego Pana Jezusa Chrystusa,
Twojego Syna, ktory z Toba zyje i krolu-
je w jednosci Ducha Swietego, Bog przez
wszystkie wieki wiekow. Amen.

Modlitwa nad darami

Modlitwa po Komunii §w.

Pokornie Ci¢ prosimy, Panie, aby$ przyjat
uwielbienie, jakie Ci sktadamy, zanoszac
nasze btagania i dary, odpu$é¢ nam nasze
winy i daj rado$¢ z nawrdcenia grzesz-
nikow. Przez Chrystusa, Pana naszego.
Amen.

Przez ten Boski sakrament, ktory przyjeli-
$my, rozpal w nas, Panie, godnag podziwu
mito$é, ktora doprowadzita Swietych Fran-
ciszka i Hiacynt¢ do calkowitego odda-
nia si¢ Tobie i rozmilowania w zbawieniu
wszystkich ludzi. Przez Chrystusa, Pana
naszego. Amen.

17 Por. S.M. Kaldon, Siostra fucja. Fatimska moc nadziei, Krakéw 2013, 203-205.

18 Por. C. Cabecinhas, Znaczenie Fatimy dla Kosciola i wspolczesnego swiata, w: Fatima w Bo-
zym planie zbawienia, red. G. Bartosik, M. Kowalczyk, Cz¢stochowa—Zakopane 2018, 153—160.

1 Por. C. Ryszka, Oddzialywanie Sanktuarium Fatimskiego — Polskiej Fatimy w Zakopanem
na Krzeptowkach, w: Fatima w Bozym planie zbawienia, red. G. Bartosik, M. Kowalczyk, Czgstocho-
wa—Zakopane 2018, 119.

20 Archiwum Parafii $w. Tomasza w Szczecinie, formularz mszalny ze wspomnienia $$. Pastusz-
kéw, mps. Podano nieoficjalne thtumaczenie z j. portugalskiego.



84 MATEUSZ PAKULA [6]

Czyms$ zupelie nowym jest odmawianie przed przyjeciem Komunii §w. modli-
twy, jakiej nauczyt Aniot pastuszkow:

O moj Boze, wierze w Ciebie, uwielbiam Cig, mam nadziej¢ w Tobie i kocham Cig. Prosze¢ Cig
o przebaczenie dla tych, ktorzy w Ciebie nie wierza, nie uwielbiaja Ciebie, nie maja w Tobie na-
dziei i nie kochaja Cie. O Przenaj$wictsza Trojco, Ojcze, Synu i Duchu Swiety, w najglebszej po-
korze uwielbiam Cig¢ i ofiaruje Ci Przenajdrozsze Ciato, Krew, Dusz¢ i Bostwo Jezusa Chrystusa,
obecne na wszystkich Oltarzach $wiata, jako wynagrodzenie za zniewagi, Swigtokradztwa i obo-
jetnosci, jakimi On Sam jest obrazany. Przez nieskonczone zastugi Jego Najswigtszego Ser-
ca i przez Niepokalane Serce Maryi btagam Ci¢ o nawrdcenie biednych grzesznikow. Amen.

Waznym elementem, o ktorym moéwila Maryja, jest rdwniez post. W para-
fii $w. Tomasza w Szczecinie, przy wigkszych uroczystosciach i intencjach modli-
tewnych, zbiera si¢ grupa 0oso6b podejmujgca umartwienie w postaci postu. Chociazby
przy okazji koronacji figury fatimskiej poscito ok. 200 0s6b z parafii*'. Nie brakuje
réwniez zorganizowanych pielgrzymek do Portugalii 1 innych miejsc kultu poswig-
conego Matce Bozej.

Czyms, co wyrdznia szczecinskie sanktuarium sposrod innych osrodkow kul-
tu fatimskiego, sg niewatpliwie katechezy formacyjne dla dzieci. Katecheza w ko-
$ciotach parafialnych, szkotach nie jest niczym nowym, aczkolwiek w szczecin-
skim sanktuarium do tej formy ewangelizacji i duszpasterstwa zaczg¢to podchodzi¢
szczegoblnie. Tres¢ spotkan opiera si¢ gtownie na tym, co poza Oredziem Nawroce-
nia przekazywata Maryja, a wigc: objawienie najwazniejszych prawd wiary i na-
uka modlitwy. Dzieciece katechezy w sanktuarium przygotowuje ks. dr Pawet Pta-
czek, dyrektor Wydzialu Wychowania Katolickiego przy Kurii Archidiecezjalnej
Szczecinsko-Kamienskiej. Zorganizowano tez zespot katechetow swieckich, ktorzy
skrupulatnie przygotowuja tresci katechez?. Poza samym kultem fatimskim sank-
tuarium wyznaczylo sobie ponadto promowanie tzw. duchowosci fatimskiej, $wig-
tosci pastuszkow?. Swiety Franciszek jest bowiem wzorem oddania si¢ modlitwie
kontemplacyjnej, a $w. Hiacynta stanowi wzor wspoélczucia, ktére realizowalo sig
przez pragnienie zbawienia kazdego cztowieka?.

Cyklicznie odbywaja si¢ r6zne spotkania dla dzieci. 9 wrzesnia 2016 r. Eucha-
rystii z udziatem dzieci przewodniczyt biskup Antoni Dlugosz. 10 wrzes$nia 2019 r.
zainicjowano I Pielgrzymke Dzieci do Sanktuarium Dzieci Fatimskich. Co roku or-
ganizuje si¢ podobne spotkania, ktdre rozpoczynaja si¢ Msza $w., a nastgpnie pro-
wadzone sg rozne ciekawe gry, zabawy, warsztaty, katechezy dla dzieci przybytych
z r6znych zakatkow archidiecezji.

2 Por. D. Bozek, dz.cyt., 47.

22 Por. tamze, 48.

% Por. D. Bozek, dz.cyt., 57.

24 Por. C. Cabecinhas, dz.cyt., 170.
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5. PODSUMOWANIE

Kult Matki Bozej Fatimskiej (szczegélnie w uroczystej procesji ze §wieca-
mi z modlitwg r6zancowa) staje si¢ co raz bardziej popularng formg modlitwy zano-
szonej za wstawiennictwem Matki Bozej. Jak wida¢, wespot z nim rozwija sie kult
dzieci, ktore staly si¢ narzgdziem w r¢gkach Bozych na przekazanie or¢dzia maryj-
nego petnego mitosci i troski o zbawienie kazdej duszy ludzkiej. Sanktuarium Dzie-
ci Fatimskich w Szczecinie wpisuje si¢ w ten kult maryjny i pastuszkow z Fatimy,
ze swoim pionierskim pomystem i jego realizacja. Skarbiec Kos$ciota katolickie-
go ma bardzo wiele przyktadéw wybitnych i pigknych postaci, ktdére swoim zyciem
byly znakami Bozej interwencji w $wiecie. Az przyszedt czas na to, by oredzie mito-
$ci przekazac przez trojke matych prostych dzieci. Potrzeba przypomnie¢ $wiatu, ze
jesli si¢ nie staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do krolestwa niebieskiego — nauczat
Chrystus (Mt 18, 3). Ta prosta, ale petlna ufnosci wiara $w. Franciszka, §w. Hiacynty
1 Shuzebnicy Bozej Lucji, jest Swiadectwem tego, ze Ewangelia naucza nienaruszal-
nej prawdy o umitowanie tego, co proste i gtupie w oczach $wiata, bedace jednocze-
$nie wielka wartoscia w oczach Bozych.

Drzisiejszy swiat bardzo potrzebuje nawrocenia i pokuty, o co zabiegata Ma-
ryja. Nabozenstwa fatimskie oraz modlitwa za wstawiennictwem $wigtych dzie-
ci z Fatimy pozwala zywi¢ nadzieje, ze taska Boza nigdy nie opusci cztowieka wie-
rzacego, ktéry borykajac si¢ z wlasnymi stabos$ciami, raz po raz powraca na droge
zbawienia.
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THE WORLD’S FIRST
SANCTUARY OF THE CHILDREN OF FATIMA IN SZCZECIN

Summary

This article deals with the cult of Fatima, and what comes with it, also prayers for intercession of
the holy shepherds of Fatima: Francisco and Jacinta Marto, and the servant of God Lucia dos Santos.
Fatima devotions have become an integral part of Polish Marian spirituality and they can be found in al-
most every parish ministry. The recent 100th anniversary of Marian apparitions has revived even more
worship and all forms of prayer related to the Lady of Heaven’s requests, in which She asks to pray the
rosary and to do penance for the world, begging for conversions. Over time, attention began to be paid
to these three Portuguese child messengers of this proclamation. They are slowly becoming more and
more popular, especially in the ministry of children and youth. For this reason, in 2017, the Sanctuary
of the Children of Fatima in Szczecin was established. On the initiative of the local parish priest and
with the approval of the metropolitan archbishop, the cult of St. Francis and St. Hyacinth Marto is
growing and has good prospects ahead. The difficulties encountered during the creation of both parish
and church (sanctuary) prove that opposing forces always act to hamper the growth of God’s work.
However, with God’s grace, anything is possible. For the present day, the sanctuary becomes a place of
special veneration for God through the intercession of the holy children of Fatima. It is a place where
pleas for special individual graces, blessings for the children of the Archdiocese of Szczecin-Kamien
and the beatification of the Servant of God Sister Lucia dos Santos are made.

Key words: Fatima, Marian apparition, Fatima apparition, Fatima devotion, sanctuary, cult childrens
of Fatima
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TEOLOGICZNE ASPEKTY POLEMIKI
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1. Wprowadzenie. 2. Aspekt chrystologiczny. 3. Aspekt pneumatologiczny. 4. Aspekt ekle-
zjologiczny. 5. Podsumowanie

1. WPROWADZENIE

Ewangelia wedtug §w. Jana, nazwana przez Klemensa Aleksandryjskiego ,,Ewan-
gelig duchowa™!, jest dzietem gleboko teologicznym. Stanowi $wiadectwo sytu-
acji d6wczesnej wspolnoty wierzacych w Jezusa, ktora ksztattowata swojg tozsamosc¢
w konfrontacji z judaizmem. Wspdlnota ta okres§lana jest mianem ,,wspdlnoty Jano-
wej”. W wiekszosci sktadata sie ona z Zydow, ktérzy uwierzyli w Jezusa. Natomiast
judaizm po 70 r., kiedy to zostata zburzona $wigtynia jerozolimska, przybrat forme¢
judaizmu rabinicznego. Warto podkresli¢, ze zarowno rodzacy si¢ Kosciot, jak i juda-
izm rabiniczny, majg swoje wspolne zrodto w judaizmie biblijnym. Zatem rodzi si¢
pytanie: jak doszto do rozejécia si¢ drog Kosciota i Synagogi? Co bylo powodem
polemiki, ktorej slady odnajdujemy w Ewangelii Janowe;j?

Szukajac odpowiedzi na powyzsze pytania, nalezy zauwazy¢, iz spor ten mial
swoje zrodlo w odmiennym spojrzeniu na fundamentalne prawdy wiary zawar-
te w Starym Testamencie. Dlatego tez w niniejszym artykule zostang omowione
zagadnienia teologiczne, bedace przyczyna napi¢¢ i konfliktéw. Rdéznice w po-
strzeganiu tych prawd przez uczniéw Jezusa staty si¢ z czasem nie do pogodze-
nia z 6wczesnym judaizmem. Zatem w pierwszym punkcie zostanie omowiony

! Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, V1 14,7, 411.
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aspekt chrystologiczny polemiki w kontekscie starotestamentalnej prawdy o jedy-
nosci Boga. W kolejnym punkcie nakre§lony zostanie aspekt pneumatologiczny,
a tym samym rola Ducha Swietego w zyciu Kosciota. Natomiast aspekt eklezjolo-
giczny w odniesieniu do kwestii wybrania Izraela zostanie ukazany jako ostatnie
zagadnienie.

2. ASPEKT CHRYSTOLOGICZNY

Prawda o jedynosci Boga byta dla Zydéw zasadniczym filarem religii. Jest
ona mocno obecna w samym Dekalogu (Wj 20, 3—17), jak réwniez w modlitwie
Szema Izrael (Pwt 6, 4-9). Ponadto idea monoteizmu wskazywata na wyjatkowos¢
Izraela posrod wszystkich narodow. Stad tez Zydzi, troszczac sie o czystosé wiary,
byli zobowigzani odrzuca¢ wszystko, co tylko mogloby jej zagrazaé, a co za tym
idzie — stanowczo sprzeciwiali si¢ przypisywaniu Jezusowi boskich prerogatyw.
Zapewne z tego powodu tozsamos$¢ Jezusa jako Syna Bozego stanowi w czwartej
Ewangelii wazny motyw polemiki z judaizmem. W zwigzku z tym dalsza anali-
za bedzie stanowila probe odpowiedzi na pytania: kim jest Janowy Jezus? Jaki ob-
raz Jezusa przedstawia czytelnikowi wspolnota Janowa, ktora do§wiadczata przesla-
dowan, wykluczenia z Synagogi? W §wietle czwartej Ewangelii zostang wyjasnione
okreslenia, dotyczace samego Jezusa, a ktore w rezultacie przyczynily sie do rozej-
$cia drog Kosciola i Synagogi.

Janowy Jezus czgsto ukazywany jest w relacji do Ojca. Sformutowanie ,,ten, kto-
ry Mnie postal” badz ,,posytajacy Mnie” staje si¢ niejako imieniem wtasnym Boga?.
Jezus jest Tym, ktory przychodzi w imieniu Ojca (J 5, 43) i wypetia Jego wole
(J 6,29). Ponadto zyje On w doskonatej komunii z Ojcem (J 8, 16; J 10, 30). Co wig-
cej, ich wiez jest tak Scista, iz w Jezusie mozna zobaczy¢ Ojca (J 12, 45; 14, 9). Na-
lezy zauwazy¢, iz podkreslenie wystepujacego motywu postania ma na celu nada-
nie autorytetu, co zostato wyrazone w sformutowaniach: Ojciec wszystko oddat
w rece Syna (J 3, 35; 13, 3), przekazat Mu wtadzg (J 17, 2), dal Mu zadanie do wy-
petnienia (J 4, 34; 5, 36; 17, 4; 18, 11; 19, 30)°. Stad tez Syn nic nie czyni sam
z siebie, lecz catkowicie wypelnia wolg Ojca (J 5, 30; 7, 17; 8, 28; 14, 10). W rezul-
tacie przywotane wyrazenia z Ewangelii Janowej wskazuja na bliska wi¢z taczaca
Ojca z Synem.

Tak za$ przedstawiona relacja Ojciec — Syn pozwala na ukazanie Jezu-
sa jako Syna Bozego. Tytut ten wyraznie podkreslony jest w catej teologii Ewange-
lii Jana. Nawiazuje on do przedstawienia relacji Boga z Izraelem, opisanej na kartach
Starego Testamentu, gdzie Bog byt uwazany za Ojca catego narodu®. Nalezy jednak
zauwazy¢ tu pewna roznice, gdyz zwigzek Jezusa z Bogiem byt o wiele glebszy niz

2 M.S. Wrébel, Obraz Boga Ojca, w: Teologia Nowego Testamentu. Dzieto Janowe, red. M. Rosik,
Wroctaw 2008, 16.

3S. Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana 1-12. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz,
NKB IV.1, Czgstochowa 2010, 210.

4 S. Gadecki, Wstep do pism Janowych, Gniezno 1996, 47.
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zwigzek Boga z Izraelem. Stad tez Jezus nie byl jedynie sprawiedliwym Izraelita,
ale Tym, ktory przychodzi od Boga (J 8, 23). Ponadto istotne wydaje si¢ podkre-
$lenie, iz dla Zydéw tytul ten, przypisywany Jezusowi, byt réwnoznaczny z bluz-
nierstwem. Swiadcza o tym stowa oskarzenia wypowiedziane przed Pitatem, gdzie
Zydzi domagaja si¢ $mierci Jezusa, gdyz nazywa si¢ Synem Bozym (J 19, 7)°. Nie
sposob pomina¢ kwestii, iz odniesienie do Jezusa jako do Tego, ktory zostat postany
przez Ojca, i co wigcej — uwaza si¢ za Syna Bozego, wskazuje na $lady konfronta-
cji pomiedzy wyznawcami judaizmu rabinicznego a tymi, ktorzy uwierzyli w Jezu-
sa. Zydzi uwazali, ze wiara w Jezusa jako Syna Bozego zaprzecza fundamentalne;
prawdzie judaizmu jakg byt monoteizm®.

Motyw synostwa Bozego wigze si¢ réwniez ze sporem o bostwo Jezusa.
W czwartej Ewangelii mocno akcentowana jest rownos$¢ Jezusa z Ojcem, kto-
ra to jednoznacznie wskazuje na bostwo Chrystusa. Tak wigc Jezus twierdzi, iz ten,
kto nienawidzi Jego, nienawidzi réwniez i Jego Ojca (J 15, 23.24). Brak pozna-
nia Ojca jest utozsamiony z brakiem poznania Syna (J 16, 3). Dodatkowo w Ewan-
gelii Jana niewatpliwie wida¢, iz Jezus poprzez swoje stlowa i czyny nieustannie
objawia, iz jest prawdziwym Bogiem rownym Ojcu’. Dzieta, ktorych dokonuje maja
prowadzi¢ do wiary w Jego bostwo (J 10, 37). Staje si¢ to jeszcze bardziej wyraz-
ne poprzez ukazanie Jezusa jako Pana dziejow i historii. Ma On bowiem wiadzg
nad wszystkimi dziejacymi si¢ wydarzeniami, jest suwerenny i niezalezny, poddany
jedynie woli Ojca. Ponadto w Ewangelii Jana czgsto pojawia si¢ formuta ,,Ja Je-
stem” (éym ein). Jezus uzywa tej formuty, odnoszac ja do siebie, a poprzez to na-
wiazuje do tekstu z Wj 3, 14, opisujacego objawienie si¢ Boga Mojzeszowi®. Tak
wiec tatwo mozna dostrzec, iz chrzescijanskie ujecie synostwa Bozego wigzato si¢
z przypisaniem Jezusowi wszystkich prerogatyw boskich. Dodatkowo, istotng kwe-
stig wydaje si¢ podkreslenie, iz §wiadomos$¢ bostwa Jezusa nie pojawita si¢ od razu,
lecz stopniowo wzrastata w rodzacym sie KosSciele’. Chrzescijanie, ktorzy dobrze
znali Stary Testament, zaczeli spotykaé si¢ w ,,imi¢ Jezusa”, modli¢ si¢ do Niego,
co w konsekwencji doprowadzito do wyznawania Go jako swojego Pana i Zbawi-
ciela. A z tym juz nie mogli zgodzi¢ sie Zydzi, widzac w Jezusie zagrozenie dla mo-
noteizmu. Sprzeciwiali si¢ zatem chrze$cijanom przypisujacym Mu tytuly, ktore
w Starym Testamencie byly odniesione jedynie do Boga.

Kolejnym waznym okre§leniem Jezusa w Ewangelii Jana jest tytut Mesja-
sza. Termin ten jest pierwszym z tytutow chrystologicznych, obecnych w czwartej
Ewangelii. Zostal on zaczerpnigty z teologii Starego Testamentu, jednak nie pod-

5119, 7 —,,0Odpowiedzieli mu Zydzi: «My mamy Prawo, a wedtug Prawa powinien On umrzeg,
bo sam siebie uczynit Synem Bozym»” (drekpifnoav adt®d ot Tovdaiot: Mueig vopov Eyopev Kol katd
TOV VooV 0peirel anobavelv, 6tL VIOV OgoD £avTOV EmOinceV).

¢ M.S. Wrobel, ,, «Ja i Ojciec jedno jestesmy» (J 10,30). Chrystologia Ewangelii sw. Jana wobec
zydowskiego monoteizmu”, w: Jezus jako Syn Bozy w Nowym Testamencie i we wczesnej literaturze
chrzescijanskiej, red. H. Drawnel, Lublin 2007, 57.

" A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, Lublin 2000, 223.

8 ML.S. Wrdbel, Obraz Boga Ojca..., art.cyt., 29.

® M. Rosik, Kosciot a Synagoga (30-313 po Chr.). Na rozdrozu, Wroctaw 2016, 180.



90 DOROTA CHWILA [4]

kresla on bostwa Jezusa'®. W jezyku hebrajskim oznacza: Namaszczony, Pomaza-
niec, natomiast Chrystus jest greckim tlumaczeniem tego terminu''. Interesujacy
wydaje si¢ fakt, iz mimo ze stowo ,,Chrystus” (yp1ot6c) wystepuje w Nowym Testa-
mencie az 531 razy, to jedynie w Ewangelii Janowej mozna odnalez¢ transkrypcje
aramejskiego terminu ,,Mesjasz” (Meooiag — J 1, 41; 4, 25)!2. Ponadto, znaczace
wydaje si¢ rowniez czeste wystgpowanie tego pojecia w Ewangelii Jana w poréw-
naniu z Ewangeliami synoptycznymi'’. Wyrazna rdznica rysuje si¢ w momencie,
w ktorym uczniowie dostrzegaja mesjanska godno$¢ Jezusa. U synoptykow dzieje
si¢ to dopiero pod koniec dziatalnosci Jezusa. Natomiast w czwartej Ewangelii, juz
w pierwszym fragmencie, mozna odnalez¢ swiadectwo Jana Chrzciciela dotyczace
mesjanskiej godnosci Jezusa (J 1, 29-51). Poza tym w Ewangelii Jana pojawia si¢
rowniez wiele wypowiedzi zawierajacych wyznanie wiary w mesjanska godnos¢
Jezusa. Mianowicie mozna przywota¢ m.in. wypowiedzi: Andrzeja (J 1, 41), Sama-
rytanki (J 4, 25.29), jak i Marty (J 11, 27)'*. Ponadto stowa Natanaela potwierdzaja,
iz istnieje $cisty zwiazek rozumienia pojecia Mesjasza z wypetnieniem obietnic za-
wartych w Starym Testamencie. Natanael bowiem mowi o Mesjaszu, iz jest to Ten,
o ktérym pisal Mojzesz w Prawie i Prorocy (J 1, 45)'.

Nalezy zauwazy¢, iz w Ewangelii Jana tytul ten wzbudzal silne kontrowersje
ze strony przywodcow zydowskich. Zydzi bowiem wysuwali zarzuty co do pocho-
dzenia Jezusa z Galilei (J 7, 41-42). Byli rowniez przekonani, ze Mesjasz ma trwac
na wieki (J 12, 34), natomiast Jezus zapowiadat swojg $mier¢ (J 12, 32-34). Ta po-
zorna niezgodno$¢, wynikajaca z przywotanych oskarzen, wydaje si¢ lepiej zrozu-
miata, majac na uwadze technike nieporozumienia wystepujaca czesto w czwartej
Ewangelii's. Tak wiec Ewangelista wyraznie wykazuje niewiare Zydow, ktorzy nie
rozpoznali zapowiedzianego Mesjasza, nawet pomimo dokonywanych przez Nie-
go dziet (J 10, 24-25). Natomiast ci, ktérzy uznali Jezusa za Mesjasza, musieli liczy¢
si¢ z sankcja ekskomuniki z Synagogi i przesladowaniami ze strony przywodcow zy-

" M.S. Wrobel, Antyjudaizm a Ewangelia wedtug sw. Jana. Nowe spojrzenie na relacje czwartej
Ewangelii do judaizmu, Lublin 2005, 219.

1'S. Gadecki, dz.cyt., 50.

12 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, tham. z niem. W. Szymona, Krakow 2002, 349.

13 Dla poréwnania: J — 19, Mk — 7, £k — 12, Mt — 16.

1471, 41 —,, Ten spotkal najpierw swego brata i rzekt do niego: «Znalezli$my Mesjasza» — to zna-
czy: Chrystusa” (e0piokel 00t0g Tp@dTOV TOV AdeAOV TOV Id10v Tipmva kol AéyeL onTd: eDpKauey TOV
Meooiav, 6 éotv pebepunvevdpevov yptotdc).

J4,25.29 — , Rzekta do Niego kobieta: «Wiem, ze przyjdzie Mesjasz, zwany Chrystusem. A kiedy
On przyjdzie, objawi nam wszystko» [...] «Pojdzcie, zobaczcie czlowieka, ktory mi powiedziat
wszystko, co uczynitam: Czyz On nie jest Mesjaszem?»” (A&yet adTd 1) Yovij- 0ida 6Tt Mecoiag Epyeton
6 Aeydpevog xplotog: Sty AN éxeivog, avoyyshel Nuiv dmavia. Sedte idete dvOpomov d¢ imév ot
TévTa 8ca Emoinoa, Pt 00TOC £6TLV O XPLGTOC).

J 11,27 — ,,Odpowiedziala Mu: «Tak, Panie! Ja mocno wierze, ze$ Ty jest Mesjasz, Syn Bozy,
ktory mial przyjs$é na $wiat»” (AMéyet bt vai kopie, &y meniotevka 6Tt 6V €1 6 XPL6TOC 6 ViIdG TOd
00D 0 €ig TOV KOGUOV EPYOLEVOQ).

15 Zob. H. Langkammer, U podstaw chrystologii Nowego Testamentu, Wroctaw 1976, 100.

16 Technika nieporozumienia w Ewangelii Janowej zostata szczegétowo opisana w: A. Paciorek,
dz.cyt., 120-121; Wstep do Nowego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Poznan 1996, 484.
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dowskich (J 9, 22). To za$ pozwala wnioskowac, iz spor dotyczacy pochodzenia Me-
sjasza, jak i Jego krolewskiej godnosci, odzwierciedla konflikt pomigdzy wspolnota
Janowg a judaizmem rabinicznym pod koniec I wieku!”.

3. ASPEKT PNEUMATOLOGICZNY

Wspolnota Janowa, cho¢ mocno zakorzeniona w teologii starotestamentalnej,
przedstawita specyficzny rys pneumatologii. Ujecie Ducha Swietego w czwartej
Ewangelii wyro6znia si¢ na tle Starego Testamentu, jak i Ewangelii synoptycznych.
Dlatego tez zasadne wydaje si¢ odniesienie do pneumatologii starotestamentalnej
i literatury miedzystestamentalnej, by wyrazniej dostrzec specyfike rozumienia Du-
cha w Ewangelii Janowe;j.

W Starym Testamencie Duch okreslany jest za pomoca hebrajskiego stowa ozna-
czajacego fchnienie, wiatr'®. Dobrze oddaje to poczatek Ksiegi Rodzaju mowiacy,
iz ,,Duch Bozy unosit si¢ nad wodami” (Rdz 1, 2). Zatem Duch przedstawiony jest
jako ten, ktory ma swoj udzial w akcie stworczym Boga. Potwierdzaja to rowniez sto-
wa z Ksiegi Psalmow, gdzie paralelnie mowa jest o stworzeniu przez stowo i tchnienie
ust Bozych (Ps 33, 6). Duch Bozy jest postrzegany jako moc, ktora ozywia pierwot-
ny chaos. Ponadto to wtasnie tchnienie Boga udzielato zycia pierwszemu cztowieko-
wi (Rdz 2, 7). Co wigcej, takze prorocy byli obdarowani szczegdlnym natchnieniem
Ducha, ktory sprawial, ze przemawiali w imieniu samego Boga'®. Warto réwniez za-
znaczy¢, iz prorocy widzieli silne powigzania szczegdlnego dziatania Ducha z czasa-
mi mesjanskimi. Stad tez zapowiedz Mesjasza, ktory mial otrzymac dary Ducha: dar
madrosci, rozumu, rady, mestwa, wiedzy 1 bojazni (Iz 11, 1-5).

Pewnym pomostem taczacym pneumatologi¢ starotestamentalng z t¢ przedsta-
wiong na kartach Nowego Testamentu sa $§wiadectwa literatury miedzytestamen-
talnej. W pneumatologii rabinicznej Duch rozumiany byt, podobnie jak w Starym
Testamencie, jako moc i sita, ktora przenika osoby powolane przez Boga do pet-
nienia szczegodlnej misji. Natomiast cztlonkowie wspolnoty z Qumran uwazali, iz
sg oni juz obdarzeni Duchem, co sprawiato, ze mogg pozna¢ Boze tajemnice i zy¢
zgodnie z wolg Bozg?. Ponadto podkreslano tu takze duzy wptyw duchéw na isto-
te ludzka. ,,Dobry duch” bowiem prowadzit wybranych, a ,,zly duch” doprowadzat
do zguby?'. Mimo ze w judaizmie pozabiblijnym duch czgsto przybierat cechy osoby
i wydawat si¢ dziala¢ samodzielnie, to jednak nie mozna jeszcze na tym etapie mo-
wi¢ o charakterze osobowym Ducha??,

7 M.S. Wrébel, Antyjudaizm a Ewangelia..., dz.cyt., 222.

18 A. Jankowski, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakow 1982, 8.
19 Tamze, 11.

20 Tamze, 21.

2l H. Langkammer, Pneumatologia biblijna (ruach-pneuma), Opole 1998, 42.
22 Tamze, 30.
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W Ewangelii Jana mozemy odnalezé zapowiedzi Ducha Swietego®, ktérych
cechg charakterystyczng jest rys chrystocentryczny?. Przejawia si¢ to w dziatalno-
$ci Parakleta, ktora cata skoncentrowana jest wokot osoby Jezusa i Jego nauki. Duch
zatem jest tym, ktory ma swiadczy¢ o Chrystusie (J 15, 26), nazwany jest rOwniez
»~innym Parakletem” w odroznieniu od Jezusa, ktory jest pierwszym (J 14, 16; por.
1J 2, 1). Ponadto zadaniem Ducha jest kontynuacja misji Chrystusa.

Przywotany powyzej termin Paraklet (mapdéxintog) wskazuje na to, iz przesla-
dowana wspdlnota otrzymuje zapewnienie Ducha Pocieszyciela, Obroncy, ktory ma
nie tyle wstawia¢ si¢ za uczniami, co dawac §wiadectwo o Jezusie. W momencie
préby, zwatpienia Duch ma umacnia¢ wiarg w ich sercach. Tak wigc z tej zapowiedzi ja-
sno wynika, iz wspdlnota Janowa postrzegata Ducha jak Tego, ktory wspiera w trudno-
$ciach, a takze, co wynika z dostownego tlumaczenia, jako ,,przywotanego na pomoc”.
Ponadto Ewangelia Janowa przedstawia Parakleta jako Tego, ktorego sam Jezus posy-
fa od Ojca (J 15, 26). Zatem widoczna jest tu jedno$¢ Ojca i Syna. Duch ukazany jest
jako Ten, ktory pozostaje w Scistej relacji zarowno do Ojca, jak i do Syna®. Wskazuje
to na rowno$é Ojca, Syna i Ducha, a co si¢ z tym wiaze — na bostwo Ducha Swietego.
Pomimo iz dopiero w pdzniejszych wiekach twierdzenie to zostato przyjete jako do-
gmat wiary, to jednak mozna juz tutaj dostrzec zrodto tej nauki.

Kolejnym wyrazeniem na okreslenie Janowego Parakleta jest Duch Prawdy
(t0 mvedpa tiic dAndeiog). Nalezy zwrdci¢ uwage, iz w czwartej Ewangelii termin
prawda (6An0gw) oznacza przede wszystkim objawienie, ktore przynidst Chrystus.
Co wigcej, pojecie to moze wskazywac na Prawde, ktora jest Jezus, sam bowiem
moéwi o sobie, iz jest ,,droga, prawda i zyciem” (J 14, 6). Tak wiec zadaniem Du-
cha nie jest objawienie $wiatu jakiej$ nowej prawdy, ale Jego dziatanie ma by¢ prze-
dhluzeniem ziemskiej dziatalnosci Jezusa?’. Ma On objawia¢ Prawdg, ktora jest sam
Jezus. Ponadto, po odejsciu Jezusa do Ojca, Duch ma pozosta¢ z uczniami na za-
wsze (J 14, 16) i uczyni¢ wspdlnote uczniow miejscem nowej obecnosci Jezusa®.
Dzigki temu wszyscy wierzgcy maja udziat w komunii Ojca i Syna, ktora wyraza si¢
w ich wzajemnej milosci.

W trzeciej zapowiedzi Parakleta (J 15, 26-27) zostaje odstonigta kolejna waz-
na cecha. Mianowicie jest nig osobowy charakter Ducha. Wskazuje na to me-
ska forma zaimka (éxeivoc), ktora wystepuje w J 15, 26. Trzeba zauwazy¢, iz zacho-
dzi tu pewna zmiana, gdyz grecki termin Duch (10 mvebua) jest rodzaju nijakiego,
natomiast zaimek €keivog wskazuje na rodzaj meski. Modyfikacja ta ma na celu pod-
kreslenie prawdy, iz Duch Swiety jest osoba®. Stad tez mozna wnioskowag, iz wspol-

3J14,15-17.26; 15,26-27; 16, 7-11.13-15.

24 H. Langkammer, Pneumatologia biblijna..., dz.cyt., 146.

% J. Gnilka, dz.cyt., 374.

2 Dogmat o bostwie Ducha Swietego zostat ostatecznie sformutowany na I Soborze Konstanty-
nopolitanskim w 381 r. — zob. W. Breuning, Podrecznik teologii dogmatycznej. Nauka o Bogu, thum.
z niem. J. Fenrychowa, Krakéw 1999, 160.

¥ H. Witczyk, Kosciol Syna Bozego. Studium eklezjologii Czwartej Ewangelii, Kielce 2012, 549.

28 Tamze, 550.

2 A. Jankowski, dz.cyt., 41; zob. takze R.E. Brown, The Gospel According to John (XIII-XXI):
Introduction, Translation, and Notes, London 2008, 89.
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nota Janowa postrzegata Ducha nie jako bezosobowa site, przez ktorg byt okreslany
w Starym Testamencie, lecz jako odrgbna osobg. Co wigcej, mozna zauwazy¢ iz
Duch w Ewangelii Jana czgsto przedstawiany jest analogicznie do osoby Jezusa.
Swiadcza o tym podobne wyrazenia odnoszace sie zardéwno do Syna, jak i Ducha.
Jezus i Duch przychodza bowiem na $wiat od Boga (J 16, 28; 15, 26a) i daja $wia-
dectwo (J 8, 17-18; 15, 26b)*. Ponadto o osobowym rozumieniu Parakleta $wiadcza
réwniez czynnos$ci, ktére wykonuje, gdyz to On jest ich podmiotem. Co wigcej,
czwarta Ewangelia ukazuje, iz Duch jest Kim$ innym od Ojca i Syna, jest odrebna
osobg. Jest to szczegdlnie widoczne w stowach Jezusa, kiedy moéwi o ,,innym Pa-
raklecie” (J 14, 16). Dlatego tez, tak jak Jezus — ,,pierwszy Paraklet” — jest osoba,
tak Duch, bedacy ,,drugim Parakletem”, rowniez powinien by¢ rozumiany osobo-
wo?!. Ponadto Duch jest takze rézny od Ojca, gdyz jest postany przez Jezusa od
Ojca (J 15, 26). Przywolane argumenty pozwalaja sadzi¢, iz temat osobowej istoty
Ducha Swigtego stanowit bardzo wazny motyw w Ewangelii Jana.

Nie sposéb pomingé faktu, iz wykluczona wspoélnota Janowa doswiadcza-
fa obecnosci Ducha jako tego, ktory daje $wiadectwo o Jezusie (J 15, 26). Zapewne
byt to istotny aspekt dla ucznidéw, ktdrzy doswiadczali trudnos$ci, nienawisci ze stro-
ny wrogiego $wiata. Warto zaznaczy¢, iz $wiadectwo to mialo mie¢ charakter chry-
stocentryczny, gdyz jego przedmiotem jest sam Jezus*. Ponadto nalezy zauwazy¢, iz
swiadectwo Parakleta jest skierowane bezposrednio do uczniéw, nie za$ do $wiata®.
Ma ono umacnia¢ uczniow w przekonaniu, Ze nie sg sami, szczegélnie w do§wiad-
czeniu wrogosci, czy tez przesladowania. Swiadectwo Parakleta o Jezusie ma rowniez
utrzyma¢ wiare uczniow i zachowac przed zgorszeniem w momencie proby. Co wig-
cej, poprzez $wiadectwo dokonujace si¢ w sercach wierzacych, Paraklet ma uzdolni¢
uczniéw do bycia $wiadkami Chrystusa wobec $wiata (J 15, 27)*. Warto zauwazy¢,
iz z funkcjg $wiadczeniowg Parakleta wigze si¢ rowniez jego aspekt sgdowniczy™.
Na kartach Ewangelii Jana ukazany jest proces, ktory toczy si¢ migdzy Jezusem a $wia-
tem. Swiat odrzuca Jezusa i nie przyjmuje Jego nauki, co za$ prowadzi do przeslado-
wania wierzacych. W tej sytuacji zadaniem Ducha jest dawanie $§wiadectwa o Jezusie
wsrdd uczniow. Paraklet staje si¢ w nich obroncg prawdy o Jezusie®. Zatem moz-
na stwierdzi¢, iz wspolnota Janowa postrzegata role Ducha Swietego jako tego, ktory
umacnia ich w momentach trudnosci, przesladowan. Ponadto uzdalnia on do dawa-
nia $wiadectwa wobec $wiata. To za$ zewngtrzne Swiadectwo uczniow ma swoje zro-
dto w uprzednim $wiadectwie, jakie Duch daje o Jezusie w sumieniach wierzacych®’.

Omawiajgc pneumatologic nakre$long w Ewangelii Jana, nalezy zauwazy¢
pewna nowos¢, ktora w konfrontacji z judaizmem rabinicznym, mogta sta¢ si¢ przy-

30 H. Witczyk, Kosciol Syna Bozego..., dz.cyt., 543.

3L'W. Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, tt. z niem. Jan Tyrawa, Wroctaw 1996, 262.

32 J. Krecidlo, Duch Swiety i Jezus w Ewangelii Swietego Jana. Funkcja pneumatologii w chry-
stologicznej strukturze czwartej Ewangelii, Czestochowa 2006, 301.

3 Tamze, 302.

3* A. Paciorek, dz.cyt., 258.

33 J. Krecidlo, dz.cyt., 302.

36 Tamze, 303.

37 MLS. Wrébel, Swiadectwo Jana Chrzciciela w czwartej Ewangelii, Verbum Vitae 28 (2015), 218.
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czyng konfliktu. Mianowicie trzeba podkresli¢, iz istotng kwestig dla Zydoéw, jak
i dla uczniow Jezusa, byta wiernos¢ Bogu i Jego przymierzu. Jednak w judaizmie
pewno$¢ trwania w przymierzu taczyla si¢ niewatpliwie z zachowywaniem Prawa’.
Zydzi uwazali, iz wierne przestrzeganie przepisow Prawa zapewni im zycie wiecz-
ne. Natomiast chrzes$cijanie nie upatrywali wiernos$ci Bogu jedynie w skrupulatnym
przestrzeganiu Prawa. Mieli $wiadomos¢, iz sama znajomo$¢ Prawa nie wystarczy
do zycia zgodnego z wolg Bozg. Ewangelia Janowa wyraznie pokazuje, iz to Pa-
raklet jest tym, ktory umacnia uczniow, by nie zachwiali si¢ w wierze, nawet po-
$rod przesladowan. Wiara bowiem jest rzeczywistoscig dynamiczng, ktora nie moze
opiera¢ si¢ jedynie na wysitku ludzkiej woli. Tak wigc dla chrzescijan gwarantem
trwania w wierze jest Duch Swiety, nie za$ zachowywanie przepisow Prawa. Zatem
to Duch daje $wiadectwo o Jezusie w sercach uczniéw i umacnia ich wiare. To od-
mienne spojrzenie wspolnoty Janowej na pneumatologi¢ musialo zaowocowacé kon-
fliktem z przedstawicielami judaizmu rabinicznego.

4. ASPEKT EKLEZJOLOGICZNY

W teologii czwartej Ewangelii, obok rozwinigtej chrystologii i nowego uje-
cia pneumatologii, pojawia si¢ rownie wazny motyw, a mianowicie watek eklezjolo-
giczny. Warto podkreslié¢, iz pomimo tego, ze termin Kosciof (ékkAncia) ani razu nie
pojawia si¢ w Ewangelii Jana, to jednak wspodlnota wierzacych zajmuje wazne miej-
sce w tresci jej narracji. Potwierdzajg to liczne obrazy i motywy eklezjologiczne obec-
ne w czwartej Ewangelii. Kosciol bowiem ukazany jest jako oblubienica (J 3, 29),
owczarnia (J 10, 1-21), krzew winny 1 latorosle (J 15, 1-11), a takze jako niepo-
dzielona szata Jezusa (J 19, 23n) oraz sieci, ktore zagarniajg ryby réznego rodzaju,
a jednak nie ulegaja rozdarciu (J 21, 1-14)*. Powyzsze wyobrazenia wskazuja na gle-
boka $wiadomos$¢ eklezjologiczng autora Ewangelii. Tak wigc mozna przypuszczac,
iz Ewangelia Jana powstala we wspolnocie wierzacych, ktora czesto okreslana jest
mianem Kosciota Janowego badz wspolnoty Janowej. Janowy Jezus czesto zwra-
ca uwagg na budowanie wspolnoty, co jest widoczne w Mowach pozegnalnych,
gdzie odnosi sie do najwazniejszych cech zycia wspdlnotowego®. Szczegblny ak-
cent kladzie na przykazaniu mitosci, stuzbie, dziataniu Parakleta a takze na dawa-
niu $wiadectwa w $wiecie. Ponadto wymowna jest tez modlitwa Jezusa o jednos¢
uczniow (J 17, 21-23). Tak wigc mozna zauwazy¢, iz w czwartej Ewangelii nie ma je-
dynie mowy o aspekcie instytucjonalnym Kosciota, lecz uwaga skupiona jest przede
wszystkim na zyciu wspolnoty opierajacej sie na wierze i wzajemnej mitosci*!.

Znamiennym wydaje si¢ fakt, iz Ewangelia Jana nie opisuje sceny powo-
fania ucznidow, nie pojawia si¢ takze spis Dwunastu. Jednakze Ewangelista kre-
$li przed czytelnikiem o wiele glebsze przestanie. Ukazana jest bowiem prawda, iz

3% M. Rosik, dz.cyt., 95.

¥ A. Paciorek, dz.cyt., 242.
40'S. Medala, dz.cyt., 215.
4 Tamze, 215.
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aby stac si¢ uczniem Jezusa, nalezy i$¢ za Nim i pozostawa¢ we wspodlnocie z Nim
(J 15, 1-11). To zewngtrzne podazanie za Jezusem przeksztatca si¢ w droge duchowa
kazdego ucznia, ktory coraz to bardziej dojrzewa w wierze*?. Ponadto, warto zwro-
ci¢ uwage, ze Ewangelista, méwiac o uczniach, moéwi o nich jako o grupie otwartej,
do ktorej naleza ci wszyscy, ktorzy wierzg w Jezusa i idg za Nim*. Stad tez do Ko-
$ciota Janowego nalezg zaréwno ,,prawdziwi Izraelici” jak Natanael (J 1, 47), ale
rowniez Samarytanie (J 4, 39—42) i Grecy (J 12, 20-21)*. Zatem warunkiem przy-
naleznosci staje si¢ wiara, ktora wyraza si¢ w §cistej relacji z Jezusem, a nie wiezy
krwi, ktore $wiadcza o pochodzeniu zydowskim. Ponadto wspdlnote uczniow two-
rza konkretne osoby, co potwierdza fakt, iz wiele z nich wymienionych jest po imie-
niu: Andrzej, Piotr, Natanael, Filip, Maria, Marta, Y.azarz*®.

Uwage zwraca rowniez to, iz Ewangelista, opisujac wspolnote wierzacych
w Jezusa, wymienia rozne grupy, ktore do niej nalezg. Jedng z grup mogli stano-
wi¢ prozelici, ktorzy poczatkowo byli zafascynowani judaizmem, jednak po spo-
tkaniu z Jezusem odkryli w Nim Mesjasza i uwierzyli w Niego. Do drugiej za$ gru-
py mozna zaliczy¢ kryptochrzescijan, uznajacych wprawdzie Jezusa za Mesjasza,
lecz ktorych silny zwigzek z wiarg ojcdéw i strach przed wytaczeniem z Synago-
gi nie pozwolil na odwazne wyznawanie swojej wiary (J 12, 42-43; 19, 38)*. Ko-
lejng grupe opisang w Ewangelii Jana stanowili Zydzi, ktérzy uwierzyli w Jezusa,
a mimo to przezywali wewngtrzne rozdarcie, gdyz nie chcieli opuszczac ani Jezusa,
ani judaizmu®’. Zatem na podstawie powyzszej analizy mozna wnioskowa¢, iz Ko-
$cidt Janowy niewatpliwie stanowit grupe mieszang*.

Ponadto wspdlnote Janowg tworzyli chrzescijanie, ktorzy doznali przesladowan
ze strony wyznawcow judaizmu. Co wigcej, doswiadczyli oni rowniez wylacze-
nia z Synagogi, ekskomuniki ze wspolnoty zydowskiej (J 16, 2). Stad zasadne wydaje
si¢ twierdzenie, iz wspodlnota ta miata juz $wiadomos$¢ swojej odrgbnosci od Synago-
gi®. Ponadto mozna zauwazy¢, iz w czwartej Ewangelii Ko$ciot Janowy przeciw-
stawiony jest Synagodze, jak i tym, ktorzy nie uwierzyli w Jezusa jako Syna Boze-
go 1 zapowiadanego Mesjasza. Warto rowniez zaznaczy¢, iz to Jezus byl pierwszym,
ktory doswiadczyl odrzucenia, nienawisci, uczniowie za$ sa tymi, ktorzy dziela los
swojego Mistrza (J 15, 18.20). Dlatego tez przesladowania, trudnosci wydaja si¢
dla Kosciota Janowego jedynie naturalng konsekwencja pojscia za Jezusem. Co wig-
cej, uczen Jezusa ma by¢ przygotowany na nienawi$¢ ze strony wrogiego $wiata,
ktora moze doprowadzi¢ nawet do me¢czenskiej Smierci (J 16, 2b). Jednoczesnie
wezwany jest do tego, by nie utraci¢ wiary mimo do$wiadczanych prze§ladowan.

42 A. Paciorek, dz.cyt., 238.

4 H. Witczyk, Eklezjologia, w: Teologia Nowego Testamentu. Dzielo Janowe, red. M. Rosik,
Wroctaw 2008, 166.

“ Tamze, 193-194.

4 M.S. Wrdbel, Synagoga a rodzgcy si¢ Kosciél. Studium egzegetyczno-teologiczne Czwartej
Ewangelii (J 9, 22; 12, 42; 16, 2), Kielce 2002, 244.

4 Tamze, 241.

4T A. Paciorek, dz.cyt., 101.

4 M.S. Wrébel, Synagoga a rodzqcy si¢ Koscidl..., dz.cyt., 241.

4 H. Witczyk, Eklezjologia..., art.cyt., 160.
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Jednak wspolnota wierzacych nie pozostaje sama w tych zmaganiach. Jezus zapo-
wiada pomoc Parakleta, ktory bedzie §wiadczyl o Nim i poprzez to umacniat ich
wiare (J 15, 26).

Uczniowie Jezusa w czwartej Ewangelii przedstawieni sg oddzielnie od ,,$wia-
ta”, niejako bedacy w opozycji do niego (J 15, 19). ,,Swiat” ukazany jest bowiem
jako wrogie sity ciemno$ci, ktore sprzeciwiaja si¢ Jezusowi, a w nastgpstwie
Jego Kosciotowi™. Jezus ukazuje, iz miedzy Swiatem a wierzacymi nie jest mozliwe
jakiekolwiek porozumienie (por. J 17, 15)°'. Dlatego tez nienawis¢ i przesladowa-
nia ze strony $wiata nie sg czyms zaskakujacym. Ta §wiadomo$¢ jest gteboko wpisa-
na w zycie ucznia Chrystusa. Co wigcej, wierzacy sg wezwani do dawania swiadec-
twa o Jezusie przed $wiatem (J 15, 27).

Warto zaznaczy¢, iz Ewangelia Jana odzwierciedla rzeczywisto$¢, w ktorej
wielu wyznawcow Chrystusa znalazto si¢ w sytuacji oderwania od swoich korze-
ni judaistycznych®. Stad tez §wiadectwo wiary w Jezusa jako Mesjasza wydaje si¢
szczegolnie istotne. Co wigcej, mozna przypuszczaé, ze w pierwotnej wspolnocie
wierzacych wyznanie to bylo mocno zwigzane z okresleniem tozsamosci chrze-
Scijanskiej, a co w konsekwencji moglo stawac si¢ zrodtem problemow (J 9, 22;
12, 42)*. W sytuacji konfliktu wyznanie wiary w Jezusa jako Mesjasza stanowi-
to kryterium podziatu migdzy Synagoga a wspdlnota Janowa>. Dlatego tez, w obli-
czu przesladowan ze strony §wiata, Ko$ciot Janowy potrzebuje umocnienia w wierze
1w nowej tozsamosci chrzescijanskiej. To wezwanie do odwaznego dawania $§wiadec-
twa o swojej przynaleznosci do Jezusa moze stanowi¢ réwniez zachegte skierowang
do kryptochrzescijan, ktérzy bali si¢ publicznie wyznawac¢ swojg wiarg. Widaé,
ze Kosciol Janowy byt mocno zwigzany z judaizmem i fakt separacji od wiary oj-
cow wydawal si¢ dla niego bardzo trudny.

Ewangelia Jana podejmuje rowniez temat wybrania. Jezus w swojej Mowie po-
zegnalnej oznajmia uczniom, iz wybrat ich ze $wiata (J 15, 19b). Wybor ten skutkuje
oddzieleniem wierzacych od tych, ktorzy nie przyjeli Chrystusa. Nie oznacza to jed-
nak catkowitej separacji, uczniowie bowiem nadal pozostajg w $§wiecie. Niemniej
jednak maja by¢ gotowi na negatywna reakcja ze strony $wiata, ktora przejawia sie
we wrogosci 1 nienawisci. Ponadto podejmujac temat wybrania, nalezy podkreslic,
iz motyw ten byt bardzo istotny dla Zydow, gdyz stanowit jeden z filaréw juda-
izmu Drugiej Swiatyni. Zydzi uwazali si¢ za Naro6d Wybrany, ktory jest szczegdlna
wlasno$cig Boga (Pwt 7, 6; 14, 2). Majac na uwadze tak wielki przywilej, Izraeli-
ci byli $wiadomi swojej wyjatkowosci (Pwt 4, 7-8), jak 1 odrgbnosci od innych naro-
dow. Jednak nie sposéb pominaé faktu, iz Zydzi, trwajac w oczekiwaniu na przyjscie
Mesjasza, nie rozpoznali Go, kiedy rzeczywiscie si¢ pojawit™. Tak wiec Izrael odrzu-

0 A. Paciorek, dz.cyt., 268.

3 Tamze, 269.

52 M.S. Wrobel, Synagoga a rodzgcy si¢ Koscidt..., dz.cyt., 242.

53J. Gnilka, dz.cyt., 413.

3 F. Manns, , John and Jamnia: How the Break Occurred Between Jews and Christians c. 80-100
A.D., Jerusalem 2002, 32.

55 M. Rosik, dz.cyt., 188.
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cit Jezusa jako Mesjasza i z tego powodu chrze$cijanie musieli podjac si¢ reinterpre-
tacji kwestii wybrania Izraela. Wyznawcy Chrystusa stawiali sobie pytanie, kto jest
teraz ,,prawdziwym Izraclem”? Co wigcej, nalezy zauwazy¢, iz fundamentem wy-
brania dla Zydéw bylo przymierze zawarte na Synaju. Na jego mocy Zydzi stano-
wili Narod Wybrany. Natomiast ci, ktérzy uwierzyli w Chrystusa, zaréwno Zydzi,
jak 1 ci pochodzacy z poganstwa, dostrzegli nowa podstawe szczegdlnego wy-
brania Boga. Mianowicie bylo nim Nowe Przymierze zawarte w $mierci i zmar-
twychwstaniu Chrystusa®®. Tak wigc przejscie od Przymierza zawartego na Syna-
ju do Nowego Przymierza dokonuje si¢ jedynie dzigki wierze w Chrystusa®. To za$
prowadzito chrzescijan do przekonania, iz to oni sg spadkobiercami obietnic danych
Izraelowi, gdyz majg udzial w Nowym Przymierzu zawartym we krwi Jezusa. Ponad-
to swiadectwem istniejacej polemiki o status verus Israel moze by¢ okreslenie Na-
tanaela jako ,,prawdziwego Izraelity” (J 1, 47)%®. Jest on tak nazwany z powodu wia-
ry, gdyz wyznaje Jezusa jako Syna Bozego i Krola Izraela (J 1, 49). Na podstawie
powyzszej analizy mozna wnioskowac, iz relacje Kosciota Janowego z Synagoga
wydaja si¢ juz zerwane, jednakze wcigz zywa byla §wiadomo$¢ zwigzku z Izra-
elem®. Co wigcej, uwage zwraca fakt, iz to wlasnie wspdlnota Janowa uwazata sie-
bie za prawdziwy Izrael®.

Z polemika dotyczaca statusu ,,verus Israel” zwigzana jest rowniez kwestia re-
lacji do pogan. Chrzescijanstwo, bedac juz od poczatku religia misyjna, przyczynia-
to si¢ do tego, iz wiare w Jezusa przyjmowali nie tylko Zydzi, lecz takZe poganie.
Tymczasem w judaizmie rowniez obecna byla idea misyjnosci, ktéra przede wszyst-
kim nastepowata w diasporze, szczegdlnie dzigki obecnosci synagog i rozpowszech-
nieniu Septuaginty®'. Jednakze po reorganizacji judaizmu, kiedy to przyjat postac
judaizmu rabinicznego, Zydzi chcieli odroznié sie od chrzescijan, co doprowadzi-
to do negatywnego stosunku wobec zjawiska prozelityzmu®*. Tak wiec, o ile poczat-
kowo Zydzi mogli znie$¢ obecnos¢ judeochrzescijan, gdyz traktowano ich jako grupe
wewnatrz judaizmu, tak nie tolerowano obecnosci pogan wewnatrz swojej wspolnoty.
Dlatego majac na uwadze fakt, iz juz od poczatku chrzescijanstwa do Kosciota wste-
powato wielu pogan, widoczny staje si¢ kolejny powod sporu na linii Synagoga — Ko-
$ciot. Stad tez Lud Nowego Przymierza obejmowal o wiele szerszy krag ludzi, gdyz
nalezeli do niego zaréwno Zydzi, jak i poganie, ktérzy uwierzyli w Jezusa.

W catej Ewangelii Janowej widoczna jest rowniez polemika z kolejnym filarem
judaizmu, ktéorym byta Swigtynia jerozolimska. Jezus w zapowiedzi przesladowan
méwi o wylaczeniu z Synagogi (J 16, 2). Natomiast w rozmowie z Samarytanka
zapowiada nadejscie godziny, kiedy to nie begdzie juz kultu ani na gorze Garizim,

S H. Witczyk, Przymierze zawarte na Synaju a Nowe Przymierze zawarte w Chrystusie”,
Collectanea Theologica 73 (2003) 1, 37.

37 Tamze, 72.

58 J. Gnilka, dz.cyt., 393.

% Tamze, 392.

0 Tamze, 393.

¢ M. Rosik, dz.cyt., 100.

62 W. Chrostowski, Prozelici, w: Nowy stownik teologii biblijnej, red. H. Witczyk, Lublin—Kielce
2017, 745.
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ani w Jerozolimie, gdyz bedzie to kult w ,,Duchu i prawdzie” (J 4, 21.23). Dlatego tez
pierwsi chrzescijanie szybko zrozumieli, iz prawdziwa Swiatynia jest ciato Chrystu-
sa Zmartwychwstatego®. Tak wigc po zburzeniu $wigtyni w 70 r. po Chr., byli prze-
konani, ze nie ma powodu, by czeka¢ na odbudowg $wigtyni z kamienia. Jednak
mimo to w pierwszych latach po zmartwychwstaniu Jezusa, judeochrzescijanie
byli wcigz jeszcze zwiazani ze $wigtynia jerozolimska. Swiadczy o tym fakt, iz
uczeszezali tam w celu modlitwy (Dz 2, 46; 3, 1), jednak, co wydaje si¢ bardzo istot-
ne, nie po to by sktada¢ ofiary®. Ta postawa miata swoje zrodlo w przekonaniu,
iz ofiara Chrystusa na krzyzu zastapita wszystkie ofiary Starego Przymierza®. Tak
wigc wszystkie ofiary wydaja si¢ juz bezuzyteczne.

Z powyzszych analiz nasuwa si¢ wniosek, iz spojrzenie Ko$ciola Janowe-
go na rolg §wiatyni byto zupelie rézne od perspektywy wspolnoty zydowskie;j.
Chrzescijanie byli przekonani o teologicznym koncu roli §wiatyni, gdyz wierzyli,
ze Chrystus z chwilg $mierci na krzyzu, sam stat si¢ $wiatynig®. Ukazane roznice
W spojrzeniu na instytucje Swigtynng niewatpliwie doprowadzity do narastania kon-
fliktu migdzy wspdlnota Janowa a judaizmem rabinicznym.

5. PODSUMOWANIE

Zjawisko rozejscia si¢ drog Kosciota i Synagogi byto naznaczone wieloma kon-
fliktami i nieporozumieniami, ktére ostatecznie doprowadzily do catkowitej separa-
cji obu wspolnot. Proces ten miat swoje zrodto w odmiennym rozumieniu gtownych
prawd wiary starotestamentalnego objawienia. W niniejszym artykule zostaty zatem
wyroznione trzy polemiczne aspekty teologii Janowej: chrystologia, pneumatolo-
gia 1 eklezjologia.

Chrystologia wykluczonej wspdlnoty nakreslona w czwartej Ewangelii ma za za-
danie ukaza¢ tozsamo$¢ Janowego Jezusa. Jednak wiara w Jezusa jako Syna Bo-
zego wydawala si¢ nie do pogodzenia z prawda o jedynosci Boga dla 6wczesne-
go judaizmu. Stad tez to witasnie Jego osoba stata si¢ powodem konfliktu pomigdzy
Zydami a judeochrzescijanami. W Nim dokonuje sie rozdzial pomiedzy Kosciotem
a Synagoga®’. Duch Swiety jest zas Tym, ktory daje §wiadectwo o Jezusie w sercach
uczniéw i umacnia ich wiar¢. Ponadto wykluczona wspolnota Janowa przekona-
na jest o statej asystencji Parakleta, szczego6lnie w obliczu trudnosci, prze§ladowan.
To dzigki Duchowi wiara ucznidow nie zachwieje si¢, tak ze sami bgdg mogli kon-
tynuowac dzieto Jezusa. Wspodlnota Janowa, do§wiadczajac przesladowan ze strony
wyznawcow judaizmu, okreslata siebie przede wszystkim jako ,,wspolnotg aposyna-
gogalng”. Bowiem z powodu wyznawanej wiary w Jezusa jako Mesjasza byta na-
razona na drastyczne konsekwencje, takie jak: wydalenie ze wspolnoty zydowskie;j,

8 F. Manns, dz.cyt., 30.

% M. Rosik, dz.cyt., 66.

% Tamze, 87.

% Tamze, 86.

57 M.S. Wrobel, Synagoga a rodzqcy si¢ Koscidl..., dz.cyt., 233.
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a nawet na meczenska $mier¢. Poszukujac swojej tozsamosci przypisywala sobie
rowniez status verus Israel, gdyz na mocy Nowego Przymierza, zawartego we
krwi Chrystusa, stata si¢ spadkobierca obietnic danych Izraeclowi.
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THE THEOLOGICAL ASPECTS OF THE POLEMIC
BETWEEN THE SYNAGOGUE AND THE CHURCH
IN THE GOSPEL OF JOHN

Summary

The Gospel of John is a reflection of the situation of the nascent Church, which shape its identity
in confrontation with rabbinic Judaism. The reason for this polemic was a different understanding of the
most important theological truths such as Christology, Pneumatology and Ecclesiology. At the center
of the dispute was the person of Jesus and those who believed in him as the announced Messiah, were
excluded from the Synagogue. The Holy Spirit, as understood by Christians is a Person and as a gift
from the Father, was sent to the whole community of the Church. He strengthened the community of
believers who gave the testimony of Jesus with great courage.

Key words: The Church, the Synagogue, the Gospel of John, christology, pneumatology, ecclesiology
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LOGION O PADLINIE I SEPACH (Q 17, 37)
W TRADYCJI SYNOPTYCZNEJ (MT 24, 28; LK 17, 37C)
—JEGO GENEZA, FUNKCJA I ZNACZENIE

STUDIUM EGZEGETYCZNO-TEOLOGICZNE*

Stowa kluczowe: padlina i sepy, Mt 24,28, £k 17,37, Q 17,37, deroi, zrédlo Q, akomo-
dacja jezykowa, akomodacja teologiczna, tradycja synoptyczna

1. Akomodacja jgzykowa i kulturowa logionu Q 17,37 w tradycji synoptycznej. 2. Hipote-
tyczna rekonstrukcja oryginatu semickiego Q 17,37. 2.1. Sktadnia zdania podrzgdnego Q 17,37a.
2.2. Sktadnia zdania nadrzednego Q 17,37b. 2.2.1. Podmiot — orly czy sepy? 2.2.1.1. Gatunek
orta lub s¢pa pasujacy do logionu Q 17,37. 2.2.1.2. Charakterystyka orta lub sgpa pasujaca do lo-
gionu Q 17,37. 2.2.1.3. Akomodacja kulturowa logionu Q 17,37 — orly i sgpy u Grekéw i Rzymian.
2.2.1.4. Wnioski. 2.2.2. Orzeczenie zdania gtéwnego Q 17,37b (cuvaydncoviavénicuvaydncovrar).
2.3. Semicka wersja logionu Q 17,37 — mozliwe warianty. 2.3.1. Q 17,37 — biblijnym cytatem
z Hi 39,307 2.3.2. Koncowy wniosek. 3. Akomodacja teologiczna logionu Q 17,37 w mowie escha-
tologicznej (Mt 23-25; £k 17,20-37). 3.1. Q 17,37 jako cytat-parafraza (illud dictum) z Hi 39,30.
3.1.1. Hi 39,30 w mowie eschatologicznej w Ewangelii Mateusza. 3.1.2. Hi 39,30 w mowie eschato-
logicznej w Ewangelii Lukasza. 3.1.3. Roznice w wykorzystaniu Q 17,37 — zamyst akomodacyjny.
3.1.4. Koncowy wniosek. 3.2. Q 17,37 jako niezalezne przystowie (proverbium). 3.2.1. Q 17,37
jako przystowie u Mateusza (Mt 24,28). 3.2.2. Q 17,37 jako przystowie u Lukasza (Lk 17,37).
3.2.3. Koncowy wniosek. 3.3. Logion Q 17,37 jako znak (signum). 3.3.1. Q 17,37 jako znak
u Mateusza (Mt 24,28). 3.3.2. Q 17,37 jako znak u Lukasza (Lk 17,37). 3.3.3. Konicowy wniosek.
4. Zakonczenie

Krétki logion Jezusa (Mt 24,28; 1.k 17,37¢), pochodzacy ze zrodta Q!, przedsta-
wia drobne réznice tekstualne migdzy wersja Mateuszowa a L.ukaszowa. Interpreta-
cja tych réznic moze pokazac, jak ewangelisci wykorzystuja zrodto Q i w jaki sposodb

* Niniejszy artykut ukazal si¢ w czasopismie The Biblical Annals 4 (2020) 563-598 pod tytutem
Padlina i sepy. Czy logion Q 17,37 jest biblijnym cytatem (illud dictum), przystowiem (proverbium) czy
znakiem (signum)? Analiza egzegetyczno-teologiczna. W zwiazku z drobnymi uzupetnieniami i korek-
tami w bibliografii i przypisach zostaje opublikowany w formie przedruku ze zmienionym tytulem.

! Wydanie krytyczne zrekonstruowanego zrodta Q w jezyku greckim, opublikowane w serii Hermene-
ia, jest owocem miedzynarodowego projektu rozwijanego od 1985 r.: The Critical Edition of Q, red. P. Hoft-
mann, J.S. Kloppenborg, J.M. Robinson, (Hermeneia; Minneapolis, MN: Fortress Press 2008).
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dokonuja akomodacji stow Jezusa w odpowiednim kontek$cie, nadajac im okreslony
odcien znaczeniowy.

Tabela 1. Synopsa greckich wersji logionu o padlinie i sepach

Q17,37 Mt 24,28 1k 17,37c
6mov 10 TTMO, EKET émov &6V ) TO TTBLO, Omov 10 cdpua,
Tekst grecki cuvoydncovtot €Kel cuvayBnoovat €Kel kal ol detol
ol detol ol detoi gmovvaydncovral

Gdzie padlina, tam Gdziekolwiek bedzie Gdzie cialo, tam si¢
zgromadza si¢ orly | padlina, tam zgromadza i orty (sepy?)
(sepy?) si¢ orly (sepy?) zgromadza

Tlumaczenie
polskie

1. AKOMODACJA JEZYKOWA I KULTUROWA LOGIONU Q 17,37
W TRADYCJI SYNOPTYCZNEJ

Poréwnujac wersj¢ Mateuszowy i Lukaszowa zacytowanego logionu, widac
dwie glowne roznice. U Mateusza wypowiedz Jezusa ma konstrukcje zdania warun-
kowego w modus eventualis®, stad protaza ma orzeczenie w coniunctivus praesentis
activi (f od ipi, glvar), natomiast apodoza ma orzeczenie w indicativus futuri passi-
vi (cvvaybncovtorod cuvaym, -ewv). Lukasz zkolei przekazuje stowa Jezusa w formie
zdania oznajmujgcego twierdzacego. Zdanie podrzedne jest réwnowaznikiem
bez orzeczenia, w ktdrym nie zauwaza si¢ bezposrednio odcienia hipotetycznosci jak
u Mateusza (cho¢ jest ono mozliwe). Zdanie gtowne ma za$ orzeczenie w indicativus
Sfuturi passivi (¢émovvoydncoviar od émovvayw, -ewv). Sktadnia Lukaszowej hipo-
taksy jest wyraznie prostsza i ma charakter semityzujacy’. To mogloby sugerowac,
ze Lk 17,37¢ jest kalka jezykowa Jezusowego logionu pochodzacego z semickie-
go oryginatu zrodta Q. Rownowazniki zdan odpowiadajg bowiem typowej dla sktad-
ni hebrajskiej i aramejskiej* formie zdania nominalnego.

Na podstawie analizy syntaktycznej mozna stwierdzi¢, ze wersja Mateuszo-
wa jest wtorna w odniesieniu do L.ukaszowego odpowiednika’. Oznacza to, ze cho¢

2 M. Golias, Gramatyka grecka, wyd. 4 (Warszawa: PWN 1985) 210.

3 Widac¢ to na tle catego dzieta Lukaszowego, gdzie ewangelista wykorzystuje greckie czasy i try-
by (nawet tak rzadkie jak optativus) poprawnie i ze zrozumieniem. W szczegdlnosci w Dziejach Apo-
stolskich, gdzie nie zalezy od Zrddet spisanych i pisze z wigksza ptynnoscia, ukazuje swoj osobisty styl
1 wysoki poziom postugiwania si¢ jezykiem greckim: F. Bovon, Luke. 1. A Commentary on the Gospel
of Luke 1:1-9:50 (Hermeneia 63A; Minneapolis, MN: Fortress Press 2002) 4-5.

4 Chodzi o jezyk $rednioaramejski (200 przed Chr. — 200 po Chr.), nazywany tez aramejskim bi-
blijnym badz zydowskim. Nalezy jednak pamigtaé, ze w jego obrebie istnieja obocznosci dialektyczne,
zauwazalne w Ksigdze Daniela (np. X792 i 87w32) oraz targumach Onkelosa i Jonatana.

5 ,La formulazione al congiuntivo della protasi in Matteo sembra essere secondaria rispetto
all’omissione del verbo, tipica dei proverbi, che riscontriamo in Luca...” (P. Miiller, ,,Velocemente
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obaj ewangelisci korzystaja ze zrodta Q niezaleznie od siebie®, Mateusz dokonuje
glebszej filologicznej przerobki i sktadniowo dopracowuje Jezusowy logion, dzig-
ki czemu brzmi lepiej i pasuje do jezyka greckiego’. Przeksztatcajac logion, oddala si¢
jednak od jego oryginalnej semickiej formy, ktorej Lukasz pozostat blizszy®. To wy-
jasniatoby, dlaczego w krytycznym wydaniu zrodta Q, zrekonstruowanego w jezy-
ku greckim, wersja Lukaszowa — nie tylko ze wzgledu na sekwencje logiow® — po-
winna by¢ podstawowym punktem odniesienia (Lk 17,37c =Q 17,37 — zob. tabela 1).
Z tego tez powodu przy rekonstrukcji pierwowzoru semickiego (hebrajskiego czy
aramejskiego)'® powinno si¢ bazowaé na logionie zapisanym w wersji Lukaszowe;j'!.

2. HIPOTETYCZNA REKONSTRUKCJA
ORYGINALU SEMICKIEGO Q 17,37

Rekonstrukcja oryginatu semickiego Q 17,37 obejmuje syntaks¢ zarow-
no zdania podrzgdnego (2.1), jak i nadrzednego, w ktéorym problemem seman-
tycznym jest tozsamos$¢ podmiotu — orfy czy sepy? (2.2) — oraz orzeczenie

e inevitabilmente — La carogna e gli avvoltoi (Q 17,37)”, Compendio delle parabole di Gesu [red.
R. Zimmermann] [Brescia: Queriniana 2011] 376).

¢ Na to wskazujg roznice, jakie zauwazamy w porzadku perykop nalezacych do tzw. traditio du-
plex (obecnych jedynie u Mateusza i Lukasza). Inaczej niz w przypadku perykop pochodzacych od
Marka. Ich porzadek u Mateusza i Lukasza jest niemal identyczny; R.A. Monasterio, A.R. Carmona,
Vangeli sinottici e Atti degli Apostoli (Introduzione allo studio della Bibbia; Brescia: Paideia 1995) 64.

" Pozwalaloby to spojrze¢ nieco inaczej na wykorzystanie zrodta Q przez obu ewangelistow, niz
przedstawia si¢ w klasycznych badaniach nad Zzrédtem Q — np. Monasterio — Carmona, Vangeli sinot-
tici, 65: ,,Siritiene ... che 1’ordine originario di Q sia meglio conservato in Lc., ma che M¢. rifletta me-
glio la forma semitica originaria”. Zob. tez. Hoffmann — Kloppenborg — Robinson, The Critical Edition
of O, LXXXIX: ,,It has been generally assumed that Matthew tended to rearrange the sequence of Q
in order to create the longer Matthean discourses, but that Luke tended to retain the sequence of Q”
(rowniez przypis 1: ,,This is the justification for the now widely accepted convention of quoting Q by
Lukan chapter and verse numbers...”). Zob. tez P. Miiller, ,,Velocemente e inevitabilmente”, 376.

8 Wtornos¢ Mt 25,27 w odniesieniu do Lk 17,37¢ nie jest rozumiana w sensie czasowym czy
w sensie zalezno$ci jednego ewangelisty od drugiego, lecz polega na glebszym (niz u Lukasza) prze-
ksztalceniu struktury syntaktycznej oryginalnego przystowia z Q 17,37.

° Tak Hoffmann — Kloppenborg — Robinson, The Critical Edition of Q, LXXXIX (z przypisem 1).

10 Zaktada sig, ze logia Jezusa w zrodle Q zostaty spisane w j¢zyku aramejskim i pozniej przettumaczone
na jezyk grecki; Monasterio — Carmona, Vangeli sinottici, 64: ,,Si ritiene che Q fosse una fonte scritta in un
primo tempo in aramaico, ma ben presto tradotta in greco”. Inaczej John S. Kloppenborg, ktory w 1987 r.
wykluczat istnienie aramejskiego tekstu Q (J.S. Kloppenborg, The Formation of Q. Trajectories in An-
cient Wisdom Collections [Studies in Antiquity and Christianity; Philadelphia, PA: Fortress Press 1987] 59:
,»...there is no convincing proof of a literary formulation in Aramaic [behind Q — A.Z.]”). W polemice do nie-
go Matthew Black (,,The Aramaic Document in Q with Notes on Luke 17.22, Matthew 24.26 (Luke 17.23)”,
JSNT 40 [1990] 33—41) w 1990 1. ponownie otworzyt problem i bronit semickiego oryginatu Q.

' Cho¢ oczywiscie niekiedy krytyka tekstu wskazuje, ze to wersja Mateusza powinna by¢ punk-
tem wyjscia, i nie tylko jesli chodzi o sekwencj¢ logiow, jak chca Paul Hoffmann, John S. Kloppenborg
i James M. Robinson (The Critical Edition of Q, LXXXIX): ,,But in cases where it became clear that
the Matthean rather than the Lukan order is that of Q, it is this reconstructed sequence of Q, rather than
the Lukan sequence, that is followed”.
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cuvayOncovtavémcvvaydncovtal (2.3.). Owa rekonstrukcja pozwoli na odtwo-
rzenie, niejako a rebour, procesu, ktory doprowadzit do akomodacji jezykowej
i kulturowej Q 17,37.

2.1. SKEADNIA ZDANIA PODRZEDNEGO Q 17,37A

W jezyku hebrajskim strukture ,,gdzie ... tam” (6émov ... €kel) wyraza si¢
za pomocg konstruktu krotszego — o ... WRa (bd<Ser...sam)", lub dtuzszego —
ay... R aipna (bimgom Ser...sam). Odpowiedniki aramejskie — »p ...7 7AX3
(ba 'tar de... taman) lub 1907 0R2 ... 720 (ba tar dtaman. .. taman) — odwzorowuja te
samg konstrukcje zdaniowa. Nalezy zauwazy¢, ze owa konstrukcja, zar6wno w jezy-
ku greckim, jak i w rekonstrukcji oryginatu semickiego, zawiera w sobie aspekt nie-
okreslonosci'®, dlatego sytuacja opisana w przystowiu moze wystapic¢ gdziekolwiek
(to bedzie mialo znaczenie w interpretacji teologicznej). Ponadto na podstawie wer-
setow Mt 4,28 i Lk 17,37c stwierdza si¢, ze podmiotem zdania podrzednego w se-
mickim oryginale musiat by¢ rzeczownik w liczbie pojedynczej z rodzajnikiem okre-
Slonym, oznaczajacy ,,cialo” (10 o®pa — hebr. W23 habbasar, aram. 8702 bisrd’),
»padling” (10 mtdpo — hebr. 7387 happeger, aram. R))® pigra’)'* badz ,trupa”,
ewentualnie ,,truchto” (6 tpavpotiog/td Trdpo — hebr. Yoma hehaldal, aram. X0
g‘tila’). Cho¢ kazde z tych trzech stow moglo by¢ uzyte w oryginale semickim,
to jednak sposréd nich rzeczownik ,.ciato” (10 o®pa — hebr. 223 habbasar, aram.
X702 bisra’) jest semantycznie najbardziej pojemny, bo zawiera w sobie wszystkie
trzy znaczenia: ciato, padling i trupa (podobnie jak w jezyku polskim).

Wybor, ktore ze stéw mogto znajdowac sie w semickim oryginale, nie jest tatwy.
Redaktorzy krytycznego wydania zrodta Q — cho¢ opowiedzieli si¢ za uproszczong
konstrukcja syntaktyczna z £k 17,37¢c — w tym wypadku poszli za Mt 24,28 i wybra-
li mtdpa (,,padlina”) jako lectio difficilior (zob. tabela 1). W ich ocenie Lukasz wy-
kazat si¢ wiekszym wyczuciem jezykowym niz Mateusz i zamiast stowa ,,padlina” —
zbyt makabrycznego i odrazajgcego'> — uzywa odua (,,ciato”) jako terminu bardziej
subtelnego i otwierajacego si¢ — jak si¢ okaze — na interpretacje alegoryczne, co pdz-

12 Analogia z syntaksg Sdz 5,27c.

13 Owszem, mozliwa jest rowniez sktadnia z rodzajnikiem okre$lonym ay... WX oipn2 (aram.
10 ... 7 RINKRI), pod warunkiem, Ze rodzajnik okreslony w 2ip»2 potraktujemy jako rodzajnik ogoélny ze
znaczeniem ,,w kazdym miejscu, w ktorym... tam”. P. Jotion, Grammaire de [’hébreu bibliqgue (Roma:
PIB 1923) § 137m, s. 425; B.K. Waltke — M. O’Connor, An Introduction to Biblical Hebrew Syntax
(Winiona Lake, IN: Eisenbrauns 1990) § 13.5.1f, s. 244.

14 Na oznaczenie padliny jezyk hebrajski uzywa dodatkowo rzeczownika 1192) nebeld (aram. 12°323
n¢beld). Dlatego rzeczowniki 139 peger i 1223 n°beld mozna traktowa¢ zamiennie.

15 Tak tez J. Nolland, The Gospel of Matthew. A Commentary on the Greek Text (NIGTC; Grand
Rapids, MI: Eerdmans 2005) 980-981; F. Bovon, Luke. I1. A Commentary on the Gospel of Luke 9:51-19,27
(Hermeneia 63A; Minneapolis, MN: Fortress Press 2013) 524-525.
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niej — w §lad za Orygenesem'® — wykorzystaja niektorzy komentatorzy'”. Subtelnos¢
stowa oc@pa w wersji Lukaszowej stata si¢ dla redaktorow krytycznego wydania Q
podstawg wykluczenia go jako lectio facilior. Ale czy subtelno$¢/niesubtelnos$¢ da-
nego slowa moze by¢ wystarczajagcym kryterium przy wyborze danej lekcji? Czy
nie jest przypadkiem tak, ze raczej wieloznaczno$¢ rzeczownika cdpo w wersji Lu-
kaszowej jest lectio difficilior, podczas gdy zawezenie jego znaczenia do padliny
(mtdpo) sugerowatoby, ze to u Mateusza mamy do czynienia z lectio facilior, bo sta-
nowi pewne uproszczenie? Jesli wigc rzeczownik cdpo w wersji Lukaszowej jest
lectio difficilior, jego semickimi odpowiednikami bylyby hebrajskie stowo a3
(habbasar) 1 aramejskie ¥702 (bisra’), niosace w sobie t¢ samg wieloznacznosé,
ktora Mateusz zawezit do jednego znaczenia's. W zwigzku z powyzszym w niniej-
szym artykule wybiera si¢ zdanie podrzedne w wersji Lukaszowej (6mov 10 cdpo)
jako lekcje bardziej prawdopodobng, wierniej oddajaca oryginat semicki zrodta
Q — hebr. W27 W2 (ba’“Ser habbdsar) = aram. X927 X2 (ba’tar d<bisrad’).

2.2. SKEADNIA ZDANIA NADRZEDNEGO Q 17,37B

W zdaniu gtéwnym, zar6wno w wersji Mateuszowej, jak i Lukaszowej, podmio-
tem gramatycznym jest rzeczownik w liczbie mnogiej z rodzajnikiem okreslonym
oi detol (,orly”). Oryginal semicki brzmial prawdopodobnie po hebrajsku o™y
(hann<sarim) lub po aramejsku X1 (nisrayya’). Problemem jest jednak gatunek pta-
ka, o ktorym mowi przystowie. O ile jezyk grecki dokonuje rozréznienia miedzy detog
(,,orzel”) i yOy (,,sep”), o tyle oryginat semicki bytby dwuznaczny, bo stowo W3 neser
(aram. W] n<ar) moze oznaczac i orla, i sepa. Oba gatunki naleza do tej samej rodziny
jastrzebiowatych (Accipitridae), dlatego byty mylone przez starozytnych'.

2.2.1. Podmiot — orly czy s¢py?

Sposrod 36 gatunkéw ptakow z rodziny jastrzgbiowatych i sokotowatych?
wystepujacych w Palestynie, nalezy wzia¢ pod uwagg sze$¢ gatunkow ptakow, po-
niewaz ich wyglad i typologia zachowania wydaja si¢ odpowiada¢ tresci logionu
Q 17,37 i pomagaja w jego zrozumieniu.

16 Zob. przypis 58. Fragment 98 (niepelny) z komentarza Orygenesa do Ewangelii $w. Mate-
usza pojawia si¢ rowniez jako scholion w komentarzu Piotra z Laodycei do Ewangelii $w. Mateusza:
C.F.G. Heinrici (red.), Des Petrus von Laodicea Erkldrung des Matthiusevangeliums (Beitrage zur
Geschichte und Erklarung des Neuen Testamentes 5; Leipzig: Diirr 1908) 277, linijki 6-9 + przypisy.

17 Np. przypis w BT V do Lk 17,37.

18 Podobnie J. Topel, ,,What Kind of a Sign are Vultures? Luke 17,36b”, Bib 84 (2003) 404,
przypis 14: ,,...it is more likely that Q had oc®pa as the more common term of proverbial speech, and
Matthew has specified the original meaning with his ntdpo”.

Y'W. Speyer, ,,Geier”, RAC, 1X, 439-440.

2 Do poczatku XX w., na podstawie klasyfikacji Karola Linneusza, orly i sepy byly przypisane
rodzinie sokotowatych (Falconidae). Stad sokot, kania i myszotow (hebr. 7% ‘ayyd, aram. *97v tarapr;
lub 187 da’d, aram. 7 dayyd) znajdowaly si¢ w jednej rodzinie z ortami i sepami. H.B. Tristram, The
Fauna and Flora of Palestine (London: The Committee of the Palestine Exploration Fund 1884); prze-
druk (Cambridge — New York: Cambridge University Press 2013).
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2.2.1.1. Gatunek orta lub s¢pa pasujacy do logionu Q 17,37

Pierwszym gatunkiem jest orzel przedni (aquila chrysaétos) —hebr. m:11y ‘ozniyd
(aram. "1y %ziy) — okaz w Palestynie trudny do zaobserwowania i rzadki na tyle,
by stat si¢ bohaterem zrozumiatego szerszemu ogotowi przystowia. Nalezy go wy-
kluczy¢ wihasnie ze wzgledu na rzadkos¢ wystepowania (w samej Biblii hebrajskiej
pojawia si¢ zaledwie 2 razy — Kpt 11,13; Pwt 14,12)".

Kolejne dwa gatunki, na ktore warto zwrdci¢ uwage, to Scierwnik (neophron
percnopterus) — 07 raham (aram. PP yraqreq®) i ortosgp brodaty (gypaetus
barbatus) — 073 peres (aram. 7Y ‘ar). Rowniez je nalezy wykluczy¢, bo cho¢ wyste-
puja w Palestynie zdecydowanie czgsciej, nie maja tysej glowy, a taka cecha charak-
terystyczna przypisana jest ptakowi opisanemu w Biblii hebrajskiej jako ) neser
(Mi 1,16). Ponadto orlosgp, zyjac w gorzystych rejonach Palestyny, ma zwyczaj
rozbijania swych ofiar o skaty?, na co wskazuje nie tylko tacinska, alternatywna na-
zwa tego gatunku (vultur ossifragus), ale rOwniez jego nazwa hebrajska — 073 (peres)
pochodzi od 012 paras ,tama¢” (Kpt 11,13; Pwt 14,12)**. Ten zwyczaj zdobywa-
nia pokarmu tez nie odpowiada charakterystyce ptaka znanego w Biblii hebrajskiej
jako W1 neser.

Pozostate trzy gatunki nie majg osobnych nazw w jezyku hebrajskim i aramej-
skim, by mozna byto je fachowo odr6zni¢ (co sugeruje, ze byty mylone): orzet ce-
sarski (aquila heliaca), sep plowy (gyps fulvus) i sgp kasztanowaty (aegypius mo-
nachus). Jest wielce prawdopodobne, ze Biblia hebrajska stowem ] neser (aram.
W3 néSar; arab. i nissr) opisuje wlasnie te trzy gatunki, nie robigc miedzy nimi ja-
snego rozroznienia. Niektorzy badacze sg jednak przekonani, ze ta nazwa odnosi si¢
glownie do sepa plowego i do bardzo podobnego do niego sgpa kasztanowatego,
ktory wyrdznia sie ciemniejszym upierzeniem?, wiec nie powinno si¢ jej stosowac

21 BTV, ttumaczac ma1y ‘oznid ,,orzet morski” (,,rybotdw” Pandion haliaetus), tez wskazuje naniez-
wykle rzadki w Palestynie gatunek ptaka, ktory wystepuje na wybrzezach Syrii 1 zywi si¢ wylacznie
rybami (nigdy padling); Tristram, The Fauna and Flora, 107.

22 Semicka nazwa $cierwnika, w szczegdlno$ci aramejska, prawdopodobnie ma brzmienie ono-
matopeiczne, http://www.ptaki.info/index_ptaki.php (dostep: 20.10.2020). Grecki termin iépa& bytby
zapozyczeniem z aramejskiego i nie odnositby si¢ do sokota czy jastrzgbia (jak si¢ z reguty thumaczy),
lecz do $cierwnika.

2 Potwierdza to legenda o $mierci Ajschylosa, glosi ona, ze ortosgp pomylit tysa glowe poety
z kamieniem, na ktérym chciat rozbi¢ zétwia; Pliny, Natural History X, 3 (red. J. Henderson) (LCL
353; Cambridge, MA — London: Harvard University Press 1983): ,,Ingenium est ei [=vulturi ossifrago —
A.Z.], testudines raptas frangere e sublimi iaciendo: quae sors interimit poetam Aeschylum, praedica-
tam fatis (ut ferunt) eius diei ruinam secura caeli fide caventem”.

2 Tristram, The Fauna and Flora, 94: ,,This magnificent bird, the prince of Vultures, may still be
seen in most of the mountainous regions of Palestine, but only singly, or a pair together. Its favourite
resorts are the gorges opening on the Dead Sea and the Jordan Valley, especially the ravines of the
Arnon and the Callirrhoe, ... They are carrion feeders, but marrow-bones, tortoises and snakes are
also favourite delicacies. It carries these up to a great height in the air, and then drops them on a rock or
stone, repeating the operation till the prey is thoroughly shattered”.

% Tak twierdzi Henry B. Tristram (The Fauna and Flora, 95): ,,There can be no doubt of the iden-
tity of the bird called «Nesher» by the Hebrews with the Arabic «Nissr» the Griffon Vulture, though
rendered «Eagle» by our translators. Not only is this evident philologically, but the expression in Micah
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do orta cesarskiego. Warto jednak zauwazy¢, ze cho¢ orzet cesarski, jak wszystkie
orty, rzeczywiscie nie ma tysej glowy, to jednak inne cechy mogtly sprawiac, ze
mylono go z sgpem. Jego sylwetka z charakterystycznym upierzeniem przypomi-
na s¢pa, a poniewaz jest mniej plochliwy, tatwiej mozna go spotkaé i zapamigtaé.
Ponadto wystepuje w Palestynie czgsciej niz orzet przedni®. CzeSciej mozna go za-
obserwowac w poblizu ludzkich domostw i — co wazne — zywi si¢ roéwniez padling,
szczegblnie w Palestynie, gdzie o pokarm jest trudno.

2.2.1.2. Charakterystyka orta lub s¢pa pasujaca do logionu Q 17,37

A zatem suma cech zewngtrznych, z ktorymi kojarzono ptaki opisane jako 2]
nesarim (aram. W nisrin) — bez wzgledu na to, ktéra z tych cech przynaleza-
fa do konkretnego gatunku (do sgpoéw czy ortdw) — stata si¢ podstawg rozmaitych
alegorii, poréwnan i wyobrazen. Po pierwsze, sylwetki i zwyczaje tych ptakow byty
w Palestynie tatwe do zaobserwowania w poblizu ludzkich siedzib. Dlatego kon-
takt z nimi stawat si¢ czgstym doswiadczeniem, budzacym w ludziach tam zyjacych
podziw i grozg. Po drugie, ptaki te charakteryzowaty si¢ tysga gtowa, co przywodzi-
o na mysl ogolone glowy jencow (Mi 1,16; zob. tez Iz 7,20) i w okreslonym kon-
tek$cie historycznym bez watpienia mogto by¢ znakiem ztowrdézbnym. Po trzecie,
sepy sa najwyzej latajacymi ptakami. Mogg wznie$¢ si¢ na wysokos$¢ nawet 11 tys.
metrow n.p.m. Dlatego budowanie przez nie gniazd w gorskich rejonach i szero-
ka rozpietos¢ ich skrzydet (od 2 do niemal 3 m) od zawsze kojarzyty si¢ z bezpie-
czenstwem, opieka i sita (Wj 19,4; Pwt 32,11; [z 40,31; Jer 48,40; 49,16.22; Ez 17,3;
Hi39,27-28; Ps 103,5; Ab 4). Po czwarte, sepy w odroznieniu od orta cesarskiego nie
lubig lata¢ w pojedynke (to ttumaczy liczbe mnoga w logionie Jezusa z Q 17,37).
Nawzajem obserwuja si¢ i zwracaja uwage na znaki pozwalajace im spostrzec, czy
jeden z nich nie znalazt przypadkiem padliny. Gdy tak si¢ stanie, wykonuja szyb-
ki manewr polegajacy na locie schodzacym w dot i do tego stopnia gwattownym
ladowaniu, Zze po wyladowaniu muszg skaka¢, by wytraci¢ predkosc.

Orly, z ktorymi s¢py byly mylone, s z kolei jednymi z najszybszych ptakow.
Orzel przedni (aquila chrysaétos) przy locie nurkujacym moze osiggnaé predkosé
nawet 320 km/h, przypominajac pocisk wystrzelony z broni. Zwyczaj zywienia si¢
padling wymagat dobrego wzroku, szybkosci lotu, a charakterystyczny glos od-
straszal od Zzerowiska inne zwierzeta zywigce si¢ padling (Pwt 28,49; Hi 39,29-30;
Prz 23,5; 30,19; Oz 8,1; Hab 1,8). Zywienie si¢ padling moglo by¢ interpretowane
rozmaicie, np. jako oznaka tchorzostwa, zartocznosci i rytualnej nieczystosci, ktorej
nalezato unika¢ (Kpt 11,13; Pwt 14,12). Z drugiej zas$ strony, w srodowisku natural-
nym taki zwyczaj przyczynial si¢ do szybkiego usunigcia cial martwych zwierzat.

(I,16) ... [Nesher], can only apply to the Griffon”. Zob. tez Topel, ,,What Kind of a Sign are Vultures?”,
405-406.

2% The Imperial Eagle is more numerous throughout the country than the Golden [= aquila chrys-
aétos — A.Z.], nor does it, like its congener, disappear in summer... It is bold and comparatively indif-
ferent to the near approach of man and thus its rich dark plumage, white shoulders, and bronzy head
may often be admired at leisure” (Tristram, The Fauna and Flora, 99).
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Petnit wige funkcje¢ higieniczng, a w przypadku ludzkich zwlok mogt by¢ traktowa-
ny nawet jako forma pochéwku?’. Jednak Biblia na te dobroczynne skutki dziatalno-
$ci ortow 1 sepOW nie zwraca uwagi.

2.2.1.3. Akomodacja kulturowa logionu Q 17,37
— orly 1 sepy u Greké6w 1 Rzymian

Starozytne zrédta pozabiblijne potwierdzaja, ze orty 1 sepy mylono. Dostrze-
gano ich cechy wspoélne, a nie zauwazano réznic gatunkowych. Pliniusz Starszy
(23-79 po Chr.) w Naturalis historia pod nazwa aquila rozrdznia sze$¢ gatun-
kow orta®®: melanaetos, pygargus, morphos (zwany tez percnon lub plancus), per-
cnopterus (zwany tez oripelargus), gnesion 1 haliaetus. Nazwy sa mylace i nie
odpowiadaja wspodtczesnej klasyfikacji ortow. Jednak na uwage zastuguje opis
czwartego gatunku, zwanego percnopterus:

Quarti generis est percnopterus: eadem oripelargus, vulturina specie, alis minimis, reliqua ma-
gnitudine antecellens, sed imbellis et degener, ut quam verberet corvus. Eadem ieiunae semper
aviditatis, et querulae murmurationis. Sola aquilarum exanima fert corpora: ceterae, cum occide-
re, considunt®’.

Do czwartego gatunku nalezy percnopterus: zwany tez oripelargus, [orzet] o wygladzie s¢pa, ma-
jacy bardzo mate skrzydta, poza tym wyrdzniajacy si¢ wielkoscia, ale tchorzliwy i zwyrodniaty
do tego stopnia, ze kruk jest w stanie go pokona¢. Ma nienasycong zartocznos$¢ i zatosny glos.
To jedyny z ortow, ktory unosi martwe ciata [do gory]: pozostate [orly], gdy zabija [swa ofiarg],
siadaja [przy niej]*°.

Z tekstu wynika, ze percnopterus, ktorym jest prawdopodobnie ortosep brodaty,
jest zaklasyfikowany jako orzet, cho¢ z wygladu i zachowania przypomina s¢pa. Nie
nalezy tej informacji przypisywaé wartosci naukowej. Wiemy bowiem, ze Naturalis
historia bardziej niz encyklopedia jest zbiorem mniej lub bardziej uporzadkowa-
nych notatek na rozmaite tematy, zebranych z réznych zrodet. O chaosie u Pliniu-

2 Homer, Iliad TV, 234-238 (red. J. Henderson) (LCL 170; Cambridge, MA — London: Harvard
University Press 1924) 181-182: ,Niech w was, Grecy, ten zapal szlachetny nie stygnie/Nie za zdra-
jcami Kronid sa prawice dzwignie/Ktorzy $wigta przysigge ztamali niegodnie/Na brzydka podjda
pastwe sgpom za swe zbrodnie” (tt. F.X. Dmochowski). Zob. tez Homer, Odyssey XI, 576-579 (red.
J. Henderson) (LCL 104; Cambridge, MA — London: Harvard University Press 1919) 442:  Widziatem
i Tityosa, syna Gai $§wigtej/Zalegat dziewig¢ stajan lezac rozciagnicty/Dwa sepy, jeden z prawej strony,
drugi z lewej/Cho¢ ich spedzat, spod skory darty z niego trzewy” (th. L. Siemienski); zob. tez ibidem,
XXII, 27-30 (LCL 104,346): ,Na zle-¢ wyjdzie, wldczego, zes $miat zadrze¢ z nami/Ale sztuka od
razu! Péjdziesz wnet do ojcow/Za zabdjstwo pierwszego z itackich motojcow/Zywot twoj policzony,
sepy ci¢ tu zjedza” (th. L. Siemienski). Ponadto zob. tez Klaudiusz Elian, O wlasciwosciach zwierzgqt X,
22 (t. A.M. Komornicka) (Warszawa: Proszynski i S-ka 2005) 195: ,,Bakkajowie... tych, ktorzy odda-
li zycie na wojnie, czczg jak bohaterow...; wobec tego rzucaja ich ciala sgpom, wierzac, ze to §wigte
ptaki”.

2 Ex his quas novimus, aquilae maximus honos, maxima et vis. Sex earum genera...” (Pliny,
Natural History X, 6 [LCL 353,294]).

2 Pliny, Natural History X, 8 (LCL 353,296). Z tego cytatu korzysta tez P. Miiller, ,,Velocemente
e inevitabilmente”, 377.

3 Thumaczenie wlasne.
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sza Starszego moze $wiadczy¢ to, ze zachowanie ortosgpa przypisane jest az trzem
gatunkom®'. Wszystko wskazuje wigc na to, ze Pliniusz,czerpiac swoje informacje
z roznych zrodel, nie byt w stanie oceni¢ ich wiarygodnosci i1 nie zauwazal, ze poda-
jac trzy rozne nazwy ortdw, odnoszace si¢ — w jego mniemaniu — do trzech ré6znych
gatunkoéw (morphos, perconopterus-oripelargus, aquila barbata-ossifraga), tak na-
prawde opisuje tego samego ptaka, i — co wiecej — ptaka, ktory nie byt ortem. Nie-
ktore informacje Pliniusza dotyczace bezposrednio sepow potwierdzaja jednak, ze
lataja one niezwykle wysoko, buduja gniazda w najwyzszych partiach gor, a nawet
na trzy dni wczesniej wyczuwaja, gdzie pojawi si¢ padlina. Ich obecnos¢ byta wigc
uznawana za proroctwo nadchodzgcej Smierci®.

Fakt, ze pojawienie si¢ s¢pdéw bylo wrozba nadchodzacej $mierci, potwier-
dza Klaudiusz Elian (175-235 po Chr.) w dziele O wiasciwosciach zwierzqt (Ilepi
Cowv ioi0tntog — De natura animalium):

YOU vekp® mOAELL0G. €60iel YOOV Eumecmv mg £xOpov kal puAdcooet teBvnEdpevoy. kai pévtot Kol

ToiG £kONUOLG oTpatiois Emovtat YOmEG, kol HAAO YE LOVTIKAG 0Tt £G TOAEHOV Y®MPOVOV EI8OTEG,

Kol 6Tt payn ndoa Epyaletot vekpoug, Kol TodTo EYVOKOTES... AEYOLOL 6€ VEOTTIAV UT] DTOTAEKEV

yOma. Todg 8¢ aiyvmione, év pebopip yomdv Sviac kol GeTdv, elval kol dppevag Kol TV ypooy

TEPUKEVOL PEAAVOC. KoL TOVTOV &V dkodem Kai veorTidg Seficvooar. ..

Sep jest wrogo nastawiony do wszelkiego martwego ciata [= yOy vekp® morépioc]. Rzuca sig
z gory jak na nieprzyjaciela, pozera je albo wyczekuje az bliskie $mierci stworzenie wyzionie
ducha. Sepy podazaja za wojskami maszerujacymi w obce kraje i wiedzione proroczym instynk-
tem [pavtikdg], wiedza, ze idg na wojng, bo nabraty doswiadczenia, iz kazda walka pozosta-
wia trupy... Mowia, ze s¢p nie wije gniazda. Natomiast sepy kasztanowate [albo ortosepy], be-
dace czym$ miedzy sepem i orlem, sg rowniez samcami i to o ciemnym upierzeniu. Styszg, ze
widziano rowniez jego gniazda...>*

,Proroczy instynkt” sepoéw (tu wyrazony za pomocg przystowka poviikdc)
mogt by¢ wykorzystywany przez ludzi do odczytywania woli bogdéw i przyszio-
$ci ludzkiego losu, w szczegdlnosci nadchodzacej $mierci.

Juz Arystoteles pie¢ wiekdw wczesniej w swojej Zoologii (I1epi ta (da ioTopiot
— Historia animalium, V1, 5-6, 563a; 1X, 1, 610a; IX, 9—-15, 615a) zdaje si¢ wyjasniac
przyczyny, dla ktorych sepy byly uwazane za ptaki tajemnicze i niewiadomego po-
chodzenia, co w starozytnym Rzymie augurowie skrzg¢tnie wykorzystywali przy

31 Oprocz opisanego percnoptera, cechy orlosgpa wykazuje wspomniany wczesniej morphos
i inny gatunek, o ktérym Pliniusz Starszy pisze: ,,Quidam adiiciunt genus aquilae, quam barbatam
vocant: Tusci vero ossifragam” — Pliny, Natural History X, 11 (LCL 353,298).

32 [Vulturum — 4.Z.] nidos nemo attigit: ideo etiam fuere, qui putarent illos ex adverso orbe ad-
volare, falso: nidificant ... in excelsissimis rupibus... Triduo autem antea volare eos, ubi cadavera fu-
tura sunt™ — Pliny, Natural History X, 7 (LCL 353).

3 Aelian, ITepi {owv idiotyrog 11, 46 (LCL 446; Cambridge, MA — London: Harvard University
Press 1958) 144. Zob. tez 1, 45, 11, 42, 46; 11, 7; 1V, 18; XII, 4.

3% Elian odnotowuje przekonanie starozytnych, ze wszystkie sepy to samice. Dlatego taczono je
z wyobrazeniem Wielkiej Bogini, Matki Natury, zaptadnianej przez Ozyrysa (w wierzeniach Egipcjan),
a w starozytnosci chrzescijanskiej nawet z osobg Maryi, Matki Bozej, ktora poczeta Jezusa bez wspot-
udzialu mezczyzny. Uwazano bowiem, ze jaja s¢picy zaptadnial wiatr wschodni. Tlumaczenie wlasne.
Por. tez Klaudiusz Elian, O wfasciwosciach zwierzqgt, 6.
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auspicjach i inauguracjach®. Opisujac zjawiskowos$¢ sepow Stagiryta odnotowuje
ponadto ich liczebnos$¢ i zaskakujaca gwattownos$¢ pojawiania sig:

‘O 8¢ YOy veottevel pev £ml TETPOLG ATPOSPAToLs: 510 OIAVIoV 31V VEOTTIY YUTIOG KOl VEOTTOVG.
Koi §16 todto xai Hpodmpog 6 Bpiswvog 1od 6ogpiotod matip noiv sivot todg ydmag ae’ tépag
Yiig, adnrov Muiv, TodT0 T AEY®V TO onpeiov, 6Tt 0VOEIG EDPAKE YOOGS VEOTTIAV, Kol Tt ToALOL
gEaipvng paivovrar dxolovBodvieg Toic otpatedpacty. To & €oti yokemdv piv idslv, dntot &
dpoc... (VI, 5-6, 563a)C.

Sep gniezdzi si¢ w niedostepnych skatach; dlatego rzadko mozna zobaczy¢ gniazdo s¢pa i jego mto-
de. I w zwiazku z tym Herodoros, ojciec sofisty Bryzona, mowi, ze s¢py pochodza z innej, tajem-
niczej dla nas ziemi, wskazujac taki oto dowod, ze nikt dotychczas nie widzial gniazda sepa i ze
[ptaki te] zjawiaja si¢ nagle w wielkiej ilo$ci, podazajac za wojskami. Rzeczywiscie jest rzecza
trudna zobaczy¢ [gniazdo sepa], jednak juz je widziano. .. (VI, 5-6, 563a)*".

TMumog 0¢ Aéyetan DO TVEOV MG OVOELG EMPUKEY OVTE VEOTTOV OUTE VEOTTIAV: AAANL 10 ToDTO £
Hpodwpog 6 Bpiomvog tod co@rtod mothp md Tvog odtdv £TEp0C VL HETEDPOL YHC, TEKLIPLOY
10070 AMéyov Kol 10 @aivecOot Tayd moAkovc, 60ev &€, pndevi eivon fjdov. Tovtov &’ aitiov &t
TiKtel év mETpong AmpooParolg: EoTt & 0vdE moAkaoD Emydpiog O dpvig (IX, 9-15, 615a)8.
Niektorzy mowia o sepie, ze nikt nie widzial ani jego mlodych, ani jego gniazda. Wigc dlate-
go Herodoros, ojciec sofisty Bryzona, twierdzit, ze [ten ptak] pochodzi z innego, wysoko potozo-
nego kraju, wskazujac jako dowod rowniez to, ze [sepy] zjawiaja si¢ nagle w olbrzymie;j ilo$ci, ale
skad? — dla nikogo nie jest jasne. Przyczyna tego jest to, Ze ten ptak sklada jaja w niedostepnych
skatach i Ze zyje w niewielu miejscach (IX, 9-15, 615a)>°.

Niektore elementy, obecne w powyzszym opisie, pojawig si¢ pézniej u cytowa-
nych juz Pliniusza i Klaudiusza Eliana. Arystoteles jednak wydaje si¢ celowo prze-
milcza¢ wykorzystywanie s¢podw we wrozbiarstwie. Szkota perypatetykdéw, co po-
twierdza Cyceron w De divinatione, byta przeciwna wrozbiarstwu z lotu ptakow czy
z wnetrzno$ei zwierzat?’, a sam Cyceron, cho¢ nalezat do kolegium augurow, trak-
towat tego typu praktyki z przymruzeniem oka*'. Wedtug niego jedynymi elemen-
tami pozwalajacymi przewidzie¢ przysztos¢ bylta wiedza i doswiadczenie. Jednak
fakt, ze Arystoteles stara si¢ zrozumie¢ tajemniczos$¢ sgpow, moze by¢ wskazoéwka,

35 L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, wyd. 4 (Warszawa: PWN
2008) 577587 (zwlaszcza 580-581).

3¢ Arystoteles, Ilepl ta {@a iotopion VI, 5-6, 563a; 610a; 615a (th. A.L. Peck) (LCL 438; Cam-
bridge, MA — London: Harvard University Press 1970) 11, 244-245.

37 Thumaczenie wiasne. Zob. tez Arystoteles, O duszy. Krétkie rozprawy psychologiczno-biologicz-
ne. Zoologia. O czesciach zwierzqt (tt. P. Siwek) (Dziela Wszystkie 3; Warszawa: PWN 1992) 478-479.

38 Arystoteles, ITepi to {da iotopion IX, 9-15, 615a (red. i t. D.M. Balme) (LCL 439; Cambridge,
MA — London: Harvard University Press 1991) III, 268-270.

¥ Thumaczenie wlasne. Zob. tez Arystoteles, O duszy, 570.

40 Wspomniani przez Cycerona perypatetycy Dicearch i Kratyppus uznawali jedynie wieszczby ze
snoéw i te wypowiadane w szale proroczym (divinationis genera somniorum et furoris): Cicero, De divina-
tione 1, 5 (red. J. Henderson) (LCL 154; Cambridge, MA — London: Harvard University Press 1923) 228.

41 Cyceron, powotujac si¢ na Katona, twierdzit, ze wrézacy z wnetrzno$ci zwierzat hauryspikowie
przy przypadkowym spotkaniu usmiechajg si¢ do siebie porozumiewawczo. ,,Bo co i gdzie sprawdzi-
fo sig z tego, co oni przepowiedzieli?”; ,,Vetus autem illud Catonis admodum scitum est, qui mirari se
aiebat quod non rideret haruspex haruspicem cum vidisset. Quota enim quaque res evenit praedicta ab
istis?” (Cicero, De divinatione 11, 52 [LCL 154,428]).
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iz sepy posrod innych ptakoéw przyciaggaly ludzka ciekawos¢ i budzily rozmaite sko-
jarzenia (rowniez te polityczne zwigzane z symbolem orfa rzymskiego)*.

2.2.1.4. Wnioski

Zarowno ST, jak i zrodta pozabiblijne podpowiadaja, ze ptaki — detoi —w logionie
Q 17,37 kojarzyty si¢ ewangelistom i p6zniejszym shuchaczom nie tyle z konkret-
nym gatunkiem, ile takimi cechami, jakie w wyobrazni starozytnych ludzi odpowia-
daly gléwnie sgpom i po czgsci ortom, czyli ptakom nazywanym po hebrajsku 073
nesarim (aram. W1 nisrin). I cho¢ w zrozumieniu logionu najwazniejsze sa wlasnie
cechy tych stworzen, bardziej niz ich gatunkowa przynaleznos¢, to na podstawie na-
szej wiedzy o ptakach, ich wygladzie, zachowaniu, zwyczajach i obszarze wystepowa-
nia, mozemy doprecyzowa¢, ze chodzi prawdopodobnie o s¢pa ptowego, s¢pa kasz-
tanowatego 1 orta cesarskiego. Jesli wigc tekst grecki Mt 24,28 1 Lk 17,37¢ opiera si¢
na oryginale semickim, ttumaczenie rzeczownika detoi nie powinno bazowaé na grece
klasycznej (,,orty”), ale na jego pierwowzorze semickim, ktéry w swej dwuznaczno-
sci (,,orty” 1,,sepy”) odnosi si¢ przede wszystkim do sepow. Tlumaczenie zapropono-
wane w Biblii Tysiaclecia jest wigc wlasciwe i nie powinno by¢ zmieniane.

2.2.2. Orzeczenie zdania glownego Q 17,37b
(ovvaydocovravémouvayOncovrar)

Ostatnim problemem w rekonstrukcji semickiej wersji logionu Q 17,37 jest
orzeczenie zdania gldéwnego, ktore w Ewangeliach kanonicznych ma dwie formy:
krotszg —  cuvoydioovtal (w wersji Mateuszowej) i dtuzszg £micuvvaydrcovro®
(w wersji Lukaszowej). W zdaniu gtownym Mateusz postuguje si¢ czasownikiem
ocuvaym, czgsto spotykanym zardwno w grece klasycznej, jak i w LXX*. Z kolei Lu-
kasz uzywa émicuvayw — verbum compositum, ktore jest praktycznie niecobecne
w jezyku greckim klasycznym®. Wystepuje 46 razy w LXX — wyraznie rzadziej

42 Tajemniczo$¢ ortdw/sepdw i ich funkcja we wrozbiarstwie mogly by¢ wykorzystane w ako-
modacji kulturowej logionu Q 17,37, by widzie¢ w nim zapowiedZ nadchodzacej $mierci (zob. nizej
§ 3.3). Natomiast powigzanie go z rzymskimi orfami niesionymi na drzewcach przed maszerujacy-
mi legionami (tak uwaza A.R.C. Leaney, Commentary on the Gospel according to St. Luce, wyd. 2
[BNTC; London: Black 1966]; zob. tez S. Brown, ,,The Matthean Apocalypse”, JSNT 4 [1979)]12) nie
ma podstaw w tekscie poza ogdlnym skojarzeniem ze zburzeniem Swiatyni Jerozolimskiej przez Rzy-
mian w 70 r. po Chr. Po raz pierwszy taka interpretacje w 1751 r. zaproponowat Johann Jakob Wettstein
(Novum Testamentum Graecum [Amsterdam: Dommer 1751] I; przedruk [Graz: Akademische Druck-
und Verlagsanstalt 1962] 1, 502).

 Wszystkie trzy typy tekstu Ewangelii $w. Lukasza (aleksandryjski, zachodni, bizantyjski) zgod-
nie przekazuja tekst Lk 17,37 bez zadnych wariantow.

44 W rekonstrukeji greckiej wersji zrodta Q czasownik cuviyw pojawia si¢ 6 razy: Q 3,17; 11,23;
12,24, 17,37; 19,21.22. Hoffmann — Kloppenborg — Robinson, The Critical Edition of Q, 1-564.

45 W literaturze greckiej (poza LXX, NT i Flawiuszem) émovvéyo pojawia si¢ 12 razy, z czego
7 razy u Polibiusza z II w. przed Chr. i za kazdym razem jako participium (Polybius, Toropios 1, 18; 1,
75;V, 65;V,95;V, 97; X1V, 1; XIV, 2 [red. J. Henderson] [LCL 128, 138, 159; Cambridge, MA — Lon-
don: Harvard University Press 2010-2011] I, 52, 220; II1, 174, 250, 254; 1V, 482, 486).
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w porownaniu z czasownikiem cuvayom, ktory w LXX pojawia si¢ 360 razy. W NT
gmovvaym pojawia si¢ 8 razy i tylko u synoptykow: poza Lk 17,37, w Mt 23,37
(2 razy); 24,31; Mk 1,33; 13,27; Lk 12,1; 13,34.

Oba czasowniki cuvaym 1 émicuviy® oznaczajg ,,gromadzi¢”, ,,zbiera¢” i naj-
prawdopodobniej odtwarzaja hebrajski czasownik y2p gabas*® badz aramejski w12
kenas” Dlaczego Lukasz wybiera czasownik mniej pospolity i ztozony? Zaktadajac,
ze pozostaje blizszy semickiej formie Jezusowego logionu, mozna domniemywac,
ze jest to pewna wskazowka, ktorej nie nalezy lekcewazy¢, cho¢ jakiekolwiek jej
zrozumienie pozostanie hipotezg i przypuszczeniem.

Fukasz, dostosowujac technike narracyjng do stylu historycznych ksigg biblijnych,
podkresla ciagtos¢ swej Ewangelii z LXX. Nasladuje jezyk LXX i niewykluczone, ze
— wybierajac nieklasyczny czasownik, ktory ma jednak zalete wystepowania w LXX
(46 razy) —kieruje si¢ takim zamystem. Lukasz nie tyle wybiera semityzmy, ile stowa,
wyrazenia 1 sformutowania typowo biblijne. Verba composita moga by¢ tego przy-
ktadem. Ich uzycie jest uwiarygodnione i nobilitowane przez LXX. Ponadto uzycie
verba composita (cho¢ istniaty popularne czasowniki nieztozone w takim samym
znaczeniu) juz w starozytnych greckich ttumaczeniach ST (alternatywnych do LXX)
bylo pewnym manieryzmem, stuzacym do jak najwierniejszego odwzorowania orygi-
natu hebrajskiego nawet w liczbie uzytych sylab (niekiedy wrecz liter, jak w przypad-
ku thumaczenia Akwili*’). Niekiedy za uzyciem verba composita kryje si¢ troska thu-
macza, by jak najwierniej odda¢ aspekt, funkcj¢ i znaczeniowy odcien hebrajskiej/
aramejskiej koniugacji, ktora wptywata na morfologiczny wyglad hebrajskiego cza-
sownika i jego znaczenie. Majac to na uwadze, mozna pokusi¢ si¢ o odtworzenie
formy morfologicznej semickiego orzeczenia w Q 17,37b.

Po pierwsze, indicativus futuri passivi w jezyku greckim (cvvaybnoovtoy
émovvaybnoovtor ze znaczeniem zwrotnym* — | zgromadza si¢””) odpowiada he-
brajskiej formie imperfectum Nifal lub Hitpael, poniewaz w jezyku hebrajskim te
dwie koniugacje mogg wyraza¢ strong zwrotng (reflexivum). Wydaje si¢ jednak, ze
verbum compositum émcuviym uzyte przez Lukasza odpowiadatoby formie Hitpael
(aram. Hitpaal) nie tyle ze wzgledéw semantycznych, co morfologicznych. Ta for-
ma rozszerza bowiem temat czasownika przez dodanie jednosylabowego przedrost-
ka i podwaja druga spotgloske rdzenna. Majac wigcej sylab, jest wyraznie dluzsza.
Jesli wigc Lukasz skrupulatnie chciat odtworzy¢ semicka form¢ za pomoca grec-
kiego czasownika, zwracal uwage rOwniez na tego typu niuanse. Z jednej strony

4 Teoretycznie mogiby by¢ to rowniez czasownik 12% sabar. Jednak wystepuje rzadko (7 razy)
w BH. Ponadto tylko w Qal (nigdy w stronie biernej) i zawsze w znaczeniu ,,gromadzi¢ na kupke”,
,.kolekcjonowac”, ,,odktada¢ na bok”.

47 ,,Aquila intende essere fedele alle sillabe e persino alle lettere dell’originale” (N.F. Marcos, La Bib-
bia dei Settanta [Introduzione allo studio della Bibbia. Supplementi 6; Brescia: Paideia 2000] 123—-124).

®W grece NT futurum medii (Wraz z aoristum medii) zaczyna zanika¢, a jego funkcj¢ przejmuje
Sfuturum passivi (,,... il futuro e I’aoristo del medio ... cadono in disuso” (F. Blass — A. Debrunner,
Grammatica del greco del Nuovo Testamento, wyd. 2 [Introduzione allo studio della Bibbia. Supple-
menti 2; Brescia: Paideia 1997] 390). Futurum medii bedzie nadal uzywane w NT przy deponentiach
i czasownikach, ktore nie maja formy futurum activi. Mozna tez zauwazy¢é w przypadku niektorych
czasownikow oscylowanie miedzy futurum activi a futurum medii (np. aKo0®, (ho, kKAaiw); ibidem, 136.
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staral si¢ zasygnalizowaé aspekt intensywno-kauzatywny semickiego oryginatu,
ktoérego w grece nie ma, z drugiej chciat zas uwypukli¢ morfologiczne wzdtuzenie
formy czasownikowej przez dodanie przynajmniej jednej sylaby do greckiego cza-
sownika®. Majac wigc do wyboru dwie formy — cuvaybroovtot i émcuvaydncovar,
wybrat dtuzszg. Jesli taki byl zamyst Lukasza, to jego literalizm przypominatby li-
teralizm Akwili, ktéry na poczatku II w. po Chr. przettumaczyt Biblie Hebrajska
na jezyk grecki®®. Warto jednak zauwazy¢, ze jeszcze w czasach przedchrzescijan-
skich, zanim pierwotny Kosciol przejat LXX jako ,,swojg Bibli¢”, taki literalizm
u Zydow byt forma sprzeciwu, czy nawet odrzucenia LXX, ktéra profanowata Tore
przez brak pelnej zgodnosci z hebrajskim oryginatem®'. Literalizm wérod Zydow byt
wiec uzasadniony teologicznie i stawat si¢ wyrazem szacunku dla stowa Bozego.
Jesli wigc Lukasz — prozelita, podobnie jak Akwila — wybrat forme czasowni-
ka émovvayOncovral z takim samym pietyzmem i pedanterig, to niewykluczone,
ze w ten sposOb wyrazal swe przekonanie, iz logion Jezusa stoi na rowni ze stowem
Bozym zapisanym w Biblii hebrajskiej.

Po drugie, badania nad translatorskimi technikami wyrazania aspektu kauzatyw-
nego Hifil w tek$cie LXX doprowadzity do konkluzji, ze thumacze mieli czgsto kto-
pot z oddaniem tej koniugacji w jezyku greckim i w tym celu wykorzystywali caly
wachlarz mozliwos$ci, wérdd ktorych verba composita byty jedna z opcji®. Jesli wige
Hifil mégt by¢ oddany w grece za pomoca verba composita, to niewykluczone, ze
rowniez koniugacja intensywno-kauzatywna Hitpael (aram. Hitpaal) mogta by¢ od-
dawana w taki sam sposob*®®. A zatem réwniez czasownik ztozony émicuvayOniocovtat
w Lukaszowej wersji logionu Q 17,37 — mozna domniemywa¢ — odpowiadaltby tej
technice translatorskie;j.

Po trzecie, w wersji Mateuszowej czasownik cuvéyw (Mt 24,28) nie tyle w swej
morfologii (jak u Lukasza), ile w sktadniowej pozycji w obrebie zdania warunko-
wego, moglby sugerowaé (zob. wyzej § 1), ze jego semickim pierwowzorem byt
czasownik w formie intensywno-kauzatywnej Hitpael/Hitpaal. Warto bowiem za-

4 Warto dodaé, ze jedng z funkcji prefiksu w verba composita jest wzmocnienie znacze-
nia czasownika (,,Molte preposioni sono usate come prefissi per intensificare il significato del verbo”;
E.G. Jay, Grammatica greca del Nuovo Testamento [Casale Monferrato: Piemme 1993] 313).

0 Pewien rodzaj literalizmu zauwazalny jest tez w Wulgacie.

31 Marcos, La Bibbia dei Settanta, 59, 117-118.

2 H.S.J. Thackeray, 4 Grammar of the Old Testament in Greek according to the Septuagint (Cam-
bridge: Cambridge University Press 1909) 289, gdzie w odniesieniu do czasownika @oféopat dodaje
si¢ uwage: ,,... but ékeoPéw remains (chiefly in the phrase ovk &otar 0 ékpof@dv), this prep. tending
to confer a transitive force upon some compounds in late Greek (zob. é€apaptdve ‘cause to sin’)”.
Z kolei Robert Helbing (Die Kasussyntax der Verba bei den Septuaginta. Ein Beitrag zur Hebraismen-
frage und zur Syntax der Korvyy [Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1928] 80, przypis 1) zauwaza,
ze ,,composita with koto- tend towards a causative meaning”. Odnoszac si¢ do tych sugestii, Emanuel
Tov (,,The Representation of the Causative Aspects of the Hiph’il in the LXX. A Study in Translation
Technique”, Bib 63 [1982] 417-424 [w szczegblnosci s. 417, przypis 2]) zachowuje ostroznosé, ale nie
wyklucza, ze niektore verba composita moga mie¢ znaczenie kauzatywne: ,,...although these state-
ments may be true..., the relevance of this statement to the LXX cannot be investigated easily”.

53 By¢ moze do tego nawiazuje lapidarnie P. Miiller (,,Velocemente e inevitabilmente”, 376): .,...
il doppio composito émcGuvay... va presumibilmente inteso come intensificazione di cuvayw ...”.
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uwazy¢, ze skoro forma Hitpael/Hitpaal w jezyku hebrajskim i aramejskim pod-
kresla intensywno$¢ i wielokrotno$¢ czynnos$ci, Mateusz mogt celowo wykorzystaé
konstrukcje zdania warunkowego w modus eventualis, poniewaz w jezyku greckim
taka konstrukcja zawiera w sobie odcien iteratywnosci’*. W wersji Mateuszowej
mieliby$my do czynienia z thumaczeniem opartym na tak zwanej ekwiwalencji dy-
namicznej, polegajacej nie tyle na tworzeniu kalki jezykowej (co — jak si¢ wydaje —
robi Lukasz), ile na doktadnym odwzorowaniu mysli autora i jej wewngtrznej dyna-
miki przy poszanowaniu regut jezyka greckiego. Dzicki ekwiwalencji dynamicznej
niuanse znaczeniowe, ktore umykaja przy dostownym ttumaczeniu, zostaja wiernie
zachowane. W ten sposob obie wersje — Lukaszowa w swej dostownosci i Mate-
uszowa w ekwiwalencji dynamicznej — pozwalaja lepiej uchwyci¢ sens przysto-
wia W jego pierwotnym znaczeniu, i obie — kazda na swoj sposob — wskazywalyby,
ze w oryginale semickim orzeczenie zdania gtéwnego bylo wyrazone za pomoca
czasownika w koniugacji intensywno-kauzatywng Hitpael/Hitpaal.

Konkludujgc, mozna powiedzie¢, ze jesli chodzi o czasowniki uzyte w logio-
nie Q 17,37, zdanie podrzedne bylo z wielkim prawdopodobienstwem (bazujac
na Lk 17,37c) zdaniem nominalnym, ktore jako rownowaznik zdania, nie miato cza-
sownika w formie osobowej. Z kolei, zdanie gtowne miato orzeczenie w formie in-
tensywno-kauzatywnej — dla hebrajskiego w Hitpael 12pn? yitgabbsu od yap gabas
(,,zbiera¢”, ,,gromadzi¢”), dla aramejskiego w Hitpaal 1W3nn? yitkannsin od w1
kenas (,,zbiera¢”, ,,gromadzi¢”). Forma intensywno-kauzatywna Hitpael/Hitpaal jest
bardziej prawdopodobna niz forma Nifal (aram. Hitpeel), proponowana przez Fran-
za Delitzscha®, poniewaz wyraza iteratywno$¢ czynnosci (co odpowiadatoby wa-
runkowos$ci w modus eventualis, obecnej w Mt 24,28), opiera si¢ na rozszerzonej
formie rdzenia (co odpowiadatoby uzyciu verbum compositum w Lk 17,37¢c) 1 lepiej
wpisuje si¢ w pole semantyczne czasownika 72p, ktory w formie zintensyfikowa-
nej odnosi si¢ w wickszosci przypadkéw do dzikich zwierzat, drapieznikow, stad
(np. 1z 34,16), ludzi w sytuacjach nieoczekiwanych i przypadkowych (np. Joz 9,2;
Sdz 9,47; 1Sm 7.7; 8,4; 22,2; 2Sm 2,25; 1z 44,11; Jr 49,14) oraz nieokietznanych
naturalnych zjawisk (J1 2,6; Na 2,11)¢, inaczej niz formy Qal i Nifal, ktore oznaczaja
przede wszystkim (cho¢ nie zawsze) czynnos$¢ zaplanowang z gory i odnoszaca si¢
do ludzkich zgromadzen, wczesniej przygotowanych w ustalonym miejscu i czasie
(np. 1Krl 18,20; Est 2,3; Ezd 8,15; Ne 5,16; 2Krn 32,6).

3 Modus eventualis w niektorych przypadkach podkresla iteratywno$¢ czynnodci, szczegdlnie
gdy w apodozie pojawia si¢ ind. praes. Blass — Debrunner, Grammatica del greco del Nuovo Testamen-
to § 373 (zob. tez przypis 2), 452.

55 W 1877 r. Franz Delitzsch opublikowatl NT w jezyku hebrajskim biblijnym (czyli jeszcze przed
jego reaktywacja jako jezyka moéwionego): N2 nwn, Hebrew New Testament (79wWn—nno1: Leipzig
1877). Kolejne 11 wydan tego dzieta byly sukcesywnie poprawiane i otrzymaty swa ostateczng for-
me gtéwnie dzigki Gustafowi Dalmanowi w 1892 r. (G. Dalman, ,,The Hebrew New Testament of
Franz Delitzsch”, The Old and New Testament Student 15/3-3 [1892] 147).

¢ L. Koehler — W. Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament (Leiden
— Boston, MA — Kdln: Brill 2001) 11, 1062—-1063.
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2.3. SEMICKA WERSJA LOGIONU Q 17,37 - MOZLIWE WARIANTY
Na podstawie powyzszych rozwazan (§§ 1-2.2) proponuje si¢ hipotetyczng re-
konstrukcje oryginalu semickiego logionu Jezusa z Q 17,37 zaréwno w jezyku he-

brajskim, jak i aramejskim.

Tabela 2. Hipotetyczna rekonstrukcja oryginatu semickiego Q 17,37

Mozliwe . . . .
; Wersja hebrajska Wersja aramejska
warlanty
1 QW37 X3RN DY WRT WK NI PWIDDY 2R RIQ2T 10X
ba’“ser habbasar Sam yitqabb°siib ba’tar debisra” taman yitkann<sin
hann¢sarim nisrayya’
2 DOIW3D 333207 O Y9mT N2 R W3RN TR RP°UPT 0K
ba’eser hehalal sam yitqabbesiib ba ‘tar digtila’ taman yitkann’ t
hann‘sarim nisrayya’
3 DIW30 X3RN DY 38T W2 R PWIDD? 1A R)IDT AN
ba’“Ser happeger sam yitqabb°siib ba tar ddatar d taman yitkanndda’
hanne¢sarim nisrayya’

2.3.1. Q 17,37 — biblijnym cytatem z Hi 39,30?

Rekonstrukcja — w zaleznosci od podmiotu zdania podrzgdnego — moze
uwzglednié trzy warianty. Wariant pierwszy, na podstawie dyskusji dotyczacej kry-
tyki tekstu (§ 2.1), wydawat si¢ bardziej prawdopodobny. Jednak przygladajac sig
zestawionym rekonstrukcjom, a w szczegdlno$ci wariantowi drugiemu, warto od-
notowac, ze logion Jezusa moze by¢ nie tylko odrebnym przystowiem (jak z reguty
si¢ uwaza), ale rowniez cytatem-parafraza z Hi 39,30: ,,gdzie zabici/trupy, tam on
(orzel/sep)” (X371 oW 2990 WK wbdcser hrlalim Sam hi’). Trudno powiedzieé, czy
Delitzsch — ttumaczac Mt 24,28 1 £k 17,37c na jezyk hebrajski — nie sugerowat
si¢ wersetem z Ksiggi Hioba. Tlumaczac Mt 24,28, uzyt bowiem rzeczownika 271
halal (,,trup”), ktory w liczbie mnogiej pojawia si¢ w Hi 39,30. Z kolei thumaczac
Lk 17,37c, uzyt rzeczownika 139 peger (,,padlina”), ktéry w BH pojawia si¢ 21 razy
i jest synonimem cze$ciej uzywanego rzeczownika 597 halal (85 razy w BH). Ow-
szem Delitzsch, podobnie jak Gustaf Dalman, byt uznanym hebraistg i przy wyborze
tego czy innego terminu mogt kierowac si¢ doswiadczeniem i wyczuciem jezyko-
wym. Nic nie wiemy o zastosowanych kryteriach, niewykluczone jednak, ze thuma-
czac logion Jezusa na jgzyk hebrajski, rzeczywiscie opierat si¢ na Hi 39,30°7.

57 Ogolne podobienstwo logionu Q 17,37 do Hi 39,30 odnotowuje A.A.T. Ehrhardt, ,,Greek Prov-
erbs in the Gospel”, HTR 46 (1953) 68—72; zob. tez F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swietego Lukasza.
Rozdzialy 12-24 (NKB.NT 3/2; Czestochowa: Edycja Swietego Pawta 2012) 249.
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Tabela 3. Hebrajska wersja Mt 24,28 1 Lk 17,37c wedlug Franza Delitzscha (1877)

Wersja hebrajska wg F. Delitzscha

DY 1837 DY F207 W2 2
Mt 24,28
ki ba’Ser hehalal sam yiqqabcsu"hannesarim

D37 18R DY 9T K3
1k 17,37¢c

ba’ *Ser happeger sam yiqqabssu”hann<sarim

2.3.2. Koncowy wniosek

Zaproponowana rekonstrukcja (zob. tabela 2) prowadzi do trzech wnioskow.
Po pierwsze, logion Jezusa z Q 17,37 w wersji Lukaszowej wydaje si¢ bardziej semi-
tyzujacy 1 wierniej oddaje sktadnie zdania semickiego (hebrajskiego lub aramejskie-
g0). Wersja Mateuszowa z kolei jest przepracowana starannej i dostosowana do niu-
ansow sktadni jezyka greckiego. Jesli zaleta wersji Lukaszowej jest dostownosc,
cecha charakterystyczng wersji Mateuszowej jest ekwiwalencja dynamiczna. Obie
wersje — kazda na swoj sposob — uzupelhniaja si¢ wzajemnie i pomagaja w lepszym
zrozumieniu Jezusowego logionu.

Po drugie, bazujac na zaproponowanych rekonstrukcjach (w szczegolno-
$ci na drugim wariancie z tabeli 2) mozna wzia¢ pod uwage hipoteze, ze logion
Q 17,37 uzyty przez Jezusa jest cytatem-parafraza z Hi 39,30 (zob. nizej § 3.1).
Jesli tak rzeczywiScie bylo, interpretacja teologiczna logionu najpierw powin-
na uwzgledni¢ pierwotny kontekst z Biblii Hebrajskiej, czyli fragment Hi 39,26—
40,5, a nastepnie potaczy¢ go z mowa eschatologiczng Jezusa w wersji Mateuszowej
(Mt 23-25) i Lukaszowej (Lk 17,20-37; 21,5-38). Innymi slowy, Q 17,37 — lo-
gion umiejscowiony w kontek$cie kanonicznym ewangelii Mateusza i Lukasza —
bytby punktem konwergencji zamystu czterech autoréw: zamystu autora Hi 39,30,
zamyshu Jezusa i zamystu dwoch ewangelistow. Mielibysmy wiec ciekawy proces
akomodacyjny jednego zdania, w ktorym zamyst pierwszego autora znajdowatby
odbicie w zamysle drugiego i zyskiwalby nowe niuanse znaczeniowe w zamysle
dwoéch ostatnich. Rzutowatoby to na zrozumienie nie tylko logionu Q 17,37, ale
i najblizszego kontekstu, w ktorym si¢ znajduje.

Po trzecie, zaproponowana rekonstrukcja nie wyklucza bynajmniej, ze logion
Q 17,37 modgt funkcjonowaé réowniez jako niezalezne przystowie z madrosciowym
przestaniem (zob. nizej § 3.2) lub jako znak eschatycznych wydarzen (zob. nizej § 3.3).
Takie zrozumienie mogtoby rzuci¢ wigcej $wiatta na enigmatyczno$¢ wypowiedzi Je-
zusa w konteks$cie mowy eschatologicznej (Mt 23-25; Lk 17,20-37; 21,5-38).

Te trzy gtowne wnioski wraz z wskazanymi niuansami syntaktycznymi i seman-
tycznymi bedg uwzglednione w interpretacji teologicznej Q 17,37 (zob. nizej § 3).
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3. AKOMODACJA TEOLOGICZNA LOGIONU Q 17,37
W MOWIE ESCHATOLOGICZNEJ (MT 23-25; LK 17,20-37)

W zaleznosci od tego, jak logion Q 17,37 bedzie rozpatrywany — jako cytat-pa-
rafraza (§ 3.1), jako niezalezne przystowie (§ 3.2) czy jako znak (§ 3.3) — zmieni si¢
jego znaczenie i funkcja w kontek$cie mowy eschatologicznej. Dlatego w interpre-
tacji nalezy rozwazy¢ oddzielenie trzy wymienione mozliwosci.

W artykule pominiemy jednak interpretacje alegoryczng ojcow i doktorow Ko-
Sciota, ktora prowadzi do krepujacego (i niemajacego podstaw w tekscie) utozsa-
mienia Jezusa z cialem/padling, a wybranych z sgpami (tak $w. Ireneusz z Lyonu,
Orygenes, sw. Ambrozy, sw. Cyryl Aleksandryjski, $w. Hieronim, §w. Beda Czci-
godny, Eutymiusz Zygaben i Pseudo-Hipolit)*® lub (co bardziej mozliwe) utozsamie-

58 Swiety Ireneusz (zm. 202): ,,Hoc ideo quoniam ubicumque est cadaver, illuc congregabuntur
et aquilae, participantes gloriae Domini: qui et formavit et ad hoc praeparavit nos, ut dum sumus cum
eo participemus gloriae eius” (Irenacus Lugdunensis, Adversus haereses seu Detectio et eversio fal-
so cognominatae Gnoseos 4, 14,1 [red. E. Dekkers] [Clavis Patrum Latinorum; Turnhout: Brepols
1995] 1154n) (ten fragment w jezyku greckim nie zachowat si¢); Orygenes (zm. 254): ,,6mov yop 10
KoTd TNV oikovopiov Tod Tabovg TTd e TEGOVTOG Tod Incod, tva Tovg tecdvTag oToT, GuvoydncovTol
oV, ol TVXOVTEG, AAL’ 01 TTEPOPLOVVTEG BN TOL KOl KOTO TOV ZOAOUMVO KOTUCKEVAGAVTEG TTEPVYOG
®G deTol HEYaAoQLAG Kol BacIMK®DS, TPOG TO TAB0G XPLoTod TETGTEVKOTES: d10 0V YDTES, 00 KOPOKES,
AL TO un vekpoPBopov {@ov” (Origenes, ,,Commentariorum series in evangelium Matthaei”, fragm.
98, Origenes Werke [red. E. Klostermann] [GSC 38/2; Leipzig: Teubner 1933] XI; tt. pol. K. Augusty-
niak: Orygenes, Komentarz do Ewangelii sw. Mateusza [Krakow: WAM 2002] 81); §w. Ambrozy (zm.
397): ,,Nonne tibi videntur aquilae circa corpus Maria Cleopae et Maria Magdalene et Maria Mater
Domini apostolorumque conventus circa Domini sepulturam?” (Ambrosius, Expositio evangelii se-
cundum Lucam, 8, 634 [red. E. Dekkers] [CPL; Turnhout: Brepols 1995] 143; tt. pol. W. Szotdrski:
Ambrozy, Wykiad Ewangelii wedlug sw. Lukasza 8, 55-56 [red. A Bogucki] [PSP 16; Warszawa: ATK
1977] 77); $w. Hieronim (zm. 420): ,,Aquilae et vultures etiam trans maria dicuntur sentire cadave-
ra et ad escam huiuscemodi congregari. Si ergo inrationabiles volucres naturali sensu tantis terrarum
spatiis et maris fluctibus separatae parvum cadaver sentiunt ubi iaceat, quanto magis nos et omnis
multitudo credentium debet festinare ad eum cuius fulgur exit ab oriente et paret usque ad occidentem.
Possumus autem corpus, id est ttdpa, quod significantius latine dicitur cadaver ab eo quod per mortem
cadat, passionem Christi intellegere ad quam provocamur ut ubicumque in scripturis legitur congre-
gemur, et per illam venire possumus ad Verbum Dei...” (Hieronymus, Commentarii in evangelium
Matthaei 4, 531 [red. E. Dekkers] [CPL; Turnhout: Brepols 1995] 590); $w. Cyryl Aleksandryjski (zm.
444): . Qomep cOUATOG KEWWEVOL VEKPOD TG GapkoPdpa TV TTVdV €T’ aDTO GLUVTPEKEL, 0VTOC, HTaV
0 v10g T0D avBpdTov TapayEvnTol, ToTE O TAVTEG Ol detol TobT” EoTv ol €ig TG VYNAL TOTMOUEVOL
Kol AvoTdto Kol TdV Enyeiov Kol Koopk®dv avevnveypévot En’ atov cuvdpapodvrar” (Cyrillus Ale-
xandrinus, Commentarii in Matthaeum, frag. 270 Matthdus-Kommentare aus der griechischen Kirche
[red. J. Reuss] [TU 61; Berlin: Akademie 1957] 153-269); sw. Beda Czcigodny (zm. w 735 r.): ,,...
dixit eis: ubicumque fuerit corpus illuc congregabuntur aquilae. Duo Salvator interrogatus, ubi scili-
cet boni assumendi et ubi sint mali relinquendi unum dixit aliud subintellegendum reliquit. Sanctos
enim secum futuros asseverando reprobos nimirum a sua visione secernendos et ideo non alibi quam
cum diabolo damnandos insinuat. Ubicumque ergo fuerit Dominus corpore illo congregabuntur electi,
qui eius passionem humilitatemque imitando tamquam de eius carne saturantur quorum per resurrec-
tionem renovabitur ut aquilae iuventus. Concinit etiam studiis eorum, qui gloriam supernae maiestatis
tota mente contemplari sitiunt quod aquila ceteras aves volatu transgrediens in ipsum solis radium ocu-
los gaudet infigere. Congruit et illud quod aetiten lapidem venenis resistentem suis nidis solet afferre
ne forte serpens accedere vel pullos aut ova sua tangere praesumat quia videlicet omnis sapiens ut actus
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nia paruzji z s¢pami, a grzesznikow z padling (tak $w. Hipolit Rzymski i Apolinary
z Laodycei)®.

3.1. Q 17,37 JAKO CYTAT-PARAFRAZA (ILLUD DICTUM) Z HI 39,30

Jesli logion Q 17,37 jest cytatem-parafraza z Hi 39,30, to pelni konkretng funk-
cje w mowie eschatologicznej zardowno u Mateusza, jak i u Lukasza.

3.1.1. Hi 39,30 w mowie eschatologicznej w Ewangelii Mateusza

U Mateusza Jezus, mowiac o przyjsciu Syna Czlowieczego, ktore pordw-
nuje do blyskawicy obejmujgcej swym blaskiem caly nieboskton od wscho-
du do zachodu (Mt 24,27), dodaje ni stad, ni zowad parafraz¢ wersetu o s¢pach
i padlinie z Hi 39,30. Na pierwszy rzut oka owa parafraza nie pasuje do obrazu przyj-
$cia Syna Cztowieczego. Ma si¢ wrazenie, ze jest sztucznie doczepiona, by dac ja-
ki$ niezrozumiaty rodzaj konkluzji czy w osobliwy sposob uwypukli¢ zarysowany
obraz. Jednak jesli wezmiemy pod uwage, ze Hi 39,30 jest wyjety z szerszego frag-
mentu mowigcego o wszechmocy Boga i niewiedzy cztowieka (Hi 39,26-40,5), in-
tencja Jezusa staje si¢ jasna. Stosujac zabieg typowo midraszowy, Jezus przywoluje
na my$l odpowiedni tekst z Pisma Swigtego, by przypomnieé¢ uczniom, ze nie jest im

cogitatusque suos ab antiqui serpentis valeat irruptione defendere illum necesse est lapidem qui prae-
cisus de monte sine manibus diaboli regnum stravit, hoc est fidem dilectionemque Christi suo semper
in pectore servet” (Beda Venerabilis, In Lucae evangelium expositio 5, 17, 1027 [red. E. Dekkers]
[Clavis Patrum Latinorum; Turnhout: Brepols 1995] 1356); Eutymiusz Zygaben (zm. 1120): ,,Tobto
gine S16 TV mvikadto Sopvgopiay. Kai detoic puév todg Sopupopodviag mapeikacey, dg kol mnvodg
Kol BactMKOVG TTOUOTL & £0VTOV, OG CLVOYOYOV TV TOLOVTOV GETAV, KOl MG TPOPTV TVEVULOTIKTV
vtV Kol {onv aioviov” (Euthymius Zigabenus, Commentarius in quatuor evangelia 1, 617 ; 3, 1052
[PG 129,9-1502]); Pseudo-Hipolit: ,,6wov yap &av 1] 10 TTdpa, €Kl cuvoydicovtot koi ol detoi, o yop
onueiov tod oTavpod Ad AvaToAdV £0G dVoUAY Avateel VEP TV AapmpdtnTa Tod NAiov Kai unvdocet
10D Kptrod TV Ehgvoy Kol TV Epeavelay Tod arododvar £kdot® Katd T Epya avtod” (Pseudo-Hip-
polytus, ,,De consumatione mundi”, 13, 12, Hippolyt s kleinere exegetische und homiletische Schriften
[red. H. Achelis] [GCS 1/2; Leipzig: Teubner 1897] 289-309); zob. tez J. de Marchi, ,,Ubicumque fuerit
corpus, ibi congregabuntur et aquilae”, VD 18 (1938) 329-333; G. Rossé, Il Vangelo di Luca. Commen-
to esegetico e teologico, wyd. 3 (Roma: Citta Nuova 2001) 681; T.J. Lang, ,,«Where the Body Is, There
also the Eagles Will Be Gathered»: Luke 17:37 and the Arrest of Jesus”, BibInt 21/3 (2013) 320-340.

9 Swiety Hipolit Rzymski (zm. 235): ,mtdpa 8¢ yeyévnron év mapadeion: éxel yap Adau
Aot Oeic TENTOKEV. OG Kol TIALY AEYEL TOTE ATOGTELET O LIOG TOD AVOPOTOL TOVG AyYEAOLG ATOD Kol
£MGVVAEEL TOVG EKAEKTOVG ODTOD GO TAV TEGGAPOV AvER®V ToD ovpavod...” (Hippolytus, ,,De anti-
christo” 64, 14, Hippolyt ‘s kleinere exegetische und homiletische Schrifien [red. H. Achelis] [GCS 1/2;
Leipzig: Hinrichs 1897] 1-47); Apolinary z Laodycei (zm. 385): ,,...0cmep yap, dtov Tdpa Koi odpo
vekpoOv evpebein mopaxeievov, ano TV HYNAOTATOV TOT®V 3’ AEPOG PePOLLEVOL Kol AETOL Kol BALOL
capKoPayot 0pvibmv €k T0D APavodg AdOKNTOG VYIGTAVTIOL TPAPNGOUEVOL, TOV AVTOV TPOTOV, PN\OLV,
£otot kai 1) Topovcia Tod viod Tod avBpdmrov...” (Appolinaris, ,,Fragmenta in Matthaeum (in catenis)”
frag. 125-126, Matthdus-Kommentare aus der griechischen Kirche [red. J. Reuss] [TU 61; Berlin:
Akademie 1957] 43); zob. tez A. Stoger, Vangelo secondo Luca, wyd. 4 (Commenti spirituali del Nuo-
vo Testamento; Roma: Citta Nuova 1994) 11, 115: ,,Come gli uccelli di rapina sono attirati dai cadaveri,
cosi sara attirato sul mondo il giudizio di condanna dagli uomini peccatori”.
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dane wiedzie¢ czy wyliczy¢, kiedy nastgpi moment paruzji, poniewaz jest on znany
jedynie Bogu. Wlasciwa postawa wobec tajemnicy paruzji i poczatku czasu bole-
sci (apyn moivav — Mt 24,8) jest postawa Hioba wyrazona w stowach: ,,Jestem maty,
c6z Ci odpowiem! Reke potoze na ustach. Raz przeméwitem i nie odpowiem, i dru-
giraz, a niczego nie dodam” (Hi 40,4-5). Gdy do tego dodamy zachete do czuwania:
»Czuwajcie wiec, bo nie wiecie, w ktorym dniu Pan wasz przyjdzie” (Mt 24,42nn),
mamy pelny obraz ewangelicznego oczekiwania. Powinno si¢ ono charakteryzowac
z jednej strony pokora wobec wszechwiedzy Boga (= rezygnacja z fanatyzmu apo-
kaliptycznego, chcacego wyliczy¢é moment paruzji), z drugiej za$ — aktywnym czu-
waniem (= wlasciwe odczytywanie Bozych znakdéw: ,,...od drzewa figowego uczcie
si¢ przez podobienstwo...” — Mt 24,32a).

3.1.2. Hi 39,30 w mowie eschatologicznej w Ewangelii Lukasza

U Lukasza mowa eschatologiczna rozbita jest na dwie czgsci: krotsza (Lk 17,20—
37) i dtuzsza (Lk 21,5-38). Parafraza z Hi 39,30 (= Lk 17,37¢) jest ostatnim werse-
tem krotszej mowy eschatologicznej (Lk 17,20-37) 1 stanowi jej zakonczenie. Poja-
wia si¢ po pytaniu uczniow®: ,,gdzie?” (nod). Ich pytanie dotyczy losu dwojga ludzi,
z ktorych jedno bedzie wzigte od swej codziennosci, drugie zostawione. Uczniowie,
zaciekawieni plastycznoscig i tajemniczoscig obrazu, pytaja: gdzie to si¢ stanie lub
gdzie owi ludzie zostang wzieci badz zostawieni? W odpowiedzi Jezus mowi: ,,gdzie
jest cialo (cdpa), tam sie i sepy zgromadza”. Mozna pomysle¢, ze Jezus wskazuje
na miejsce wypetnienia si¢ proroctwa. Jesli jednak ponownie wezmiemy pod uwage
mozliwos¢, ze Q 17,37 jest cytatem-parafraza z Hi 39,30, to odpowiedz Jezusa jest
,,biblijnym unikiem” i funkcjonuje tak samo jak w wersji Mateuszowej. Nawigzujac
do fragmentu z Hi 39,26-40,5, zache¢ca uczniéw do poktadania ufnosci w Bogu i —
cho¢ ,,$wierzbi” ich ludzka ciekawo$¢ — wskazuje, ze jedynym przygotowaniem
na przyjscie Pana jest modlitwa (inaczej niz u Mateusza). Dlatego zaraz po Q 17,37
(=Lk 17,37c) ewangelista przytacza przypowies¢ o niesprawiedliwym s¢dzim i o po-
trzebie wytrwatej modlitwy, ktora jest wyrazem ufnosci Ojcu: ,,Ale czy Syn Czlo-
wieczy znajdzie wiar¢ na ziemi, gdy przyjdzie?” (Lk 18,8). Podobna sytuacja wysta-
pita, gdy uczniowie pytaja o czas przywrdcenia krélestwa Izraela w Dz 1,6—7. Jezus
w odpowiedzi upomina ich i wskazuje na wszechmoc Boga: ,,nie wasza to rzecz znac
czasy i chwile, ktore Ojciec ustalil swoja wiadza (¢€ovoia)”.

3.1.3. Roznice w wykorzystaniu Q 17,37 — zamysl akomodacyjny

Obaj ewangeliSci umieszczaja logion Q 17,37 w dwdch réznych miejscach
w mowie eschatologicznej. Tam gdzie Lukasz umieszcza logion o padlinie i sg-
pach (Lk 17,34-37), Mateusz w paralelnym miejscu (Mt 24,40-42) przekazuje sto-
wa o czuwaniu: ,,Czuwajcie wiec, bo nie wiecie, w ktorym dniu Pan wasz przyjdzie”
(Mt 24,42). Z kolei tam gdzie Mateusz méwi o btyskawicy obejmujacej swym bla-
skiem caty widnokrag i dodaje logion Q 17,37 (Mt 24,27-28), Lukasz w paralelnym

% Jednak nieco wcze$niej pytajacymi byli faryzeusze — Lk 17,20.22.
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miejscu (Lk 17,24-25) podaje zapowiedz pasji: ,,Wpierw jednak [Syn Czlowieczy]
musi wiele wycierpie¢ i by¢ odrzuconym przez to pokolenie” (Lk 17,25). Ponad-
to u Mateusza logion Q 17,37 ma charakter konkluzyjnego komentarza do proroc-
twa z Mt 24,27, au Lukasza przybiera forme¢ odpowiedzi (wymijajacej) na postawio-
ne wczesniej pytanie. Oznacza to, ze albo logion Q 17,37 nie byt §cisle powigzany
z jedng wypowiedzig Jezusa, skoro u ewangelistow jest potaczony z dwiema roz-
nymi wypowiedziami, albo jeden z ewangelistow zachowal pierwotny zwiagzek
Q 17,37 z konkretng wypowiedzig Jezusa, drugi za$ dokonat modyfikacji i potgczyt
logion z inng wypowiedzig Jezusa. W badaniach nad zrédlem Q przyjmuje sie, ze
to Lukasz przekazat wierniej pierwotng sekwencj¢ logiow Jezusa®, dlatego nie wy-
klucza sie, ze logion Q 17,37 w zrédle Q byt odpowiedzig na pytanie ucznidow, tak
jak w Ewangelii Lukasza. Ale pewnosci nie ma.

Jednak u obu ewangelistow logion Q 17,37 — rozumiany jako cytat-parafra-
za z Hi 39,30 — ma takie samo znaczenie: jest wezwaniem do uznania wiasnej nie-
wiedzy 1 bezsilnosci wobec wszechmocy Boga, ktéra objawia si¢ w wydarzeniach
poprzedzajacych paruzje. Nie jest to wezwanie do biernego trwania, lecz do udzie-
lenia pozytywnej odpowiedzi Bogu, ktéry nadchodzi. Réznica polega na tym, ze
odpowiedz, jakiej Jezus oczekuje od ucznidéw, jest inna u tukasza, a inna u Mate-
usza. U Lukasza jest nig pokorna i nieustanna modlitwa (Lk 18,1-8; ale tez 18,9—-14)
oraz misyjna otwarto$¢ na dzialanie Ducha Swietego (Dz 1,7-8). U Mateusza z ko-
lei jest to pokorna kontemplacja otaczajacej rzeczywistosci, w ktorej Bog rozsiewa
znaki (onpeio) nadchodzacego przetomu. Jesli tukasz wzywa do intymnej
relacji z Ojcem i do przyjecia daru Ducha Swigtego, by byé $wiadkiem Jezusa,
Mateusz wzywa wspolnote do prorockiego spojrzenia na dzieto stworzenia. To wez-
wanie u Mateusza moze by¢ reminiscencjag dwoch poetyckich wypowiedzi Boga
z Hi 38—41. Hiob, zarzucajac Bogu, ze niezastuzone cierpienie cztowieka jest dowo-
dem na panujacy we wszechswiecie nieporzadek i chaos, zada wyjasnien (Hi 13,20-22;
31,35-37). Bog ze swej strony — podejmujac wyzwanie — ukazuje dzieto stworzenia
i skomplikowany mechanizm rzadzacy wszechswiatem, w ktorym odbija si¢ Boza
madro$¢, niedostepna w swej istocie dla ludzkiego umystu. Jesli cate stworzenie po-
zostaje pod wladzg Boga — chce powiedzie¢ autor biblijny — to réwniez cierpienie czto-
wieka musi mie¢ cel 1 znaczenie. Podobnej wiary Jezus wymaga od uczniéw wobec
cierpien, przesladowan i wewngtrznych roztamdw, ktore poprzedza paruzje.

Mateusz, piszac do judeochrzescijan wychowanych na Pismie Swietym, uwypu-
klit znaczenie i konsekwencje logionu Q 17,37 w §wietle ST, w szczegdlnosci Ksie-
gi Hioba: skoro nie mozecie zrozumie¢ ani obliczy¢ czasu bolesci poprzedzajace-
g0 paruzj¢, obserwujcie uwaznie to, co dzieje si¢ dokota was — w historii i przyrodzie
—adostrzezecie znaki Bozych decyzji. Lukasz z kolei, piszac do etnochrze$cijan, nie
wykorzystat tych biblijnych reminiscencji, ale dat bardziej jednoznaczne wskazania:
modlitwa i $wiadectwo zycia w Duchu sg nieodzownym przygotowaniem do nad-
chodzacego konca. Obaj ewangelisci, umieszczajac logion Q 17,37 w odpowiednim
miejscy mowy eschatologicznej, potwierdzaja, ze paruzja to nie kwestia wiedzy czy
kontroli czlowieka, lecz wezwanie do otwartosci na dziatanie Boga, gdziekolwiek

6! Zob. wyzej przypis 7.
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si¢ ono objawia: w duszy cztowieka, w jego zyciu, radosci 1 smutku czy otaczajacej
rzeczywistosci. Obraz padliny i sepdw, zaczerpnigty z obserwacji przyrody, wywo-
huje odrazeg, podobnie jak inne okropnosci, ktore zapowiada mowa eschatologiczna.
Trudno w tych zjawiskach dostrzec przychodzacego Boga. Stad tym usilniejsze we-
zwanie do ufnego czuwania.

3.1.4. Koncowy wniosek

Logion Q 17,37 w mowie eschatologicznej bytby cytatem-parafrazg Hi 39,26-40,5
— nawiazywalby do fragmentu, w ktorym méwi si¢ o niezdolnosci zrozumienia
Bozego zamystu, o potrzebie uznania wtasnej ograniczonosci i poktadaniu ufno$ci
w Bogu wobec Jego nieogarnionej wszechmocy. U Mateusza logion 17,37 stanowit-
by biblijny komentarz do zapowiedzi przyjscia Syna Cztowieczego, u Lukasza za$
— wymijajaca odpowiedz na pytanie uczniow (podobnie jak w Dz 1,7-8: ,,nie wa-
sza to rzecz...”), odsylajaca ich do wszechmocy Boga — tematu wielokrotnie poru-
szanego w ST, jak w Hi 39-41.

Ten sposob wplatania odniesien do ST jest typowy dla Miszny, Talmudu i he-
brajskiej masory, gdzie cytaty badZ parafrazy z Pisma Swigtego byly wprowadza-
ne za pomocg” ,,czy nie czytaliScie, ze...”, ,,jest napisane, ze ...”, lub asyndetycz-
nie, bez zadnego spodjnika czy wprowadzenia, po czym nast¢powaty pierwsze badz
najbardziej charakterystyczne slowa przytaczanego tekstu. Ten sposob cytowania
odpowiadalby naszym siglom, umieszczanym w nawiasie. I dopoki podzial Bi-
blii na rozdziaty, wprowadzony przez arcybiskupa Canterbury Stephena Langtona
(1155-1228), nie zaczat by¢ powszechnie stosowany od XIII w.%? — a podziat na wer-
sety jeszcze pozniej, bo od XVI w. — cytaty i odniesienia biblijne byly sygnalizo-
wane w ten wlasnie sposob i jesli kto$ nie znat dobrze Pisma Swigtego, mogt ich
nie zauwazy¢ lub potraktowac na rowni z okalajgcym kontekstem. Niewykluczone,
ze zdanie ,,gdzie jest padlina, tam zgromadza si¢ i sepy” jest wlasnie takim odnie-
sieniem, ktore z biegiem czasu padlo ofiarg niewiedzy czytelnikow, tracac range
biblijnego cytatu.

3.2.Q 17,37 JAKO NIEZALEZNE PRZYSLOWIE (PROVERBIUM)

W klasycznej egzegezie logion Q 17,37 jest uwazany za niezalezne przystowie
(5¢n masal)®. Kluczem do jego zrozumienia jest zwigzek przyczynowo-sprawczy,
faczacy padling z s¢pami. Jesli obecnos¢ padliny zapowiada niechybne, szybkie
i punktowe pojawianie si¢ s¢poOw, trzy elementy: niechybnos¢, szybkos¢ i punkto-
wa doktadno$¢ (,,tam gdzie”), tworzg hermeneutyczng o$, wokot ktorej egzegeza bu-
duje swe interpretacje.

2 R.B. Zuck, Basic Bible Interpretation. A Practical Guide to Discovering Biblical Truth (Colo-
rado Springs, CO: Cook 1991) 43.

% Topel (,,What Kind of a Sign are Vultures?”, 403-411) zaktada bez zadnej dyskusji, ze Q 17,37
jest przystowiem. Zob. tez H.O. Guenther, ,,When ‘Eagles’ Draw Together”, Forum 5 (1989) 140-150.
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Punktem wyjscia jest proste przestanie: paruzja nadejdzie nieuchronnie, nagle
i w kazdym mozliwym miejscu, podobnie jak pojawienie si¢ sepow wokot padli-
ny lub jak blyskawica, po ktorej zaraz rozbtyska $wiatlo roz§wietlajace widnokrag
(Mt 24,27-28)%. Zwiazek przyczynowo-sprawczy jest obecny w obu obrazach,
cho¢ — jak si¢ okaze — nie wiadomo, czy ewangelisci, w szczegdlnosci Lukasz, 13-
czyli je w takim wiasnie kluczu.

Zrozumienie logionu wymaga nie tylko wyobrazni, ale i znajomosci prawi-
det, ktore rzadzg przystowiem. Przystowie (2¥n masal) jest bowiem nos$nikiem
uniwersalnych prawd, zrozumiatych dla czlowieka w kazdym miejscu i czasie.
Rodzi si¢ po uwaznej obserwacji rzeczywistosci jako owoc do$wiadczenia wielo-
krotnie przezytego, opowiedzianego i sprowadzonego do krotkiego aforyzmu, fa-
twego do zapamigtania, niekiedy w enigmatycznej formie. Tak jak morat w bajce,
przystowie syntetyzuje refleksje nad ludzkim do$wiadczeniem. Ma charakter kon-
kluzji i ogdlnego wniosku®. Wobec zawitosci ludzkich doswiadczen, ktore wymyka-
ja si¢ zrozumieniu, przystowie pozwala spojrzeé na zycie w jego prawdzie, wyrwac
je z chaosu i nonsensu, i sprowadzi¢ do wspolnego mianownika, prostego i dostep-
nego kazdemu. Dlatego prawda zawarta w przystowiu o padlinie i sgpach wydaje si¢
oczywista i samonarzucajaca si¢. Jednak w konteks$cie ewangelicznym to przystowie
juz takie oczywiste nie jest. A to moze sugerowac, ze — jako pewien skrot myslowy
— moglo oznacza¢ w kulturze zydowskiej co$ innego, niz nam si¢ wydaje. Kod kul-
turowy zapisany w przystowiach nie zawsze prowadzi prostg drogg do uniwersalne;j
prawdy, ktora jest w nich ukryta. Moze by¢ barierg nie do pokonania, jesli nie zna si¢
literackich kontekstow, w ktorych wykorzystywano przystowie, lub skojarzen, jakie
wywotywato®. W odcyfrowaniu znaczenia przystowia bazuje si¢ wigc na jego tre-
$ci i wewngtrznej logice, na zdrowym rozsadku i na dwoch kontekstach (Mateuszo-
wym i Lukaszowym), w ktorych si¢ pojawia. Niestety, to za malo, by sformutowac
jednoznaczng interpretacje, wokot ktorej panowataby powszechna zgoda egzegetow.
Sprobujmy jednak p6js$¢ tropem wyznaczonym przez zwigzek przyczynowo-spraw-
czy obecny w logionie.

3.2.1. Q 17,37 jako przyslowie u Mateusza (Mt 24,28)

U Mateusza Q 17,37 moze by¢ poréwnaniem (mopafoAn): paruzja nadejdzie
nagle, jak pojawienie si¢ sepow wokot padliny. Uczen Jezusa wobec dynami-
zmu paruzji powinien przyjac¢ postawe madrosciowa i obserwowaé uwaznie rozsia-
ne w $wiecie znaki, by nie byt zaskoczony gwaltownoscig eschatycznych wydarzen.
Powinien dotrze¢ do Bozej madrosci odcisnigtej w stworzeniu i w mechanizmach,

64 Tak wigkszo$¢ komentatorow, co potwierdza Antoni Paciorek (Ewangelia wediug swigtego Ma-
teusza. Rozdzialy 14-28 [NKB.NT 1/2; Czestochowa: Edycja Swigtego Pawta 2008] 464).

8 M. Gilbert, La sapienza del cielo (Milano: Edizioni San Paolo 2005) 21-22; D. Scaiola, ,,La sa-
pienza in Israele e nel Vicino Oriente antico”, Libri sapienziali e altri scritti (red. A. Bonora — M. Priot-
to) (Torino: Editrice Elledici 2005) 37.

% Np. przystowie ,,trzeba pocatowaé wiele zab, zanim znajdzie si¢ swojego ksigcia”, bez znajo-
mosci odpowiedniego kontekstu kulturowego, pozostawaloby niezrozumiate.
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ktére nim rzadza. Potwierdza to inny motyw uzyty przez Jezusa nieco dalej: ,,0d
drzewa figowego uczcie si¢ przez podobienstwo (rmoapafoin)” (Mt 24,32-33).

Asyndetyczne (= bezspdjnikowe) dolaczenie Q 17,37 na koncu perykopy
Mt 24,23-28 uwypukla dodatkowo charakter madrosciowy i1 konkludujacy tego
przystowia. Asyndeza moze by¢ jednak zinterpretowana pozytywnie lub negatywnie.
Pozytywnie — jako podsumowanie poprzedniego wersetu o blyskawicy w Mt 24,27
(sepy pelnilyby t¢ sama retoryczng funkcj¢ co btyskawica). Negatywnie — jako prze-
stroga przed pojawieniem si¢ falszywych prorokow — ,,sepdw” — ktdrzy wykorzystu-
jac oczekiwanie na paruzj¢, wskazujg konkretny czas i miejsce, gdzie ma ona nastgpic,
1 w ten sposob wprowadzaja wspdlnote wierzacych w blad (Mt 24,24: | powsta-
ng bowiem falszywi mesjasze i falszywi prorocy...”). W przepowiadaniu falszy-
wych prorokéw uniwersalny charakter paruzji zostatby ograniczony do lokalne-
go wydarzenia, zarezerwowanego dla wtajemniczonych (,,tam, gdzie”). Cho¢ obie
interpretacje (pozytywna i negatywna) sa mozliwe, nie mozna egzegetycznie wyka-
zac, ktora z nich jest bardziej prawdopodobna i odpowiada zamystowi ewangelisty.
Jednak og6lny wydzwick calej perykopy Mt 24,23-28 odpowiadalby raczej pierw-
szej — pozytywnej interpretacji.

Niewykluczone, ze przystowie uwypukla rowniez widzialno$¢ i uniwersalnos¢
paruzji: tak jak trudno nie zauwazy¢ blyskawicy przecinajacej widnokrag, i jak
trudno, by uwadze sepow umkneta obecnos$é padliny®’, tak paruzja stanie si¢ na-
macalnym doswiadczeniem catej ludzkosci. Jej nadejscie nie bedzie przedmiotem
ezoterycznej wiedzy zarezerwowanej dla nielicznych wtajemniczonych, jak chcie-
liby falszywi prorocy (Mt 24,23—26). Cho¢ taka interpretacja jest mozliwa, wydaje
sie, ze w kontekscie literackim ewangelista podkresla raczej potrzebg zachowywa-
nia czujnosci wobec znakow (rowniez falszywych) zapowiadajacych niechybne na-
dejscie paruzji w kazdym mozliwym miejscu.

3.2.2. Q 17,37 jako przystowie u Lukasza (L.k 17,37)

Jezeli u Mateusza zwigzek przyczynowo-sprawczy miedzy obecnos$cig padli-
ny a pojawieniem si¢ sgpoOw ulatwia zrozumienie logionu, to u Lukasza nie poma-
ga w sposob jednoznaczny®. Dzieje sie tak, dlatego ze u Mateusza bezposredni kon-
tekst wspotgra z logika logionu (obraz blyskawicy pasuje do obrazu padliny i s¢pow,
tak jak obraz falszywych prorokow mozna potaczy¢ z obrazem sepoéw). U Luka-
sza z kolei zwiazek logionu z kontekstem jest problematyczny i moze by¢ interpre-
towany dwojako: a) logion odcina si¢ od kontekstu; lub b) pozostaje z nim zwigzany.

a. Odcinajac si¢ od kontekstu, logion moze by¢ rodzajem wybiegu, by nie udzie-
li¢ odpowiedzi na pytanie uczniéw: ,,gdzie?” — bo nie to powinno ich interesowac,

%7 Tak sugeruje Ulrich Luz (Matthew 21-28. A Commentary [Hermeneia 61C; Minneapolis, MN:
Fortress Press 2005] 199); zob. tez P. Miiller, ,,Velocemente e inevitabilmente”, 380; W.D. Davies —
D.C. Allison, The Gospel according to St. Matthew (ICC; Edinburgh: Clark 1997) III, 356.

O roli kontekstu w doprecyzowaniu znaczenia logionu Q 17,37, stusznie pisze John Nolland
(The Gospel of Matthew, 981): ,,Only the context allows the application of the bizarre metaphor to be
determined; and even then it has spawned many explanations”.
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kiedy oczekuja paruzji. Tres¢ logionu nie miataby wiec zadnego znaczenia i pozosta-
wataby zagadka®. Ale w jakim celu Jezus miatby uciekac¢ si¢ do tak osobliwego za-
biegu, skoro w innym miejscu jasno wyraza dezaprobate wobec ciekawosci badz
niewlasciwych zadan uczniéw (np. Dz 1,6-7; zob. tez Mk 10,35-45)?

b. Jesli tres¢ logionu jest zwigzana z kontekstem, niewykluczone, ze i tutaj
zwiazek przyczynowo-sprawczy miedzy padling a sgpami zostal wykorzystany. Jak
padlina nie ukryje si¢ przed wzrokiem s¢pow, tak wydarzenia zapowiadajace paruzj¢
nie pozostang niezauwazone przez wierzacych”, ktorzy ,,maja oczy, by widziec¢”,
i ,,uszy, by stysze¢”. Sami uczniowie, majac wiar¢, dostrzega znaki nadchodzacej
paruzji. ,,Tam, gdzie ciato, tam i si¢ sepy zgromadzg” oznaczatoby ,,spostrzegawczy/
wierzacy dostrzeze wszystko, co trzeba”.

Jesli interpretacja jest wtasciwa, krotsza mowa eschatologiczna (Lk 17,20-37;
zob. tez wyzej § 3.1.2.) zaczynataby si¢ i konczyta motywem dostrzegalnosci/nie-
dostrzegalnos$ci krolestwa Bozego/paruzji i tym samym bylaby wpisana w inklu-
zje. Na poczatku rzeczywiscie pojawia si¢ problem, czy krolestwo Boze przyjdzie
w sposob dostrzegalny (uetd mapotnpioewnc — Lk 17,20), a zaraz potem styszy-
my zapowiedz, ze uczniowie, pomimo usilnego pragnienia, nie ujrzq ani jedne-
go dnia Syna Czlowieczego (19€iv i ook Opav — Lk 17,22). Z kolei na koncu logion
zapewnialtby, ze znaki nadchodzacej paruzji nie umkng spostrzegawczosci ucznia
(Lk 17,37b). Niezdrowa udrgka i chorobliwe wytezanie wzroku wobec wyda-
rzen eschatycznych jest niepotrzebne (Lk 17,20-22). Wystarczy ufno$¢ i wiara w Je-
zusa, by znaki Jego bliskosci staty sie widoczne'. W takim znaczeniu logion Q 17,37
Iaczylby si¢ inkluzyjnie z poczatkiem mowy eschatologicznej, a jego powiazanie
z kontekstem, bardziej wysublimowane retorycznie, byloby nawet $cislejsze niz
u Mateusza.

Inkluzja zbudowana na antytezie dwoch elementoéw (,,niedostrzegalnos¢ krole-
stwa [Lk 17,20a] — dostrzegalno$¢ znakow [Lk 17,37b])” uwypukla gtowny problem
wspolnoty wierzacej: gdzie i jak ,,zlokalizowac” krélestwo Boze wraz z nadcho-
dzaca paruzja (Lk 17,20b—-37a)? Ale jednoczesnie sugeruje teologiczne rozwigzanie
tego problemu. Ot6z, jesli w czasie poprzedzajacym paruzj¢ krolestwo Boze nie
bedzie dostrzegalne w swej eschatycznej petni (pierwszy element: ,,niedostrzegal-
nos$¢”), sama paruzja zostanie poprzedzona znakami, ktore uczen dostrzeze w wie-
rze 1 rozpozna (drugi element: ,,dostrzegalno$¢”). Z kolei nieokreslonos¢ czasowo-
-przestrzenna logionu Q 17,37 (zob. wyzej analiza sktadni w § 2.1) podpowiada, ze
przygotowanie do paruzji to nie kwestia namierzenia jej geograficznej lokalizacji,
lecz wydarzenie wszechobecne, dotykajace ludzkos$ci w jej codziennosci, gdzie-
kolwiek si¢ znajduje’™. Ponadto, jesli Jezus ,,lokalizuje” obecnos$¢ krolestwa Boze-

W tym kluczu Bovon, Luke, 11, 525. Co$ podobnego sugeruje Franciszek Mickiewicz (Ewan-
gelia wedtug swietego Lukasza, 249), lecz dodaje, ze ,,nie ma sensu pytac, gdzie objawi si¢ Chrystus
i gdzie si¢ dokona sad eschatologiczny, poniewaz bedzie on miat charakter uniwersalny”.

0 W tym kierunku idzie Joseph A. Fitzmyer (The Gospel According to Luke X—XXIV. A New Trans-
lation with Introduction and Commentary [AB 28A; Garden City, NY: Doubleday 1985] 1173).

"I Problem wiary i ufnej modlitwy pojawia si¢ zaraz po przystowiu o padlinie i s¢pach
w Lk 18,1-8.

2 Tak J. Zmijewski, Die Eschatologiereden des Lukas Evangeliums. Eine traditions- und redak-
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g0 ,,posrod was” (évtog oudv — Lk 17,21), czy nie oznacza to, ze znaki nadchodzacej
paruzji powinny by¢ poddane wewnatrzeklezjalnemu rozpoznaniu? Czyz Kosciot
nie jest zaczynem krolestwa Bozego na ziemi? i oczekiwanie na powtdrne przyj-
$cie Jezusa nie powinno by¢ przezywane wspdlnotowo, na wzér Maryi i Apostotow,
ktorzy ,,na tym samym miejscu” (€mi 0 0010)” oczekiwali na dar Ducha Swiete-
go (Dz 2,1)? Nie jest to wykluczone, jesli wezmiemy pod uwagg eklezjalng wrazli-
wos¢ $w. Lukasza.

Widzialno$¢ znakow (,,sami zobaczycie”), powszechno$¢ (,,gdziekolwiek je-
stescie”) 1 eklezjalne rozpoznanie (,,po$rod was”) to cechy wlasciwe] postawy
ucznia wobec nadchodzacej paruzji. Logion Q 17,37 u Lukasza pehitby wiec funk-
cje przystowia o spostrzegawczos$ci i wpisywatby si¢ w swoj kanoniczny i teologicz-
ny kontekst.

3.2.3. Koncowy wniosek

Przystowie wyrazajace ponadczasowa prawde jest konserwatywne w for-
mie i tre$ci. Czgsto przemyca archaizmy i przechowujac wielowiekowa madros¢,
jest zrozumiale przez kolejne pokolenia. Jesli logion Q 17,37 jest przystowiem
w dwoch wersjach, powinien odpowiada¢ tym podstawowym kryteriom. Owszem,
wida¢ réznice w formie, ale mozna je wytlumaczy¢ tym, ze Mateusz i Lukasz —
niezaleznie od siebie — probuja przetlhumaczy¢ na jezyk grecki semicka fraze. I ro-
big to — jak widzieliSmy — kazdy na swoj sposéb (zob. § 2.3.2). Jednak co do tre-
$ci 1 zrozumienia logionu, powinna panowa¢ mi¢dzy nimi catkowita zgoda. Tak
si¢ jednak nie dzieje. Logion Q 17,37 u Mateusza jest przestrogg przed gwaltow-
noscig eschatycznych wydarzen i wezwaniem ucznia, by dostrzegajac znaki nad-
chodzacego przetomu, odpowiednio si¢ przygotowat i nie byt zaskoczony. Nato-
miast u Lukasza akcent pada nie tyle na gwaltownos¢ i nieuchronno$¢ paruzji, ile
na potrzebe¢ spostrzegawczosci i wlasciwe rozpoznanie znakow, ktore wskazuja, ze
krolestwo Boze juz jest obecne i dynamicznie rozwija si¢ ku eschatycznej pehi.
Mateusz przestrzega bardziej w duchu starotestamentalnego proroctwa. Lukasz do-
daje otuchy, uwypuklajac, jak dostrzec na eschatologicznym horyzoncie stow Jezu-
sa Ewangelie — Dobra Nowine. Fakt, ze nie ma doktadnej zbieznosci miedzy Ma-
teuszem i Lukaszem w jednoznacznym zrozumieniu logionu™, sugerowatby, ze:

tionsgeschichtliche Untersuchung zu Lk 21,5-36 und Lk 17,20-37 (BBB 40; Bonn: Hanstein 1972)
506-518. Z jego interpretacja polemizuje Topel (,,What Kind of a Sign Are Vultures?”, 407—410),
twierdzac, ze nie chodzi o miejsce paruzji (,,gdziekolwiek™), ale o ogdlnie pojeta czasoprzestrzen czto-
wieka (,,kiedykolwiek”), dlatego pytanie ucznidéw o miejsce jest niewlasciwe, poniewaz rozpoznaja
paruzje, dopiero wtedy, gdy ona nastapi — post factum — tak jak s¢py po $mierci zwierzecia rozpoznaja
obecnos¢ martwego ciata. Interpretacj¢ Josefa Zmijewskiego z uwypukleniem powszechnosci paru-
zji (dotykajacej kazdego) wydaja si¢ popieraé niektorzy egzegeci cytowani przez Mickiewicza (Ewan-
gelia wedtug Swietego Lukasza, 249).

BW jezyku greckim wyrazenie éni 1o 0010, uzyte w Dz 2,1, nie oznacza fizycznego przeby-
wania w jednym miejscu, jak sugeruje BT V, lecz raczej jednomyslnosé¢ i duchowa wiez, jaka taczy
cztonkéw Kosciota w Jezusie Zmartwychwstatym.

4 Wskazali$my jeden punkt styczno$ci miedzy Mt a Lk w zrozumieniu Q 17,37. Jednak przez r6z-
nice w kontekstach nie wydaje si¢ przekonywajacy (zob. wyzej § 3.2.1, trzeci akapit).
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a) logion nie jest przystowiem albo b) jeden z ewangelistow (prawdopodobnie Lu-
kasz, ktory byt prozelita) nie znat jego pierwotnego semickiego znaczenia i zinter-
pretowal go na swoj sposob. Warto tez odnotowac, ze zrozumienie logionu Q 17,37
jako przystowia opierato si¢ Scisle na analizie kontekstu. U Mateusza ta anali-
za byla o wiele prostsza, u Lukasza bardziej karkotomna i nieoczywista (stad watpli-
wos¢, czy przypadkiem nie jest nadinterpretacja).

Jesli porownamy wydzwigk logionu Q 17,37 z innymi przystowiami, jakie po-
jawiaja si¢ Ewangeliach (,,lekarzu ulecz samego siebie” [por. Lk 4,23], ,,jesli §lepy
slepego prowadzi, obaj w dot wpadng” [por. Mt 15,14], ,.kto mieczem wojuje, od
miecza ginie” [por. Mt 26,52], ,,tylko wsrod swoich prorok jest lekcewazony” [por.
Mt 13,57; Mk 6,4; Lk 4,24] itp.), nie ma pewnosci co do jego prowerbialnego cha-
rakteru. Dlatego zobaczmy trzecia mozliwos$¢: logion 17,37 nie bylby ani cytatem,
ani przystowiem, lecz znakiem.

3.3. LOGION Q 17,37 JAKO ZNAK (SIGNUM)

Pojawienie si¢ sepoOw wokot padliny bytoby znakiem na réwni z obrazem drze-
wa figowego, ktorego gatezie nabrzmiewaja sokami, pokrywaja si¢ li§émi i zapowia-
daja nadchodzace lato (Mt 24,32-33; Mk 13,28-29; 1k 21,29-31). Podobne motywy
literackie sg wykorzystywane w wielu kulturach. Wystarczy wspomnie¢ inwokacje
Lukrecjusza do Wenus, ktorej przybycie zwiastuja oznaki zblizajacej si¢ wiosny:

[-]

Nam simul ac species patefactast verna diei

et reserata viget genitabilis aura favoni,

deriae primum volucres te, diva, tuumque
significant initum perculsae corda tua vi.

[...]

Bo gdy tylko swe wiosenne oblicze dzien odstania,

a uwolniony powiew zyciodajnego Zefira pokazuje site,
od razu ptaki niebieskie, o bogini, zapowiadaja ciebie i
przybycie twoje, same poruszone w sercach twa potega’°.

Zachowanie otaczajacej przyrody zapowiada zmian¢ pory roku i usposobie-
nia ludzi, ale moze petni¢, w $wietle pdzniejszych wydarzen, takze funkcje proroc-
twa, swoistego vaticinium ex eventibus, ktérego ludzie poczatkowo nie potrafili zro-
zumie¢ (zob. poczatek Ogniem i mieczem Henryka Sienkiewicza).

Padlina i gromadzace si¢ wokot sepy to znak i zapowiedz $mierci wraz z towa-
rzyszacym jej rozktadem i biologicznym unicestwieniem. Wyjasnienie bytoby pro-
ste 1 oczywiste. Jednak czy pasuje do kontekstu mowy eschatologicznej, w ktorej
si¢ znajduje?

5 Lucretius, De rerum natura 1, 10-13 (red. J. Henderson) (LCL 181; Cambridge, MA — London:
Harvard University Press 1924) 2-3; tlumaczenie dostowne — wlasne. Podobnie Wirgiliusz opisuje
rolnikéw umiejacych odczyta¢ w zachowaniu przyrody znaki Jowisza: Virgil, Georgics 1, 351-355
(ale tez I, 461-488) (red. J. Henderson) (LCL 63; Cambridge, MA — London: Harvard University Press
1999) 125, 130-133.
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3.3.1. Q 17,37 jako znak u Mateusza (Mt 24,28)

U Mateusza uczniowie pytaja, jaki bedzie znak (onpeiov; tac. signum) paru-
zji 1 konca $wiata (Mt 24,3). W odpowiedzi Jezus kresli obraz terazniejszo$ci Ko-
Sciota, w ktorym posréd zta, wojen i zgorszenia, gloszona jest Ewangelia o krole-
stwie. Logion Q 17,37 bylby krétkim podsumowaniem catego opisu (Mt 24,4-27),
a obraz w nim zawarty — znakiem kulminacyjnego momentu — ucisku (OATy1g),
po ktorym natychmiast (e00éwg — Mt 24,29), kiedy juz wszystko ma pograzy¢ si¢
W cmentarnej ciszy, znaczac zwycigstwo zla i $mierci, ukazuje si¢ znak (onpeiov)
Syna Czlowieczego. Przy takiej lekturze uderza antytetyczne zestawienie dwoch
znakow — zlego i dobrego — oddalonych od siebie jedynie trzema wersetami: znak
ztowrozbny — zapowiadajacy $mier¢ (Mt 24,28) 1 znak pozytywny — zapowiadajacy
nadejscie Syna Czlowieczego (Mt 24,32-33). Obecno$¢ sepoéw to znak, ze nie ma juz
zadnej nadziei, wszystko przepadto i pozostaje poddac si¢ nieuchronnemu proceso-
wi rozkladu. Ale wlasnie w najmroczniejszej godzinie, kiedy wszystko wydawato sig
przesadzone, pojawia si¢ znak Syna Czlowieczego, zmartwychwstatego i uwielbio-
nego Pana, ktory jako eschatologiczny sedzia przychodzi, by dokona¢ sadu nad ztem
1 $miercig. To zestawienie dwdch znakow uwypukla plastycznie, w kim nalezy po-
ktada¢ nadzieje i szuka¢ zbawienia.

3.3.2. Q 17,37 jako znak u Lukasza (Lk 17,37)

U Lukasza obraz ciala/padliny i sepoéw moze by¢ rozumiany jako znak $mier-
ci i rozkladu, ale nie jako rzeczywisto$ci, ktora zagraza czlowiekowi niejako z ze-
wnatrz, wzbudzajac w nim pragnienie wybawienia (jak u Mateusza), lecz bardziej
jako obraz sytuacji egzystencjalnej, w ktorg cztowiek jest istotowo uwiktany,
bez wzgledu na to, gdzie si¢ znajduje i do jakiego pokolenia nalezy: tych, kto-
rzy s3 ,,Zywi 1 pozostawieni (mepiieumopevot) na przyjscie Pana” (1Tes 4,15), czy
tych, ktorzy juz pomarli (1Tes 4,15-16). Miedzy nimi (,,wzi¢ci—zostawieni”’) nie
ma roznicy, bo doswiadczenie przemijania, kruchosci i $miertelno$ci jest wspolne
wszystkim. W takim rozumieniu odpowiedz Jezusa na pytanie, gdzie ludzie zostang
wzigci badz zostawieni (Lk 17,34-37), oznaczataby, ze losem kazdego czlowieka,
na jakimkolwiek etapie jego zycia i rozwoju, w jakiejkolwiek epoce historycznej,
jest $mier¢ i biologiczne unicestwienie (,,tam, gdzie ciato i sepy”’). Czlowiek ma wo-
bec tego dwie mozliwosci: zbuntowac¢ si¢ przeciw temu lub to zaakceptowac. Kaz-
da z nich przynosi inny skutek: ,,Kto bedzie si¢ starat zachowac¢ swoje zycie, straci je;
a kto je straci, zachowa je” (Lk 17,33). Bunt wobec wiasnej $miertelnosci okazuje
si¢ bezskuteczny, natomiast akceptacja swej egzystencjalnej kruchosci i znikomo-
$ci otwiera perspektywe nadziei. W krotszej mowie eschatologicznej (Lk 17,26-37)
widaé egzystencjalny dramat cztowieka wewngtrznie rozdartego, dla ktérego mo-
ment $mierci jest jednocze$nie dniem Syna Cztowieczego i czasem podjecia osta-
tecznej decyzji, dniem, kiedy decyduje si¢ jego eschatologiczna przysztose.

Jesli uznanie catkowitej zalezno$ci od Boga wraz z postawa dziecigcej ufno-
$ci 1 bezbronnosci jest znakiem otwarcia si¢ na krolestwo Boze, ktore przycho-
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dzi w osobie Syna Czlowieczego, to chwilg ,,sprawdzam”, kiedy czlowiek w spo-
sob pelny i ostateczny moze pogodzi¢ si¢ ze swa kruchoscig i bezbronnoscia, jest
wlasnie moment $mierci. Postawa wobec wtasnej $mierci jest tym, co wyrdz-
nia ucznia Jezusa. W $mierci uczen oddaje si¢ catkowicie Bogu, powierza Mu swe
zycie i ufnie wchodzi w otwarte ramiona kochajacego Ojca. Nie ma sensu ogladaé
si¢ za siebie (,,nie schodzcie z dachu™/,,zostancie na polu”/,,pamigtajcie o zonie Lota”
Lk 17,31-32). Miejsce, ,,gdzie jest ciato, tam i zgromadza si¢ s¢py” to jednoczesnie
miejsce $mierci i naszego zbawienia.

3.3.3. Koncowy wniosek

Wedlug Mateusza obraz zawarty w logionie Q 17,37 jest znakiem nadcho-
dzacej $mierci, ktora stanowi ostatni akt dramatu poprzedzajacego paruzje, za-
réwno na poziomie zycia osobistego i eklezjalnego, jak i w sensie uniwersalnym,
obejmujacego catg ludzkos¢. Jednoczesne ukazanie si¢ znaku Syna Czlowiecze-
go zapowiada zblizajace si¢ wybawienie i daje wierzacym pewnos¢, ze smierc nie
bedzie ostatnim stowem eschatycznych wydarzen.

U Lukasza obraz ciata/padliny i sgpow jest znakiem egzystencjalnej znikomo-
sci, od ktorej nie ma ucieczki. Jednak uczen, przez akceptacje swej egzystencjalnej
krucho$ci, oddaje si¢ ufnie Bogu, ktéry ma moc wyprowadzi¢ ze $mierci nowe zy-
cie. Ten obraz przywodzi na mysl posta¢ $w. Franciszka z Asyzu, ktory — kiedy tracit
wzrok 1 znajdowat si¢ u progu $mierci — potrafit w Pochwale stworzenia wyrazi¢
entuzjastyczng przynalezno$¢ do stworzonego §wiata. Zachwyt wobec wspaniato-
$ci wszech§wiata to chrzescijanska afirmacja dobra wszystkich rzeczy, jakie wyszty
spod rgki Boga. Fraternizujac si¢ z materialng rzeczywistoscia, Franciszek doswiad-
czal ojcostwa Boga i nazywatl nawet najmniejsze rzeczy bra¢mi i siostrami, bo wie-
dzial, ze wszystkie rzeczy, tak jak on, majg swe zrodlo w Bogu. Réwniez $mieré
widziat jako nierozlaczng towarzyszke Zycia: pozegnania i choroby, cierpienie i roz-
czarowania, przymusowa rozlgka, mitosne zawody, zawodowe porazki, wszystkie
nieprzewidziane tragedie sg znakami ostrzegawczymi, zwiastujacymi $mieré, kto-
ra wezesniej czy pozniej nadejdzie. Smieré, pozostajac niezglebiong tajemnica, jest
dla niego siostrg (sorella morte), statlym domownikiem i bliskim krewnym. Nie jest
efektem jakiej$ tragicznej gry. Nie jest skutkiem jakiego$ hazardu. Nie jest wyni-
kiem nieuchronnego fatum, ktéremu trzeba stawi¢ czota na zimno albo pograzy¢
sie¢ w nieukojonej rozpaczy. Smier¢ chrzeicijanina mozna zrozumieé tylko w od-
niesieniu do $mierci Jezusa. Nieprzypadkowo Lukasz w krétszej mowie eschatolo-
gicznej przypomina o odrzuceniu i $mierci Jezusa (Lk 17,25). Innymi stowy, $mier¢
dla chrzescijanina jest zwyciestwem, ktore w oczach $wiata przybiera forme poraz-
ki 1 wielkiej przegranej. Podobnie jak $mier¢ Jezusa.

Warto tez odnotowaé, ze znak moze odnosi¢ si¢ do trzech czasow: do prze-
sztosci (jako S$lad/poszlaka, np. trop zostawiony przez zwierze), terazniejszo-
$ci (jako symptom rozwijajacego si¢ procesu, np. choroby) i przysztosci (jako sygnat
do dziatania wobec nadchodzacych wydarzen, np. syrena przeciwlotnicza). Trop,
symptom i sygnal — trzy funkcje znaku w zalezno$ci od jego czasowego odniesienia.
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Znajduja one potwierdzenie u starozytnych. Cyceron opisuje natur¢ znaku w naste-
pujacy sposob:
Signum est, quod sub sensum aliquem cadit et quiddam significat, quod est ipso profectum vide-

tur, quod aut ante fuerit aut in ipso negotio aut post sit consecutum et tamen indiget testimonii et
gravioris confirmationis, ut cruor, fuga, pallor, pulvis, et quae his sunt similia.

Znak podpada pod jaki$§ zmyst i oznacza pewna rzecz, ktéra wydaje si¢ wychodzi¢ z niego,

i albo byta wczesniej albo w tym samym czasie albo pojawiala si¢ pdzniej. Wymaga jednak do-
wodu i wiarygodnego potwierdzenia, np. krwi, ucieczki, bladoci, prochu i tym podobnych’®.

Swiety Augustyn, opierajac si¢ na Cyceronie, doprecyzowuje:

Signum est [...] res, praeter speciem quam ingerit sensibus, aliud aliquid ex se faciens cogita-
tionem venire: sicut vestigio viso, transisse animal cuius vestigium est, cogitamus; et fumo viso,
ignem subesse cognoscimus; et voce animantis audita, affectionem animi eius advertimus, et
tuba sonante milites vel progredi se vel regredi, et si quid aliud pugna postulat, oportere noverunt.
Znak jest [...] rzecza, ktora poza swym wygladem, jaki dosigga zmysly, przywodzi na mysl cos
innego; tak jak zobaczywszy trop, myslimy, ze przeszto tamtedy zwierzg, do ktorego nalezg $lady;
albo zobaczywszy dym, poznajemy, ze gdzie$ tam kryje si¢ ogien; albo ustyszawszy glos jakiej$
osoby, czujemy, jakie jest jej usposobienie; albo styszac odglos trabki, zolnierze wiedza, czy maja

atakowaé, czy si¢ wycofaé, albo zrobié¢ co$ innego, czego wymaga walka’’.

Jesli Q 17,37 jest znakiem, to u obu ewangelistow odnosi si¢ do przysziosci,
wzywajac do podjecia odpowiednich decyzji i dziatan, ktdre maja poczatek w rozpo-
znaniu (Mt 24,30-36) badz przyjeciu (Lk 17,24-25) znaku Syna Czlowieczego. Je-
$li u Mateusza zrozumienie znaku Syna Cztowieczego jako nadchodzacego sadu wy-
maga spostrzegawczosci i kontemplacji dzieta stworzenia (klucz madros$ciowy),
to u Lukasza staje si¢ ono akceptacjg zycia na wzor Syna Czlowieczego, ,,ktory
musi wiele wycierpie¢ i by¢ odrzuconym przez to pokolenie” (klucz egzystencjal-
ny). Dlatego u Lukasza dostrzega si¢ zawarty w znaku element terazniejszosci, ktory
wyroznia ludzkg egzystencje Jezusowego ucznia. Znak padliny i s¢pow staje si¢
wezwaniem do ztozenia §wiadectwa wiary wobec $mierci 1 przemijania (zob. wy-
zej § 3.3.2). Wydaje sig, ze Lukasz istotnie (biorgc pod uwage cata jego teologi¢)
zwraca bardziej uwage na terazniejszo$¢ znaku, ktora przygotowuje eschatologiczng
przysztos¢. U Mateusza, w paralelnym fragmencie, nie jest to az tak zauwazalne,
cho¢ w niektorych przypowiesciach rowniez wydaje si¢ on podkreslac rolg teraznie;j-
szosci determinujacej eschatologiczng przysztos¢ ucznia.

Niewykluczone, ze w znaku padliny i sgpéw mamy réwniez zawoalowang kry-
tyke wrdzbiarstwa, z ktorym $wiat grecko-rzymski taczyt obecnos¢ i zachowanie
ptakow (zob. wyzej § 2.2.1.3). Ptaki-sepy nie sg postancami poganskich bogéw czy
nieujarzmionych przez cztowieka sil przyrody, ktérym nalezy oddawac czes¢ boska,
lecz wpisane sg w dzieto stworzenia, swym istnieniem i sposobem bytowania kieruja
wzrok ucznia z ziemskiej doczesnosci, naznaczonej $miercia, ku jedynemu Bogu —
Stworcey i Zbawcy cztowieka.

6 Cicero, De inventione 1, 48 (red. J. Henderson) (LCL 386; Cambridge, MA — London: Harvard
University Press 1949) 86-87; thumaczenie wiasne.

7 Augustinus, De doctrina christiana 11, 1,5 (red. J. Martin — K.D. Daur) (CCSL 32; Turnhout:
Brepols 1962) 1-167; thumaczenie wlasne.
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4. ZAKONCZENIE

Analiza egzegetyczna logionu Q 17,37 u Mateusza i Lukasza wraz z proba re-
konstrukcji semickiego oryginatu nie rozstrzyga jednoznacznie, ktore z trzech za-
proponowanych wyjasnien (cytat, przystowie, znak) odpowiada zamystowi ewan-
gelistow. Widac jednak, ze kazdy z nich — cho¢ umiejscowia go w kontekscie mowy
eschatologicznej Jezusa — nadaje mu inny odcien znaczeniowy. R6znice w interpre-
tacji wykluczatyby wigc zrozumienie go jako przystowia i tym samym nalezato-
by odrzuci¢ klasyczng interpretacje, jaka utrwalita si¢ we wspolczesnej egzegezie
Mt 24,28 i Lk 17,37c. Przystowie z natury powinno zachowa¢ swe uniwersalne zna-
czenie bez wzgledu na kontekst, w jakim si¢ znajduje. Skoro tak si¢ nie dzieje, jest
bardziej prawdopodobne, Ze logion Q 17,37 pehit w zrédle Q badz funkcje cytatu-
-odnosnika do Hi 39,30, badZ znaku $mierci, i w takim charakterze zostal wykorzy-
stany przez synoptykow.

Warto odnotowac¢ réwniez, ze badanie logionu Q w kontekscie literacko-teolo-
gicznym odslania jego wyjatkowo elastyczng zdolno$¢ akomodacyjng i semantycz-
ng, ktora raz uwypukla jeden aspekt mowy eschatologicznej, innym razem drugi.
To moze sugerowac, ze sami ewangelisci mieli problem z jego zrozumieniem, ale
wlaczajac go do kanonicznego kontekstu, przekazali zagadkowa wypowiedz Jezu-
sa z okre$lonym znaczeniem, ktora tak czy inaczej moze by¢ odebrana przez czytel-
nika nie tylko jako swoiste memento mori, ale i ostrzezenie przed $miercig wieczng
jako przypomnienie o robaku, ktory nigdy nie sczeznie (Mk 9,48).
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LOGION ON CARRION AND VULTURES (Q 17: 37)
IN THE SYNOPTIC TRADITION (MATT 24: 28; LUKE 17: 37C)
—ITS GENESIS, FUNCTION AND MEANING.

AN EXEGETICAL AND THEOLOGICAL STUDY

Summary

The article proposes a detailed syntactic and semantic analysis of Matt 24:28 and Luke 17:37c¢ for
the purpose of hypothetical reconstructing of the original Semitic (Hebrew and Aramaic) form of the
logion Q 17:37. Then it is offered the comparison between the three different hermeneutic opportunities
in its understanding within the canonical context, as either biblical quotation/paraphrase (Job 39,30) or
proverb or sign. This comparison helps to understand that Q 17:37 fits very well to its literary and theo-
logical context from these three points of view. It shows therefore a very great semantic flexibility and
makes it difficult to establish its original meaning in the document Q. However, the author of the article
argues that the Semitic phrase Q 17, 37 with a very high probability functioned both in the document Q
and in the canonical context as a quotation/paraphrase of Job 39:30 or as a sign (in the same way as the
fig sign in Matt 24.32-33; Luke 21.29-31) rather than as a proverb. The article therefore undermines
the classical view that would be consolidated in the modern exegesis on Matt 24:28; Luke 17, 37c.

Key words: carrion and vultures, Matt 24:28, Luke 17:37, Q 17:37, detoi, document Q, linguistic ac-
commodation, theological accommodation, synoptic tradition
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WYCHOWANIE DO ODBIORU MEDIOW
NA TLE NOWEGO KSZTALTU WYCHOWANIA
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1. Wstep. 2. Zakwestionowanie wychowania w postmodernizmie. 3. Chrze$cijanski model
wychowania. 4. Wychowanie do odbioru mediéw. 5. Podsumowanie

1. WSTEP

Wiek XX przyniost nie tylko wielkie zbrodnie popelnione w imi¢ ideologii na-
zistowskiej 1 komunistycznej, ale takze przemiany spoleczne i kulturowe, w tym
m.in. rewolucjg obyczajowa lat 60. i 70. czy wyrazne oddzialywaniem postmoder-
nizmu na rézne aspekty zycia. Intensywna infiltracja postmodernistycznych idei,
jak sie wydaje, rozpoczela si¢ wraz z publikacja w 1979 r. opracowania La Con-
dition postmoderne. Rapport sur le savoir (tytul polskiego wydania: Kondycja po-
nowoczesna. Raport o stanie wiedzy) przygotowanego przez francuskiego filozo-
fa J.F. Lyotarda (1924—-1998), na polecenie rzadu kanadyjskiej prowincji Québec.
Oddziatywanie tego nurtu filozoficznego jest wieloaspektowe i dotyczy zarow-
no osob indywidualnych, jak i catych spoteczenstw oraz r6znych wymiardéw zycia,
w tym sfery wychowania, kultury, duchowosci i postaw religijnych cztowieka, a tak-
ze rzeczywistosci ko$cielnej. Dla ludzi wiary niezmiennie punkt odniesienia, takze
w dziedzinie wychowania, stanowia normy moralne wynikajace z Pisma Swictego,
szczegolnie z nauk Jezusa Chrystusa, a takze z nauczania Kosciota. Uwzgledniajac
skale, na jaka oddziatuje na wspotczesnego cztowieka przekaz medialny, naznaczo-
ny wptywami postmodernizmu, nalezy podkresli¢ rangg wychowania do wlasciwe-
go odbioru medidw.
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2. ZAKWESTIONOWANIE WYCHOWANIA
W POSTMODERNIZMIE

Dawniej ,,pedagogika” oznaczata czynnos$¢ wychowania. Z czasem doszto jednak
do zmiany rozumienia tego pojecia i przeniesienia akcentu na wymiar teoretyczny'.
W Nowym stowniku pedagogicznym pedagogika definiowana jest jako ,,nauka o wy-
chowaniu, ktorej przedmiotem jest dziatalnos¢ wychowawcza, majaca na celu wy-
posazenie calego spoteczenstwa — a przede wszystkim mtodego pokolenia — w wie-
dze, sprawnosci ogdlne i zawodowe, zainteresowania, systemy wartosci, postawy
i przekonania oraz przysposobienie do oddziatywania na witasny rozwo;j2. Ujecie
wspodtczesne odnosi pojecie wychowania nie tylko do oddziatywania na innych, ale
i danego cztowieka na siebie samego — mamy wi¢c tu do czynienia takze z samowy-
chowaniem. Poj¢cie wychowania, niezaleznie od dominujacej definicji pedagogiki,
jest pojeciem podstawowym i nieodigcznie zwigzanym z naukami pedagogicznymi.

Pedagogika stanowi tez pewnego rodzaju sztuke. Juz Platon w dialogu filo-
zoficzno-politycznym Panstwo oraz Arystoteles w Etyce nikomachejskiej stwier-
dzali, ze ludzka natura jest niedoskonata i wymaga pomocy w formie wychowa-
nia’. Tradycyjnie pojmowane jest ono jako ,,Swiadomie organizowana dziatalnos¢
spoteczna, oparta na stosunku wychowawczym miedzy wychowankiem a wycho-
waweca, ktorej celem jest wywolywanie zamierzonych zmian w osobowos$ci wy-
chowanka™, czyli tym samym ma prowadzi¢ do uksztaltowania jego osobowo-
$ci 1 sylwetki moralnej.

Z czasem pojawity sie w pedagogice tendencje, zwane antypedagogika, ktorej
poczatkéw nalezy szukac ,,gtéwnie w USA, gdzie jej prekursorzy pojawili si¢ w pierw-
szej potowie XX w. W Europie powstala w 1975 r. wraz z ukazaniem si¢ ksigzki
Eckharda von Braunmiihla, ktora juz w tytule zostata okreslona jako «Antypedago-
gikay. W 1985 r. pierwsze jej zwiastuny przeniknety réwniez do Polski™. H. von
Schoenebeck wskazuje, ze fundamentalnym ,,zatozeniem pedagogiki jest odrzucenie
roszczenia do wychowywania (,,ambicji pedagogicznej”). Roszczenie wychowawcze
to kardynalna postawa cztowieka twierdzacego, ze wie lepiej niz ten, ktérego chce wy-
chowywac, co jest dla niego dobre, i ze bedzie probowal mu to narzuci¢. Nawet je-
sli dorosty wie lepiej w danej sytuacji, co jest dobre, nie powinien narzucac¢ swego za-
patrywania dziecku i rosci¢ sobie prawa, ktorego wystepowanie nie jest wcale takie
pewne, do wprowadzenia tegoz przekonania w zycie’. Antypedagogika podaje wigc
w watpliwos¢ role wychowania, a nawet mozliwo$¢ jego prowadzenia, postrzegajac

! Por. A. Blawat, Antypedagogika. Postmodernistyczne zakwestionowanie wychowania, w: Post-
modernizm. Wyzwanie dla chrzescijanstwa, red. Z. Sareto, Poznan 1995, 40.

2 Pedagogika, w: W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, Warszawa 2007, 300.

3 Por. A. Blawat, art.cyt., 40-41.

4 Wychowanie, w: W. Okon, dz.cyt., 466.

5 A. Blawat, art.cyt., 40-41.

¢ H. von Schoenebeck, Antypedagogika. By¢ i wspiera¢ zamiast wychowywad, ttum. N. Szyman-
ska, Warszawa 2007, 20.

7 Por. tamze.
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je w sposob negatywny jako forme¢ manipulacji, zniewolenia, a nawet terroru wobec
dzieci, stosowanego przez wychowujgcych dorostych?.

Wedhlug zwolennikoéw antypedagogiki, oprocz tego, ze wychowanie jakoby zniewa-
la cztowieka, to jeszcze ,,wprowadza go w stan niepokoju, budzi stres oraz zagrozenie
dla jego tozsamos$ci™. H. von Schoenebeck podkre$la, ze mtodego cztowieka bardziej
nalezy wspiera¢ niz wychowywac, przy czym wsparcie zakltada fundament réwno-
uprawnienia. Je§li wychowanek bedzie chcial, skorzysta z pomocy i rad dorostych,
ale nie nalezy tej pomocy narzucaé, aby nie wystepowac z pozycji wladzy'®. W swych
pogladach jeszcze dalej idzie 1. Illich, ktory uwaza, ze szkota jest instytucja niszczaca
prawo kazdego cztowieka do wolnosci — zarowno uczenia sig, jak i myslenia. Bardziej
skrajne poglady wyznaje H. Kupffer, ktory w szkole dopatruje si¢ niemalze faszyzmu'!.

Ujecia antypedagogiczne sa zwigzane z postmodernistyczng wizja $wiata,
co przejawia si¢ m.in. w tym, ze postmodernizm na gruncie pedagogiki podaje
w watpliwos¢ autorytet'?. Nadto ,,ponowoczesno$¢ unika wszystkiego, co moze by¢
rozumiane jako kontemplacja stalej, niezmiennej natury cztowieka, podkreslajac
w zamian zupelng przygodnos¢, przypadkowos¢ i wieloznaczno$¢ indywidualnej
egzystencji. Czlowiek w swoim rozwoju nie jest wigc obowigzany do statosci i kon-
sekwencji”!?. Wskutek tego w postmodernizmie wychowanie nie jest wprowadza-
niem dziecka w $wiat wartosci, kultury, zapoznawaniem go z nim, lecz tworze-
niem takiego $wiata z niczego. Stanowi tym samym tworzenie nowego cztowieka,
ale w przypadku postmodernistycznej pedagogiki — jesli o takiej mozna mowi¢ —
bez opierania si¢ na wzorcach'®.

W swych kontrowersyjnych stwierdzeniach H. von Schoenebeck wskazu-
je takze, ze dzieciom nalezy si¢ traktowanie nie gorsze od traktowania dorostych.
W ujeciu antypedagogiki dzieci powinny mie¢ prawo uczestnictwa w zyciu pu-
blicznym, a takze prawo wyborcze. Wedtug niego nalezy im si¢ takze prawo wybo-
ru szkoty, sposobu edukacji, doboru kadry nauczycielskiej oraz przedmiotow, kto-
rych chciatyby sie uczy¢'. Jeszcze dalej w swych pogladach idzie R. Farson, ktory
twierdzi, ze nieletni powinni mie¢ osobny kodeks praw, wedle ktérego nalezaloby im
si¢ ,,prawo samostanowienia, wyboru §rodowiska zycia, decydowania o rodzaju wie-
dzy, sposobie jej nabywania, prawo do samowychowania i zycia bez kar cielesnych,
prawo do seksualnej wolnosci, prawo do dziatalnosci gospodarczej i wptywu na zy-
cie polityczne™'®. Antypedagogike cechuje odrzucanie roszczen do wychowania,
poniewaz dziecko samo jakoby odpowiada za wlasne zycie na réwni z ludzmi do-
rostymi i od chwili narodzin ma zdolno$¢ decydowania o sobie. Wedtug jej glosi-

8 Por. Antypedagogika, w: W. Okon, dz.cyt., 31.

® W. Cichosz, Wychowanie chrzescijanskie wobec postmodernistycznej prowokacji, Gdansk 2001, 80.

19 H. von Schoenebeck, dz.cyt., 26-27.

' Por. tamze, 83.

12 Por. A. Blawat, art.cyt., 41.

13 M. Nowak, Pedagogika postmodernizmu, w: Leksykon pedagogiki religii, red. C. Rogowski,
Warszawa 2007, 555.

14 Por. tamze.

15 Por. A. Blawat, art.cyt., 43.

16 Tamze.
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cieli dziecko nalezy kocha¢, ale nie nalezy go wychowywac, gdyz kto prawdziwie
kocha dziecko ten go nie wychowuje'’.

Elementarna ludzka wrazliwo$¢ nie pozwala jednak uciec przed odpowiedzig
na podstawowe pytanie: czy oboje¢tnos¢ dorostych na zagubienie mtodego cztowie-
ka wsrod moralnych niepokojow i1 dylematow na drodze jego poszukiwan dotycza-
cych istotnych wartosci i sensu, wskazywanie temu, co mu shuzy na podstawie swej
zyciowej madrosci i zdobytego doswiadczenia, nie stanowitaby oznaki braku ele-
mentarnej mitosci do niego?

Przedstawiciele antypedagogiki (np. G. Mendel, H. Kupfer, M. Winkler), shusz-
nie sprzeciwiajg si¢ przekreslaniu ,,ja” wychowanka. Odrzucaja autorytarng przemoc
oraz dominacj¢ dorostych nad dzie¢mi i mlodzieza, poniewaz sa to postawy szkodliwe
zarowno z pedagogicznego, jak i katolickiego punktu widzenia. Postuluja za$§ atmos-
fere zyczliwosci, pokoju i przyjazni w procesie wychowawczym!'®, Pojawia si¢ jednak
kwestia obrazu cztowieka dorostego odpowiedzialnego za wychowanie, ktory wyda-
ja si¢ sugerowac przedstawiciele antypedagogiki oraz niweczenia autorytetu rodzi-
cOw 1 wychowawcdw, a tym samym wptywu tegoz obrazu na przebieg i skutecznosé
dziatan wychowawczych. Stawianie wymagan nie neguje przeciez pokojowego nasta-
wienia wobec wychowanka, lecz stanowi konieczny warunek ukazywania tego, co sta-
nowi zachowanie akceptowalne badz postaw¢ pozadang, a co jest nie do przyjecia.
Stawianie sobie zyciowych wymagan i wyzwan moralnych to zadanie takze na wiek
mlodzienczy, o czym mowit Jan Pawet 11 bezposrednio do miodziezy podczas rozwa-
zan apelowych w sanktuarium jasnogdrskim 18 czerwca 1983 r.: ,,Musicie od siebie
wymagaé, nawet gdyby inni od was nie wymagali”'®. To takze zadanie na dorostosc¢,
by wciaz si¢ rozwija¢ i wzrasta¢ w swym cztowieczenstwie.

Zwolennicy antypedagogiki popeiaja blad, polegajacy na stawianiu na row-
ni autorytetu dziecka z autorytetem dorostego. Istota innego bledu antypedagogi-
ki jest twierdzenie, ze pedagogiczne wymagania sg dzieciom niepotrzebne®. Ponad-
to antypedagogika ,,nie rozpatruje dziecka jako istoty, w ktorej urzeczywistnia si¢
wspodlne dobro rodziny czy ludzkiej spotecznosci. Cztowiek pojawia si¢ w jej ro-
zumieniu jako dobro wylacznie dla siebie samego, co pozwala pomina¢ wspdlng
warto$¢ rodziny i spoteczenstwa”?!. Cztowiekowi, ktory jest poddawany wptywom
antypedagogiki, latwiej jest dokonywaé wyboréw moralnie ztych. Nie bedzie on
podejmowat staran, aby pokonywac¢ nizsze sktonnosci ludzkiej natury?*. Jedng z od-
powiedzi na antypedagogike jest chrzescijanski model wychowania.

'7 Por. tamze, 44—45; por. T. Szkudlarek, B. Sliwerski, Wyzwania pedagogiki krytycznej i antype-
dagogiki, Krakéw 1992, 131.

18 Por. Antypedagogika, w: W. Okon, dz.cyt., 31; por. A. Blawat, art.cyt., 49.

19 http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/633 (dostep: 1.07.2020 r.).

20 Por. A. Blawat, art.cyt., 49.

2 Tamze.

22 Por. tamze, 48.
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3. CHRZESCIJANSKI MODEL WYCHOWANIA

,»Wychowanie jest sztukg nad sztukami. Jest wiedzg 1 zarazem sztukg doprowa-
dzania do osobowej pelni czlowieka. [...] Wychowanie jest ta dziedzing, ktoéra po-
winna najpetniej nauczy¢ cztowieka dobrego uzywania rozumu i woli; ono ma czto-
wiekowi pomagac bardziej «by¢» niz «mieé»”?.

Model wychowania chrzescijanskiego rozni si¢ znaczaco od zatozen i postula-
tow antypedagogiki. Sposob podejscia do cztowieka, zagadnien natury etycznej i mo-
ralnej oraz preferowanego ksztattu wychowania zalezy w duzej mierze od przyjetej
koncepcji cztowieka, ktory we wspodlczesnym §wiecie nie jest postrzegany w swojej
peti. Wycinkowos$¢ w podejsciu do wielu zagadnien, jak i do bytu ludzkiego, jest
cecha charakterystyczng postmodernizmu — epoki, w ktorej przyszto nam zy¢. Odpo-
wiedzig na fragmentaryczne podejscie do cztowieka jest personalizm chrzescijanski.
Dla personalizmu in genere kluczowe jest pojgcie osoby. W ujeciu chrzesécijanskim
odnoszone jest ono do Boga i trwajacego z Nim w zwigzku cztowieka, ktorego wy-
rdznia niepowtarzalna warto$¢*.

Dusza i ciato to dwa wspotpierwiastki tworzace czlowieka. Wedle personali-
zmu chrzes$cijanskiego nalezy go traktowac jako calo$¢ materialno-duchowa, kto-
ra jest harmonijna i nierozerwalna. Taki integralny humanizm docenia oraz chro-
ni osobowa godnoé¢ czlowieka®. Jako ze istnieje w nim pierwiastek duchowy,
zorientowany jest na bezposrednig blisko$¢ z Bogiem, ktory oprocz tego, ze stworzyt
cztowieka, wychodzi na spotkanie z nim jako pierwszy i oferuje mu dialog, zapra-
szajac do trwania w tacznosci z Nim. Czlowiek za$ udziela odpowiedzi, pozostajac
istotag wolng. Jednak to w Bogu jako petni osoba ludzka moze odnalez¢ prawdziwe
szczgscie 1 pokoj serca, a zdolnos¢ do prawdziwej mitosci odréznia go od innych
bytéw przygodnych?®.

Wychowanie, wedle personalizmu chrzescijanskiego, ,nie ujawnia rela-
cji cztowieka do dobr materialnych, gdyz §wiat przedmiotow jest tu postrzegany
jako bezosobowy, ale dotyczy bezposrednio relacji interpersonalnych. Wychowa-
niu towarzyszy nastgpujaca hierarchia wartoéci: od materialnych poprzez duchowe
ku absolutnym”?’, W ujeciach materialistycznych osobowo$¢ cztowieka rozpatruje
si¢ na tle szeroko pojmowanej jego dziatalnosci, a takze wytworow i $wiata. W per-
sonalizmie chrzescijanskim za$ rozpatruje si¢ odniesienie cztowieka do innych lu-
dzi, gdzie w budowaniu wi¢zi migedzyludzkich, naznaczonych mitoscia blizniego,
moze on realizowaé swoje powotanie do $wigtosci, a takze odkrywac osobiste szcze-
$cie, wewngtrzny pokoj i radosc?.

2 Tamze.

2 Por. L. Kuc, Personalizm, w: Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1998, 399-401;
por. Personalizm, w: G. O’Collins, E.G. de Farruggia, Zwiezly stownik teologiczny, thum. J. Oz6g,
Krakéw 1993, 184.

3 Por. W. Cichosz, dz.cyt., 155-156.

26 Por. KKK 27; por. Sobér Watykanski II, Gaudium et spes, 19; por. W. Cichosz, dz.cyt., s. 156-159.

27 Por. W. Cichosz, dz.cyt., 158.

2 Por. Personalizm, w: W. Okon, dz.cyt., 306.
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Wedlug J. Maritaina, w wychowaniu bardzo wazne jest ,,prowadzenie czlowie-
ka do dynamicznego rozwoju, w trakcie ktorego staje si¢ on coraz bardziej ludzka
osobowoscig”?, przez co uwidacznia si¢ pojmowanie wychowania jako procesu pro-
wadzacego do wzrastania ku pelni czlowieczenstwa. Wspdlnym mianownikiem
wielu religii jest uyymowanie wychowania wlasnie jako pomocy udzielanej cztowie-
kowi ,,w realizacji jego czlowieczenstwa, w nadaniu zyciu czlowieka ostateczne-
g0 sensu rozumianego na 0got jako zjednoczenie czlowieka z Bogiem poprzez prak-
tykowanie mitosci blizniego™*". Czlowiek jawi si¢ wigc nie jako istota odizolowana,
ale zyjaca w kontakcie z innymi. Ta relacja z drugim czlowiekiem sprawia, ze si¢
on rozwija i moze by¢ prawdziwie sobg. Na plaszczyznie wychowania trzeba wy-
rozni¢ wychowujacego (wychowawce), wychowywanego (wychowanka) oraz za-
danie. Czlowiek jest podmiotem (a nie przedmiotem) w procesie wychowania, ale
stanowi takze narzedzie w rgku Boga. Do nazwania czlowieka podmiotem upowaz-
nia fakt, ze ma on samo$wiadomos¢, a takze zdolnos¢ subiektywnego przezywa-
nia rzeczywisto$ci, wolnego podejmowania decyzji oraz autoteleologii, ktora ozna-
cza celowe kierowanie samym sobg i umiejetnos¢ odrozniania dobra od zta’!.

Istotny jest wigc wpltyw nie tylko wychowawcy i okreslonych wzorcow, ale
i podjecie trudu samowychowania przez wychowanka, czyli pewnego rodzaju au-
toformacji. Oddziatywanie wychowawcy i jego autorytetu, jak i przekaz okreslone-
g0 zbioru wartosci oraz zwigzanego z nim kodeksu moralnego, nie przesadza jeszcze
o wlasciwej postawie wychowanka, ktory pozostaje istotg wolna, a tym samym po-
dejmujacag konkretne decyzje, polegajace na zachowywaniu przekazywanych norm
badz ich odrzucaniu. W jego postawie ujawnia si¢ dopiero uksztaltowanie charakte-
ru, dojrzato$¢ wychowanka i jego poczucie odpowiedzialnos$ci.

W personalistycznej koncepcji wychowania ,,mistrz-nauczyciel prowadzi
ucznia-wychowanka ku triadzie warto$ci”*?, ktérymi sg: dobro, prawda oraz pickno.
W procesie wychowania wazne jest budowanie relacji ja-ty i ty-ja. Wychowanie per-
sonalistyczne wymaga postawy dialogu, a nie monologu czy zastraszania. Podkre-
$li¢ jednak nalezy, ze wychowawca ma by¢ autorytetem dla wychowanka33, co jest
szczegolnie wazne w realiach postmodernizmu, w ramach ktoérego czesto docho-
dzi do zanegowania wszelkich autorytetow. Mimo ze w dzisiejszej dobie $wiat wyda-
je sie przezywac kryzys autorytetow, nieuprawnione jest stwierdzenie, ze nie istnieja
juz zadne. Wspotczesnie na to, by by¢ punktem odniesienia, zwtaszcza dla mtodych
ludzi oraz na szacunek innych trzeba zashuzy¢ — trzeba to wypracowaé. Autorytetem
nie jest si¢, jak dawniej, automatycznie z racji pelnionej funkcji czy godnosci, ale
decyduje o tym w duzej mierze ,,wierno$¢ gloszonym zasadom, niezalezna od prze-
mijajacych mod i haset”.

» Por. W. Cichosz, dz.cyt., 160.

30 K. Przectawski, Wychowanie (z punktu widzenia religii), w: Encyklopedia pedagogiczna, red.
W. Pomykato, Warszawa 1993, 913.

31 Por. W. Cichosz, dz.cyt., 160-161.

32 Tamze, 161.

3 Por. tamze, 167.

34 J. Zycinski, Kuszenie Pana Cogito, Lublin 2000, 10.
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Istotng role¢ w wychowaniu i postgpie czlowieka odgrywa pierwiastek we-
wnetrzny, na ktory sktada si¢ natura i taska. W procesie wychowania nalezy bra¢
pod uwagg fakt, ze istote kazdego cztowieka tworzy zard6wno jego jednostkowos¢,
jak 1 osobowos¢. Cztowiek jest jednostka ze wzgledu na to, co otrzymuje z materii,
natomiast osoba — ze wzgledu na to, co otrzymuje z ducha. To wtasnie duch decyduje
o tym, ze cztowiek jest czym$ wigcej niz byt nalezacy do $wiata ro§linnego lub zwie-
rzecego. W cztowieku jest obecny element transcendentny, ktory w Biblii okreslany
jest jako ,,obraz i podobienstwo Boze” (Rdz 1, 27)*.

Personalizm chrzescijanski podkresla, ze najwazniejszym miejscem, w ktorym
przebiega proces wychowania, powinna by¢ rodzina. Juz Pius XI, powotujac si¢
na Kodeks Prawa Kanonicznego, zwrocit uwagg, ze obowigzkiem rodzicoéw jest za-
pewnienie swemu potomstwu odpowiedniego wychowania w réznych aspektach,
w tym religijnym, moralnym i obywatelskim. Rodzice majg z prawa naturalnego obo-
wigzek opieki nad dzie¢mi az do czasu, gdy osiggna one samodzielno$¢, a wbrew ro-
dzicom nie mozna decydowa¢ o dzieciach, gdyz tego domaga si¢ prawo naturalne®’.

Kolejne miejsce po rodzinie w procesie wychowania zajmuje szkota i spole-
czenstwo. Szkola winna pomagac rodzinie, a nie jg zastgpowacé. Wazna jest wspot-
praca miedzy szkotg a rodzing wychowanka. W koncepcji personalistycznej podkre-
$la sig, ze szkota powinna stanowi¢ wspolnote mitosci osob, na ktorg sktadajg si¢
uczniowie, rodzice i nauczyciele. Zdaniem personalistow istotng sprawa w procesie
wychowawczym jest przywrdcenie naleznego miejsca prawdzie, ktora moze zaist-
nie¢ jedynie w klimacie uczciwosci®®.

Sobor Watykanski 11, ktérego owocem obrad byta m.in. Deklaracja o wychowa-
niu chrzescijanskim Gravissimum educationis, podkreslit, ze wszyscy ludzie, nieza-
leznie od rasy, stanu oraz wieku, maja prawo do wychowania, ktore odpowiada ich
wlasnemu celowi, jest dostosowane do cech wrodzonych, ptci, kultury oraz trady-
cji ojczystych, a takze jest nastawione na braterskie wspolzycie z innymi naroda-
mi, aby budowa¢ pokoéj i jednos¢ na ziemi®. ,Prawdziwe za$ wychowanie dazy
do ksztaltowania osoby ludzkiej, majac na uwadze jej cel ostateczny i jednoczesnie
dobro spoteczenstw, ktorych cztonkiem jest cztowiek i w ktorych obowigzkach be-
dzie on uczestniczyl, gdy dorosnie. Wykorzystujac postgp nauk psychologicznych,
pedagogicznych i1 dydaktycznych, nalezy wigc pomagaé dzieciom i mlodziezy
w harmonijnym rozwijaniu wrodzonych zalet fizycznych, moralnych i intelektual-
nych oraz w stopniowym nabywaniu coraz wigkszego poczucia odpowiedzialno-
$ci za wlasciwe ksztattowanie wlasnego zycia i dazenie do prawdziwej wolnos$ci tak
przez nieustanny wysitek, jak i przez odwazne i wytrwale przezwycigzanie prze-
szkod. Powinni oni takze otrzymac¢ pozytywne, madre i odpowiednie do wieku wy-
chowanie seksualne™, Sobor zaznaczyt, ze dzieci i mtodziez majg prawo do tego,

35 Por. W. Cichosz, dz.cyt., 161-164.

3¢ Por. tamze, 164.

37 Por. Pius XI, Divini illius magistri, tham. M. Klepacz, Kielce 1947, 34-35.
3 Por. W. Cichosz, dz.cyt., 164—165

3 Por. Sobor Watykanski IT, Gravissimum educationis, 1.

40 Tamze.
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by pobudza¢ ich do oceny warto$ci moralnych wedtug prawidlowo uksztattowane-
go sumienia*'.

,Poniewaz rodzice dali zycie dzieciom, w najwyzszym stopniu zobowigzani sg
do wychowania potomstwa 1 dlatego nalezy ich uwazac¢ za pierwszych i najlepszych
wychowawcow”#, Oddzialywanie rodzicow jest tak wazne, ze trudno jest je zasta-
pi¢. Rodzice sg odpowiedzialni za stworzenie w domu atmosfery mitosci i szacun-
ku dla Boga oraz ludzi. Rodzina stanowi pierwsza szkote cnot spotecznych. W ro-
dzinie chrzescijanskiej dzieci maja uczy¢ si¢ poznawac Boga i oddawa¢ Mu czesc®.

Wazna role w procesie wychowania petni réwniez spoteczenstwo, cho¢ pewne
prawa i obowigzki ma w tym zakresie takze i panstwo. Polega to m.in. na obro-
nie zadan i praw rodzicéw oraz w razie potrzeby na zaktadaniu szkoét i instytucji*4.
Jego rola nie jest jednak pierwszorzedna. Juz Pius XI stwierdzit: ,,Opinia powszech-
na jest tak uzgodniona pod tym wzgledem, ze kazdy, kto osmielitby si¢ twierdzi¢, ze
dziecko naprzdd nalezy do panstwa, a potem dopiero do rodziny i ze panstwo ma bez-
wzgledne prawo do jego wychowania, stawatby w najjaskrawszej z nig sprzeczno-
$ci. Argument zas, ze cztowiek rodzi si¢ obywatelem, a wigc nalezy do panstwa jest
bezwartosciowy, poniewaz najpierw cztowiek musi istnie¢; swoje za$ istnienie
otrzymuje od rodzicow, a nie od panstwa”®.

Kosciot rowniez ma istotny wktad w dzielo wychowania, gdyz ,,jako Matka jest
[...] zobowigzany zapewni¢ tym swoim dzieciom takie wychowanie, ktore prze-
petnitoby ich cate zycie duchem Chrystusowym™. Istotnym $rodkiem wychowa-
nia stosowanym przez Ko$ciot jest katechizacja. Wykorzystuje on takze $rodki spo-
lecznego przekazu, zrzeszenia, ktore zajmujg si¢ duchowym i fizycznym rozwojem
cztowieka, stowarzyszenia mtodziezowe oraz nade wszystko szkoty*’. Wyjatkowa
role w wychowaniu pelnig szkoly katolickie. Powinno w nich odbywac si¢ przeka-
zywanie wiedzy oswietlonej wiara. Aby tak si¢ dziato, nauczyciele winni dbac o po-
szerzanie wiedzy religijnej 1 $wieckiej. Ich postuga jest prawdziwym apostolstwem
oraz prawdziwg shuzbg spoteczenstwu®,

4. WYCHOWANIE DO ODBIORU MEDIOW

Media stanowig wazny przekaznik wspotczesnych, postmodernistycznych idei,
stad konieczne staje si¢ wychowanie do odbioru mediow, ktore przez A. Lepe okresla-
ne jest jako ,,oddziatywanie wychowawcze, prowadzace do takiego odbioru mediow,
ktorego nastepstwem jest pelny rozwdj osobowosci ich mtodego uzytkownika™.

41 Por. tamze.

4 Tamze, 3.

4 Por. tamze.

4 Por. tamze.

4 Por. Pius X1, Divini illius magistri, ttum. M. Klepacz, Kielce 1947, 35.

46 Sobor Watykanski 11, Gravissimum educationis, 3.

4T Por. tamze, 4.

4 Por. tamze, 8.

4 A. Lepa, Funkcja ciszy w wychowaniu do mediow, L.6dzkie Studia Teologiczne 18 (2009) 1, 177.
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Istnieje ryzyko, ze bierny widz nie bedzie potrafit rozeznac, jakie pobudki kieruja
prezentujacymi dane tredci, czy tez bedzie niezdolny do oceny tego, co jest rzeczy-
wistoscig, a co jedynie obrazem’’. W obliczu zagrozenia bezmyslnej i bezkrytycznej
konsumpcji tresci przekazywanych za posrednictwem przekazu medialnego, nalezy
wiec podkresli¢ role gruntownego i rzetelnego wychowania do jego odbioru.

Wspotczesnie obserwowaé mozna obnizenie poziomu przekazu medialnego.
Istnieje wielki wybor programéw telewizyjnych, wobec czego zachodzi konkuren-
cja migdzy nadawcami, aby zdoby¢ widzow — niestety, czesto za wszelka ceng, gdyz
liczy si¢ ogladalno$¢ i dochody z tytutu emisji blokow reklamowych. Jak podkre-
§la J. Zycinski: ,,Nad «gwiazdy prawdziwe» wyzej stawiani bywaja gwiazdorzy jed-
nego sezonu, arcydzietom klasyki za$ przeciwstawiana jest epifania miernoty, ktorej
symbolem pozostaja rézne wersje reality show. Medialna wersja reality, na przekor
swej nazwie, ma bardzo mato wspdlnego z rzeczywistoscig. Na prozno by poszu-
kiwa¢ w niej rozwazan o cierpieniu czy godnosci, honorze, wiernosci czy poczu-
ciu wstydu. Swiat wartosci, ktore przez dhugi czas decydowaly o ksztalcie trady-
cji europejskiej, bywa dzi§ redukowany do okolic rynku, na ktérym plotkujace
beztrosko przekupki maja poczucie swej przewodniej roli w kulturze™'. Cieszace
si¢ duza popularnoscia programy typu reality show staja si¢ symbolem cywilizacji,
ktora ,,na miejsce refleksji wprowadza zmodernizowane podgladanie przez dziurke
od klucza”.

Wspotczesnie jednak wraz ze wzrostem wyksztatcenia ludzi i krytycznego po-
dejécia do $wiata, wzrasta rola odbiorcow w decydowaniu o tym, co bedzie pre-
zentowane w mediach. Dlatego tez nie mozna si¢ zadowala¢ postawa konsumen-
ta, lecz trzeba przyjmowac postawe obywatelska. W zwiazku z tym ,,gléwnym
zadaniem wychowywania w dziedzinie mass-mediow jest formowanie aktywnych
widzow zdolnych do krytycznego dystansu i wolnych™?. Wychowanie do me-
didow ma czyni¢ czlowieka coraz bardziej wolnym, odpowiedzialnym za media,
a takze ma stuzy¢ prawdziwemu rozwojowi ludzkiemu®*. Najlepszym srodowiskiem
wychowania do medidéw jest rodzina. W zwiazku z tym rodzice powinni ksztaltowaé
w dzieciach stosunek krytyczny wzgledem mediow, ale nie moze on by¢ nacechowa-
ny niechecig czy uprzedzeniami. Rodzice powinni mie¢ kontrolg nad tresciami od-
bieranymi przez dzieci.

Odbidr telewizji nie moze tez zastgpowac relacji rodzinnych czy miedzyludz-
kich. Zaleca si¢, by dyskutowaé na temat ogladanych programoéw oraz podkreslaé
role ciszy w $rodowisku domowym, ona bowiem warunkuje intelektualny roz-
woj cztowieka®. Podejmowane rozmowy w Srodowisku rodzinnym ucza, zwiasz-
cza mtodego cztowieka, dystansu i krytycyzmu wobec tresci docierajacych z radia,

50 Por. G.M. Nissim, Wychowanie do odbioru mediow jako naglgce zadanie, w: Kultura i media 2,
red. B. Spurgjasz, Warszawa 1996, 22.

51 ], Zycinski, Pan Cogito czy Mister Tarzan, Lublin 2001, 5.

52 ], Zycinski, Bog postmodernistow. Wielkie pytania filozofii we wspélczesnej krytyce moderny,
Lublin 2001, 138.

53 Por. G.M. Nissim, art.cyt., 23.

* Por. tamze, 30.

55 Por. A. Lepa, Telewizja w rodzinie, Czgstochowa 2008, 41—49.
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telewizji, a wspolczesnie szczegolnie z Internetu. Dyskusja taka poszerza myslowe
horyzonty domownikow oraz uwrazliwia na niebezpieczenstwa zwigzane z niewta-
sciwym odbiorem medidéw, do ktorych mozemy zaliczy¢ podatnos¢ na manipulacje,
przyjecie za prawde 1 pewnik tresci falszywych oraz uleganie jednostronnemu pa-
trzeniu na dang kwesti¢.

Dzis, gdy tempo zycia jest duze, a czlowiekowi towarzyszy natlok hatasliwie
przekazywanych informacji, nalezy na nowo wydoby¢ warto$¢ ciszy i jej znaczenie
w prawidtowym rozwoju duchowego cztowieka. ,,Przezywana przez cztowieka ci-
sza jest stanem ducha, ktory wspottworzg: dyscyplina w dziedzinie mysli i emocji,
koncentracja na odpowiednio wyselekcjonowanym przedmiocie oraz wylaniajace
si¢ skupienie. Sktadniki te przenika i chroni podjete milczenie™. Wspotczesny
cztowiek odczuwa deficyt ciszy, czego skutkiem jest m.in. bezmys$lno$¢ w odbiorze
medidéw, obnizenie poziomu zycia duchowego oraz trudno$¢ w nabieraniu dystan-
su do wiasnych emocji. Niedobor ciszy utrudnia takze osiggnigcie nieprzecigtnej
indywidualnos$ci, ktora ,,moze by¢ zbudowana wylacznie na tworczej wyobrazni,
przemyslanej selekcji i cierpliwej koncentracji”™’. K. Wons podkresla, ze w naszych
czasach trzeba ozywi¢ wiare¢ w wartos¢ ciszy, ktora stanowi przestrzen shuchania,
a takze przestrzen spotkania ze Stowem Boga. Cztowiek z catym obcigzeniem we-
wnetrznego halasu przychodzi zarowno na modlitwe, jak i na spotkanie z bliznim,
wynika skad, ze bez ciszy nie zaistnieje umiejetnos¢ autentycznego stuchania za-
rowno Boga, jak i innych ludzi, a takze siebie samego™.

Na uwage zashuguje kwestia postaw odbiorcéw i nadawcow wobec mediow.
Wsrdd postaw odbiorcow ze wzgledu na wptyw, jaki wywierajg na nich media, moz-
na wyroznic:

a. Postawe odpornosci — wyklucza ona naiwno$¢ w odbiorze mediéw. Charak-
teryzuje ja pewna ostroznos¢ w przyjmowaniu przekazywanych tresci i $wia-
domos¢ wptywow, ktore sa dla jednostki szkodliwe. Cztowiek o postawie
odpornosci uswiadamia naiwnych i tatwowiernych, ze prezentowane tresci sa
zmanipulowane.

b. Postawe uleglo$ci — stanowi ona przeciwienstwo postawy odpornosci. Po-
wstaje na skutek naiwnosci i braku krytycyzmu. Charakteryzuje ludzi niewy-
ksztatconych i ulegajacych wptywom zewnetrznym. Jednostki, ktore ona ce-
chuje, sg narazone na uzaleznienie od mediow i konsumizm medialny.

c. Postawe aktywnos$ci — polega na pozytywnym wplywaniu na media oraz
na zglebianiu wiedzy o nich. Jednostka, ktora cechuje ta postawa, stara si¢
utrzymywac kontakt z okreslonym medium oraz stawia mu wysokie wy-
magania. Osoby przejawiajace t¢ postawe daza do wyeliminowania z me-
diow ukazywania przemocy i pornografii. Nie moze by¢ to jednakze posta-
wa chorobliwego reformatorstwa.

¢ A. Lepa, Funkcja ciszy w wychowaniu do mediéw, art.cyt., 178.

37 Tamze, 180.

58 Por. K. Wons, Niewystuchana cisza. Z ks. Krzysztofem Wonsem SDS rozmawia R. Paluch, Kra-
kow 2009, 187.
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Wsro6d wymienionych postaw odbiorcoOw nalezy pielegnowac i rozwijac posta-
we odpornosci i aktywnosci, natomiast postawe ulegtosci trzeba eliminowac™.

Do mediéw najlepiej wychowywac przez ksztattowanie odpowiednich postaw.
Nalezg do nich:

a. Postawa krytyczna — istnieje nieraz przekonanie, ze ta postawa jest wystarcza-
jaca w wychowaniu do medioéw, gdyz inne sg jej nastgpstwem. Przejawia si¢
ona krytycyzmem, ale bez uprzedzen, eliminowaniem naiwno$ci w odbiorze
medidw, dzieleniem si¢ opiniami na temat mediéw z innymi ludZzmi oraz dy-
stansem emocjonalnym w stosunku do odbieranych tresci. Wazne w tej posta-
wie jest to, aby stale czerpac informacje i to z wielu zrédet.

b. Postawa odbioru selektywnego — zdolno$¢ dokonywania selekcji wyma-
ga okreslonego wyrobienia woli. Jest to postawa trudna, a jej uksztattowanie
wymaga wysitku. Wiele osob przejawia brak selekcji w odbiorze nadawa-
nych tresci. Postawa selektywnego odbierania medidw jest niejednokrotnie
przejawem umiejetnosci selekcji w innych dziedzinach zycia. Postawg te
charakteryzuje wcze$niejszy namyst i wystgpowanie pewnych kryteriow wy-
boru tresci.

c. Postawa tworczej aktywnosci — tworczos¢ stanowi jeden z przejawow zdro-
wej osobowosci. Ponadto wyzwala z ograniczen, komplekséw 1 zahamowan.
Jednostki, ktorg cechuje ta postawa, nie zadowala konsumpcja. Ma ona am-
bicj¢ dziatania ,,powyzej mediow” — kontakt z mediami nie zaspokaja w niej
potrzeby tworczosci. Osoby takie sa bardziej niezalezne od wzorcow kre-
owanych przez media, jak rowniez podejmuja dzialania, ktére moga w nich
zapoczatkowaé okre$lone zmiany. Jednostki takie cechuje rowniez poczucie
humoru, poczucie spetnienia oraz pogoda ducha®.

Adam Lepa pisze takze, ze uporzadkowania wymaga ,,zachwianie rownowa-
gi miedzy czasem przeznaczonym na odbior telewizji i czasem wykorzystanym
na lekture ambitnych ksigzek®'. W wychowaniu do mediow nie chodzi wiec jedy-
nie o uksztattowanie odpowiednich postaw w ich odbiorze, ale takze o umiarkowane
z nich korzystanie tak, by dokonywato si¢ ono w duchu wewnetrznej wolnosci.

5. PODSUMOWANIE

W obliczu wspoélczesnych i weiaz nowych propozycji na gruncie pedagogiki,
ktore niejednokrotnie maja wydzwigk $wiatopogladowy, czy wrecz ideologiczny,
bardzo istotna jest Zyciowa madros¢ i formacja sumienia rodzicow oraz pedago-
gow odpowiedzialnych za proces wychowania i przekaz moralnych wzorcow mio-
demu pokoleniu. Takze wspolcze$nie potrzebuje ono prawdziwych autorytetow
i przewodnikéw na drodze ku dorostosci.

% Por. A. Lepa, Media a postawy, 1.6dz 2001, 29-43.
¢ Por. tamze, 108—126.
" A. Lepa, Funkcja ciszy w wychowaniu do mediow, art.cyt., 182.
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Pedagogiczne nowinkarstwo nie zawsze uwzglednia autentyczne dobro wy-
chowankéw. Poszanowanie ich autonomii i wolnosci stanowi jednak sposobnos¢
do ukazania im §wiata wartosci 1 zadan, ktore przed nimi stoja w dalszym zyciu,
oraz do ksztatltowania odpowiedzialnych postaw moralnych. Model wychowa-
nia oparty na personalizmie chrzescijanskim pojmuje wychowanka calosciowo,
uwzglednia bogactwo jego osoby: zarowno pierwiastek materialny, jak i duchowy,
ma na wzgledzie pelny rozwo6j mtodego cztowieka kroczacego ku dojrzatosci. Zna-
czace oddziatywanie medidw na spoleczenstwo domaga si¢ podjecia trudu realiza-
cji whasciwego wychowania do odbioru medidéw oraz objecia nim juz dzieci, a takze
1 mtodziezy. Z $rodkow przekazu mozna bowiem czerpaé tresci stuzace rozwojo-
wi osobowosci cztowieka, ale trzeba by¢ tez swiadomym zagrozen, ktoére zwigzane
sa chociazby z korzystaniem z Internetu, w celu zachowania czujnosci. Dowarto-
sciowanie ciszy, jak i umiejetnosci prowadzenia dyskusji w gronie rodzinnym na te-
mat audycji, filmow, artykutdow czy wpisow internetowych stanowi wielka wartosc,
ktora nalezy akcentowac. Zwigzane jest z nig ksztaltowanie nie tylko postawy kry-
tycznej wobec docierajacych tresci, ale i tworczej, aby oddziatywac na media i tym
samym je wspotksztaltowac, przejawiajac troske o obecno$¢ w nich przekazu opar-
tego na fundamencie tradycyjnych wartosci. W taki sposdb mozna sktadac¢, cho¢by
posrednio, §wiadectwo o swojej chrzescijanskiej wierze.
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EDUCATION FOR RECEPTION OF MEDIA
ON THE BACKGROUND OF A NEW SHAPE
OF EDUCATION IN POSTMODERNISM

Summary

Postmodernism is a contemporary philosophical direction that affects, among others, trends in
pedagogical sciences, and so it influences the upbringing process as well. An alternative to postmodern
ideas is the Christian model of education based on traditional values and the importance of authorities,
especially wise parents and educators. The family is a very important environment for shaping moral
attitudes and for education for proper media reception.

Key words: anti-pedagogy, postmodernism, Christian model of education, Christian personalism, me-
dia reception, attitudes, silence, media coverage
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Ksigdz Tomasz Jelonek, Historia Izraela. Poczgtki Izraela, Wydawnictwo
Petrus, Krakow 2019, ss. 105.

Biblistyke dzieli si¢ na cztery dyscypliny naukowe: introdukcj¢ biblijna, egzegeze, teologi¢ bi-
blijng oraz nauki pomocnicze. W ramach tych ostatnich wyrdznia si¢ jeszcze filologi¢ hebrajska, ara-
mejska i grecka oraz archeologi¢ biblijng, geografi¢ biblijna i histori¢ biblijna.

Wybitnym znawcg ostatniej z wymienionych dziedzin, a mianowicie historii biblijnej, jest
ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek, Autor recenzowanej ksiazki: Historia Izraela. Poczgtki Izraela, kto-
ra naktadem Wydawnictwa ,,Petrus” ukazala si¢ w Krakowie w 2019 r. Juz z tytutu publikacji wynika,
ze Autor swymi badaniami objat jedynie poczatkowy etap formowania si¢ narodu wybranego. Podzielit
ja za$ na trzyna$cie rozdziatow, ktore zatytulowal: Wprowadzenie (s. 5-8), W niezwyklych okolicz-
nosciach grupa Semitow opuszcza Egipt (s. 9-14), Zrozumiec i zapamigtac (s. 15-28), Dziesi¢¢ plag
(s. 29-34), Spotkanie z Bogiem (s. 35—46), Uwagi na temat Mojzesza (s. 47-49), Zorganizowanie zalgz-
kow Izraela (s. 50-52), Uciekinierzy stajq si¢ spoteczenstwem (s. 53), Przymierze (s. 54-73), Refleksje
nad Przymierzem (s. 74-97), W Kanaanie (s. 98), Izraelici w Lewancie (Zrozumie¢ Ksigge Jozuego,
s. 99-103) oraz Zakonczenie (s. 104).

We Wprowadzeniu (s. 5-8) ks. prof. Jelonek przypomniat, Zze biblisci — podobnie jak historycy —
dostrzegaja swoiste napigcie zachodzgce migdzy faktem a jego opisem (badZ opisami). Zauwazaja, iz
nie ma ,,znaku rownosci” migdzy wydarzeniem (= faktem) a jego opisem (badz opisami). Dodat przy
tym, ze kazdy opis to tylko przyblizona wersja tego, co si¢ wydarzylo, bardzo czgsto poszerzona o ten-
dencyjng interpretacj¢. W toku dalszych analiz nadmienit takze, ze Biblia nie jest ksi¢ga historyczna
w dzisiejszym tego stowa znaczeniu. Jest ona co najwyzej historig religijna, a wigc historiag opowiedzia-
ng i zinterpretowang jezykiem teologii badz teologia mniej lub bardziej wyraznie osadzong w ramach
historii. We Wprowadzeniu Autor wspomniat rowniez, ze opisy powstawania Izraela, zanim przybraty
kanoniczng postaé, przeszty dluga droge: od tradycji ustnej, si¢gajacej czasow Abrahama (XVIII w.
przed Chr.), przez wstepne spisanie, ktore zaczeto si¢ w czasach Dawida (X w. przed Chr.), az po osta-
teczng redakcj¢ w epoce powygnaniowej (V w. przed Chr.).

Pierwsza zasadnicza cz¢$¢ ksiazki nosi tytut: W niezwyklych okolicznoSciach grupa Semi-
tow opuszcza Egipt (s. 9—14). Autor odnotowatl najpierw, ze dzigki Nilowi starozytny Egipt stynat
z urodzaju i dobrobytu. Nadmienit takze, ze do panstwa faraonow regularnie przybywali mieszkancy
sasiednich krain, ktorzy szukali schronienia w czasie, gdy ich kraje niszczyla susza. W Egipcie nie
istnialo niewolnictwo systemowe. Udowodnit, Zze owszem przebywali tam niewolnicy, ale tylko jed-
nostki, a nie grupy czy cale nacje. Wspomniat, ze podania biblijne dotyczace Zydoéw zniewolo-
nych w Egipcie sa mocno przesadzone i zdecydowanie nie odzwierciedlaja prawdy historycznej.
W toku dalszych analiz ks. Tomasz Jelonek podaje, ze potomkowie Abrahama, [zaaka i Jakuba przy-
byli do Egiptu w czasie, gdy wtadali nim semiccy Hyksosi, a uciekali za rzgdow rodowitych Egip-
cjan. W tym miejscu warto wspomnie¢, iz zdaniem Autora Izraelici opuscili Egipt nie w XIII w.
przed Chr. — jak powszechnie si¢ uwaza — lecz w XV w. przed Chr.; nie za panowania Ramzesa I,
ale w trakcie rzadéw Tutmosisa II1.
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Zrozumie¢ i zapamigtaé (s. 15-28) to tytut drugiego rozdziatu recenzowanej ksigzki. We frag-
mencie tym ks. prof. Jelonek przytoczyt m.in. bardzo obszerny zapis kanoniczny, opowiadajacy o wyj-
$ciu Izraelitow z Egiptu (zob. Wj 7, 1-10, 29; 11, 1; 12, 29-33), a nastgpnie go zinterpretowat. W trakcie
za$ egzegezy przedstawil m.in., ze tekst ten to swoisty ,,mit zatozycielski Izraela”. Jest to opowiadanie
o charakterze pedagogicznym, w ktorym pisarz biblijny (V w. przed Chr.) mocno uwypuklil prawdg,
ze Zydzi bez zbawczej inicjatywy Boga nigdy nie opusciliby Egiptu, tak i bez Jego pomocy, nigdy nie
weszliby do Ziemi Obiecane;.

Trzecia cze$¢ nosi tytul: Dziesieé plag (s. 29-34). W rozdziale tym Autor w interesujacy sposob
omowit m.in. analogi¢ zachodzaca migdzy passusem o stworzenia §wiata (Rdz 1, 1 — 2, 25) a opowia-
daniem o wyjsciu Zydéw z niewoli egipskiej (Wj 7, 1-10, 29; 11, 1; 12, 29-33). Odnotowat mianowi-
cie, jak wynika z pierwszego fragmentu, ze Jahwe najpierw ,,pokonal” pierwotny chaos, a nastgpnie
stworzyt §wiat i ludzi, po czym tych ostatnich umiesécit w Raju (Rdz 1, 1 — 2, 25), tak z drugiego z wy-
szczegdInionych tekstow wynika, ze Bég najpierw ztamat wole faraona, uciskajacego Zydéw, a na-
stepnie z tych ostatnich stworzyt sobie lud, ktéry prowadzit do Ziemi Obiecanej (Wj 7, 1-10, 29;
11, 1; 12, 29-33).

Czwartemu rozdziatowi ks. Tomasz Jelonek nadat tytut: Spotkanie z Bogiem (s. 35-46). W uryw-
ku tym przypomniat, ze cztowiek od zarania swych dziejow byt istota religijng (tac. homo religiosus),
tesknigca za Bogiem i szukajaca z Nim kontaktu. W toku interesujacych analiz udowodnit, ze ludz-
mi poszukujacymi Boga byli starozytni Grecy i Rzymianie. Takimi ludzmi byli réwniez Izraelici —
uciekinierzy z Egiptu — ktdrzy po przekroczeniu Morza Czerwonego, u stop gory Synaj (= Horeb)
uznali Jahwe za swego Boga.

Kolejny rozdzial to: Uwagi na temat Mojzesza (s. 47-49). Autor dowodzi, ze podania o Mojze-
szu ksztaltowaty si¢ przez setki lat. Najpierw gloszono je ustnie, nastgpnie spisano w formie réznych
gatunkow i podgatunkow literackich, np. opisow historycznych, sag czy legend, a dopiero pdzniej zre-
dagowano na kartach Pigcioksiggu. W toku interesujacych analiz podkreslit, Zze podania te majg r6zna
warto$¢ historyczng. Oczywiscie najwarto§ciowsze z nich sg zapisy sensu stricto historyczne. Autor
nadmienil rowniez, ze pierwszym zadaniem Mojzesza, jako posrednika migdzy Jahwe a Izraelitami,
byto wyjasnianie rodakom sensu plag egipskich oraz interpretowanie im woli Boze;j.

Zorganizowanie zalgzkow Izraela (s. 50-52) 1 Uciekinierzy stajq si¢ spoteczenstwem (s. 53) to
tytuly dwoch nastgpnych czgsci monografii. Autor wyakcentowal, iz Izrael od zarania swych dzie-
jow byl panstwem teokratycznym, byt narodem rzadzonym przez Boga i Jego ,,pomazancoéw”.

Nastepne dwa rozdzialy to: Przymierze (s. 54—73) oraz Refleksje nad Przymierzem (s. 74-97).
Ksiadz prof. ks. Tomasz Jelonek wyjasnit m.in. najbardziej kluczowe terminy oznaczajace Przymierze,
a mianowicie hebrajski rzeczownik n*12 (berith) oraz grecki — d100Mkn (diatheke). Nastepnie w cieka-
wy sposob objasnil, iz w starozytno$ci znane byly przymierza horyzontalne, zawierane miedzy rowny-
mi sobie kontrahentami, oraz wertykalne, do ktorych przystgpowali suweren i wasal (badz wasale).
W toku dalszych analiz Autor udowodnil, ze Izraelici, zawsze zawierali z Bogiem przymierza werty-
kalne, poprzez ktore catkowicie podporzadkowywali si¢ Jahwe, a w przymierzach tych nigdy nie wi-
dzieli oni formy zniewolenia, lecz — szans¢ na prawdziwa i petng wolnos¢.

Dziesigty rozdzial zatytutowany jest W Kanaanie (s. 98). W syntetyczny sposob Autor opi-
sat, jak synowie Jakuba, uciekajac z Egiptu, kierowali si¢ w stron¢ Lewantu, ku Kanaanowi. Zie-
mia Obiecana, do ktorej zdazali, byla dla nich zaré6wno darem, jak i zadaniem. Darem, poniewaz
otrzymywali ja od Boga, z kolei zadaniem, bo mieli zdoby¢ ja militarnie, przepgdzajac dotychcza-
sowych jej mieszkancow.

Ostatni rozdzial nosi tytul: Izraelici w Lewancie (Zrozumieé Ksigege Jozuego; s. 99-103).
Ksiadz prof. Jelonek przypomniat w nim, Zze bez pomocy Boga Izraelici nigdy nie staliby si¢ narodem.
Przytoczyt takze najbardziej kluczowe informacje dotyczace Ksiggi Jozuego, ktora sktada si¢ z trzech
czesci, pierwsza to opis zdobywania przez Zydéw Ziemi Obiecanej (Joz 1-12), druga — to opowia-
danie o podziale Kanaanu pomi¢dzy potomkow Jakuba (Joz 13-21) i wreszcie trzecia — to duchowy
testament Jozuego (Joz 22-24). Konczac niniejszy rozdzial, Autor recenzowanej ksiazki podaje, ze
ksztaltowanie si¢ panstwowosci Izraela nie bylto jednorazowym aktem, lecz dynamicznym procesem
roztozonym na kilkaset lat.
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W krétkim Zakonczeniu (s. 104) ks. prof. Tomasz Jelonek podsumowat wyniki swych analiz.
Pisanie historii Izraela, to tylko tworzenie nowego przyczynku do powstania nastgpnych ksiazek i pod-
recznikéw na ten temat. Izrael to bowiem wyjatkowy nardd, ciagle jeszcze majacy swoje tajemnice,
ktore nadal czekajg na odkrywcow.

Konkludujac niniejsza recenzj¢, nalezy stwierdzié, iz Historia Izraela. Poczgtki Izraela — to bar-
dzo warto$ciowa publikacja, a jej Autor — ks. prof. dr hab. Tomasz Jelonek — to wybitny biblista, ktory
w przystepnym wywodzie potrafi pisac o historii biblijnej. Nie pozostaje juz nic innego, jak tylko za-
checi¢ do lektury jego ksigzki. A poleci¢ ja mozna wszystkim zainteresowanym historig biblijng zarow-
no specjalistom (teologom, biblistom), jak i studentom teologii i mito§nikom Biblii.

dr Jarostaw Cwikla*

Prymasowski Instytut Kultury Chrzescijanskiej
w Bydgoszczy

* Jarostaw CWIKLA — dr teologii biblijnej, wyktadowca biblistyki, promotor i recenzent prac ma-
gisterskich, absolwent Prymasowskiego Instytutu Kultury Chrzescijanskiej w Bydgoszczy (1989-1994)
oraz Podyplomowych Studiow Teologicznych na WT UAM w Poznaniu (1997-2001) i Podyplomowych Stu-
diow Pedagogicznych dla Teologéw takze na WT UAM w Poznaniu (2004-2005). Od 2013 r. nalezy do Stowa-
rzyszenia Biblistow Polskich i publikuje swoje prace naukowe. ORCID: 0000-0002-4325-1462
Kontakt e-mail: drjaroslaw.cwikla@gmail.com






SPOSOB CYTOWANIA oraz PRZYGOTOWANIE
TEKSTU DO DRUKU W KWARTALNIKU LST

I. Odwotania do literatury prosimy podawaé w przypisach na dole strony,
bez znaku ,,s.” przed numerami stron.

Wzor

1. Artykul z czasopisma: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, czasopi-
smo (w pelnym brzmieniu, bez cudzystowu), rocznik, rok wydania w na-
wiasie, numer lub zeszyt, strony, np.

A.B. Stepien, Pochwata dobrego scholastyka, Ethos 22 (2009) 1-2, 215-217.

2. Artykul z dziela zbiorowego: inicjal imienia, nazwisko, tytut kursywa,
znak ,w:’ tytul dzieta zbiorowego kursywa, po skrocie ,red.’ inicjaty imion
i nazwiska redaktorow, miejsce i rok wydania, strony, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnosS¢: ku autentycznej laickosci, w: Trady-
cja a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, 1.6dz 2008, 29-38.

3. Ksiazka: inicjat imienia, nazwisko, tytul kursywa, miejsce i rok wydania,
strony, np.:

A. Perzynski, Wioska antropologia teologiczna, Y.6dz 2012, 70-85.

4. Jesli tekst jest thtumaczeniem, po tytule artykutu lub ksigzki nalezy poda¢
inicjat imienia i nazwisko ttumacza, poprzedzony skrotem ,thum.” i odwo-
faniem do j¢zyka oryginatu, np.:

A. Besangon, Swigta Rus, thum. z fr. L. Maslanka, Warszawa 2012, 60—63 .

* Kolejne cytowanie tej samej pozycji sygnalizuje si¢ odpowiednio skrotami
art.cyt. lub dz.cyt., umieszczanymi po nazwisku autora, jesli wyzej cytowa-
na byla tylko jedna pozycja tego autora, badz po nazwisku i tytule (mozliwe
jest uzycie skroconego tytutu) — jesli wyzej cytowane byly rézne prace tego
samego autora.

* Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajgcym
sygnalizuje si¢ stowem Tamze.

* W przypadku nastepujacych bezposrednio po sobie odwotan do réznych
prac tego samego autora, inicjat imienia i nazwisko zastgpuje si¢ stowem
Tenze lub Taze.

II. Na koncu artykutu prosimy zamiescic bibliografie zalacznikowa w uktadzie
alfabetycznym i formacie opisanym powyzej, z nastepujacymi réznicami:

* nazwisko autora pracy przed inicjalem imienia (nie dotyczy to nazwisk
redaktoréw i thumaczy podawanych w dalszej czesci opisu)
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» w przypadku artykulu z czasopisma lub pracy zbiorowej — zakres stron
catego artykutu
* po miejscu wydania, po dwukropku — nazwa wydawnictwa, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnosé: ku autentycznej laickosci, w: Tradycja

a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, £.0dZ: Archidiecezjalne Wydawnic-
two Lodzkie 2008, 29-38.

II1. Streszczenie w jezyku angielskim (wraz z angielskim tytulem artykutu!),
stowa kluczowe w jezyku polskim i jezyku angielskim (4-10 stow kluczo-
wych). Styl streszczenia winien by¢ bezosobowy. Wskazane jest tez stresz-
czenie w jezyku polskim (do korekty jezykowej). W przypadku artykutu
w jezyku obcym, obowigzkowe jest streszczenie polskie, obok streszczenia
w jezyku angielskim.

IV. Przygotowanie tekstu do druku:

I.

Teksty prosimy nadsyta¢ drogg elektroniczng, w formacie Word 97-2003
(*.doc) lub rtf, a takze — gdy artykut zawiera niestandardowa czcionke
lub rysunki — w formacie pdf.

. Wielko$¢ czcionki: 12 pt., w przypisach: 10 pt., interlinia: 1,5 wiersza,

marginesy: 2,5 cm.

. W tekscie nalezy unika¢ wyrdznien (czcionka pogrubiona, podkreslenie,

druk rozstrzelony itp.) z wyjatkiem kursywy, stosowanej w przypadku
cytowanych tytutldw oraz termindw i wyrazen obcojezycznych. Cytaty
nalezy pisa¢ czcionka prosta, w cudzystowie, cytaty wewngtrzne (cytat
w cytacie) — w cudzystowie «niemieckimy.

. W przypadku uzywania znakow specjalnych (np. symbole logiczne,

matematyczne, alfabet grecki) nalezy dolaczyé¢ plik z zastosowang
czcionka. Od kiedy jest jednak w uzyciu czcionka Times New Roman
opentype (16 bitéw) sa w niej zawarte takze litery greckie, hebrajskie,
cyrylica. Najlepiej wiec pisa¢ w tej czcionce, przestawiajac si¢ przy
pisaniu takich tekstow na odpowiednia klawiature w Panelu Stero-
wania, a wiec np. na klawiature grecka przy pisaniu po grecku.

. Pierwsza strong tekstu nalezy rozpocza¢ od imienia i nazwiska Auto-

ra, w nastegpnej linii — afiliacja (jednostka zatrudniajgca), nastgpnie (po
stosownym odstepie) — tytul pracy. Dodatkowe informacje o Autorze
(zwlaszcza kontaktowy e-mail) prosimy poda¢ w Nocie o Autorze na
ostatniej stronie tekstu.

. Objetos¢ tekstu do 40 tys. znakdéw (liczac przypisy i spacje), tylko wyjat-

kowo uzasadnione wigksze teksty.

. Ewentualne schematy i rysunki powinny stanowi¢ jedna cato$¢ (jako

nrysunek zgrupowany” czy ,ramka”), by unikng¢ ich znieksztatcenia
w trakcie formatowania tekstu do druku.



