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0. GRZEGORZ M. BArTOSIK OFMCoNV

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa
Centrum Studiow Mariologicznych, Niepokalanow

MARYJNOSC I MARIOLOGIA
SLUGI BOZEGO KS. FRANCISZKA BLACHNICKIEGO!

Stowa kluczowe: ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987), mariologia, pobozno$¢ maryjna,
zycie chrzescijanskie, Kosciot katolicki

1. Wprowadzenie. 2. Maryjno$¢ stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego. 3. Mariolo-
gia shugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego. 4. Mito$é Osob Trojey Swietej — prawzorem
mito$ci oblubienczej Maryi do Chrystusa. 5. Maryja Niepokalana — najdoskonalszym wzorem
cztowieka odpowiadajacego na mitos¢ Boza. 6. Maryja prawzorem Kosciota (typus Ecclesiae).
7. Maryja wzorem nowego cztowieka. 8. Maryja Matka Ko$ciota. 9. Oddanie si¢ Niepokalanej
Matce Kosciota — jako praktyczny wymiar mariologii ks. Franciszka Blachnickiego

1. WPROWADZENIE

Stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki nalezy do najwybitniejszych posta-
ci w Kosciele polskim XX w. Jego osoba i dzieto przyczynily si¢ w sposob zdecydo-
wany do zachowania wiary wsrdd polskiej mlodziezy w trudnym okresie, gdy Pol-
ska nalezata do tzw. wspdlnoty panstw socjalistycznych, dlatego mtodziez stala si¢
obiektem planowanych dziatan zmierzajacych do ateizacji mlodego pokolenia.

W 1966 r. w milenijnym Akcie oddania Polski w macierzynska niewole Ma-
ryi Matki Kosciota za wolno$¢ Kosciota Chrystusowego?, biskupi polscy prosili Ma-
ryje, aby ,,Polska po wszystkie wieki zachowala nieskazony skarb wiary $wigtej,
a Kosciot w Ojczyznie naszej cieszyt si¢ nalezng mu wolno$cig™. Pragnieniem

" Artykut jest przepracowang wersja odczytu autora wygloszonego podczas XLII Kongrega-
¢ji Odpowiedzialnych Ruchu Swiatlo-Zycie Czestochowa—Jasna Gora, 25 lutego 2017 r..

2 Akt oddania Polski w macierzyhiskq niewolge Maryi, Matki Kosciola za wolnosé Kosciota Chry-
stusowego (Jasna Gora, 3 maja 1966), w: Matka Odkupiciela Matkg Kosciota. Na zlecenie Komisji Ma-
ryjnej Episkopatu Polski, Warszawa 1990, 30-31.

3 Tamze, 31.
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kardynata Stefana Wyszynskiego i biskupow bylo bowiem, by przez ten Akt odda-
nia Maryi ,,ubezpieczy¢ Koséciot Swiety na drugie tysiaclecie, a nienaruszony skarb
wiary przekazaé¢ nadchodzacym pokoleniom mtodej Polski™.

Boza Opatrzno$¢ wystuchata i przyjeta ten nasz narodowy milenijny Akt odda-
nia, czego owocem bylo ustrzezenie wiary w naszym narodzie, liczne powotania ka-
ptanskie, zakonne i misyjne, a takze zapewne papiez z Polski.

To ustrzezenie 1 rozw0j wiary w Polsce byto mozliwe dzigki postudze wielu lu-
dzi, poczynajac od wierzacych matek i ojcow, bab¢ i dziadkéw, duszpasterzy. Nie
ulega jednak watpliwosci, ze jedng z najwazniejszych postaci, ktorg wybrata i postu-
zyta si¢ Boza Opatrzno$¢ w przekazaniu ,,nienaruszonego skarbu wiary nadchodza-
cym pokoleniom” byt stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987). Mialem
zaszczyt spotka¢ go osobiscie na Dniu Wspélnoty Ruchu Swiatto-Zycie w Kroscien-
ku w 1980 r., gdy jako licealista bylem uczestnikiem kursu oazowego dla animato-
row (KODA). Przynalezno$¢ do Oazy miata tez wazny wptyw na odkrycie przeze
mnie, ale takze przez wielu mlodych mezczyzn powotania kaptanskiego.

Zarowno w zyciu osobistym stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego, jak
i w jego postudze wyjatkowe miejsc odgrywata Matka Boza.

W niniejszym artykule pragne w sposob syntetyczny scharakteryzowa¢ mario-
logie stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego, tzn. wskaza¢, jak nauczat o Matce
Bozej i jaka rolg przypisywat Jej w zyciu KoSciota, w zyciu poszczegdlnych chrze-
$cijan, a zwlaszcza w zalozonych przez siebie dzietach.

By jednak moc ukaza¢ w pelni mariologi¢ ks. Franciszka Blachnickiego, trzeba naj-
pierw wskazac, jak wygladata osobista relacja ks. Franciszka Blachnickiego do Naj-
$wietszej Maryi Panny i jaki wptyw wywarla ona na mariologi¢ Zatozyciela Oazy.

Stad moj artykut bedzie sktadat si¢ z dwoch czesci. Najpierw przedstawi¢ ma-
ryjny aspekt zycia ks. Franciszka Blachnickiego. W drugiej czgs$ci ukaze jego mario-
logie, ktora on sam okresla jako charyzmat maryjny Ruchu Swiatto-Zycie®.

2. MARYJNOSC SLUGI BOZEGO
KS. FRANCISZKA BLACHNICKIEGO

Aby zrozumie¢ rys maryjny duchowosci i mariologi¢ ks. Franciszka Blach-
nickiego, konieczne jest spojrzenie najpierw na jego osobiste przezycia i role, jaka
na jego zyciowej drodze odegrata Najswigtsza Maryja Panna.

Ksiadz Franciszek Blachnicki do§wiadczyt w swym zyciu w sposob wyjatkowy
tajemnicy cierpienia i krzyza, wynikajacych z wielu bolesnych prob i przesladowan,
Iacznie z pobytem w obozie koncentracyjnym w Auschwitz (1940—1941) oraz w wig-
zieniu (zar6wno podczas okupacji hitlerowskiej, jak i w czasach komunistycznych).
30 marca 1942 r. byt skazany na $mier¢ i kilka miesigcy czekat na wykonanie wyro-
ku, dopoki nie zostat utaskawiony.

4 Tamze, 30.
5 F. Blachnicki, Charyzmat i wierno$é. Do Ruchu Swiatlo-Zycie z Obczyzny 19811984, Krakow
2003, 31-62.
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Te doswiadczenia uswiadomity mu, jak kruche jest zycie ludzkie i nauczyty
go szuka¢ oparcia w Bogu i budowa¢ wszystkie swoje dziela, ufajac jedynie w moc
Bozej Opatrznos$ci i we wstawiennictwo Najswietszej Maryi Panny.

Ksiagdz Blachnicki wyr6znit w swym zyciu kilka okreséw, nazywajac je kolej-
nymi nawroceniami. Za najwazniejszy dzien zycia ks. Franciszek Blachnicki uwazat
17 czerwca 1942 r., gdy podczas pobytu w celi $mierci w hitlerowskim wigzieniu
w Katowicach, oczekujac na wykonanie wyroku, doznat taski osobowego spotka-
nia z Bogiem. Wydarzenie to nazwatl ,,nowym narodzeniem™®.

Kolejne etapy nazywa: nawroceniem wiary (podjecie decyzji o wyborze po-
wolania kaptanskiego i pierwsze lata pobytu w seminarium)’, nawréceniem na-
dziei (to rezygnacja z pragnienia zbawienia siebie i odkrycie, ze tylko Bog zbawia)®
i nawrdceniem mitosci (ostatni okres zycia i odkrywanie poprzez krzyz tajemnicy
Bozej mitosci)’.

Na tych wszystkich etapach swojego zycia po 1942 r. ksiadz Blachnicki z dzie-
cigcg ufnoscig uciekat si¢ do Maryi, oddajac si¢ Jej bezgranicznie, wpatrujac si¢
w Nig jako we wzor czlowieka catkowicie oddanego Bogu i przyzywajac Jej wsta-
wiennictwa i orgdownictwa.

Jego poboznos¢ maryjng mozna dostrzec juz podczas studiow seminaryjnych.
Najpierw w 1945 . wstapit do Sodalicji Marianskiej'’, a dwa lata pozniej —do Milicji Nie-
pokalanej (obecnie: Rycerstwo Niepokalanej), zalozonej w 1917 r. przez sw. Maksy-
miliana Kolbego. W tym czasie zapoznat si¢ z ksigzkami §w. Ludwika Grignon de
Montfort 1 dostepnymi woéwczas pismami o. Kolbego. Regularnie czytal wychodza-
cego jeszcze po wojnie ,,Rycerza Niepokalanej”, a sam byl redaktorem miedzysemi-
naryjnego pisma maryjnego ,,Per Mariam”, ktore cieszyto si¢ poczytnoscia wsrod stu-
dentow teologii w seminariach katowickim, krakowskim i czgstochowskim''.

Cechg charakterystyczna duchowosci Franciszka Blachnickiego byto oddanie
si¢ na wylaczng wlasnos¢ Maryi Niepokalanej na wzor §w. Ludwika Grignon de
Montfort i §w. Maksymiliana Kolbego.

Na kilkanascie dni przed przyjeciem §wigcen subdiakonatu tak pisat w swoich
duchowych notatkach: ,,Cale moje szczgscie kaptanskie zalezy od tego, czy zdotam
urzeczywistni¢ to, co stanowi istotny sens $wigcen subdiakonatu: czy spehie ofiare.
[...] Chce Ja spetic przez Maryje. Dlatego cheg potaczy¢ to z doskonatym nabozen-
stwem do Naj$wiegtszej Maryi Panny wedtug $w. Ludwika, chce si¢ ofiarowac w nie-
wolnictwo Maryi. Ufam, ze Maryja przyjmie t¢ ofiar¢ i spetni ja we mnie. W czasie
przygotowania si¢ do $wiecen muszg przemysle¢ zasady doskonatego nabozen-
stwa wedtug «Traktatu» — prosi¢ goraco Niepokalang, $w. Ludwika, o. Kolbe[ego]
0 zrozumienie tego nabozenstwa”'.

¢ Por. F. Blachnicki, Elementy autobiografii, cyt. za: E. Kusz, Ksigdz Franciszek Blachnicki
(24.03.1921-27.02.1987), Katowice 1997, 4.

" Tamze.

8 F. Blachnicki, Zapiski z dn. 24.02.1986, w: Trzy nawrécenia, Katowice 1997, 74.

® Zob. tamze.

10 7Zob. A. Wodarczyk, Zycie ks. Franciszka Blachnickiego. Kaplan, Oaza nr 3, 1999, 4.

11 Zob. A. Wodarczyk, Zycie ks. Franciszka Blachnickiego. Studia, Oaza nr 2, 1999, 5.

12 F. Blachnicki, Zapiski z dn. 13.03.1949, w: Trzy nawrdcenia, dz.cyt., 12.
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Catkowitego aktu oddania si¢ Maryi Niepokalanej dokonal Stuga Bozy
w dniu $§wigcen subdiakonatu 30 marca 1949 r. W tekscie tego aktu z jednej strony
znajdujemy wyrazny wptyw aktow oddania utozonych przez §w. Ludwika Grignon
de Montfort!® i $w. Maksymiliana Kolbego', z drugiej za$ strony akt ten jest Swia-
dectwem jego osobistych przezy¢. Subdiakon Blachnicki oddaje si¢ bez zastrzezen
Niepokalanej, aby ona strzegta go, wychowywala i kierowata catym jego przysztym
zyciem kaptanskim.

Oto fragment tegoz aktu:

O Niepokalana! Matko moja, nadziejo moja, Pani moja, Wszechposredniczko task! Oto przez przy-
jecie $wigcen subdiakonatu zostalem na cale Zycie i na wieki zaliczony w poczet szczegolnych
shug Syna Twego Jezusa Chrystusa w Kosciele Jego swigtym [...]. Przerazony jednak jestem
nedza i niegodnos$cia moja. Przytlacza mnie cigzar glgbokiego skazenia mego [...]. O Maryjo, Ty$
jest cala nadzieja moja. Wszystko, co dobrego otrzymatem dotychczas w zyciu, Tobie zawdzig-
czam. Ty$ wyshluchata wszystkie prosby moje. Dlatego i teraz w Twoje rece chee wszystko zto-
zy¢. Chee by¢ stuga i niewolnikiem Chrystusa w Tobie i przez Ciebie. Dlatego oddaje¢ si¢ Tobie
calkowicie ze wszystkim, czym jestem i co posiadam [...]. O, Panno Pot¢zna i Mozna, przyjdz
i zwycigz w moim sercu. Nie wypuszczaj mnie z nieustannego kierownictwa Twego, az si¢ spel-

ni ofiara. A potem, jako postuszne narzedzie Twoje, bedg glosit chwate Twoja. Dozwol mi chwali¢

Cig o Panno Przenajswictsza. Daj mi moc przeciwko nieprzyjaciotom Twoim. Amen'?,

W omawianym akcie szczeg6lng uwage zwracaja stowa: ,,Wszystko, co dobre-
go otrzymatem dotychczas w zyciu, Tobie zawdzigczam. Ty$ wystuchata wszystkie
prosby moje”. Slowa te s3 wyraznym $wiadectwem roli, jaka w zyciu Stugi Boze-
go odegrata Maryja, oraz znakiem jego dziecigcego zaufania do Niej.

Warto zwr6¢ uwage, ze tego aktu Franciszek Blachnicki dokonat stowami
$w. Ludwika i §w. Maksymiliana, nazywajac si¢ ,,niewolnikiem Chrystusa” oraz ,,shu-
g3 i narzedziem Maryi”'®. Ponadto cechg charakterystyczng tegoz aktu jest podkre-
$lenie znaczenia i roli ofiary. Sktada on Panu Bogu swoje zycie w ofierze, proszac,
by Maryja data mu moc wytrwania i strzegta tej jego ofiary.

Kolejnym potwierdzeniem mitosci ks. Franciszka Blachnickiego do Maryi byt
fakt odprawienia w swoim zyciu pierwszej Mszy Swictej na Jasnej Gorze 26 czerw-
ca 1950 r. W notatkach zapisat, ze tego dnia oddat Maryi cate swoje kaptanskie zycie'”.

13 Swiety Ludwik Grignon de Montfort, Traktat o prawdziwym nabozenstwie do Najswietszej Ma-
ryi Panny, Warszawa 1986, 170.

14 Por. $w. Maksymilian Maria Kolbe, Pisma, t. 2, Niepokalanéw 2008, 699—703.

13 F. Blachnicki, Akt ofiarowania si¢ Niepokalanej Dziewicy Marii w dniu swigcen subdiakonatu
30.03.1949, w: Trzy nawrocenia, dz.cyt., 15-17.

16 Tamze.

'7F. Blachnicki, Zapiski z dn. 26.06.1950, w: Trzy nawrécenia, dz.cyt., 33: ,,Juz minety wielkie,
jedyne w zyciu chwile. Maryja mnie nie zawiodta. Wczorajsze chwile $wigcen i dzisiejsze chwile
w Czgstochowie, to byly chwile pokoju i cichego szczescia. Dziwne byly zwlaszcza te chwile spe-
dzone dzi$ przed cudownym obrazem w Czgstochowie. Nie byto we mnie zadnej egzaltacji ani gwal-
townych wzruszen uczuciowych, tez. Czulem caly czas cigzar swojej nedzy i skazenia niepokojace-
go mnie gdzies w glebi mej Swiadomosci. A jednak — chyba nigdy w Zyciu nie modlitem si¢ jeszcze
tak do Maryi, nie mialem tyle ufnosci i nie mowilem do Niej z taka prostota i bezposrednioscia jak
dziecko do Matki — i nigdy nie mialem takiej pewnosci, ze modlitwa moja bgdzie wystuchana. Oddatem
Maryi moje kaptanskie przyszte zycie”.
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Wyjatkowe znaczenie w pracy kaptanskiej Stugi Bozego odegral pobyt w Nie-
pokalanowie (1955-1956), gdzie zamieszkal go$cinnie, aby zapozna¢ si¢ z du-
chowoscig i metodami pracy apostolskiej o. Maksymiliana Kolbego. Ten czas byt
dla ks. Blachnickiego czasem odnowy Zycia wewnetrznego, stat si¢ jednocze$nie
punktem przelomowym w krystalizowaniu si¢ jego planow apostolskich. Idac
sladem §w. Maksymiliana, pragnat stworzy¢ ,,Niepokalanow diecezjalny”. Pobyt
w klasztorze, zalozonym przez $w. Maksymiliana, uwazat za: ,,wkroczenie na dro-
ge realizacji szczegdtowego zyciowego powotania”. Oto jego wypowiedz o tym
okresie:

Rzut oka na minionych dziesi¢¢ lat kaptanstwa — u§wiadamia mi wyraznie dziatanie Niepokala-

nej, ktora realizuje swoje plany, mimo ciagtych oporoéw, przeszkadzania i psucia z mojej strony

[...]. Tak, mam w tej chwili w duszy spokoj i radosng pewnos¢, ze jestem na drodze realizowa-

nia specjalnego powotania danego mi przez Niepokalang. Tkwi¢ catkowicie w zadaniu, ktore

wypetni¢ moze calg reszt¢ mojego zycia [...]. Na drogg realizacji szczegélowego zyciowego po-

wotania wszedlem przed pigciu laty, w czasie pierwszego dluzszego pobytu w Niepokalanowie.

Odtad zaczat si¢ nowy etap mojego zycia'®.

W latach 1956-1961 ks. Blachnicki podejmuje ide¢ stworzenia Niepokalano-
wa Slaskiego (barak przy ul. Jordana 18 w Katowicach), a takze prowadzi zwig-
zane z ta ideg inne inicjatywy oparte na duchowosci $w. Maksymiliana, takie jak:
Krucjata Wstrzemigzliwosci (pierwszy w krajach komunistycznych szeroki ruch
laikatu katolickiego), osrodek katechetyczny i Zespdt Niepokalanej'®. Dziatalno$é
ta zostala przerwana zlikwidowaniem w 1960 r. przez wtadze komunistyczne Cen-
trali Krucjaty Wstrzemigzliwosci i1 aresztowaniem ks. Blachnickiego w 1961 .

Cho¢ ks. Blachnickiemu nie udato sie¢ zrealizowa¢ idei Niepokalanowa Slaskie-
go, to jednak zdobyte doswiadczenia i idee 0. Maksymiliana wykorzystat potem
w nastepnych dzietach, ktore stworzyt.

Po zwolnieniu z aresztu zostat skierowany w 1961 r. przez wladze koscielne na dal-
sze studia teologiczne na Katolicki Uniwersytet Lubelski, a po ich zakonczeniu podjat
prace na tej uczelni (do roku 1976/1977). Okres lubelski byt dla ksiedza Blachnickie-
go niezwykle inspirujacy. W dziedzinie mariologii szczeg6lnie zachwycita go kon-
cepcja niemieckiego teologa Matthiasa Josepha Scheebena (1835-1888), ukazuja-
ca Maryje jako Oblubienice¢ Stowa Wcielonego?. Ponadto duzo skorzystat z pracy
Karola Delahaye, ukazujacej koncepcje Kosciota matki w pismach ojcow Kosciota?'.

Studia i praca na KUL-u pozwolity skonfrontowa¢ jego dotychczasowe plany
1 marzenia pastoralne oraz koncepcje mariologiczne z nauka Soboru Watykanskie-
go II. Inspiracje czerpal takze z nowych ruchow odnowy Kosciota, ktore powsta-
waty na Zachodzie. Pomoca byly tez osiagnigcia wspodtczesnej katechetyki i teolo-
gii pastoralnej**.

18 F. Blachnicki, Zapiski z dn. 25.06.1960, w: Trzy nawrdcenia, dz.cyt., 46.

P E. Kusz, dz.cyt., 12.

2 M.J. Scheeben, Die Brdutliche Gottesmutter, Bearb. C. Feckes, Freiburg im Breisgau 1936.

21 K. Delahaye, Maria, Typus der Kirche. Ein Beitrag zum Verstindnis der Viiterlehre tiber Maria,
Wissenschaft und Wahrheit 12 (1949), 79-92; por. T. Michalczyk, Niepokalana w tajemnicy Koscio-
ta w nauczaniu st. Bozego ks. Franciszka Blachnickiego, Salvatoris Mater 6 (2004), nr 1, 168.

22 Zob. F. Blachnicki, Elementy autobiografii, cyt. za: E. Kusz, dz.cyt., 14.
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W tym czasie byl tez §wiadkiem nasilajacych si¢ wysitkow ateizujacych ow-
czesnych wladz komunistycznych oraz odpowiedzi Kosciota polskiego w formie
inicjatyw i programow duszpasterskich o charakterze maryjnym. Do najwazniej-
szych inicjatyw duszpastersko-maryjnych nalezy zaliczyé: Jasnogorskie Sluby Na-
rodu (1956), program Wielkiej Nowenny (1956—-1965) oraz obchody Millennium
Chrztu Polski (1966), ktérych centralnym wydarzeniem byto oddanie si¢ Narodu Pol-
skiego w macierzynska niewole Maryi za wolno$¢ Kosciota w Polsce i w §wiecie.

Wynikiem tych wielorakich doswiadczen z okresu lubelskiego byta idea budo-
wania ,,KosSciota zywego”, ktora stata si¢ centralnym pragnieniem Stugi Bozego.
Realizacja tej idei doprowadzita do rozwoju ruchu oazowego, czyli Ruchu Swiatto-
-Zycie, dzieta zycia Stugi Bozego®.

Dzieto odnowy Kosciota, zwane Ruchem Swiatto-Zycie, ks. Blachnicki $cisle
zwigzat z osoba Niepokalanej, nazywajac je nawet ,,Dzielem Niepokalanej, Matki
Kosciota”. Chcial, aby to Ona sama kierowata zalozonym przez niego ruchem,
o czym $wiadczg jego postanowienia podjete podczas rekolekcji w 1971 r. Pod
numerem czwartym i pigtym w swych postanowieniach zapisat: ,,Odnowienie si¢
w oddaniu Maryi i zwigzaniu $cislejszym z Nig zadan, ktére stoja przede mna. Wy-
razniejsze uswiadomienie sobie, ze chodzi o «Dzieto Niepokalanej, Matki Koscio-
fa». Odkrycie — a raczej wyrazistsze sformutowanie «charyzmatu Ojca Maksymi-
liana Kolbey, na ktérym trzeba si¢ znow silniej oprze¢ w przysziej dziatalnosci .

O maryjnym charyzmacie zatozonego przez ks. Blachnickiego Ruchu Swiatto-
-Zycie najlepiej $wiadczy fakt, iz sam Zatozyciel za akt konstytutywny Ruchu uwa-
zat akt i dzien, w ktorym kardynat Karol Wojtyta oddat Ruch w opieke Niepokalanej
Matce Kosciota: 11 czerwca 1973 r. Tak pisal o tym wydarzeniu:

W dniu 11 czerwca 1973 r., w §wieto Matki KosSciota podczas Centralnej Oazy Matki, Ks. Kardy-

nal Karol Wojtyta, obecny Papiez Jan Pawet II, poswiecit na Kopiej Gorce w Kroscienku statug

Niepokalanej, Matki Ko$ciota z symbolicznym Zrodlem Zycia. Potem za$ dokonat aktu odda-

nia Ruchu Zywego Kosciota i Dzieta Oazy Niepokalanej, Matce Kosciota. Stowa tego aktu odda-

nia w pierwszej swojej czesci sg jakby po raz pierwszy sformulowanym i wyrazonym maryjnym
credo naszego ruchu [...]. W zrozumieniu tego kryje si¢ wlasciwy charyzmat ruchu, ktory dla-
tego w swojej najglebszej istocie jest charyzmatem maryjnym, dlatego tez od chwili dokona-
nia przez obecnego Papieza powyzszego aktu oddania — ktory uwazamy za akt konstytutywny
ruchu — ruch uzywa takze, jako swego samookre$lenia, nazwy: Dzieto Niepokalanej, Matki Ko-

Sciota?.

Lata 1973-1981 staly si¢ dla ksiedza Blachnickiego latami wytezonej pra-
cy formacyjno-duszpasterskiej w zwiazku z bardzo dynamicznym rozwojem Ru-
chu Swiatlo-Zycie w catej Polsce. Wielokrotnie w swoich konferencjach przypomi-
nal — zwlaszcza formowanym przez siebie animatorom i moderatorom — o istotnym
maryjnym charyzmacie Ruchu.

W grudniu 1981 r. ksigdz Blachnicki wyjechatl do Rzymu i tam zastata go wiado-
mos¢ o wprowadzeniu w Polsce stanu wojennego. Z Rzymu udat si¢ do Carlsbergu

% Por. E. Kusz, dz.cyt., 15.
2 F. Blachnicki, Zapiski z dn. 01.02.1971, w: Trzy nawrdcenia, dz.cyt., 62.
2 F. Blachnicki, Charyzmat i wiernosé, dz.cyt., 33-34.



[7 ] MARYJINOSC I MARIOLOGIA SEUGI BOZEGO KS. FRANCISZKA BLACHNICKIEGO 13

w Niemczech, gdzie powotal do zycia Migdzynarodowe Centrum Ewangeliza-
cji Swiatto-Zycie. Tam tez spedzit ostatni okres swego zycia (1981-1987). Te
ostatnie lata obtozone sg duzym cierpieniem ks. Blachnickiego. B6l ten wynikat
przede wszystkim z faktu rozlaki z Ojczyzna i z zalozonym przez siebie dzietem.
Do tego doszly tez cierpienia fizyczne i noc wiary. Tak oto okre$la ten ostatni okres
zycia:
Jak Abraham szedtem ku gorze Moria — aby tam ofiarowa¢ Bogu ,,mojego syna” — to wszystko,
co byto dotad trescia mojego usitowania i z czym wiazalem nadziej¢ ,,trwania w potomnos$ci”
i wypetnienia obietnic [...]. Co bylo trescig tylu zmagan i walk. Co miato by¢ ukoronowaniem
dzieta mojego zycia. Bog przygotowal mi inne ,,ukoronowanie” — zazadat ofiary — jak od Abraha-
ma — ze swojego jedynego ,,syna obietnicy” [...]. Potem na Goérze Moria upadtem na kolana i zto-
zytem ofiar¢ — wolajac: Amen, Amen, Amen! Zlaczylem si¢ z Ofiara Krzyza i Maryi — ofiaru-
jacej zdjete z Krzyza Ciato Jej Syna — w ktorym polozyla cata swoja nadziejg! [...]. Oddatem
Panu wszystko — jak Ojciec Maksymilian w celi émierci glodowej. AMEN!%S,

W tych trudnych chwilach Stuga Bozy ponownie ucieka si¢ do Maryi, zawie-
rzajac Jej samego siebie, jak i swoje dzielo. Cho¢ nie potrafi do konca zrozumie¢
swojego cierpienia, to jednak ufa, ze te ostatnie doS§wiadczenia zycia sg darem,
jaki uzyskat od Maryi. W ostatnim jego zapisie w pamietniku, kilka miesiecy przed
$miercig, znajdujemy nastgpujacy fragment:

Pewnego wieczoru przetom nastapit w chwili szlochu z glebi serca przed Maryja — Matka. Usty-
szatlem jakby Jej stowa (z objawien w Guadelupe) — ,,Czy ja nie jestem najlepsza Matka, czy
nie wiem o cierpieniach moich dzieci”. Zrozumiatem, ze moja postawe wobec Maryi — Mat-
ki (i Jezusa) moze okresli¢ tylko calkowite zawierzenie, niezalezne od wszelkich zewngtrznych
sytuacji! Zawierzenie oparte na rozumowaniu: Ona wie, co ze mng si¢ dzieje i co bedzie (jutro,
za miesiac, do konca). To, co Ona wie, co jest w Jej wiedzy §wiadomosci, to si¢ na pewno stanie!
I to, co Ona wie i co bedzie (co wie i zadekretowatl Jej Syn) — jest dla mnie najlepsze! Gdyby
Maryja — Matka mogta mi zgotowa¢ co$ lepszego — na pewno by to uczynita!?’.

Z przytoczonych powyzej wypowiedzi wyraznie wynika, ze zarowno w zy-
ciu osobistym, jak i w jego pracy apostolskiej Maryja odgrywala rolg¢ wyjatkowa.
Ksigdz Franciszek Blachnicki Jej oddal cate swe kaptanskie zycie, Jej zawierzyt
wszystkie swoje dziela, w Nig wpatrywat si¢ jako we wzor i Jej przyzywat w chwi-
lach licznych zyciowych doswiadczen.

3. MARIOLOGIA SLUGI BOZEGO
KS. FRANCISZKA BLACHNICKIEGO

Mariologia ks. Franciszka Blachnickiego rozwijata si¢ i dojrzewata zaréwno pod
wptywem doswiadczen osobistych, jak i doswiadczen Ko$ciota powszechnego i Ko-
$ciota w Polsce. Wida¢ wyrazne dojrzewanie jego mariologii. Ma ona zar6wno cha-
rakter indywidualny (relacja ja — Maryja), jak i spoteczny (relacja Maryja — Kosciol).
Bardzo silny wplyw na t¢ mariologi¢ wywarl sw. Maksymilian, ktorego gtowne

20 F. Blachnicki, Zapiski z dn. 14.08.1985, w: Trzy nawrdcenia, dz.cyt., 72.
2" Tamze, Zapiski z dn. 21.10.1986, 72.
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idee ks. Blachnicki przejmuje, uwspoétczesniajac je nauka Soboru Watykanskie-
go Il oraz wzbogacajac naukg M.J. Scheebena, K. Delahaye’a i wlasng refleksja.

Centralnym tekstem mariologicznym jest Akt oddania Ruchu Swiatto-Zycie
Niepokalanej Matce Kosciota® (nazwany tez przez Zatozyciela ,,Maryjnym wyzna-
niem wiary Ruchu”?) oraz referat przystany na VII Krajowa Kongregacje Odpo-
wiedzialnych Ruchu, ktéra odbywata si¢ w Kroscienku od 28 do 31 maja 1982 r.,
zatytulowany: Tajemnica Wielka w Chrystusie i w KoSciele. Charyzmat maryjny Ru-
chu Swiatlo-Zycie®. Jest to tekst zawierajacy i wyjasniajacy jego mariologi¢. Inne
teksty, artykuty, homilie i listy dopowiadaja i uzupetniajg ten podstawowy wyktad.
W prezentacji mysli mariologicznej ks. Blachnickiego skoncentruje si¢ na tekstach
zawartych we wspomnianym referacie.

4. MILOSC OSOB TROJCY SWIETEJ —
PRAWZOREM MILOSCI OBLUBIENCZEJ MARYI DO CHRYSTUSA

W mariologii przedsoborowej kazdy traktat mariologiczny opierat si¢ na tzw.
pierwszej zasadzie, tzn. primum principium, z ktdorego wyprowadzano cala na-
uke o misji i przywilejach Najswigtszej Maryi Panny. Na og6t mariologowie za t¢
pierwsza zasade przyjmowali Boze macierzynstwo Maryi badz (rzadziej) Jej nie-
pokalane poczecie. Oryginalng koncepcje przedstawil Matthias Joseph Scheeben,
ktory za pierwsza zasade mariologii, czyli najwazniejsza i podstawowa prawde
mariologiczna, przyjat oblubiencze macierzynstwo Najswietszej Maryi Panny.
Ksigdz Blachnicki, za Scheebenem, dochodzi do wniosku, ze Boskie macierzyn-
stwo Maryi nie bylo tylko czystym aktem fizjologicznym, ale wynikato ono z mi-
toéci Maryi do swego Syna. Scheeben, a za nim ks. Blachnicki, ukazuja t¢ mitos¢
jako mitos$¢ oblubiencza:

Niepokalana jest Oblubienica Stowa, ale jest takze Matkg Stowa Wcielonego, Jezusa Chrystusa.

Jest wigc Oblubienicg i Matka w relacji do jednej i tej samej Osoby. Jak to mozliwe? Przede

wszystkim trzeba przyjac, ze Niepokalana byta Oblubienica Stowa jeszcze przed wceieleniem. Jej

relacja do Stowa Przedwiecznego to tajemnica Jej zycia wewngtrznego, Jej modlitwy oraz Jej do-
browolnego dziewictwa [...]. Tajemnica Niepokalanej, Oblubienicy Stowa, stanowi wigc istotny

komponent czy aspekt tajemnicy Jej Boskiego macierzynstwa [...]. Jest Ona Matka, dlatego ze
jest Oblubienica’".

28 http://www.warmia.oaza.pl/teksty-podstawowe/ 1 6-akt-poswiecenia-ruchu-swiatlo-zycie (dostep:
11.04.2017).

» Zob. F. Blachnicki, Charyzmat i wiernosé, dz.cyt., 34.

30 Tamze, 31-62.

31 F. Blachnicki, Charyzmat i wiernosé, dz.cyt., 38-39. Koncepcja ta w pewien sposob nawig-
zuje do stwierdzenia $w. Augustyna, ze Maryja wcze$niej poczeta Chrystusa sercem niz cialem (Ma-
ria Christum prius mente quam ventre concepit, $W. Augustyn, Sermo 215,4), a zatem Jej wiara i mitos¢
do Chrystusa uprzedzity sam moment fizycznego poczecia Syna Bozego za sprawa Ducha Swictego.
Por. G. Bartosik, Maryja jako Matka Stowa Bozego oraz Nauczycielka i Matka w stuchaniu Stowa Bo-
zego, w: Apostolat Stowa Bozego, red. M. Kowalczyk, Warszawa 2010, 85.
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Idac za mys$la §w. Maksymiliana, ktory twierdzil, Zze mitos¢ oblubiencza stwo-
rzeh ma swoj prawzor w zyciu wewnetrznym Trojcy Swietej®2, rowniez ks. Franci-
szek Blachnicki podkresla, ze prawzorem wszelkich relacji mito§ci wsrdd stworzen
sg trzy Osoby Boskie. Pisze:

W zyciu wewnetrznym Boga Trojjedynego trzeba szukad ostatecznego uzasadnienia oraz prawzo-
ru tego prawa milosci mowigcego, ze mito$¢ oblubiencza wzajemnego oddania si¢ 0sob z istoty
swej musi by¢ zyciodajna, ptodna, macierzynska. Dotykamy tutaj tajemnicy Ducha Swietego,
Trzeciej Osoby Bozej, ktora od Ojca i Syna pochodzi jako owoc ich mitosci®>.

Ksiadz Blachnicki, wychodzac z definicji objawienia, ze Bog jest mitoscia (1] 4, 16),
stwierdza, ze nalezy t¢ mito$¢ rozumiec tak: ,,Bog posiada siebie w nieustannym da-
waniu siebie”4. W zyciu wewnetrznym Trojcy Swietej Ojciec z Synem wiec wzajem-
nie obdarowujg si¢ mitoscia.

Konsekwencja za$ tego wzajemnego dawania siebie pomigdzy Ojcem a Synem jest istnienie

w Bogu Trzeciej Osoby — Ducha Przenajswigtszego, ktory jest uosobionym ,,My” Ojca i Syna
albo tez uosobiong Mitoscia badz owocem mitosci Ojca i Syna™®.

W czasie ziemskiego zycia Chrystus — Wcielone Stowo, objawia Ojca i zyje
catkowicie dla Niego.

On — zaznacza ks. Blachnicki — jako Osoba Boza przezywa w ludzkiej naturze, w imieniu nas
ludzi to, co charakteryzuje Jego zycie wewnatrztrynitarne, wypekniajac tym samym wszelka
sprawiedliwos¢ stosunku cztowieka do Boga. Szczytowym momentem tego oddania si¢ Chry-
stusa Ojcu, jego mitosci wzgledem Ojca, jest Jego $mier¢ na krzyzu. W tym momencie dokonuje
si¢ przedziwna wymiana mitosci. Syn oddaje wszystko Ojcu w ludzkiej naturze. Ojciec przyjmu-
je oddanie si¢ Syna, oddajac Mu siebie i przywracajac Mu zycie w zmartwychwstaniu. Godzi-
na krzyza to spotkanie si¢ dwoch szczytow mitoéci — i na podstawie ogdlnego prawa mitosci —
to spotkanie musi by¢ zyciodajne. Owocem tego spotkania jest znéw Duch Swiety, ale tym razem

wylany na czlowieka jako dar nowego zycia dla niego. Chrystus jako cztowiek moze odtad zsytac

do serc ludzkich Ducha Swigtego jako zrodlo nowego zycia bedacego owocem mitosci krzyzae.

Wiemy, ze Pan Jezus, nauczajac swoich apostotow, podkreslat, ze szczytem mi-
losci ludzkiej jest ,,oddanie zycia za swoich przyjaciot” (J 15, 13) i ze ktokolwiek
chce Chrystusa nasladowac na tej drodze mitosci, musi wzia¢ swoj wlasny krzyz
1 p6j$¢ za Mistrzem (por. Lk 9, 23).

Osoba, ktora najbardziej umitowata Chrystusa i na§ladowata Go w mitosci, jest
Jego Matka. O ile Jej oblubiencza mito$¢ do Chrystusa uprzedzita w czasie Jego ludz-
kie poczecie, to Jej szczytem i najpelniejszym wyrazem stata si¢ godzina Kalwarii.
Ksigdz Franciszek Blachnicki podkresla, ze Maryja stata obok krzyza (por. J 19, 25)
»jako Osoba, jako Oblubienica calkowicie przez mito$¢ oddana Chrystusowi, catko-
wicie z Nim zjednoczona w cierpieniu, w cierpieniu z mitosci za zbawienie Swia-
ta i wszystkich Iudzi. Chrystus swoja mito$¢ oddania siebie ludziom skierowat naj-

32 Por. §w. Maksymilian M. Kolbe, dz.cyt., 683-684.

33 F. Blachnicki, Charyzmat i wiernosé, dz.cyt., 42—43.

3 Tamze, s. 43.

35 Tamze. Por. $w. Maksymilian M. Kolbe, dz.cyt., 683; H.U. von Balthasar, Teologika, cz. 3: Duch
Prawdy, Krakoéw 2005, 139-140.

3¢ F. Blachnicki, Charyzmat i wiernosé, dz.cyt., 43—44.
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pierw ku Maryi stojacej pod krzyzem, ktora t¢ mitos$¢ przyjmowata we wzajemnym
oddaniu w imieniu wszystkich ludzi™¥’. W tym kontekscie Zatozyciel Oazy podkre-
sla, ze pod krzyzem nastapito ,,spotkanie si¢ dwoch szczytow mitosci, communio,
zjednoczenie mitosci skierowane ku wspdlnemu przedmiotowi troski i cierpienia,
ku ludzkosci grzesznej wyczekujacej zbawienia™®,

Podsumowujac wigc te rozwazania, nalezy stwierdzi¢, ze dla ksiedza Blach-
nickiego pierwsza zasada mariologii i postawg catej misji Maryi w Bozej ekono-
mii zbawienia jest Jej oblubiencza mitos¢ do Chrystusa, ktérej prawzorem jest
trynitarna mito$¢ Ojca i Syna. Szczytowym wyrazem tej mitosci Maryi jest zjedno-
czenie z Synem w godzinie ofiary krzyzowej. W catej tej koncepcji ks. Blachnic-
ki bardzo wiele czerpie z koncepcji §w. Maksymiliana, zawartej zwtaszcza w niedo-
konczonym artykule Gwardiana Niepokalanowa, podyktowanym sekretarzowi tuz
przed aresztowaniem przez gestapo 17 lutego 1941 r. Ksiagdz Blachnicki wpro-
wadza jednak dwie zasadnicze zmiany. Po pierwsze, nazywa Maryj¢ Oblubienica
Syna, a nie Ducha Swietego, tak jak Maksymilian. Po drugie za$, nazywajac Maryje
— tak jak Maksymilian — szczytem mitosci stworzonej, tytutu tego nie wigze z Jej
zjednoczeniem z Duchem Swigtym (jak chciat tego 0. Kolbe), ale ze zjednoczeniem
z Chrystusem u stop krzyza.

5. MARYJA NIEPOKALANA - NAJDOSKONALSZYM WZOREM
CZLOWIEKA ODPOWIADAJACEGO NA MILOSC BOZA

Ksiadz Franciszek Blachnicki, tak jak $w. Maksymilian, zafascynowany byt
tajemnica niepokalanego poczecia Najswigtszej Maryi Panny. Inspirujac si¢ roz-
wazaniami i apostolstwem o. Kolbego, postrzegat tajemnice niepokalanosci Ma-
ryi w dwoch aspektach: negatywnym i pozytywnym.

Aspekt negatywny to wolnos$¢ od grzechu pierworodnego i wszelkiego grze-
chu uczynkowego, a wigc — jak pisat ks. Blachnicki — wolnos¢ od ,,pokalania, czy-
li grzechu, ktory jest w swej istocie zwroceniem si¢ ku sobie w odruch egocen-
tryzmu, mito$ci wlasnej, samolubstwa, w odruchu uwarunkowanym przez pychg,
czyli samo-ubdstwienie™’. Ten aspekt wolno$ci Maryi od grzechu i wszelkich znie-
wolen stat si¢ szczegolnie aktualny w zalozonej przez niego Krucjacie Wyzwole-
nia Cztowieka, gdzie Maryja jest ukazywana jak wzor petnej chrzescijanskiej wol-
nosci w Duchu Swif;tym. Jak zaznacza ks. Piotr Kulbacki: ,,Franciszek Blachnicki,
wskazujgc na Maryje¢, ukazywat Jej postawe jako wzor drogi wyzwolenia cztowie-
ka™. Zatozyciel Oazy podkreslal, Zze ,,odkupienie juz si¢ dokonato, od czlowie-
ka zalezy przyjecie go z wiarg tak jak Maryja (por. Lk 1, 45)”!.

3 Tamze, 44.

38 Tamze.

¥ Tamze, 36-37.

40P, Kulbacki, Liturgia w formacji cztowieka ku wolnosci. Studium w swietle mysli i dziela
ks. Franciszka Blachnickiego, Lublin 2013, 84.

4l Tamze, 85.
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Z kolei aspekt pozytywny niepokalanego poczecia Maryi to ,,petnia mitosci polega-
jacej na oddaniu siebie, to szczyt mitosci stworzenia wracajacego do Boga Stworcy”#.
Ksigdz Blachnicki nazywa Niepokalang ,,osobowym szczytem odkupionej ludzkosci,
cztowiekiem w pelni odkupionym i wyzwolonym, wzorem osobowym dla wszystkich
ludzi, nowym cztowiekiem, Nowa Ewa u boku Chrystusa — Nowego Adama”*. Postu-
gujac sie stownictwem Soboru Watykanskiego 11, Zatlozyciel Oazy mowi, ze ,,Niepo-
kalana jest pelnym urzeczywistnieniem osoby powotanej do posiadania siebie w dawa-
niu siebie, jest pelnym odnalezieniem siebie przez bezinteresowny dar z siebie”™. Ten
pozytywny aspekt tajemnicy niepokalanego poczgcia ks. Blachnicki nazywa oddaniem
oblubienczym, stad nazywa Ja ,,Niepokalang Oblubienicg Stowa™*.

Powyzsze rozwazania prowadzg ks. Blachnickiego do ukazywania Niepokala-
nej Oblubienicy Stowa jako wzoru do nasladowania zaré6wno w aspekcie spotecz-
nym (Niepokalana — prawzorem KoS$ciota), jak i indywidualnym (Niepokalana —
wzorem ucznia Chrystusa, nowego cztowieka).

6. MARYJA PRAWZOREM KOSCIOLA (TYPUS ECCLESIAE)

Sobor Watykanski 11 w VIII rozdziale Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium przypomnial, wywodzacg si¢ od ojcow Kosciola (zwlaszcza $w.
Ambrozego) nauke o tym, ze Maryja jest prawzorem Ko$ciota w porzadku wiary,
mitosci 1 doskonatego zjednoczenia z Chrystusem, stajac si¢ dla Kosciota wzorem
dziewicy i matki*. Ksigdz Blachnicki, idgc za nauczaniem Soboru i fgczac te na-
uke¢ ze swoim wyktadem o Niepokalanej Oblubienicy Stowa, ukazuje Niepokalang
jako prawzor KosSciota w jego powolaniu oblubienczym i macierzynskim.

Samo pojecie bycia prawzorem (typus Ecclesiae) Zatozyciel Oazy wyja-
$nia kroétko: ,,Aby zrozumie¢, co to jest Koscidl i co to znaczy by¢ w Kosciele, by¢
Kosciolem, wystarczy patrze¢ na Maryje i odtwarza¢ w swoim zyciu Jej postawe
wobec Chrystusa™’. A wigc Maryja jest prawzorem Kosciota poprzez ukazywanie
nam, jak powinna wyglada¢ nasza relacja do Chrystusa.

Niepokalana jest wigc wzorem dla catej wspolnoty Kosciota. T¢ wzorczo$¢ upa-
truje ks. Blachnicki przede wszystkim w postawie oblubienczej. Tak to wyjasnia:

Maryja jest [...] ukazana jako wzor, model i typ KoS$ciola najpierw jako Oblubienica. Co to zna-
czy? Kazdy cztonek Kosciota musi by¢ na wzér Maryi oddany Chrystusowi w sposob osobowy
przez wiare i mitos¢. Kazdy ma przyja¢ oddanie si¢ jemu Chrystusa Oblubienca we wzajemnym
oddaniu siebie w Duchu Swietym przez wiare i mito$é. Na tym polega bycie w Kosciele, przyna-
leznos$¢ do niego, ale bycie Kosciotem! Bo Kosciot jest Oblubienica Chrystusa — i to w poszcze-
golnych swoich cztonkach, o ile one sa oddane Chrystusowi w Duchu Swietym na wzor Maryi®®,

42 Tamze, 37. My$l te ks. Blachnicki zaczerpnat od $w. Maksymiliana, por. §w. Maksymilian
M. Kolbe, dz.cyt., 684.

4 Por. F. Blachnicki, Charyzmat i wiernosé¢, dz.cyt., 37.

4 Tamze, s. 37. Por. KDK 24 c.

4 Tamze.

4 Por. KK 63.

47 Por. F. Blachnicki, Charyzmat i wiernosé, dz.cyt., 46.

“ Tamze, 46.
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Po drugie, Maryja jako Matka Kosciola jest prawzorem Ko$ciota w macie-
rzynstwie. Ksiadz Blachnicki wyjasnia: ,,Podobnie jak Jej oblubiencze oddanie si¢
Chrystusowi na zasadzie prawa mitosci jest zyciodajne, plodne, macierzynskie, tak
samo oddanie si¢ poszczegdlnych cztonkow Kosciota Chrystusowi Oblubienico-
wi staje sie w Kosciele zasadg jego zycia i wzrostu. Kosciol w cato$ci, we wszystkich
swoich cztonkach staje si¢ Ko$ciotem matka, Kosciotem zyciodajnym i ptodnym.
Kosciot w nas, we wszystkich swoich cztonkach jest Kosciotem matka, czyli inaczej
mowiac, jest podmiotem posrednictwa zbawczego, posrednictwa task™.

Widzimy wigc, tak jak w przypadku Niepokalanej Oblubienicy Stowa, Jej ducho-
we macierzynstwo jest konsekwencja postawy oblubienczej w stosunku do Chrystu-
sa, tak rowniez dla duchowego macierzynstwa Kosciota fundamentem jest oblubien-
cza mito$¢ do Zbawiciela. Ksiadz Blachnicki wielokrotnie podkresla, ze Kosciot
,»0 tyle jest Matka, o ile jest Oblubienicg™*’. W konsekwencji macierzynstwo ducho-
we Maryi jest dla nas wzorem i zachetg do tego, by tak jak Ona troszczy¢ si¢ o praw-
dziwe zycie naszych braci i sidstr w wierze, czyli o ich zbawienie i zycie wieczne.
Wtedy dopiero bedziemy tworzy¢ zywy Kosciol. Wtedy dopiero Koscidt bedzie
w petni na wzor Maryi duchowg Matka swych dzieci, bo jak zaznacza ks. Blachnic-
ki, ,,dzigki oddaniu si¢ Chrystusowi Kosciot jest posrednikiem task zbawienia i no-
wego zycia, zardowno dla swoich cztonkow, jak i dla ludzi pozostajacych poza nim™'.

7. MARYJA WZOREM NOWEGO CZLOWIEKA

Celem ruchow odnowy Kosciota zatozonych przez ks. Franciszka Blachnickie-
go bylo wychowanie i1 uformowanie jego cztonkoéw (zwtaszcza mlodziezy) na wier-
nych, §wiadomych i zaangazowanych uczniow Chrystusa. W Akcie oddania Ruchu
Niepokalanej Matce Kosciota, ktory to akt ksigdz Blachnicki nazywa: ,,naszym ma-
ryjnym wyznaniem wiary”, Zatozyciel Oazy podkresla, ze cale to dzieto opiera si¢
na zrozumieniu tajemnicy zjednoczenia z Niepokalang w postawie oblubiencze-
go oddania si¢ Chrystusowi ,,i nie ma ono innego celu, jak wychowywanie swo-
ich uczestnikow do coraz glebszego zrozumienia i zrealizowania postawy posiada-
nia siebie w dawaniu siebie Chrystusowi i braciom”,

Najdoskonalszym wzorem postawy nowego cztowieka, jaki ks. Blachnic-
ki stawia przed oczy serca wszystkim czlonkom Ruchu, jest Niepokalana. Uczy
on: ,,Niepokalana jest wzorem takiego cztowieka, w Niej zostat ten ideal w pel-
ni urzeczywistniony. Wpatrujac si¢ w Nig, poznajemy nasze powotanie, powotanie
osoby do posiadania siebie w dawaniu siebie, powotanie Oblubienicy przyjmujacej
Chrystusa Oblubienca w Duchu Swictym. Niepokalana jest wiec wzorem wycho-
wawczym w oazowej pedagogii nowego cztowieka. Nie jest tym wzorem bezpo-

4 Tamze, 46-47.
30 Tamze, 48.
3 Tamze, 48.
32 Tamze, 34.
3 Tamze, 35.
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$rednio Chrystus — Nowy Cztowiek, ale Niepokalana, bo Ona jest wzorem przyje-
cia osobowego Chrystusa i zjednoczenia z Nim™*,

Niewatpliwie duzy wptyw na taki model wychowawczy wywarl §w. Maksy-
milian, ktory wielokrotnie przypominat swym braciom i cztonkom Rycerstwa Nie-
pokalanej, ze najdoskonalszym idealem czlowicka jest Niepokalana®. Widzialnym
przejawem przypominania sobie tej prawdy byty figurki Niepokalanej, ktore w Nie-
pokalanowie znajdujg si¢ w kazdym dziale pracy i w kazdej celi zakonnej, aby bra-
cia, patrzac na nie, nieustannie przypominali sobie, do kogo maja si¢ upodabniac.

Ksiadz Blachnicki wielokrotnie przypomina, ze w formutowaniu modelu wy-
chowawczego Oazy inspirowat si¢ §w. Maksymilianem i jego nauczaniem. Pisze
o tym do cztonkdéw Ruchu z racji kanonizacji o. Kolbego, w ktorej osobiscie uczest-
niczyt. Oto jego stowa:

Swiety Maksymilian jest dla Ruchu i w ogéle dla wspolczesnego $wiata przede wszystkim tym,
ktory wskazuje Niepokalana jako urzeczywistniony ideat osoby, ktéra wtedy odnajduje siebie,
gdy czyni ,,bezinteresowny dar z siebie” (KDK 24c) [...]. Sam $w. Maksymilian staje si¢ wier-
nym odbiciem tego wzoru, wyrazajac ideat i rzeczywisto$¢ swego zycia w formule ,,bezgraniczne
oddanie siebie”, co szczegblnie zablysto w jego $mierci w o$wiecimskim bunkrze gtodowym>.

Innym aspektem, jaki Ruch Swiatto-Zycie winien, zdaniem Stugi Bozego, prze-
ja¢ od sw. Maksymiliana, to maryjna droga odnowy moralnej Ko$ciota i Narodu. Tak
ks. Blachnicki pisze na ten temat:

Swiety Maksymilian jest autorem jeszcze innego «genialnego skrotu» ukazujgcego program od-
nowy, tak bardzo potrzebnej dzi$ naszemu narodowi i §wiatu. Jest nim stynna formuta §wigtosci —
mate ,,w” réwna si¢ duze ,,W” (Ww=W), co oznacza: wola nasza — réwna si¢ woli Niepokalane;.
Tak jak wola Niepokalanej najpelniej i najwierniej poddana jest i zréwnana z wolg Chrystusa,
tak my musimy wysila¢ si¢ stale dla zrobwnania swej woli z wolg Niepokalanej. Na tym pole-
ga w praktyce oddanie si¢ Niepokalanej, jest to rownoczesnie istota kultu maryjnego [...]. Tak
pojety kult maryjny jest radykalnym lekarstwem na niedomagania i braki polskiego kultu maryj-
nego [...]. Kult maryjny w formie propagowanej przez §w. Maksymiliana moze sta¢ si¢ pot¢zng
dzwignia zycia moralnego Narodu. Ruch Swiatlo-Zycie, idac za ta dodatkowa inspiracja kano-
nizacji $w. Maksymiliana, powinien z nowa gorliwoscia podjac te problemy, ktore zawsze pod
nazwa ,,nowej kultury” wchodzity do oazowego programu formacyjnego i ktore znalazty swoj
wyraz szczeg6lnie [...] w powotanej w 1979 r. Krucjacie Wyzwolenia Czlowieka (zwanej tez
dzietem Niepokalanej, Matki Kociota)®”.

> Tamze, 55-56.

55 Sw. Maksymilian M. Kolbe, dz.cyt., 573-574.

56 F. Blachnicki, List z Rzymu (10.10.1982), w: tenze, Charyzmat i wiernosé, dz.cyt., 82. ,,W sto-
wach takich jak Niepokalana, bezgraniczne oddanie si¢ rozpoznajemy wyraznie inspiracje §w. Maksymi-
liana Kolbego. Ujmowat on tajemnic¢ Maryi szczegodlnie w aspekcie Jej Niepokalanego Poczecia [...].
Niepokalana jest pelnym urzeczywistnieniem osoby powotanej do posiadania siebie w dawaniu siebie
[...]. Niepokalana to oddanie bezgraniczne! Niepokalana jest wigc osobowym szczytem odkupionej
ludzkosci, Cztowiekiem w pelni odkupionym i wyzwolonym, wzorem osobowym dla wszystkich ludzi,
Nowym Czlowiekiem, Nowa Ewa u boku Chrystusa — Nowego Adama” (por. tamze, s. 36-37). ,,Sw.
Maksymilian moze nam w duzym stopniu dopomoc do tego, aby [...] wysitki wychowawcze skoncen-
trowa¢ wokot zywego, porywajacego przyktadu swego zycia i $mierci oraz do poznania najdoskonal-
szego modelu nowego cztowieka, jakim jest Niepokalana” (tamze, §3).

5TF. Blachnicki, List z Rzymu (10.10.1982), w: Charyzmat i wiernosé¢, dz.cyt., 83-84.
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A wigc widzimy, ze maryjny model wychowawczy Oazy to nie wymiar po-
boznosciowo-uczuciowy, ale przede wszystkim konkretna walka z wlasnymi stabo-
$ciami i grzechem, i oddawanie czci Panu Bogu i Maryi poprzez zycie prawdziwie
chrzescijanskie.

Konkretng maryjng forma wychowawcza dla cztonkéw Ruchu Swiatto-Zycie
stato sie polaczenie pigtnastodniowych rekolekcji z pietnastoma tajemnicami rozan-
ca. W ten sposob uczestnicy rekolekcji, rozwazajac kazdego dnia inng tajemnice,
uczg si¢ od Maryi mitosci do Jezusa i oblubieniczego oddania si¢ Zbawicielowi.

Ksiadz Blachnicki tak charakteryzuje maryjny aspekt formacji w Ruchu Swia-
tlo-Zycie:

Cata praca wychowawcza, zwana takze formacja podstawowa, jest proba odtworzenia postawy
Maryi wobec Chrystusa i dlatego Ona patronuje tej pracy jako Ta, ktora najdoskonalej stucha-
ta stowa Bozego i strzegta go. Dlatego towarzyszy tej pracy rézaniec jako modlitwa, ktora uczy
nas z Maryja rozwazac i odtwarza¢ w sobie tajemnic¢ Chrystusa. Figura Niepokalanej pojawia sig
obok Pisma Swigtego na stole, wokot ktorego gromadzi si¢ wspdlnota oazowa, aby rozwazad
stowo Boze. W tym wyraza si¢ zewngtrzna maryjno$¢ Ruchu, ktéra zakorzeniona jest glgbo-
ko w jego istocie, o ile jest on maryjna pedagogia nowego cztowieka. Oprocz tego dazy si¢ w Ru-
chu do wypracowania w jego czlonkach osobistej, modlitewnej wigzi z Maryja, ktora jest dla nas
nie tylko wzorem, modelem formacyjnym, ale prawdziwa Matka, ktora rodzi i wychowuje w nas
nowego cztowieka™,

Podsumowujac powyzsze rozwazania ukazujace Niepokalang jako wzor nowe-
go czlowieka, nalezy za ks. Blachnickim stwierdzi¢, ze maryjny aspekt Oazy wyra-
7a sie w ,,nasladowaniu i odtwarzaniu postawy Maryi”™>’.

8. MARYJA MATKA KOSCIOLA

Trzecim istotnym elementem mariologii ks. Blachnickiego, obok omoéwio-
nego juz aspektu oblubienczego w stosunku do Chrystusa i wzorczosci w stosun-
ku do Kosciota i poszczegodlnych chrzescijan, jest Jej duchowe macierzynstwo w sto-
sunku do Kosciota, wyrazone przez tytul ,,Matka KoSciota”. Tytul ten Maryi
w sposob uroczysty nadat Ojciec Swiety Pawet VI 21 listopada 1964 1. na zakon-
czenie II Sesji Soboru Watykanskiego II. Uzasadniajac teologicznie ten tytul, papiez
odwotatl si¢ do tego, ze Maryja, bedac Matka Chrystusa (Glowy Kosciota), jest takze
Matka cztonkow Ko$ciota®'.

58 F. Blachnicki, Charyzmat i wiernosé, dz.cyt., 56. ,,Maryja strzegta stowa Bozego, rozwazala je
w swoim sercu i wprowadzata je w zycie. Nowy czlowiek to cztowiek, ktory zyje stowem Bozym, ktory
stowo Boze czyni stowem zycia [...]. Spogladamy na Maryjg¢ po to, Zeby lepiej zrozumieé, co to znaczy
by¢ uczniem Chrystusa, nasladowa¢ Go i wypetia¢ doskonale w zyciu Jego stowo”. F. Blachnicki,
Blogostawieni, ktorzy stuchajq stowa Bozego i strzegq go. Homilia wygloszona 6.11.1982 r. w Carls-
bergu, w: Oto Matka twoja, Kro$cienko 2000, 18.

59 F. Blachnicki, Charyzmat i wiernosé, dz.cyt., 58.

0 Zob. Pawel VI, Przeméwienie na zakoviczenie Il Sesji Soboru Watykanskiego II (fragment),
Rzym 21 listopada 1964, w: Matka Odkupiciela — Matkq Kosciola. Dokumenty. Na zlecenie Komi-
sji Maryjnej Episkopatu Polski, Warszawa 1990, 209-213.

' Por. tamze, 210-211.



[1 5] MARYJINOSC I MARIOLOGIA SEUGI BOZEGO KS. FRANCISZKA BLACHNICKIEGO 21

Jak sam papiez potem stwierdzit, decydujacy wptyw na ogloszenie Maryi Matka
Ko$ciota miata prosba Episkopatu polskiego zawarta w specjalnym Memoriale przed-
stawionym papiezowi przez kardynata Stefana Wyszynskiego 15 wrzes$nia 1964 1.9,
Nadanie tego tytutu byto wigc wyrazng odpowiedzig na prosby Kosciota polskiego.

Ide¢ macierzynstwa Maryi w stosunku do Kos$ciota zawiera tez VIII rozdziat
Konstytucji o Kosciele Lumen gentium. Cho¢ nie ma tu wprost sformutowania ,,Mat-
ka Kosciota”, to jednak wiele fragmentow VIII rozdziatu tejze Konstytucji méwi o ma-
cierzynskich funkcjach, ktore Maryja pelni wobec pielgrzymujacego Ludu Bozego.
Wedlug Soboru, Maryja jest ,,Matkg cztonkoéw Chrystusowych, poniewaz mitoscia
swoja wspotdziatata w tym, aby wierni rodzili si¢ w Kosciele, ktérzy sg cztonkami owej
Glowy”®. W innym miejscu Sobor wyjasnia: ,,Kosciot katolicki pouczony przez Du-
cha Swictego darzy Ja synowskim uczuciem czci jako Matke najmilsza™®. Zostala tez
Ona nazwana przez ojcéw soborowych: ,,Matka ludzi, zwlaszcza wierzacych™®.

Sobér przypomina tez, ze ,,to macierzynstwo Maryi w ekonomii taski trwa nie-
ustannie [...]. Albowiem wzigta do nieba, nie zaprzestala tego zbawczego zadania,
lecz poprzez wielorakie swoje wstawiennictwo ustawicznie zjednuje nam dary zba-
wienia wiecznego. Dzigki swej macierzynskiej mitosci opiekuje si¢ braémi Syna swe-
go pielgrzymujacymi jeszcze i narazonymi na trudy i niebezpieczenstwa, poki nie
zostang doprowadzeni do szczgsliwej ojczyzny”®.

W nauczaniu Soboru znajdujemy jeszcze jeden wazny tytul wskazujacy na du-
chowe macierzynstwo Maryi, mianowicie okreslenie, ze Maryja jest ,,Matka w po-
rzadku taski”®. Jest on o tyle istotny, ze ukazuje macierzynstwo duchowe Naj$wiet-
szej Maryi Panny jako konsekwencje Jej uczestnictwa w dziele zbawczym Chrystusa.
Oto stowa Soboru: ,,Bltogostawiona Dziewica, przeznaczona od wiekow lacznie
z wcieleniem Stowa Bozego na Matke Boga, stala si¢ tu na ziemi, z postanowie-
nia Opatrzno$ci Bozej, Matka zywicielkg Boskiego Odkupiciela, w sposob szcze-
g6lny przed innymi szlachetng towarzyszka i pokorna stuzebnicg Pana. Poczynajac,
rodzac, karmigc Chrystusa, ofiarujac Go w $wiatyni Ojcu i wspolcierpigc z Synem
swoim umierajagcym na krzyzu, w szczegolny zaiste sposdb wspotpracowata z dzie-
lem Zbawiciela przez wiare, nadzieje i mito$¢ zarliwa dla odnowienia nadprzyro-
dzonego zycia dusz ludzkich. Dlatego tez stata si¢ nam matka w porzadku taski®®.

Ksiadz Blachnicki, przyjmujac idee duchowego macierzynstwa Maryi i czy-
nigc jg jedng z centralnych idei w swej mariologii, uzasadnia tytut ,,Matka Kosciota”
w oryginalny sposéb, nawigzujac zaréwno do tego ostatniego sformutowania Soboru,
jak i do idei macierzynstwa oblubienczego Maryi sformutowanej przez Scheebena.

Jak juz o tym wyzej wspomnieli$my, ks. Blachnicki, idac za tym niemieckim teo-
logiem, za pierwsza zasad¢ swojej mariologii uznaje mito$¢ oblubiencza Maryi w sto-

2S. Wyszynski, Zapiski ,, Pro memoria” z dn. 22.03.1965; por. A. Micewski, Kardynal Wyszyn-
ski Prymas i mqz stanu, Paris 1982, 235.
6 KK 53.
6 KK 53.
KK 54.
6 KK 62.
7KK 61.
B KK 61.
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sunku do Chrystusa, ktorej konsekwencjg jest Jej Boze macierzynstwo. Szczytem
za$ tej mitosci oblubienczej Maryi do Zbawiciela jest Jej obecnos¢ pod krzyzem.
Przypomnijmy, ze ks. Blachnicki mowi, iz nastgpuje tam ,,spotkanie si¢ dwdoch Osob
w mitosci oblubienczej wzajemnego oddania siebie [...]. Jest to spotkanie si¢ dwdch
szczytow mitosci, communio, zjednoczenie mitosci skierowane ku wspélnemu przed-
miotowi troski i cierpienia, ku ludzko$ci grzesznej wyczekujacej zbawienia™®.

To oblubiencze zjednoczenie Chrystusa z Maryja w momencie $mierci Zbawi-
ciela staje si¢ przyczyna nowego zycia. Ksiadz Blachnicki pisze: ,,Takze tutaj wy-
pelnia si¢ prawo mitosci: mito$¢ wzajemnego oddania si¢ 0sob musi by¢ zyciodajna,
ptodna, macierzynska.

To Oblubiencze zjednoczenie Chrystusa z Maryja w godzinie Kalwarii owocu-
je nowym macierzynstwem Maryi — macierzynstwem w stosunku do umitowanych
uczniéw Chrystusa. Oto stowa ks. Blachnickiego: ,,Maryja, stojac pod krzyzem,
w tym momencie stata si¢ Matka wszystkich majacych dostapi¢ odkupienia za ceng
smierci Chrystusa. Stata si¢ Matka wszystkich zyjacych i Matkg Ko$ciota, dlatego ze
byta oddana Chrystusowi, zwtaszcza w tej szczytowej godzinie milosci na krzyzu.
Dlatego ze byta Oblubienica Chrystusa — zjednoczona z Nim przez mito$¢ w doko-
nywaniu dzieta odkupienia — stala si¢ Matka Kosciota. Stowa Chrystusa skierowa-
ne z krzyza do Maryi: ,,«Niewiasto, oto syn Twdj» i do Jana: «Oto Matka twoja»
(J 19,26.27)[...] sa stowami, ktore zwiastuja, objawiaja, co si¢ stato. W ten sposob
pojete macierzynstwo Maryi wobec KosSciota ukazuje je jako rzeczywisto$¢ glebo-
ko zakorzeniong w Jej osobowych relacjach do Chrystusa oraz jako Jej rzeczywisty
udziat w przekazywaniu nam nowego zycia”’'.

Ksiadz Franciszek Blachnicki podkresla, ze przedstawiony przez niego sposob
wyjasnienia tytulu ,,Matka Kosciota” ma konsekwencje praktyczne dla chrzescijan-
skiego zycia i stanowi specyfike mariologii Ruchu Swiatto-Zycie. Oto jego stowa —
ze wzgledu na ich wagg 1 jasno$¢ wykladu przytaczamy obszerny fragment wyktadu:

Macierzynstwo Boskie Maryi rozciaga si¢ na Kosciol, wspolnote zbawionych. Maryja jest Mat-
ka wszystkich zyjacych, Nowa Ewa, Posredniczkg Lask oraz Matka Kosciota. W jaki sposob
jednak Maryja, Matka Chrystusa staje si¢ Matka Kosciota? OdpowiedZ na to pytanie jest bar-
dzo wazna i wyptywaja z niej daleko idace konsekwencje praktyczne dla zycia chrzescijanskiego.
W sposobie wyjasnienia tego problemu tkwi tez specyfika i pewna oryginalno$¢ mariologii nasze-
go Ruchu. Tradycyjnie i popularnie wyjasnia si¢ macierzynstwo Maryi wobec Kosciota formuta:
Matka Gtowy, wigc Matka cztonkow [...]. Ta proba wyjasnienia macierzynstwa Maryi wobec
Kosciota nie jest zadowalajaca. W tym ujeciu przede wszystkim nie widaé, w jaki sposéb Mary-
ja miataby jaki$ bezposredni udziat w przekazywaniu nam nowego zycia, raczej mozna by mowic
o macierzynstwie w jakim$ sensie moralnym. Jest rzecza znamienna, ze w dokumentach Vatica-
num II nigdzie nie spotykamy si¢ z taka proba uzasadnienia macierzynstwa Maryi wobec Ko-
$ciota, natomiast jest mowa o tym, ze Maryja przez swoja mito$¢ wspoldziatata i wspotdziata ze
swoim Synem w dziele naszego zbawienia i przez to jest nasza Matka. Akcent spoczywa wigc
na osobowej, oblubienczej relacji Maryi do Chrystusa. To ujecie laczy si¢ z tym, ze rdwniez
Kosciot nie jest nigdzie w dokumentach soborowych ukazywany jako przedtuzenie tajemnicy

8 F. Blachnicki, Charyzmat i wiernosé, dz.cyt., 44. Por. F. Blachnicki, Ewangelia wyzwolenia,
Kroscienko 2001, 114.

0 Tamze, 44.

"I Tamze, 44-45.
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Weielenia, ale jako przedhiZenie namaszczenia Chrystusa Duchem Swietym i dzigki temu takze
w ujeciu Kosciota na pierwszy plan wysuwaja si¢ relacje osobowe do Chrystusa, ktére sg kon-
sekwencja otrzymania Ducha Swietego. Wiasciwa droga do uzasadnienia macierzyfistwa Ma-
ryi wobec Kosciota prowadzi wige poprzez ukazanie tego macierzynstwa jako konsekwencji Jej
Oblubienczej relacji wobec Chrystusa, w sensie: Matka Kosciota, bo Oblubienica Chrystusa,
w miejsce dawnej formuty: Matka Kosciota, bo Matka Chrystusa’>.

Kontynuujgc uzasadnienie swej koncepcji, Stuga Bozy postuguje si¢ analogia
zaczerpnieta z ludzkiego malzenstwa. Wedtug niego tak jak w ludzkim matzenstwie
owocem oblubienczego oddania si¢ nawzajem malzonkow jest nowe zycie, tak po-
stawa Maryi, ,,postawa bezgranicznego oblubienczego oddania si¢ w mitosci Chry-
stusowi jest zrodtem Jej macierzynskiej ptodnosci w Ludzie Bozym™?.

Dla ks. Blachnickiego macierzynstwo duchowe Maryi Oblubienicy winno by¢
wzorem macierzynstwa duchowego Kosciota oblubienicy. Co wigcej, stwierdza, ze
Ko$ciot dobrze wypetni swa misj¢ macierzynskiej ptodnosci, o ile bedzie $cisle zjed-
noczony z Maryja, Oblubienica i Matka Ko$ciota™.

9. ODDANIE SIE NIEPOKALANEJ MATCE KOSCIOLA
JAKO PRAKTYCZNY WYMIAR MARIOLOGII
KS. FRANCISZKA BLACHNICKIEGO

Odczytanie potrdjnej roli Maryi w historii zbawienia: jako Oblubienicy i Mat-
ki Chrystusa, jako wzoru i jako Matki Kosciota, prowadzi stuge Bozego ks. Fran-
ciszka Blachnickiego do praktycznego wniosku, ktorym jest wezwanie do odda-
nia Niepokalanej Matce KosSciola siebie osobiscie i dzieta Oazy.

U podstaw tego Aktu jest wizja Kosciota jako oblubienicy Chrystusa. Zdaniem
ks. Blachnickiego istotg Kosciota jest communio, czyli zjednoczenie si¢ wszystkich
uczniéw Chrystusa ze swym Mistrzem w mitoSci oblubienczej”. ,,Dokonuje si¢
to w Duchu Swigtym, ktory uzdalnia nas do otwarcia na przyjecie Jezusa, do odda-
nia Mu si¢ przez wiarg i mito$¢”’¢.

Osoba, ktora najdoskonalej i w petni zrealizowata communio z Chrystusem jest
Niepokalana Oblubienica Stowa. Dlatego Ona jest prawzorem oblubienczej mito-
$ci zarowno dla catego Kosciola, jak i dla poszczegdlnych chrzedcijan.

Co wigcej, oblubiencze zjednoczenie Maryi z Chrystusem w godzinie krzy-
za stato sie przyczyna Jej macierzynstwa duchowego w stosunku do uczniéw Chry-
stusa: ,,Poniewaz jestes Niepokalang Oblubienicg Stowa, zwlaszcza w zjednocze-
niu si¢ z Nim w szczytowe]j godzinie mitosci na krzyzu, jestes Matkg wszystkich
zyjacych, Matkg Ko$ciota™”.

2 F. Blachnicki, Charyzmat i wiernosé, dz.cyt., 39-41.

3 Tamze, 34.

™ Por. F. Blachnicki, Kosciét jako wspdlnota, Lublin 1992, 77-78.
5 Por. F. Blachnicki, Charyzmat i wiernosé, dz.cyt., 50-51.

76 Tamze, 51.

77 Tamze, 34.
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Konsekwencja wyzej przeprowadzonego rozumowania jest wezwanie ks. Blach-
nickiego skierowane do wszystkich cztonkéw Ruchu Swiatto-Zycie, aby oddali sig
oni bezgranicznie Niepokalanej, by Ona uczyta ich tej duchowej ptodnosci, czyli cat-
kowitego oddania siebie na stuzbg Bogu i braciom: ,,Wyznajemy [...], ze zjednocze-
nie si¢ z Toba w tej postawie oblubienczego oddania si¢ Chrystusowi jest i pozosta-
nie zawsze jedyna, prawdziwa i najglebsza zasada zywotnosci i ptodnosci Kosciota.
Kosciot o tyle wraz z Toba bedzie Kosciotem matka, o ile w poszczegodlnych swoich
cztonkach bedzie wraz z Tobg oblubienicg oddang Panu w wierze i mitosci”’®.

Dlatego celem Aktu oddania jest ,,wychowanie [...] uczestnikéw do coraz gl¢b-
szego zrozumienia i zrealizowania postawy posiadania siebie w dawaniu siebie
Chrystusowi i braciom””, aby Kosciét w nas i przez nas stawat sie ,,Kos$ciotem
zyciodajnym, Kosciotem matkg”*.

Ksiadz Blachnicki w Akcie oddania prosi Niepokalang Matke Kosciota, aby
przyjeta Ruch Swiatlo-Zycie za swoja ,,rzecz i wlasno§é”®'. Chodzi bowiem o to,
ze ,.tkwigc z Maryjg w Chrystusie, myslac i czujac wraz z Nig jak Chrystus, nie
mozna mie¢ innych planéw i dgzen niz Chrystus”®. A to jest przeciez najkrétsza re-
cepta na osiggni¢cie zbawienia.

Warto w roku 100-lecia objawien fatimskich [2017 r.] zaznaczy¢ jeszcze, ze
ks. Blachnicki w swoim li$cie ze stycznia 1982 r. nie tylko wezwal wszystkich czton-
kow Ruchu Swiatto-Zycie do wypeiania zadan Matki Bozej z Fatimy (,,przyjmujac
i wypehiajac orgdzie fatimskie w naszej aktualnej sytuacji, wejdziemy na droge
pelnego zwyciestwa”™), lecz takze wskazal na bliskie pokrewienstwo maryjne-
go charyzmatu Ruchu Swiatlo-Zycie z kultem Niepokalanego Serca Maryi, ktore
stanowi jedna z podstawowych tresci oredzia fatimskiego. Pisal wowczas: ,,Maryj-
no$é¢ Ruchu Swiatto-Zycie wyraza sie w tytule Niepokalana, Matka Kosciota, a jej
symbolem jest statua na Kopiej Gorce w Kroscienku. Uderzaja w niej dwa elementy
charakterystyczne: wyciggniete w dot otwarte macierzynskie dlonie i zrodto wy-
tryskujace u jej stop. Czyz te dwa znaki nie wyrazaja tego samego, co znak Ser-
ca Niepokalanego? Otwarte wyciaggniete dlonie to znak gotowosci dawania ptynacej
z gotowosci serca (mowimy: serce na dioni). A zrédto wody tryskajacej to symbol
nieustannego, zyciodajnego dawania siebie stanowigcego istote mitosci. Czyz nie
mamy wigc do czynienia po prostu z eksplikacja — rozwinigciem i wydobyciem tego,
co zawiera w sobie symbol Niepokalanego Serca?”®.

8 Tamze, 35.

7 Tamze, 54.

8 Tamze, 52.

81 Akt oddania Ruchu Niepokalanej Matce Kosciola, w: http://www.warmia.oaza.pl/teksty-podsta
wowe/16-akt-poswiecenia-ruchu-swiatlo-zycie (dostep: 11.04.2017).

82 Por. F. Blachnicki, Charyzmat i wiernosé, dz.cyt., 60.

8 F. Blachnicki, List z Fatimy (27.01.1982), w: Charyzmat i wiernosé¢, dz.cyt., 30.

8 Tamze, 14-15.



[19] MARYJINOSC I MARIOLOGIA SEUGI BOZEGO KS. FRANCISZKA BLACHNICKIEGO 25

10. ZAKONCZENIE

Mariologia stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego miata wymiar zarow-
no teoretyczny, jak i praktyczny. Przyjmujac trzy podstawowe prawdy mariologicz-
ne, mowigce o Najswigtszej Maryi Pannie jako Oblubienicy Stowa Wcielonego, o Jej
wzorczosci w stosunku do Kosciota i o Jej duchowym macierzynstwie, ukazywat
Jej nieodzowng rolg w budowaniu Kosciota zywego. Elementy maryjne i obecnosé¢
Niepokalanej Matki Kosciota byly i sg bardzo istotne w programie formacyjnym
i dzialalnosci Ruchu Swiatto-Zycie.

Ksigdz Franciszek Blachnicki sam scharakteryzowat oryginalno$¢ maryjnego
charyzmatu Ruchu Swiatto-Zycie. Pisat: ,,Oryginalnos¢ ta tkwi z pewnoscia w doko-
nanej syntezie mi¢dzy personalnym aspektem obrazu i kultu Maryi uwydatnionym
tak silnie przez $w. Maksymiliana Kolbego, a aspektem eklezjalnym, wtasciwym za-
réowno dla ujecia starochrzescijanskiego jak i dla Vaticanum II. Uchwycenie istotne-
go zwigzku pomigdzy mito$cig osobowa oddania siebie, czyli mitoscig oblubiencza,
a tajemnicg przekazywania zycia i zastosowania tego prawa milosci do wyjasnie-
nia tajemnicy Maryi i Kos$ciota stanowi zasade formalng koncepcji maryjnosci Ru-
chu i w tym zawiera si¢ z pewnoscig istotna nowos¢ tego ujecia. Istotne jest [...]
wielorakie owocowanie tej koncepcji, zarowno w zyciu jednostkowym, jak i w zy-
ciu Ruchu, i w zyciu Kosciola i to pozwala méwi¢ o pewnym charyzmacie. Jest
to rzeczywiscie idea ozywiajaca i dlatego mozna ufac, iz pochodzi ona od Ducha,
ktory ozywia, i od Tej, ktora Duch postuguje si¢ w dawaniu zycia, ktora uczynit
Matka Stowa wcielonego i Matkg Kosciota™.

Mimo takiej opinii stuga Bozy ks. Blachnicki wciaz odczuwat niedosyt pogle-
bienia teologicznego swej koncepcji, dlatego jego pragnieniem byto, aby na Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim powota¢ do zycia Zaktad Mariologii Pastoralne;j.
Pragnat tez napisa¢ ksiazke o Niepokalanej Matce Kosciota: ,,Zrozumiatem, zZe ta-
jemnica Niepokalanej — Matki Kos$ciota — to «charyzmat charyzmatu» — gloszenie
tej tajemnicy musi znalez¢ si¢ coraz bardziej w centrum postugi! W Instytucie Prak-
tycznej Eklezjologii musi powsta¢ Zaktad Mariologii Praktycznej = tu cata «zasa-
da personalistyczna»! (caly czas szukatem miejsca dla tego aspektu!) — Trzeba na-
pisa¢ najpierw ksiazke o Niepokalanej Matce Kosciota! Matko zawierzam Tobie
to wszystko!”%¢,

Nie udato si¢ tego zrealizowac ks. Franciszkowi Blachnickiemu, stad zadanie
to stoi nadal przed jego duchowymi dzie¢mi!
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MARIAN DEVOTION AND MARIOLOGY
OF SERVANT OF GOD, FATHER FRANCISZEK BLACHNICKI

Summary

A Servant of God Franciszek Blachnicki (1921-1987) is one of the most distinguished figures
in the Polish Church in the 20th century. His personality and work significantly contributed to the
preservation of faith among Polish youth in a difficult period, when Poland, belonging to the so called
community of socialist states, became the object of planned actions aiming at atheization of a young
generation.

In this article the author synthetically describes Marian devotion of the Servant of God Franciszek
Blachnicki, i.e. he attempts to point out what he taught about the Mother of God and what role he at-
tributed to Her in the life of the Church, of individual Christians and particularly in the life of the works
he initiated.

The article consists of two parts. First, the author presents a Marian aspect of fr. Franciszek Blach-
nicki’s life. In the second part he presents his Mariology, which he himself described as a Marian cha-
risma of the Light-Life Movement.

Key words: fr. Franciszek Blachnicki (1921-1987), Mariology, Marian devotion, Christian life, Catholic
Church
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PARAFIA WEDLUG EKLEZJOLOGII VATICANUM I1

Stowa kluczowe: parafia, wspolnota, ewangelizacja, katechumenat, misja, Eucharystia

1. Wstep. 2. Wspodlnota zamieszkania i zycia religijnego. 3. Ewolucja parafii. 4. Kosciot
wspolnota zbawienia. 5. Zgromadzenie Eucharystyczne sakramentem Kosciota. 6. Parafia a Ko-
$ciol lokalny. 7. Personalistyczny wymiar wspolnoty lokalnej. 8. Ewangelizacyjno-katechumenalny
charakter parafii. 9. Proces pokoleniowy. 10. Instytucjonalne punkty odniesienia. 11. Zakonczenie

1. WSTEP

Na pytanie, co szczeg6lnie w mysli soborowej charakteryzuje parafi¢, najcze-
Sciej udzielana jest skrotowa odpowiedz: ,,parafia jest wspolnota wspdlnot”. To la-
koniczne okreslenie wymaga jednak poglebienia teologicznego, gdyz zbyt tatwo jest
ono redukowane do ptaszczyzny opisywanej w naukach spotecznych jako zbidr ma-
tych grup, ktorych rola wynika z naturalnych prawidet rzadzacych zyciem ludzkim.
Socjologiczne rozumienie parafii jako ,,wspdlnoty wspolnot” moze by¢ zbytnio skon-
centrowane na okresleniu operacyjnym, nie ujawniajacym jeszcze petni teologiczne-
go znaczenia parafii i jej dynamiki ewangelizacyjnej!. Mowigc o wspotczesnej pa-
rafii, nalezy siegng¢ do historycznie ksztattujacych ja konstytutywnych elementow.

2. WSPOLNOTA ZAMIESZKANIA I ZYCIA RELIGIJNEGO

Etymologia polskiego wyrazu ,,parafia” wywodzi go z greckiego paroikia (1ac.
paroecia), pochodzacego od czasownika paroikein, oznaczajacego ,,mieszka¢ obok”
i rzeczownika paroikos, oznaczajacego sasiada — obcego, ktory osiedlit si¢ w da-
nej miejscowosci. Stary Testament uzywal stowa paroikos na okreslenie obcego,
ktory zamieszkal w ziemi izraelskiej i na okreslenie Zydéw podczas ich przebywa-

' Por. W. Piwowarski, Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym, Warszawa 1977, 27;
J. Marianski, Zy¢ parafig, Wroctaw 1984, 7.
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nia w ziemi egipskiej. Termin ten jest takze odnoszony do ziemskiej wedrowki Izra-
ela. W Nowym Testamencie i w literaturze patrystycznej paroikia oznacza doczesny
stan przebywania Koéciota na ziemi — na obczyznie, co stanowi antytyp ojczyzny
wiecznej (por. 1 P 1, 17)%

Powstanie chrzescijanskiej wspolnoty eklezjalnej gromadzacej si¢ wokdt apo-
stotéw nadato terminowi paroikia nowe znaczenie. Juz w czasach $w. Klemen-
sa Rzymskiego (1 101)* termin ten odnoszono do gminy chrzescijanskiej, na czele
ktorej stal biskup. Tak okreslano Kosciot istniejacy w danym miejscu, w ktorym
wokot biskupa i jego prezbiterium byto skoncentrowane zycie religijne. Termin ten
byt synonimem po6zniej uksztaltowanego pojecia diecezji‘.

Od III w., gdy wraz z rozszerzaniem si¢ chrzescijanstwa powstawaty w osrod-
ki pomocnicze w miastach, tzw. kosScioty tytularne (tituli) na przedmiesciach
oraz o$rodki na wsiach, termin paroikia zaczg¢to stosowac przede wszystkim do nich.
Na ten pomocniczy charakter wskazywalo wysylanie do nich przez biskupa prezbi-
teréw na niedziele 1 $wieta, a gtdwne obchody liturgiczne gromadzity wiernych pod
przewodnictwem biskupa w jego kosciele. Dalszy rozwdj spotecznos$ci chrzescijan-
skiej prowadzil do tworzenia o$rodkéw zycia religijnego ze statymi prezbiterami,
ktorzy oczywiscie byli podlegli biskupowi®.

3. EWOLUCJA PARAFII

W najstarszym opisie liturgii niedzielnej, podanym w potowie II w. przez
$w. Justyna, znajdujemy obrzgd odestania katechumendéw po czytaniach i ho-
milii i ewentualnie modlitwach wstawienniczych®. Podobnie odsytano pokutni-
kow i innych niedopuszczonych do udziatu w Eucharystii’. Jako relikt pozostat
w mszale przedsoborowym podzial na tzw. msze¢ katechumenow i msze wier-
nych®. Stanowi to $wiadectwo statego i powszechnego w pierwszych wiekach
zjawiska obecnosci katechumenow begdacych w procesie wlaczania ich do Ko-
$ciota. Wierni na kazdym zgromadzeniu mogli by¢ swiadkami owocow ewange-
lizacji 1 procesu formacji katechumendéw. Umacniato to w kazda niedzielg §wia-

2 Por. R. Kaminski, Parafia, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, W. Przygoda,
M. Fiatkowski, Lublin 2006, 587.

3 Por. Cz. Bartnik, Kosciét Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, 225; zob. J. Patucki, Klemens
I Rzymski, EK 9 kol. 105-107.

4 Por. R. Kaminski, Parafia miejscem realizacji duszpasterstwa, w: Teologia pastoralna, t. 2, red.
tenze, Lublin 2002, 12.

5 Tamze.

¢ Por. Justyn Meczennik, Apologia, w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, War-
szawa 1975, 96-97.

" Por. Konstytucje apostolskie, Ksigga VIII, w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej,
t. 2, Warszawa 1982, 349.

8 Por. P. Kulbacki, Modlitwa powszechna jako modlitwa wiernych, Roczniki Liturgiczno-Homile-
tyczne 57 (2010), z. 1, 145; 154.
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domos¢ misyjnego charakteru Kos$ciota i ujawniato istnienie wigzow wspolnoty
wiernych i jeszcze nieochrzczonych.

Postepy ewangelizacji i wzrost liczby mieszkancow dotychczasowego impe-
rium rzymskiego oraz przyjmowanie chrztu przez kolejne kraje stymulowato rozwoj
sieci parafialnej. Jej podstawg byto sprawowanie liturgii w kosciotach i kaplicach,
z ktorymi byto zwiazane duchowienstwo utrzymujace tacznos¢ z biskupem i koscio-
tem biskupim. Zageszczanie sieci parafialnej skorelowane bylo z okreslaniem tere-
nu prowadzenia duszpasterstwa i wprowadzaniem prawnych regulacji dotyczacych
prowadzenia postugi, jej zakresu, sposobow utrzymywania duchowienstwa oraz po-
trzebnych do zycia religijnego $§rodkoéw materialnych. W VI w. sie¢ parafialna ob-
jeta caly chrzescijanski Zachdd i stata si¢ oczywistym elementem zycia Kosciota’.

W epoce $redniowiecznego porzadku feudalnego w spoleczenstwie ochrzczo-
nych, gdy dotychczasowa funkcje katechumenalng domyslnie ztozono na barki ro-
dzicow, zaktadano catkowita skuteczno$¢ domowego wychowania religijnego'’. Pa-
rafia stala si¢ miejscem indywidualnego uswigcenia. Zapominano o roli wspdlnoty
Kosciota w posrednictwie zbawczym, przez co widziano w parafii jednostke admi-
nistracji koscielnej zwigzang ze strukturg feudalng i uzalezniajacg poczawszy od
strony materialnej, jej funkcjonowanie, od $wieckich fundatorow!!.

Reforma gregorianska u poczatkow w Il tysiaclecia, chcac chroni¢ struktu-
ry zycia Kosciola od zbyt wielkiej zalezno$ci od $wieckich feudatow, spowodowa-
ta wyodrgbnienie klasy duchownych. Kosciot jawit si¢ jako societas perfecta zor-
ganizowana hierarchicznie pod wtadzg papieza, co utrwalato dualizm kler-laikat.
Proces ten poglebiata pozniejsza reakcja na reformacje, akcentujaca w obrazie Ko-
$ciota element instytucji i wladzy; az do XIX w. eklezjologia coraz bardziej przybie-
rata charakter ,,hierarchologii”'?. Z drugiej strony doniosto$¢ reformy gregorianskiej
polegata m.in. na przywroceniu dyscypliny kleru i postulowaniu wspdlnotowych
form jego zycia i postugi zarowno w parafiach miejskich, jak 1 wiejskich, co takze
dzi$ ponawiaja dokumenty Vaticanum II i posoborowe'.

W Polsce rozwo6j osadnictwa w XII-XIII w. spowodowat wielki rozwoj sieci pa-
rafialnej, stanowigcej punkt odniesienia nie tylko zycia liturgicznego, ale budowa-
nia wiezi spotecznych na bazie apostolstwa licznych bractw, szkot i szpitali'®. Jakas
analogia tej koncepcji, przy nowoczesnym dowartosciowaniu roli laikatu na przeto-
mie XIX i XX w., stanie si¢ oparte na strukturze parafialnej podejmowanie apo-
stolstwa prowadzonego przez swieckich, przy czym w poczatkach ubieglego stule-
ciaw dalszym ciggu uwazano, iz laikat wymaga tylko uzupetnienia jego formacji apo-
stolskiej, gdyz zaktadano naturalng gleboka podstawowa formacj¢ chrzescijanska'.

° R. Kaminski, Parafia miejscem realizacji..., dz.cyt., 14.

10Por. F. Blachnicki, Losy katechumenatu w ciggu dziejéw, w: tenze, Sympatycy czy chrzescija-
nie?, Krakow 2016, 83.

' R. Kaminski, Parafia miejscem realizacji..., dz.cyt., 15.

12 Por. M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciofa, t. 2, Warszawa 1988, 134 n; F. Blachnic-
ki, Istotne cechy ruchu eklezjalnego, w: tenze, Charyzmat S‘wiatlo-Zycie, Krakéw 2010, 8.

13 Por. R. Kaminski, Parafia miejscem realizacji. .., dz.cyt., 16.

4 Por. tamze, 17.

15 Por. F. Blachnicki, Pedagogia ministrancka, Warszawa 2011, 106-107.
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Umacniajac spoleczng role parafii od XIV do XVI w., nadano jej prawny sta-
tus wyodrebnionej jednostki organizacyjnej Kosciota, czemu jednak nie zawsze to-
warzyszyt rozwdj zycia religijnego. Stata si¢ ona zrédlem dochodow proboszczow,
obowiazki duszpasterskie przerzucajacych na nisko optacanych wikariuszy. Zja-
wiska te korelowaly z niskim poziomem wyksztalcenia kleru parafialnego. Sytu-
acja taka sprzyjala rozpowszechnianiu si¢ reformacji.

Dlatego w XVI w. Sobor Trydencki wprowadzit obowiazek rezydencji i oso-
bistego zaangazowania w duszpasterstwie zarowno biskupow, jak i proboszczow.
Sobor uporzadkowal zagadnienie terytorium parafii, jej kosciota i beneficjum,
praw i obowiazkow proboszcza oraz formacji duchowienstwa. Jednak w doku-
mentach Tridentinum jawi si¢ obraz parafii nie tyle jako wspdlnoty, ile instytucji,
w ktorej udziela si¢ sakramentow i naucza prawd wiary, a na proboszczu spoczy-
wa odpowiedzialno$¢ za parafian. Charakter przynaleznosci do parafii zostat okre-
slony w sposéb instytucjonalny: terytorium, proboszcz osobiscie znajacy parafian,
$wiatynia, czynno$ci parafialne w tym administrowanie (postuga) sakramentow.
Zostaty zatem zdefiniowane trzy konstytutywne elementy parafii — okreslo-
na grupa wiernych (na zasadzie terytorialnej), wlasny kosciot do sprawowania li-
turgii i wilasny duszpasterz. Chodzito o umozliwienie bezposrednich kontak-
tow proboszcza z wiernymi (jednak w praktyce miato to najczesciej charakter
kontaktow instytucjonalnych, a nie osobowych). Dlatego Sobor Trydencki wskazat
takze potrzeb¢ podziatu parafii na mniejsze. Niestety, potrydencki katechizm kar-
dynata Roberta Bellarmina, ktéry umocnil w eklezjologii na kilka stuleci koncep-
cje centralistyczng i jurydyczna, potraktowat parafie przede wszystkim jako naj-
nizszy szczebel organizacyjny Kosciota, majacy na celu opieke duszpasterska
na wiernymi. Wypracowane w owym okresie instytucjonalne elementy, znajduja
swe odbicie w dzisiejszym prawie kanonicznym!®.

Nowozytne koncepcje o§wieceniowe i deistyczne w zyciu spotecznym polozy-
ly akcent na autorytet moralny Ko$ciota, a nie na jego charakter historiozbawczy.
Dlatego parafia stawata si¢ przede wszystkim jednostka administracyjng szerzaca
o$wiate i moralno$¢, a dopiero w drugim rzedzie widziano w niej spoteczno$¢ wiary
i liturgii'.

Industrializacja w XIX w. i towarzyszace jej migracje do wielkich miast po-
wodowaly wyobcowanie wiernych z oddziatywania parafii's. Powigkszanie $wig-
tyn 1 liczby kaptandéw postugujacych w nich umozliwiato dziatalno§¢ wielu orga-
nizacjom religijnym, sprzyjajgc kultywowaniu subiektywnych form pobozno$ci®.
Swoistym echem tej epoki sa spotykane w kilku krajach (takze zdarza si¢ w Polsce)
parafie, ktore zdajg si¢ przypomina¢ dom kultury, dajacy odpowiedz na naturalne
zapotrzebowanie lokalnej spotecznos$ci, ale w ktorych gloszenie stowa Bozego,

16 Por. R. Kaminski, Parafia miejscem realizacji..., dz.cyt.,18-20

17Por. F. Blachnicki, Koniecznosé odnowy liturgii na tle jej tradycyjnej koncepcji, w: tenze,
Jaka odnowa liturgii?, Krakow 2015, 26.

18 Por. J. Marianski, Kosciol w spoleczenstwie przemystowym, Warszawa 1983, 49-63.

1 Por. R. Kaminski, Parafia miejscem realizacji. .., dz.cyt., 20.
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przeciez zywe i skuteczne®, schodzi na drugi plan wobec innych aktywnosci, a litur-
gia zostaje przyémiona festynem parafialnym.

Dopiero na przetomie XIX i XX w. przezwyciezono koncepcje wielkich para-
fii z wielkimi ko$ciotami i powrocono do trydenckiej idei budowania naturalnych
i nadprzyrodzonych wigzi wspolnotowych w parafiach. Pojawita si¢ wyrazna $wia-
domos¢, iz parafie sa nie tylko okrggami duszpasterskimi, ale podstawowymi osrod-
kami zycia liturgicznego i religijnego. Eklezjologiczne koncepcje wypracowane
w XIX w. w szkole tybinskiej zaowocowaty w okresie migdzywojennym przezwyci¢-
zeniem jurydycznego i socjologicznego rozumienia parafii na rzecz widzenia w niej
rzeczywistosci nadprzyrodzonej — komorki Ciata Chrystusowego. Oznaczato to, ze
osrodkiem zycia parafii powinna by¢ msza $w., a sakramenty i btogostawienstwa
zroédtami nadprzyrodzonego zycia.

Natomiast po Il wojnie s$wiatowej podjeto dyskusje, w jakim stopniu to, co dotyczy
Kosciota powszechnego, mozna odnies¢ do diecezji, a nawet do parafii. Badania m.in.
Andrzeja Jungmanna, Franciszka Xawerego Arnolda czy Karola Rahnera oraz En-
cyklika Piusa XII Mystici Corporis w okresie przedsoborowym rozwijaly teologie
wspolnoty. Jednak dopiero rozwoj biblijnej teologii ludu Bozego (D.M. Coster,
N.A. Dahl, L. Cerfaux) dowarto§ciowal rozumienie Kosciota jako wspodlnoty — com-
munio sanctorum. Dlatego posoborowe teologiczno-pastoralne uj¢cie parafii nie jest
skoncentrowanie wylacznie na instytucjonalnej stronie opieki duszpasterskiej nad
wiernymi, ale przede wszystkim na wydarzeniu Kosciota i wspolnocie zbawcze-
go dziatania Chrystusa®'.

4. KOSCIOL WSPOLNOTA ZBAWIENIA

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele podkresla, iz ,,podobato si¢ [...]
Bogu u$wigcac i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wylaczeniem wszelkich wza-
jemnych powiazan, lecz ustanowi¢ ich jako lud, ktory uznatby Go w prawdzie
i Jemu $wigcie stuzyl”. W tym celu Bog wybral sobie lud, ktory przeprowadzit
od niewoli ku wyzwoleniu i zawart z nim przymierze oraz przygotowywal do no-
wego, doskonatego przymierza w Chrystusie poprzez Jego Misterium Wciele-
nia i Misterium Paschalne??. Ko$cidt nowego przymierza byt prefigurowany w Sta-
rym Przymierzu*. Kardynat Jozef Ratzinger, pozniejszy papiez, precyzowal, iz
»Stowo ecclesia — «Koscioh» stanowi nowotestamentalng odmiang i reinterpretacje

2 Por. S. Dyk, Homiletyka — nauka w stuzbie ewangelizacji, liturgii i chrzescijanskiego Zycia,
w: Teologia pastoralna naukq w stuzbie nowej ewangelizacji, red. Cz. Krakowiak i in., Lublin 2010,
85-105; Z. Glowacki, Sakramentalnos¢ liturgii stowa Bozego we mszy swigtej, Roczniki Teologiczne
63 (2016), z. 8, 5-19; B. Migut, Celebracja liturgiczna jako locus homilii, Roczniki Teologiczne 64
(2017), z. 8, 83-95.

2 Por. R. Kaminski, Parafia miejscem realizacji. .., dz.cyt., 20-22; F. Blachnicki, Istotne cechy
s. 10; szerzej zob. tenze, Teologia pastoralna ogolna, cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoral-
nej, Warszawa 2015 [dalej w skr. TPO 1], 199-222.

2 Por. KK 9.

2 Por. KK 2-3.
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starotestamentalnego terminu «lud Bozy». Uzywa si¢ go, poniewaz w swej tre-
$ci zawiera mysl, ze dopiero nowe narodzenie w Chrystusie z nie-ludu czyni lud”?.
Nalezy przy tym podkresli¢, iz ten spoteczny wymiar zbawczych planéw Bo-
zych ma charakter wybitnie personalistyczny — osobowego spotkania z Chrystusem
w Jego slowie, w wierze i w sakramencie. W tym zbawczym dialogu Bog, bedac
absolutnie suwerenny, nigdy nie narusza wolno$ci wyboru cztowieka®.
Konstytucja Lumen gentium, w celu ukazania natury Kos$ciola, przywoluje sta-
rotestamentalne opisy zgromadzenia (qahal) ludu Bozego (por. Lb 20, 4; Pwt 23,
2nn; Ne 13, 1), nazywajac Izrael wedrujacy przez pustyni¢ Kosciolem Bozym — Dei
Ecclesia®. Formowanie tego ludu miato charakter liturgiczny — poczatkowo rodzin-
ny obchod upamigtniajagcy Exodus; nastgpnie ukonstytuowanie ludu Bozego po-
przez Przymierze pod Synajem czy odnowienie Przymierza za czaso6w Nehemia-
sza znalazty swa kontynuacj¢ w rodzinnej i $wigtynnej celebracji Paschy. Stowo,
odpowiedz ludu, ztozenie ofiary i uczta ofiarna staty si¢ dla Jezusa paradygmatem
ustanowienia Eucharystii — uobecniajgcej Jego zbawcze Misterium Paschalne?’.

5. ZGROMADZENIE EUCHARYSTYCZNE
SAKRAMENTEM KOSCIOLA

Posoborowa eklezjologia eucharystyczna®® zwraca uwage na to, iz Dzieje Apo-
stolskie, opisujac zycie pierwszej wspolnoty, wskazuja, izwlaczeni doniej przez chrzest
»trwali [...] w nauce Apostotéw i we wspolnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach”
(por. Dz 2, 42). Swiety Pawet, piszac List do Koryntian, gromadzacych sie na spra-
wowanie Eucharystii, okreslit ich mianem Kosciota (por. 1 Kor 11, 17-27). Euchary-
stia stala si¢ podstawowym elementem tozsamosci eklezjalnej, co potwierdzaja sta-
rozytne akta z procesOw meczennikdw z poétnocnoafrykanskiej Abiteny zeznajacych,
iz nie wyobrazaja sobie przynalezno$ci do Chrystusa bez uczestnictwa w niedzielnej
liturgii®.

Dlatego Sobor wskazuje, iz Kosciot urzeczywistnia si¢ w liturgii, a podstawo-
wym znakiem widzialnym Kosciota jest zgromadzenie eucharystyczne®*.W Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele czytamy, ze ,,Kosciot jest w Chrystusie jakby
sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem

2 Por. J. Ratzinger, Eklezjologia II Soboru Watykariskiego, w: tenze, Kosciol — znak wsrdd naro-
dow. Opera Omnia, t. VIII/1, Lublin 2013, 249.

% Por. KKK 1087-1083; P. Kulbacki, Liturgia Kosciola miejscem spotkania suwerennego Boga
z wolnym czlowiekiem, Lodzkie Studia Teologiczne 18 (2009), 147-156.

2 Por. KK 9; Biblia Tysigclecia, Poznan: Pallottinum 2000, Wyd. 5; Pismo Swiete Starego i No-
wego Testamentu, t. 1: Stary Testament, Poznan 1982, Wyd. 2.

27 Zob. B. Nadolski, Urzeczywistnianie si¢ Kosciola w liturgii, Poznan 1981, 25-34.

2 Por. P. Kulbacki, Eklezjologia eucharystyczna, w: Studia liturgiczne, t. 14: Eucharystia — tajem-
nica celebrowana, red. W. Patecki, A. Megger, Lublin 2018, 11-19.

¥ Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja mlodziezy, 1.6dz 1998, 88—89.

3 Por. KK 26.
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i jednosci catego rodzaju ludzkiego™'. Tak okreslone pojecie Kosciota jako sakra-
mentu (prasakramentu) odwoluje si¢ nie tyle do potwierdzonej przez Sobor Try-
dencki teologii sakramentéw pdznego Sredniowiecza, ile do starozytnej koncep-
cji misterium siegajacej czasow Ojcow Kosciota®?, Konstytucja moéwi o nowym
Izraelu jako Kosciele Chrystusa — Ecclesia Christi (por. Mt 16, 18), bedacym wedhug
$w. Cypriana, ,,dla wszystkich i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem [...]
zbawczej jednosci” (inseparabile unitatis sacramentum)™®.

Tym samym okre$leniem postuguje si¢ Konstytucja o liturgii, ktora akcentu-
jac spoleczna naturg czynnosci liturgicznych, podkresla, iz ,,nie sg [one] prywatny-
mi czynno$ciami, lecz uroczyscie sprawowanymi obrzedami Ko$ciola, ktory jest «sa-
kramentem jednosci», czyli ludem $wietym, zjednoczonym i zorganizowanym pod
zwierzchnictwem biskupow™*. Czynnosci liturgiczne wyrazaja natur¢ Kosciota, sa
wykonywane przez cale Ciato Kosciota, czynigc je widocznym. Innymi stowy, Ko-
sciot jako sakrament wyraza si¢ przez czynnosci liturgiczne®. Dlatego J. Ratzinger
w swojej refleksji nad eklezjologia Vaticanum Il zauwaza, iz Sobor ,,obok stowa «lud
Bozy» na pierwszy plan wysunat inne, drugie istotne dla Ko$ciota okreslenie: Kosciot
jako sakrament. JesteSmy wierni soborowi tylko wtedy, kiedy obydwa te centralne
sformutowania jego eklezjologii, sakrament i lud Bozy, czytamy lacznie i rozumiemy
je jako nieodtaczne od siebie. Widaé tutaj jak dalece sobor jest jeszcze przed nami:
idea Kosciota jako sakramentu nie bardzo doszta do naszej §wiadomosci’™*.

Oznacza to, iz Kosciot moze by¢ definiowany tylko przez pryzmat liturgii,
a jego epifanie stanowi celebracja Eucharystii. Zrozumiale si¢ staje, iz na ,,sakramen-
talny” charakter parafii jako znaku Kosciota wskazuje fakt, iz z 33 tekstow soboro-
wych wzmiankujacych o parafii, az 10 z nich jest zwigzanych z nauczaniem o Kosciele
powszechnym. Zarazem nalezy zwroci¢ uwage za J. Ratzingerem, iz Konstytucja o li-
turgii nie mowi, iz ,,Kosciot jest caty w kazdej celebrujacej Eucharysti¢ wspolnocie”,
lecz ,,Kos$ciot Chrystusa jest prawdziwie obecny we wszystkich prawowitych miej-
scowych zgromadzeniach wiernych, ktore, o ile trwaja przy swoich pasterzach, na-
zywane s3 w Nowym Testamencie Kosciotem™’. Prefekt Kongregacji Nauki Wiary
w liscie do biskupow Communionis notio podkreslal, iz pojawiajace si¢ bledne inter-
pretacje marginalizujace jednos¢ i powszechnos¢ Kosciota, a widzace w sprawowa-
niu Eucharystii celebrowanie cato$ci misterium Kosciota®®. W parafii przepowiada sig

31 KK 1; por. KK 9, 48; Benedykt X VI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis (22 112007),
n. 16.

32 Por. TPO 11, s. 231-244; zob. Y. Congar, Koscidl jako sakrament zbawienia, Warszawa 1980.
S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, Krakow 2002, 26-27; W. Palecki, Rok liturgiczny Paschg
Chrystusa, Sandomierz 2006, 89-93.

3 Por. KK 9; J. Ratzinger, Kosciof jako sakrament zbawienia, w: tenze, Kosciol — znak wsrod
narodow..., dz.cyt., 222-225.

3# KL 26.

35 Por. KKK 1136; KL 26; P. Kulbacki, Liturgia w formacji cztowieka ku wolnosci, Lublin 2013,
214; zob. TPO 11, 327-328, 380.

3¢ J. Ratzinger, Eklezjologia Il Soboru Watykarnskiego..., dz.cyt., 250.

37 Por. KL 26; J. Ratzinger, Eklezjologia II Soboru Watykanskiego, dz.cyt., 240-241.

38 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupow Kosciola katolickiego o niektorych aspektach
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stowo Boze, sprawuje Eucharysti¢ i inne sakramenty oraz zyje w mito$ci braterskie;j.
Parafii przewodniczy prezbiter w imieniu biskupa, w niej dokonuje si¢ autentyczne
spotkanie z Chrystusem i z Kosciotem w sposdb bezposredni i rzeczywisty. Celebro-
wanie Eucharystii, stanowigce epifani¢ Kosciota, nie oznacza, ze jest ona diecezja
W miniaturze czy jej jednostka administracyjna. Parafia jest czescia wspolnoty diece-
Zji, przez co pozostaje we wspolnocie z Kosciolem powszechnym.

Istotny wktad w poglebienie nauczania soborowego postrzegajacego parafi¢
w kontekscie Kosciota lokalnego zawdzigczamy ks. Franciszkowi Blachnickiemu.
Odwotujac si¢ do scholastycznego ujmowania sakramentu jako widzialnego zna-
ku spotkania z rzeczywisto$cig niewidzialng, stwierdzal, iz czynnosci liturgiczne sg
takim znakiem (sakramentem), ktory oznacza Kos$cidt i sprawia Kosciol, czyli sa
»sakramentem «KoS$ciota-sakramentu»”. Takie pozornie paradoksalnie brzmiace
sformulowanie wywiodt m.in. z Konstytucji o liturgii, podkreslajacej, iz pierwszen-
stwo nalezy przyznawacé ,,celebracji wspolnotowej z obecnoscia i czynnym udzia-
tem wiernych”*. Ten wybitny polski teolog Kosciota-communio akcentowat, iz w li-
turgii nie chodzi o pojedyncze znaki czy akty liturgiczne, lecz o celebracje wspdlng
zgromadzenia liturgicznego. To wtasnie czyni je skutecznym znakiem Kosciota.
Potwierdzaja to inne dokumenty soborowe, mowiace o potrzebie tworzenia para-
fii w Kosciele lokalnym. Konstytucja o liturgii podkresla, iz funkcjonuja one pod
przewodnictwem duszpasterza zastgpujacego biskupa i ,,w pewien sposob przedsta-
wiaja [...] widzialny Ko$ciot ustanowiony na catej ziemi”. Dlatego postulat pogte-
bienia zycia liturgicznego i jego zwiazku z biskupem oraz dazenia ,,do rozkwitu po-
czucia wspoélnoty parafialnej, zwlaszcza w zbiorowym celebrowaniu niedzielnej
mszy $wigtej”*’ ma glebokie znaczenie eklezjologiczne®'.

Nalezy tu zaznaczy¢, iz Sobor, widzac w liturgii ,,szczyt, do ktdrego zmie-
rza dziatalno$¢ Kosciota, i zarazem jest zrodto, z ktdrego wyptyw cala jego moc™*
zarazem wskazuje na wymiar ewangelizacyjny i misyjny parafii, gdyz ,,liturgia nie
wyczerpuje catej dziatalnosci Kosciota. Zanim bowiem ludzie bedg si¢ mogli zbli-
zy¢ do liturgii, muszg by¢ wezwani do wiary i nawrocenia™,

6. PARAFIA A KOSCIOL LOKALNY

Ukazany powyzej obraz ,misterium KoS$ciota-sakramentu” pozwala zrozu-
mie¢, dlaczego Ojcowie Vaticanum II, nie podejmujac zagadnienia parafii w sposob
systematyczny, wskazywali na nig w kontekscie eklezjologii Kosciota powszech-
nego i Kos$ciota partykularnego. Kosciot powszechny istnieje w Kosciotach lo-

Kosciola pojetego jako komunia « Communionis notio» (28 V 1992), n. 1, 11; Benedykt XVI, Sacra-
mentum caritatis, n. 15.

% Por. KL 27.

40 Por. KL 42.

4 Por. TPO II, 380-381.

42 Por. KL 10.

$KLOI.



[9] PARAFIA WEDLUG EKLEZJOLOGII VATICANUM II 35

kalnych, a Koscioty lokalne istnieja w Kos$ciele powszechnym*. Kos$ciot lokalny
stanowi znak Kosciota powszechnego. Ten znak wyraza si¢ poprzez biskupa, cele-
browanie Eucharystii i wzglednie stata spotecznos¢ wiernych®. Dlatego, chociaz pa-
rafia w teologicznym sensie nie stanowi Ko$ciota partykularnego, to, jak podkreslat
F. Blachnicki, mozna w niej odnalez¢ elementy konstytutywne Kos$ciota lokalnego.
Dzigki parafii, w ktorej prezbiter reprezentuje biskupa, Ko$ciét moze by¢ bezposred-
nio widocznym znakiem urzeczywistniania posrednictwa zbawczego*.

Parafia jest wspolnotg ludzi zjednoczonych mocg ofiary Eucharystycznej w Du-
chu Swietym — dawcy wiary i mitosci. To On buduje relacje migdzyludzkie ksztattu-
jace $wiadomo$¢ przynalezno$ci do wspdlnoty zbawienia.

Mowiac o parafii stanowigcej czgs¢ Kosciola partykularnego, nalezy zauwa-
zy¢, iz Koscioty lokalne (partykularne) reprezentuja rézne srodowiska kulturowe,
dzigki czemu Kosciot powszechny nie stanowi jakiejs$ abstrakcyjnej idei identycznej
dla wszystkich Kosciotow, ale zarazem zaden z Ko$ciotow lokalnych nie moze zre-
alizowa¢ w pelni misterium Kosciota. Ta rozmaitos¢ kulturowa rodzi swoistg auto-
nomie, cho¢ nie ma ona charakteru absolutnego?’.

Wedtug eklezjologii Vaticanum II parafia stanowi nie tylko podstawowa komorke
hierarchicznej struktury Kosciota (ecclesia domestica, majaca czgs¢ atrybutow Ko-
$ciola, nie jest strukturg hierarchiczng!), ale jest wspolnota nowego ludu Bozego,
czyli Kosciota Bozego. Jednak teologicznie jej samodzielno$¢ nie jest rowna samo-
dzielnos$ci biskupich Ko$ciotow partykularnych, co podkresla Konstytucja o Koscie-
le*, a postuluje btednie rozumiana eklezjologia eucharystyczna®. Dlatego w 2013 r.
poprawka do typicznych Obrzedow chrztu nie okresla podmiotu przyjmujacego dzie-
ci w progu $wiatyni nieprecyzyjnym okresleniem ,,wspolnota chrzescijanska”, ale
terminem ,,Ko$ciot Bozy™°.

7. PERSONALISTYCZNY WYMIAR WSPOLNOTY LOKALNEJ

Poniewaz parafia jest czgscig Kosciota partykularnego, skoncentrowang wokot
sprawowania w konkretnym miejscu Eucharystii, to w tym konteks$cie nalezy po-
wroci¢ do pytania o koncepcje parafii jako wspdlnoty wspolnot? Tego okreslenia nie
wolno rozumie¢ tylko na ptaszczyznie socjologii ,,matych grup”, ktére lepiej odpo-

4 Por. DKW 2.

4 Por. KK 26, 42.

4 Por. KK 26, 42; TPO 11, s. 386; zob. F. Blachnicki, Oaza Rekolekcyjna Diakonii, [Kroscienko]
1995, 135-137.

47 Por. KK 13.

4 Por. KK 28.

4 Por. TPO 11, 194; zob. ,,Communio” w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja,
M. Marczewski, Lublin 2004, 5-6, F. Blachnicki, Urzeczywistnianie si¢ Kosciola w liturgii, w: tenze,
Liturgia a wspdlnota, Krakoéw 2015, 5-36.

0 Congregatio de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum, Decretum. Prot. N. 44/13/L
(22.02.2013), Anamnesis 20 (2014), nr 1 (76), 33-34; Dekret wprowadzajgcy zmiany do Obrzedow
chrztu dzieci (6 111 2014, Przew. KEP SEP-D/6.1-5), Anamnesis 20 (2014), nr 4 (79), 30.
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wiadajg naturalnym mozliwo$ciom formowaniu lokalnej spotecznos$ci. Parafia nie
jest suma grup przetamujgcych anonimowos¢ duzej zbiorowosci, przez to lepiej ak-
tywizujacych do apostolstwa i ewangelizacji, gdyz wspolnote buduje sprawca jed-
nosci — Duch Swiety. Miedzy poszczegélnymi cztonkami Kosciota musza istnieé
relacje osobowe, ktore wyrazaja sie¢ w dialogu spotkania ,,ja—ty”. Owocem tego spo-
tkania ksztattowanego przez mito$¢ (owoc Ducha Swigtego) jest $wiadomosé ,,my”.
Charakter natury ludzkiej ,,iloSciowo ogranicza” budowanie i przezywanie takich
relacji do kilkunastu — kilkudziesieciu 0os6b mogacych si¢ zna¢ po imieniu’'.

Przywotany wyzej model parafii uksztattowanej po Soborze Trydenckim wy-
petniat swe zdanie w epoce przedindustrialnej, w matych spolecznosciach, w kto-
rych nie bylo anonimowos$ci wielkich skupisk miejskich, gdzie duszpasterz mogt
budowac osobista wiez z kazdym parafianinem. Natomiast w dzisiejszym zato-
mizowanym $wiecie postindustrialnym wchodzacym w ere cyfrowa, §wiadomosé
relacji ,,my” jako wspolnoty parafialnej moze rodzi¢ si¢ poprzez relacje osobowe
doswiadczane w matych wspdlnotach. Dzieki temu Eucharystia niedzielna, znak
urzeczywistniajacy Kosciot (sakrament), gromadzaca cata wspolnote parafialng,
przestaje wowczas mie¢ charakter anonimowego zgromadzenia religijnego. Osobo-
wych, bezposrednich relacji nie zastagpi ani komunikator w smartfonie, ani transmi-
sja z mszy $w. Nalezy tu zauwazy¢, ze sposoby komunikacji spotecznej charaktery-
styczne szczegolnie dla mtodego pokolenia epoki cyfrowej, nie sg w stanie zastgpic
bezposredniego spotkania oso6b. Widzac szans¢ owocnego wlaczenia w ewangeliza-
cje mediow elektronicznych, postuluje si¢ pomaganie cztowiekowi poprzez te me-
dia w przechodzeniu ze $wiata wirtualnego do $wiata rzeczywistego™.

Pierwotne znaczenie terminu paroikia odnosito si¢ do wspoélnoty lokalnej, ,,sa-
siedzkiej” opartej na bezposrednich, codziennych wigziach osobowych, ktore moga
zanika¢ w anonimowej grupie spotykajacej si¢ w wielkiej §wiatyni. Konstytucja o li-
turgii zaznacza, iz chodzi o to, ,,aby chrzescijanie w tym misterium wiary nie uczest-
niczyli jak obcy lub milczacy widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy miste-
rium to dobrze rozumieli, w $wigtej czynno$ci brali udzial $wiadomie, poboznie
i czynnie”%. Aby takie uczestnictwo nastepowato zreformowano kalendarz liturgicz-
ny, uwypuklajac jego powigzanie z tradycja katechumenatu®*. Dzigki temu Obrzedy
chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych® oraz Adhortacja Evangelii nuntiandi®®
pozwalajg lepiej dostrzec we wspolnocie parafialnej jej podmiotowos$¢ w rodze-
niu si¢ wiary.

SUF. Blachnicki, Oaza Rekolekcyjna Diakonii..., dz.cyt., 140—-143; tenze, Pedagogia ministranc-
ka, Warszawa 2011, 123-129; TPO II, 246-261.

52 Por. Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Kosciofl a Internet (22 11 2002), nr 3, 5.

53 Por. KL 48.

3 Por. Ogélne normy roku liturgicznego i kalendarza, w: Mszal Rzymski dla diecezji polskich,
Warszawa 2009, [77]-[85].

55 Zob. Obrzedy chrze$cijaniskiego wtajemniczenia dorostych. Dostosowane do zwyczajow diece-
zji polskich, Katowice 1988 [dalej OCWD].

¢ Zob. Pawel VI, Adhortacja apostolska o ewangelizacji w $§wiecie wspoOlczesnym Evangelii
nuntiandi (8 XII 1975) [dalej EN].
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Na przyktad Obrzedy definiuja, iz ,,wtajemniczenie katechumenéw dokonuje
si¢ stopniowo w spotecznosci wiernych, ktorzy przez rozwazanie razem z katechu-
menami bogactwa misterium paschalnego i poglebianie wlasnego nawrdcenia swo-
im przyktadem prowadza ich do pelniejszej ulegltosci Duchowi Swigtemu”’. Ten
proces wskazuje na role bezposredniego, osobowego kontaktu, stanowiacego pier-
wotng plaszczyzng $wiadectwa zycia wiarg, dojrzewanie bowiem dokonuje si¢ nie
tylko przez odpowiednia katechizacj¢ i liturgig¢, gdyz ,.katechumeni ucza si¢ zy-
cia chrzescijanskiego w przyjaznej atmosferze, wspomagani przyktadem i pomocg
poreczajacych oraz rodzicow chrzestnych, a nawet catej wspolnoty [...], nawrocony
cztowiek doznaje nieraz rozdarcia i osamotnienia, ale réwniez radosci, ktorej Bog
udziela bez miary”. Zarazem katechumeni uczg si¢ wspotdzialania w ewangelizowa-
niu i apostolstwie.

Dlatego podstawowa formacja chrzescijanska opiera si¢ na podmiotowosci lo-
kalnej wspolnoty, przede wszystkim doswiadczanej w parafii. Troska o sympaty-
kow i o katechumenow, polegajaca na towarzyszeniu osobistym taczacym liturgie,
katecheze, wdrazanie w obyczaje chrzescijanskie i apostolstwo, domaga si¢ bezpo-
sredniego §wiadectwa zycia. Nastepuje tez ozywienie wspolnoty §wiezoScia wiary
neofitow>.

Chociaz Kosciot partykularny stanowi diecezja z biskupem na czele, to w $wie-
tle powyzszego jej parafie z prezbiterami delegowanymi przez biskupa stanowia
naturalne, ,,sgsiedzkie” (paroikia) podstawowe miejsce codziennego wzrostu zZy-
cia chrzescijanskiego. Dotyczy to nie tylko przygotowujacych si¢ do zawarcia przy-
mierza wiary, ale takze parafian ochrzczonych towarzyszacych im i co roku odna-
wiajacych swoje przymierze chrzcielne w Noc Paschalng®.

8. EWANGELIZACYJNO-KATECHUMENALNY
CHARAKTER PARAFII

1. Perspektywa personalistyczna pozwala na dokonanie analizy zréznico-
wania kregdw przynaleznosci do wspotczesnej parafii®. Szeroki jest dzi§ krag
pierwszy, zewngtrzny 0séb ochrzczonych, deklarujagcych formalnie przynaleznos¢
do Kosciota i uznajacych istnienie struktury parafialnej, ale osoby te nie wlaczaja
si¢ (z roznych powodow) we wspolnote i jej zycie wokdt eucharystycznego cen-
trum 1 pozostaja na peryferiach zycia Kos$ciota. Czgsto nawet nie figuruja w re-
jestrze parafialnym. To wcale nie oznacza, iz s3 wylaczeni z troski modlitewnej
i szanujacej ich wolno$¢ misji wspodlnoty parafialnej. Parafia nie wykazujaca takiej

STOCWD 4.

8 Por. OCWD 19.

% Por. OCWD 39

% Por. A. Megger, Eucharystia w procesie wtajemniczenia chrzescijanskiego, Roczniki Teolo-
giczne 63 (2016), z. 8, 21-41; P. Kulbacki, Mistagogiczny charakter odnowienia przyrzeczen chrzciel-
nych, Roczniki Teologiczne 63 (2016) z. 8, 85-105.

8! Por. F. Blachnicki, Oaza Rekolekcyjna Diakonii..., dz.cyt., 137-146.
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dynamiki troski ewangelizacyjnej skierowanej ku peryferiom staje si¢ tylko sta-
tyczng instytucja administracyjng na poziomie dawnej struktury kulturowej spote-
czenstwa katolickiego.

2. Kregiem drugim, bardziej wewngtrznym, jest krag wiernych praktykujacych
na zasadzie tradycji i zyjacych w swoistym dualizmie ,,ja — oni”; ,,oni”, czyli kie-
rownictwo zycia religijnego parafii. Obydwa te kregi wymagaja postugi prowadzacej
do aktualizacji osobistej decyzji wiary. Tylko taki wybor przetamuje relacje ,,ja — oni”
narzecz,ja—my’’; ,,my”, czyli uczniowie Pana o zré6znicowanym powotaniu do postugi.

3. Soborowa wizja parafii jako realizowania si¢ w konkretnych miejscach mi-
sterium Kos$ciola ukazuje jeszcze bardziej skupiony wewnatrz krag tych, ktorzy
weszli na droge poglebionej formacji chrzescijanskiej. Sa to ci, ktérzy §wiadomie
i systematycznie uczestnicza w odnowieniu, intensyfikacji czy po raz pierwszy
w bardziej $wiadomym przezywaniu spotkania z Panem i Zbawicielem. Forma-
cja ta winna przybiera¢ jaki$ charakter katechumenatu pochrzcielnego (konkretng
propozycje wypracowaly ruchy odnowy eklezjalnej — np. deuterokatechumenat czy
neokatechumenat), do ktérego Kosciot powraca w cyklu paschalnym roku liturgicz-
nego przezywanego w kazdej parafii. Ten krag formacyjny poglebia §wiadomosé
eklezjalng zycia stowem Bozym, liturgia, modlitwa osobista, miloscia i $wiadec-
twem. Od czasu pojawienia si¢ nurtu odnowy biblijnej, liturgicznej i pastoralne;j,
ktore stangty u podstaw decyzji Vaticanum II Ko$cidt jest Swiadomy, iz wiasnie
zadaniem parafii (wspomaganej przez wspolnoty ruchow odnowy eklezjalnej) jest
uzupehianie deficytu formacji inicjacyjnej, redukowanej w minionym okresie
do nauczania podstaw katechizmu. Tak formowani parafianie dojrzewaja do $wiado-
mosci eklezjalnego ,,my” i wowczas ich grupy wzrostu chrzescijanskiego staja si¢
zywymi komorkami Ko$ciota budujacymi wspolnote parafialna.

4. Opisywany proces w naturalny sposob wprowadza w jeszcze Scislejszy krag
wspoélnoty uczniéw Pana, pozwalajac im odkrywaé wezwanie i wlasne charyzmaty
do postugi apostolskiej w §rodowisku codziennego zycia, czy postugi wyspecjalizo-
wanej na rzecz wspolnoty parafialnej, czy w szerszej spotecznos$ci ludzkie;j.

5. Ojcowie Soboru widzieli, iz taka parafia potrzebuje swoistego centrum,
kregu wewnetrznego, serca wspolnoty w postaci nie tyle jednoosobowego pod-
miotu wydajgcego dyrektywy swym podwladnym, ile wspolnoty osob (ze swym
moderatorem — proboszczem) intensywnie przezywajacych relacje ,,my” do catej
wspolnoty parafialnej, za ktora podejmuja szczeg6lna odpowiedzialnos¢. Sa to nie
tylko inni ksi¢za i osoby konsekrowane, ale takze $wiecy podejmujgcy roéznoraka
postuge katechetyczng czy liturgiczng (organista, koscielny). To wlasnie ta wspdlno-
ta, grupa ma by¢ dla parafii znakiem tego, ku czemu parafia ma si¢ rozwijac.

Parafia z powyzej wyrdznionymi (uksztattowanymi) kregami zaangazowa-
nia w ewangelizacje i formacje katechumenalng stanowi najbardziej adekwatng odpo-
wiedz na pilne potrzeby odnowy tej podstawowej wspolnoty zycia religijnego®. Jed-
nak podejmowaniu programu odnowy Kosciota grozi pokusa, na ktdérg czesto wska-
zywal ks. Franciszek Blachnicki. Polega ona na uznaniu, iz odnowa parafii moze

2 Por. F. Blachnicki, Katechumenat w duszpasterstwie parafialnym, w: tenze, Sympatycy czy
chrzescijanie?, Krakow 2016, 107-125.
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by¢ przeprowadzona za pomocg nauczania i zorganizowania odpowiednich struktur
i grup parafialnych. Proponuje si¢ wowczas w parafiach zlepek roznych akcji orga-
nizowanych oddolnie lub odgornie, nieskoordynowanych z procesem wzrostu zy-
cia chrzescijanskiego pojedynczych 0sob oraz wdrozenia w zyciodajng liturgie i po-
dejmowania stuzby dla Kosciota i $wiata®. Jesli ten aktywizm na dtuzsza mete nie
owocuje radoscig — darem Ducha Swigtego, a rodzi znuzenie i frustracje, to znaczy
ze w parafii nie realizuje si¢ dlugofalowe;j strategii ewangelizacji 1 konsekwentniej
formacji parafian.

Natomiast skoncentrowana wokot Eucharystii wspdlnota staje si¢ dynamicz-
nym centrum parafii. Jest to podmiot o §wiadomosci ,,my”” w zakresie odpowiedzial-
nosci za ewangelizacje i formacje inicjacyjna oraz katechumenalna misj¢ wobec
$wiata. Podstawa takiego modelu jest nie tyle informacja i organizacja, ile §wiadec-
two i partycypacja. Takie uczestnictwo jest pelne owocéw Ducha Swictego: radosci,
mitosci, jednosci w stuzbie, pokoju... Staje si¢ ono uczestnictwem w zyciu Bozym
przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym, w konkretnej wspolnocie i staje pocia-
gajacym swiadectwem, mimo zawsze towarzyszacych stabosci. Tak rozwijajace si¢
mate wspolnoty jako zywe komorki zycia eklezjalnego sa tworzone w parafii, nie
poza parafia, lecz w jej ramach i podejmuja stuzbe¢ (diakonia) w stosunku do wigk-
szej wspolnoty parafialnej. Oparte na relacjach osobowych mate wspdlnoty staja
zaczynem ewangelizacji ad extra, z nich wylaniajg si¢ wspolnoty wzrostu, bazuja-
ce na formacji inicjacyjnej. Latwo zauwazy¢, ze z tym opisem koreluje patrystycz-
na koncepcja Kosciota domowego (ecclesia domiestica), matej wspdlnoty naturalnej
opartej na sakramentalnosci maltzenstwa.

Duszpasterstwo w parafii wymaga organicznego, dtugofalowego, konsekwent-
nego, kontynuowanego procesu odnowy zycia Kosciota we wszystkich jego wy-
miarach, procesu, ktory uwzglednia odnowe jego podstawowych wspolnot — para-
fii. Aby odnalez¢ klucz do przeorientowania duszpasterstwa, trzeba widzie¢ parafi¢
jako wspolnote misji i wzrostu. Dlatego postuluje si¢, aby teologi¢ duszpaster-
stwa widzie¢ jako teologie ewangelizacji, aby nie zacie$nia¢ dziatalnosci Koscio-
fa do ochrzczonych. Takie duszpasterstwo jest bowiem raczej statyczne, nie niesie
w sobie dynamiki misyjnej, perspektywy Kosciola rozwijajacego wszelkie swoje
mozliwosci, aby mocg Dobrej Nowiny nasyci¢ caty wspotczesny swiat we wszyst-
kich dziedzinach zycia ludzkiego®.

Wzrost wszystkich ochrzczonych w dziecinstwie, ktorzy staja si¢ dorostymi,
zgodnie z postulatami zreformowanego roku liturgicznego, wymaga poglebia-
nia formacji opartej na sakramentach inicjacji, zatem dokonuje si¢ we wspdlno-
cie parafialnej. Rozwd¢j uczniow Pana wynika z permanentnej mistagogii i pro-
wadzi do podejmowania diakonii, do realizowania misji kazdego chrzescijanina.
Misja ta jest podejmowana we wspolnocie wyrastajacej ze wspdlnoty formacyjne;j
(ewangelizacyjno-katechumenalnej) poglebiajacej swdj apostolski charakter. Pro-
ces ewangelizacji i wzrostu tej wspolnoty jest w naturalny sposdb zakorzeniony

¢ Por. F. Blachnicki, Ewangelizacja w procesie budowania ,,nowej parafii”, w: tenze, Charyzmat
Swiatto-Zycie, Krakéw 2010, 111-112.
% Tamze, 113; EN 18.
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w parafii 1 jej misji. Trzeba podkresli¢ z calym naciskiem, ze misj¢ parafii okre-
$la jej postannictwo ewangelizacyjne. Zakorzenione w parafii (paroikia) wspolnoty
zyskuja swa podmiotowos¢ w Kosciele Bozym, uzdolniajacg je i obligujaca do mi-
sji ewangelizacyjno-katechumenalnej ku przemianie §wiata. Dlatego fundamentem
ewangelizacji ,,na obrzezach” jest wspolnota — koinonia, ktéra buduje martyria,
leiturgia 1 diakonia.

Dlatego nalezy podkresli¢, iz dla dynamiki misyjnej, ewangelizacyjnej Koscio-
ta niezwykle wazny jest fakt, ze podmiot oddzialywania ewangelizacyjnego stanowig
nie tylko poszczegdlni duchowni czy chrzescijanie, ale konkretna wspélnota (paro-
ikia), w ktorej uczen Chrystusa rozwija si¢ i do niej przyprowadza ,,sympatykow”
—nie do anonimowego zgromadzenia®.

9. PROCES POKOLENIOWY

Ksztaltowanie zycia parafialnego w parafii w sytuacji przyspieszenia zycia spo-
feczno-gospodarczego jest procesem pokoleniowym. W parafii wielkomiejskiej
w ciggu dwudziestu czy dwudziestu pigciu lat naturalne migracje wymieniajg znacz-
ng cze$¢ jej mieszkancow, a takze kilkakrotnie zmienia si¢ zespol duszpasterzy. Mi-
gracje te odbywajg si¢ w jakims$ stopniu w obszarze Kosciota partykularnego.

Oznacza to koniecznos¢ formutowania wieloletniej strategii rozwoju poszcze-
g6lnych parafii juz nie opartej, tak jak do niedawna, na zaangazowaniu w budowanie
$wiatyni, rocznicowych obchodach czy autorskim projekcie duszpasterza realizo-
wany doraznie, ale dlugofalowej strategii formacyjnej ewangelizacyjno-katechu-
menalnej. Przy zachowaniu charakteru parafii, stanowiacej ,,sasiedztwo” (paroikia)
z wlasnym proboszczem i jego osobistymi charyzmatami, odwotujac si¢ do teolo-
gii Kosciota lokalnego, trzeba te strategie wypracowywac i systematycznie korygo-
wac — wspolnie, w ramach prezbiterium Kosciota lokalnego i $wieckich.

10. INSTYTUCJONALNE PUNKTY ODNIESIENTIA

Posoborowa koncepcja parafii znajduje swe odbicie w r6znych miejscach wspot-
czesnych dokumentow Kosciota®. Na przyktad Kodeks Prawa Kanonicznego definiu-
je, iz ,,parafia jest okreslong wspolnota wiernych, utworzong na sposéb staty w Ko-
Sciele partykularnym, nad ktorg troske pasterska, pod wladza biskupa diecezjalnego,
powierza sie proboszczowi jako jej wlasnemu pasterzowi”’. Okreslenie to przyta-
cza 1 uzupetnia Katechizm Ko$ciota Katolickiego, stwierdzajac, iz ,,jest ona miej-

8 Por. A. Perzynski, Parafia w $wietle teologii Kosciota lokalnego, w: Dzis$ i jutro parafii, red.
A. Lepa, Lodz 1991, 59-63.

6 Zob. 1. Pekalski, Specyfika struktur prawnych wspdlnoty parafialnej, w: Dzis i jutro parafii...,
dz.cyt., 75-118.

7 KPK 515.
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scem, gdzie wszyscy wierni mogg si¢ zgromadzi¢ na niedzielng celebracj¢ Eucha-
rystii. Parafia wprowadza Iud chrzescijanski do uczestniczenia w zyciu liturgicznym
i gromadzi go podczas tej celebracji; glosi zbawcza nauke Chrystusa; praktykuje mi-
tos¢ Pana w dobrych i braterskich uczynkach”®. Dlatego ,,kazda diecezja lub inny
Ko$ciot partykularny powinny by¢ podzielone na odrebne czgsci, czyli parafie”®.

Koncepcja parafii wylania si¢ takze z zapisow kodeksowych dotyczacych jej
prawnego reprezentanta, czyli proboszcza. Proboszcz oczywiscie musi mie¢ swigce-
nia prezbiteratu oraz spetnia¢ inne odpowiednie warunki’. Kodeks, méwiac o obo-
wigzkach proboszcza, nakazuje glosi¢ nieskazone stowo Boze, naucza¢ w homiliach
i katechezie, popiera¢ rézne dzieta ewangeliczne, zwlaszcza w zakresie sprawiedli-
wosci spolecznej, troszczy¢ si¢ o katolickie wychowanie dzieci i mtodziezy. Pra-
wo wskazuje takze na ewangelizacje niepraktykujacych lub niewierzacych. Dalej
podkreslasig, iz ,,sprawowanie Eucharystii stanowi centrum parafialnego zgromadze-
nia wiernych” oraz, ze nalezy troszczyc¢ si¢ o czynne uczestnictwo w sakramentach.
Kodeks, odwotujac si¢ do roli zasadniczej roli biskupa, domaga si¢ od jego delegata,
czyli proboszcza, kierowania liturgia bez naduzy¢. Posoborowy obraz zycia para-
fii wymaga troski o Kos$ciot domowy m.in. poprzez modlitwe w rodzinach i ich
przygotowanie do §wiadomego i czynnego uczestnictwa w liturgii — chodzi tu o co$
o wiele glebszego niz wypehianie kanonicznego ,,obowigzku niedzielnej mszy $w.”.
Prawo kodeksowe wskazuje dalej na konieczno$¢ osobistych, zindywidualizowa-
nych kontaktow z wiernymi, szczegolnie w trudnych sytuacjach zyciowych oraz po-
moc we wzro$cie zycia chrzesdcijanskiego w rodzinach’!.

Trudno wymagaé, aby ogolne ramy prawa szczegdtowo precyzowaly jak re-
alizowac troske o parafie, szczegolnie w wiekszych wspodlnotach. Pomoca stuza
tu rozne formy wspdlnotowego dziatania laikatu. Prawo kodeksowe okresla, iz,,pro-
boszcz uznaje i popiera wlasny udziat wiernych swieckich w misji Kosciota, udziela-
jac réwniez poparcia ich stowarzyszeniom o celach religijnych”. Stowarzyszenia te
nie sg polem dzialania tylko danej parafii i jej najbardziej charyzmatycznego pro-
boszcza, dlatego duszpasterz ,,wspotpracuje z wlasnym biskupem i diecezjalnym
prezbiterium, zabiegajac takze o to, by wierni troszczyli si¢ o parafialng wspoélnote,
czuli si¢ cztonkami zarowno diecezji, jak 1 Kosciota powszechnego, oraz uczestni-
czyli w rozwijaniu lub podtrzymywaniu tej wspolnoty”’2. Stad prawo postuluje rady:
duszpasterska i ekonomiczng, odnosnie za$ do duszpasterzy, aby ,,praktykowali we-
dle moznosci jakas$ forme zycia wspolnego w domu parafialnym”’,

Prawo wskazuje na role wspolnoty parafialnej w kontekscie chrztu i zawie-
rania malzenstwa, a takze nabozenstwa pogrzebowego w kosciele parafialnym’.
Prawny wymog poswiecenia kosciota parafialnego” i liturgiczne obchody rocznicy

8 KKK 2179.

% Por. KPK 374.

70 Por. KPK 521.

"I Por. KPK 528-529.

2 KPK 529 par. 2

3 KPK 550; por. DP 8.

7 Por. KPK 857, 1115, 1177.
7> Por. KPK 1217.
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poswiecenia’ ukazuja misterium Kos$ciota jako wspolnoty namaszczonej Duchem
Swigtym, stanowiacej przedtuzenie misji zbawienia Chrystusa’’.

11. ZAKONCZENIE

Po Soborze Trydenckim podejmowano wysitek przezwycigzenia koncepcji pa-
rafii jako jednostki organizacyjnej KosSciota, co doprowadzito do modelu jedno-
osobowego podmiotu kierujgcego parafig (proboszcza), ktory zostat uwolniony
ze struktur feudalnych. Model ten sprawdzat si¢ w spolecznosciach niezbyt wiel-
kich, umozliwiajgcych osobiste kontakty. Odkrywanie Kos$ciota jako misterium
zbawienia, dokonywanego w ludzie Bozym Nowego Testamentu, pozwala na roz-
woj koncepcji parafii opartej na eklezjologii wspdlnoty skupionej wokét Eucha-
rystii 1 podejmujacej misj¢ ewangelizacyjng — wspolnote (koinonia), budowana
na fundamencie postugi stowa i $wiadectwa (martyria), liturgii (leiturgia) oraz po-
shugi mitosci (diakonia).
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PARISH ACCORDING TO VATICAN II ECCLESIOLOGY

Summary

Since the beginning of Christianity a community had been formed which became a parish. The life
centre of this community was the celebration of the Eucharist and close residence which enabled people
to gather for the liturgy under the bishop’s and later the presbyter’s leadership. In the feudal period a parish
became one of the components of social life, releasing it of that dependence strengthened the concept of
a parish as an institution related to the hierarchic Church system. The Council of Trent confirmed this eccle-
siology, although it demanded personal relationships between a vicar and his parishioners. Ecclesiology
developed in the 19" and 20" century paved the way to the post-conciliar idea of a parish as the place where
the Church is present in the liturgy and Eucharistic gathering as “the sacrament of Church — sacrament of
salvation in Christ”. The concept of this parish mission requires evangelization-catechumenal strategy.
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1. Wprowadzenie. 2. Ksiadz Wojciech Danielski — badacz spuscizny kulturowe;.
3. Ksigdz Wojciech Danielski — poeta i wspottworca odnowionej liturgii. 4. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Naukowa materi¢ badawcza ks. Wojciecha Danielskiego (1935-1985) stanowity
historyczne ksiggi liturgiczne oraz zwigzany z nimi kult §wigtych: Wojciecha i Sta-
nistawa. W wykazie jego publikacji dominujg prace poswi¢cone wdrazaniu posobo-
rowej reformy liturgii, jak rowniez hasta opublikowane w Encyklopedii katolickiej'.
Wsrod dokonan badacza godny uwagi jest tez szczeg6lny splot historii i wspolcze-
snos$ci, wyrazajacy si¢ w formie przektadow modlitw, piesni i piosenek, jednym
stowem, adaptacji do aktualnych polskich warunkow tego, co w rodzimej i obcej
literaturze religijnej bylo obecne nierzadko od stuleci, wypowiadane w roéznych
jezykach i pod roznymi szeroko$ciami geograficznymi.

''E. Lenart OFM, Bibliografia prac $p. ks. dra Wojciecha Danielskiego, Ruch Biblijny i Liturgiczny
39 (1986), nr 5, 420-430 [obejmuje lata 1962—1983, rejestruje 225 pozycji]; G. Wilczynska, Danielski Woj-
ciech Leon, w: Stownik polskich teologow katolickich, red. J. Mandziuk, t. 8, Warszawa 1995, 140146
[obejmuje lata 19621995, facznie z pracami pozostatymi w rekopisie liczy 294 pozycjel; Ks. Wojciech
Danielski. Bibliografia, oprac. G. Wilczynska, Lublin 1995, 5-22 [facznie z pracami pozostatymi w rgkopi-
sie liczy 310 pozycji]. Zestawienia opracowane przez G. Wilczynska obejmuja rowniez bibliografi¢ przed-
miotowa o ks. W. Danielskim, zestawienie E. Lenarta OFM uwzglednia wypromowane przez ks. W. Da-
nielskiego prace magisterskie oraz konsultowane prace licencjackie i doktorskie. Bibliografie podmiotowe
nie uwzgledniaja rozprawy doktorskiej: Kult sw. Wojciecha na ziemiach polskich w swietle przedtrydenc-
kich ksigg liturgicznych, do druku przygotowat i wstepem poprzedzit J. Kope¢ CP, Lublin 1997.
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Biografi¢ ks. Danielskiego prezentowano juz w wielu miejscach’. Na potrze-
by niniejszej pracy nalezy przypomniec€, iz zainteresowania ksiggami liturgiczny-
mi tego kaptana archidiecezji warszawskiej, kolejno asystenta (1964) w Katedrze
Historii Kosciota w Sredniowieczu, kierowanej przez ks. prof. Mariana Rechowi-
cza®, a potem adiunkta (1968) najpierw w Sekcji Pastoralnej Wydziatu Teologiczne-
go KUL, od pazdziernika 1969 r. w Katedrze Liturgiki KUL* (kierowanej od 1975 r.
przez ks. dr hab. Wactawa Schenka)’, wchodzacej w sktad Instytutu Teologii Pa-
storalnej, datuja si¢ od czasow jego studiow magisterskich i licencjackich, zwien-
czonych praca magisterska Przedtrydenckie ksiegi liturgiczne diecezji polskich
Jjako zZrodlo dziejow kultu swietego Wojciecha. Studium zZrodloznawczo-liturgiczne.
Ich kontynuacje stanowity: rozprawa doktorska, napisana pod kierunkiem ks. prof.
Mariana Rechowicza, Kult swigtego Wojciecha na ziemiach polskich w swietle
przedtrydenckich ksigg liturgicznych. Studium historyczno-liturgiczne oraz nieopu-
blikowana rozprawa habilitacyjna Rekopismienne agendy, benedykcjonaty i pontyfi-
kaly w polskich zbiorach bibliotecznych®.

Powstato kilka prac, w ktérych podjeto proby charakterystyki aktywnoS$ci nau-
kowej ks. Danielskiego. Znaczgce miejsce zajmujg wspomniane rysy biograficzne
(sposrod ktorych najpeiniej sylwetke badacza kresli wieloautorska publikacja

z okolicznosciowego zeszytu ,,Ruchu Liturgicznego™) i zestawienia bibliograficzne.
Z prac szczegbdtowych wymieni¢ nalezy dwie, opracowane przez ks. Zbigniewa
Wita i ks. Czestawa Krakowiaka. Pierwszy z badaczy podniost znaczenie katalo-
gu manuskryptow liturgicznych, jaki sporzadzit ks. Danielski, ktory rozpoznat i opisat
752 obiekty. Wit podkreslit tez gigantyczny wysilek badacza wlozony w kwerendy, ktore
odbywat na terenie calego kraju, a takze jego skrupulatnos¢’. Ksiadz Krakowiak scha-
rakteryzowat specyfike pracy z archiwaliami oraz przyblizyt tematyke prac drukowa-
nych, jak i w rekopisie, dotyczacych ksiag liturgicznych i hymnografii. Charakteryzu-
jac podstawe materialowg i tematyke rozprawy doktorskiej pos§wieconej kultowi
$w. Wojciecha, odnotowat, iz ks. Danielski przebadat ,,215 rekopisow liturgicznych

2 J. Kope¢ CP, E. Lenart OFM, Z. Wit, Sp. ksiqdz dr Wojciech Danielski (1935—1985), Ruch Biblijny
i Liturgiczny 39 (1986), nr 5, 373-376 [przedr. w:] Czlowiek Paschalny, Carlsberg 1986, 8—14; Do-
kumentacja z uroczystosci pogrzebowych sp. Ks. Wojciecha Danielskiego, [Kroécienko] 1986, 49-53;
Zycie uczynit liturgiq. Ks. Wojciech Danielski 10 IV 1935-24 XII 1985, oprac. G. Wilczynska, Lublin
1995, 9-13; Przyjaciel Boga i ludzi. Ksigdz Wojciech Danielski, red. Z. Wit, P. Kulbacki, Krakow—Lu-
blin 2012, 9-11. Ponadto: G. Wilczynska, Danielski Wojciech Leon, w: Stownik polskich teologow...,
139-140; Ks. Wojciech Danielski. Bibliografia, oprac. G. Wilczynska, dz.cyt., 3—4.

3 Zob. P. Kulbacki, Zycie i studia ksiedza Wojciecha Danielskiego — od ministranta do liturgisty,
w: Przyjaciel Boga i ludzi, 21; M.T. Zahajkiewicz, Biskup Profesor Marian Rechowicz (1910-1983)
zycie i dzialalnosé, Nasza Przesztos¢ 62 (1984), 222.

4J. Kopeé¢ CP, E. Lenart OFM, Z. Wit, Sp. ksigdz dr Wojciech Danielski (1935-1985), art.cyt., 374.

5 J. Pater, Schenk Wactaw, w: Stownik biograficzny katolickiego duchowienistwa Slgskiego XIX
i XX wieku, red. M. Pater, Katowice 1996, 366; M. Gajownik, J. Mandziuk, Schenk Wactaw, w: Stownik
polskich teologow..., 513. Ciekawe uwagi do portretu zob. o. P. Sczaniecki OSB, Ksigdz profesor Wa-
ctaw Schenk, historyk liturgii (wspomnienie), Nasza Przesztos¢ 62 (1984), 203-209.

¢ Wzmiankuja ja bibliografie opracowane przez G. Wilczynska.

1 Z. Wit, Wkiad ks. Wojciecha Danielskiego w odnowe liturgii Soboru Watykanskiego I w Polsce,
Ruch Biblijny i Liturgiczny 39 (1986), nr 5, 378-379.
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oraz 60 ksigg drukowanych”, do ktérych nalezaly mszaty, graduaty, antyfonarze i bre-
wiarze, datujac je i ustalajac proweniencj¢ oraz relacje miedzy nimi®. Ksiadz Kra-
kowiak siggnat do opinii recenzentéw rozprawy doktorskiej ks. Danielskiego, prof.
Jerzego Woronczaka i ks. prof. Mieczyslawa Zywczynskiego, ktérzy docenili praco-
wito$¢ doktoranta i doskonalg znajomos¢ badanego materiatu®. Woronczak dostrzegt
zwlaszcza wkiad ks. Danielskiego w badania nad legendami brewiarzowymi, doce-
nit znaczenie jego ustalen w pracach nad historig kultury i pi$miennictwa sakralne-
g0'’. Ukazujac zastugi ks. Danielskiego w zakresie inwentaryzacji i opisu polskich
rekopismiennych ksiag liturgicznych, ks. Krakowiak wyrazit Zal, Ze ustalenia te do-
stepne sg tylko czastkowo w hastach ogloszonych w Encyklopedii katolickiej, np.
Antyfonarze, Benedykcjonarze i inne'', zasadnicza cze$¢ wynikow badan nie zosta-
fa opublikowana. Wyszty drukiem ustalenia na temat agend i kancjonalow z kate-
dry wawelskiej'?. Ksigdz Krakowiak oméwit osiggniecia ks. Danielskiego z obsza-
ru badan nad hymnami brewiarzowymi. Od tych zwigzanych z oficjum ku czci §w.
Wojciecha przeszedt uczony w swoich pracach do hymnografii maryjnej, by nakre-
$li¢ dynamike ich funkcjonowania w historii, uwzgledniajac zasieg i przeznaczenie
na poszczeg6lne $wieta. Widziat ich wymiar: ,historyczny, teologiczny, duchowy
i pastoralny”'.

Znaczenie ksiazki ks. Danielskiego na temat kultu $w. Wojciecha potwierdzaja
az cztery opublikowane recenzje tej monografii. Autorami byli Gerard Labuda, 1za-
bela Skierska, Krzysztof Ozog i Adam Durak SDB™.

O wazkosci prac nad kultem $w. Wojciecha przekonuje Krzysztof Ozog w re-
cenzji ksigzki doktorskiej ks. Danielskiego, opublikowanej posmiertnie przez ks. Je-
rzego Jozefa Kopecia CP w millenium meczenskiej $mierci biskupa praskiego!'.
Recenzent nakreslit biografi¢ ks. Danielskiego, czynigc wiodacym motywem
jego dziatalnos¢ naukowo-badawcza. Sformutowat aktualne do dzi§ postulaty ba-
dawcze dotyczace publikacji pozostajacych w rekopisie prac ks. Danielskiego.
0z06g dostrzegt mankamenty w postaci ingerencji ks. Kopecia w tekst rozprawy, po-
legajacych na aktualizacji bibliografii, dopisaniu bez zasygnalizowania uzupetnien

8 Cz. Krakowiak, Kierunki badan nad liturgiq ks. W. Danielskiego, Ruch Biblijny i Liturgiczny
39 (1986), nr 5, 391.

® Tamze, 391-393.

19 Tamze, 392-393.

! Tamze 393.

12 Tamze, 393. Artykut Agendy i kancjonaly katedry krakowskiej na Wawelu, Roczniki Teologicz-
no-Kanoniczne 24 (1977), z. 4, 35-53.

13 Cz. Krakowiak, Kierunki badan..., dz.cyt., 395 [przedr. Kierunki badan nad liturgiq wedlug
ks. Wojciecha Danielskiego, w: Czlowiek Paschalny, Carlsberg 1986, 125-139]. Zob. tez ks. Cz. Kra-
kowiak, Ksigdz Wojciech Danielski — niestrudzony badacz zycia liturgicznego w Polsce, w: Przyjaciel
Boga i ludzi. Ksigdz Wojciech Danielski, red. Z. Wit i P. Kulbacki, Krakéw—Lublin: Wydawnictwo Swia-
tlo-Zycie 2012, 45-55. Artykut przedstawia opracowane ponowie, zaktualizowane i ukazane na tle Kon-
stytucji o liturgii, ustalenia podane w rozprawie Kierunki badan nad liturgiq ks. W. Danielskiego.

4 G. Labuda, Kwartalnik Historyczny 104 (1997), nr 4, 65-68; 1. Skierska, Rocznik Humani-
styczny 63 (1997), 184-186; A. Durak SDB, Seminare. Poszukiwania Naukowe 14 (1998), 299-300.

S K. 0z0g, Ksigdza Wojciecha Danielskiego dzieje kultu sw. Wojciecha w Polsce, Nasza Prze-
szto$¢ 90 (1998), 487-501.
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wywodu autora i braku biografii. W charakterystyce rozprawy recenzent podkreslit,
ze ks. Danielski, omawiajac stan badan, wyeksponowat prace ks. Jozefa Nowac-
kiego. Odnotowal, iz podstawe zrodtowa stanowilo 215 rekopiséw liturgicznych
polskiego pochodzenia oraz 13 czeskich i wegierskich — wszystkie znajduja si¢
w polskich zbiorach. Ksigdz Danielski postuzyt si¢ metodologia Victora Leroquais,
badajacego liturgiczne rgkopisy francuskie. Recenzent omowit kolejno wszystkie
rozdziaty rozprawy. Z charakterystyki warto wydoby¢, iz §wigto §w. Wojciecha wy-
parto przypadajace w tym samym dniu wspomnienie $w. Jerzego, ktore po okresie
wspoélegzystencji przesunigto na 24 kwietnia. Ozdg podkreslit nowatorstwo badan
przedstawionych w rozdziale na temat formularzy mszalnych. Najstarsze modlitwy
pochodza z XIV w., najszerszy zasieg zyskaly te stworzone w Gnieznie i Krakowie.
Badania ks. Danielskiego objety biblijne czytania, antyfony i sekwencje. Jego usta-
lenia, zdaniem recenzenta, wzbogacily wyniki badan ks. Bronistawa Gtladysza, ks.
Jerzego Pikulika i Henryka Kowalewicza m.in. w zakresie zastosowania liturgicz-
nego tych tekstow. Kolejny z omowionych rozdziatéw charakteryzowat oficja bre-
wiarzowe, a wigc: legendy, hymny i antyfony. Recenzent docenit pojawienie si¢
w pracy ks. Danielskiego elementéw edycji krytycznej w formie publikacji wybra-
nych utworéw, co podnosi wartos¢ zrodtowa rozprawy. Ujednolicenie formularzy
i liturgicznych tekstow ku czci sw. Wojciecha, jak stwierdza Ozog za Danielskim,
nastgpito dla diecezji polskich w 1605 r. Recenzent zwrocit tez uwagg na rozwa-
zania na temat ideowej wymowy tekstow liturgicznych ku czci $wigtego, kto-
ra z czasem ulegata zmianie. Najpierw ukazywaty go jako misjonarza, potem sza-
farza krolewskiej korony, podkreslaty tez znaczenie arcybiskupow gnieznienskich
jako koronatorow. Ozog stusznie podkreslit ogromng warto$¢ naukows tej rozprawy
i duze korzysci dla polskiej mediewistyki ptynace z jej ogloszenia.

Zapoczatkowane juz w magisterium, potaczonego z licencjatem, poswigcone
fundamentalnym dla dziejow Polski patronom, prace ks. Danielskiego powstawaty
$cisle w powigzaniu ze znaczagcymi wydarzeniami, jakie nastapily w latach 60. 1 70.
XX w. Chodzi o 1000. rocznice chrztu Polski oraz o soborowa reforme liturgii, ogto-
szong podczas Soboru Watykanskiego 1. Naukowa droga ks. Danielskiego zwigza-
na jest bowiem zarazem z historig Polski i jej odbiciem w ksiegach liturgicznych,
jak 1 historig liturgii.

Zapewne na wybor obszaru zainteresowan badawczych poza wspomnianymi
wydarzeniami wptyneta inspiracja ze strony ks. prof. Mariana Rechowicza i zwtasz-
cza ks. prof. Wactawa Schenka, ktory zajmowat si¢ kultem $w. Stanistawa ze Szcze-
panowa na Slasku's.

Obecnie celowe wydaje si¢ postawienie dwu pytan: 1. W jakim stopniu prace
ks. Danielskiego poswigcone historii liturgii, méwigce zarazem o poezji powstatej
na potrzeby jej sprawowania, zwlaszcza w Sredniowieczu, obecne s3 w badaniach
uczonych po 1985 r., jak rowniez wspolczesnie. Pyta¢ o to nalezy w kontekscie
zwigzanym S$cisle z tysieczng rocznica meczenskiej $mierci §w. Wojciecha i towa-

16 Opublikowana praca doktorska Kult liturgiczny sw. Stanistawa Biskupa na Slgsku w $wietle
Sredniowiecznych rekopisow liturgicznych. Studium historyczno-liturgiczne (Lublin: Towarzystwo Na-
ukowe KUL 1959).
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rzyszacych jej obchodéw w Gnieznie oraz powstatych licznie publikacji naukowych.
2. Na ile teksty liturgiczne, zwlaszcza wywiedzione z tradycji, ale tez funkcjonujace
w europejskiej kulturze liturgicznej i nalezace do szeroko rozumianej kultury chrze-
Scijanskiej, poczawszy od konca lat 60., ktore thumaczyt ks. Danielski, obecne sa
w sprawowanych obrzedach i w konfesyjnym obiegu spotecznym.

2. KSIADZ WOJCIECH DANIELSKI
—~BADACZ SPUSCIZNY KULTUROWEJ

O szczegodlnym znaczeniu $w. Wojciecha i $w. Stanistawa w wiekach dawnych
przekonywac nie trzeba. Wystarczy odnotowac obecnos¢ tych postaci w najwaz-
niejszych kronikach: Anonima, tzw. Galla, Mistrza Wincentego, tzw. Kadtubka, czy
Annales seu Cronice Jana Diugosza. Potwierdzeniem roli tych $wietych jest umiesz-
czenie przez Klemensa Janicjusza ich biogramoéw wsrod biografii wladcow w Vitae
Regum Polonorum z 1563 r. oraz Zywotach kréléw polskich Jana Achacego Kmity
z 1591 r.'7. Wobec sig¢gajacej przelomow tysiacleci najstarszych zywotow §w. Woj-
ciecha autorstwa Jana Kanapariusza i Brunona z Kwerfurtu (notabene wydanych
w przektadzie na jezyk polski w 1966 r.)!8 i dtugiej ich tradycji, jak tez obszernej
dokumentacji i obfitej tworczosci, jaka powstata w zwigzku z kanonizacjg bisku-
pa Stanistawa Szczepanowskiego w 1253 r., oczywistoscig jest obecno$¢ ich hagio-
graficznych biografii w Zywotach swietych Piotra Skargi.

W dalszej czesci przyjrze sie funkcjonujacej w obiegu naukowym jedynie cze-
$ci dorobku naukowego ks. Danielskiego, ktora dotyczy zagadnien historycznych.
Chodzi o siedem artykutow: Z dziejow kultu liturgicznego swietego Wojciecha na zie-
miach polskich..."°; Sekwencje mszalne ku czci swietego Wojciecha...*; Legendy
o $w. Wojciechu w brewiarzach polskich XIV-XVI wieku*'; Manuscrits liturgique en
pologne avant le Concile de Trente...?*; Agendy i kancjonaly katedry krakowskiej
na Wawelu...”; Liturgiczne teksty rymowane ku czci sw. Stanistawa Biskupa®*, Hym-

17.C. Tanitio, Vitae Regum Polonorum elegiaco carminae descriptae, Antverpiae 1563, Ex officina
Gulilelmi Silvii, Tr—v, 81—v; I. A. Kmita, Zywoty krolow polskich, Krakéw: Drukarnia Mikotaja Scharf-
fenbergera 1591, k. Cr, Cijr.

18 Pismiennictwo czaséw Bolestawa Chrobrego, thum. K. Abgarowicz, wstep i komentarze J. Kar-
wasinska, Warszawa 1966.

19'W. Danielski, Z dziejow kultu liturgicznego $wietego Wojciecha na ziemiach polskich. Swie-
ta ku czci swigtego Wojciecha, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 14 (1967), z.4, 83—-110.

20'W. Danielski, Sekwencje mszalne ku czci swigtego Wojciecha jako utwory liturgiczne i hagio-
graficzne, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 16 (1969), z. 4, 5-22.

21'W. Danielski, Legendy o sw. Wojciechu w brewiarzach polskich XIV-XVI wieku, Acta Media-
evalia 1 (1973), 25-63.

2'W. Danielski, Manuscrits liturgique en pologne avant le Concile de Trente. Essai d’interpre-
tation chronologique et geographiqie, Miscellanea Historiae Ecclesiasticae 5 (1974), nr 61, 297-304.

2 'W. Danielski, Agendy i kancjonaly..., 35-53.

24 W. Danielski, Liturgiczne teksty rymowane ku czci sw. Stanistawa Biskupa, Summarium. Spra-
wozdania Towarzystwa Naukowego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 7 (27), (1978), 73—-83.
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ny maryjne dawne i wspolczesne w odnowionej Liturgii godzin® oraz opublikowana
posmiertnie rozprawe doktorska?.

Dorobek naukowy ks. Danielskiego poswigcony liturgii zostal zarejestrowany
w Alcuinus bibliographie liturgique en ligne — odnotowano w nim 33 publikacje?’.
Dwie prace zarejestrowano w zestawieniu bibliograficznym Manuscripta.pl (mono-
grafi¢ doktorska oraz artykut o agendach i kancjonatach na Wawelu)?. Trzy publika-
cje zostaly odnotowane w monografii bibliograficznej poswigconej $w. Wojciecho-
wi. Autorki zestawienia, Aleksandra Witkwska OSU i Joanna Nastalska, publikacje
o sekwencjach mszalnych zaliczyty do kategorii ,,Zycie”, a artykut na temat $wigt
ku czci $w. Wojciecha oraz monografie do dziatu ,,Dzieje kultu™?.

Dorobek naukowy ks. Danielskiego byl brany pod uwage w wigkszos$ci publi-
kacji, jakie ukazatly si¢ po millenium meczenskiej $mierci biskupa praskiego. Arty-
kut o dziejach kultu uwzglednita w bibliografii zatacznikowej Jadwiga Karwasin-
ska w popularyzujacej biografie pracy Swiety Wojciech®.

Gerard Labuda, referujac stan badan w monografii po§wigconej sw. Wojcie-
chowi, odnotowat jako istotny artykut ks. Danielskiego na temat liturgicznego kul-
tu tego Swietego. W dalszej czesci publikacji zaliczyl monografie uczonego do pod-
stawowych prac omawiajacych poklosie zarzadzenia synodu teczyckiego z 1285 r.,
zwolanego przez biskupa Jakuba Swinke, by w kazdym kosciele i klasztorze uzywaé
i $piewac dzieje Wojciecha®!.

Artykut z ,,Acta Mediaevalia” na temat legend o §w. Wojciechu w polskich bre-
wiarzach powstatych od XIV do XVI w. zostal odnotowany w zestawieniu bibliogra-
ficznym, dotaczonym do pracy Marcina Wiewiory poswigconej klasztorowi kanoni-
kow regularnych w Trzemesznie®.

Ustalenia badawcze ks. Danielskiego wzigto pod uwage w pracy zbiorowej przy-
blizajacej kanonizacjg¢ i dziedzictwo kultu $w. Wojciecha. Dotyczy to studiow o proce-
durze kanonizacyjnej. Ksigdz Henryk Misztal, powotujgc si¢ na monografi¢ o kulcie
swigtego, dowodzi, iz wyniesienie na oltarze biskupa praskiego przybrato forme trans-
lacji (przeniesienia) szczatkow™*. Kontynuacji prac nad kultem $w. Wojciecha podjat sie
ks. Helmut Jan Sobeczko. Obok studiow innych autoréw powotywat sie przede wszyst-
kim na monografi¢ ks. Danielskiego, nawiazat tez do jego artykutu o dziejach kultu li-

'W. Danielski, Hymny maryjne dawne i wspolczesne w odnowionej Liturgii godzin, Roczni-
ki Teologiczno-Kanoniczne 26 (1979), 6, 63-74.

26'W. Danielski, Kult sw. Wojciecha na ziemiach polskich w Swietle przedtrydenckich ksigg litur-
gicznych, do druku przygotowal i wstepem poprzedzit J. Kope¢ CP, Lublin 1997.

2 Alcuinus bibliographie liturgique en ligne [online]: https://www.alcuinus.org/ (dostep: 21.02.2020).

2 Manuscripta.pl [online]: http://manuscripta.pl/strona/bibliography.htm#D (dostep: 21.02.2020).

» A. Witkowska OSU, J. Nastalska, Swiety Wojciech. Zycie i kult. Bibliografia do roku 1999,
Lublin 2002, poz. 445, 1590, 1778.

% J. Karwasinska, Swiety Wojciech, Poznan 1997.

31 G. Labuda, Swiety Wojciech biskup — meczennik patron Polski, Czech i Wegier, [Monografie
na Rzecz Nauki Polskiej, 50] Wroctaw 2000, 286.

32 M. Wiewiora, Zespot klasztorny kanonikéw regularnych w Trzemesznie w Swietle badar arche-
ologiczno-architektonicznych, [ Archaeologia Historica Polona, t. 9], Torun 2000, 303.

3 H. Misztal, Procedura kanonizacyjna pierwszego tysigclecia, w: Kanonizacja sw. Wojciecha
i dziedzictwo jego kultu, red. J. Strzelczyk, Cz. Pest, W. Polak, Lublin 2001, 31.
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turgicznego®*. Do monografii si¢gnat takze ks. Ryszard Knapinski w artykule na temat
ikonografii zwigzanej ze $w. Wojciechem™.

Do artykutu o hymnach maryjnych w Liturgii godzin, referujac stan badan, na-
wigzal znawca poezji Sredniowiecznej Roman Mazurkiewicz. Zaliczyt ks. Daniel-
skiego do grona uznanych badaczy tego zagadnienia. Odnotowat takze hasta z Ency-
klopedii katolickiej poswigcone kultowi $w. Anny oraz Bozej Rodzicielki®®.

Ksiazke na temat kultu $w. Wojciecha wzigta pod uwage Maria Starnawska w ba-
daniach wspolnototwoércezej roli relikwii wywiedzionej z dawnych przekazow hagiogra-
ficznych. Uczona przywolata oméwiong przez ks. Danielskiego legendg z wroctawskie-
go oficjum brewiarzowego na §wieto przeniesienia relikwii $wietego®”.

Anna Szymoszyn podjeta probg kompleksowego zaprezentowania tekstow, ja-
kie powstaly w zwigzku z kultem $§w. Wojciecha. Stad tez tworczos¢ hagiograficzna,
liturgiczng i dzieje kultu zreferowala, w duzej mierze korzystajac z ustalen ks. Da-
nielskiego®. Badaczka siggneta tez do jego prac, dokonujac charakterystyki posta-
ci i miejsca $wigtego w dziejach®®. Szymoszyn odnotowata w bibliografii artykut
i ksigzke ks. Danielskiego na temat kultu §w. Wojciecha, jak tez artykuly o sekwen-
cjach i legendach*.

Zofia Wiewidra, omawiajac piSmiennictwo poswigcone $w. Wojciechowi z tere-
nu Prus i Pomorza Wschodniego, korzystata z prac ks. Danielskiego o kulcie swig-
tego (monografia), artykulow na temat legend i sekwencji mszalnych oraz ha-
sta o brewiarzu*' z Encyklopedii katolickiej. Z ustalen badacza Wiewidra czerpa-
ta w czgsci ksigzki o piSmiennictwie liturgicznym: brewiarzach, mszatach, oficjach,
hymnach i legendach, kancjonatach i modlitewnikach*?.

Praca o agendach i kancjonatach na Wawelu znalazla si¢ rowniez w zestawie-
niu bibliograficznym wieniczacym jubileuszowe studium poswigcone szes$csetnej
rocznicy bitwy pod Grunwaldem®.

34 H.J. Sobeczko, Kult swigtego Wojciecha w swietle ksigg liturgicznych, w: Kanonizacja sw. Woj-
ciecha i dziedzictwo jego kultu, red. J. Strzelczyk, Cz. Pest, W. Polak, Lublin 2001, 67-81.

3 R. Knapski, Rozwdj ikonografii swigtego Wojciecha w sztuce polskiej, w: Kanonizacja...,
dz.cyt.,120-138.

3¢ R. Mazurkiewicz, Polskie Sredniowieczne piesni maryjne. Studia filologiczne, Krakow 2002,
33,129, 367.

37 M. Starnawska, Relikwie jako fundament ideowy wspolnoty w tradycji polskich przekazow Sre-
dniowiecznych, ($w. $w. Wojciech, Florian, Stanistaw, Drzewo Krzyza Swietego na £yscu), w: Sacrum.
Obraz i funkcja w spoleczenstwie sredniowiecznym, red. A. Pieniadz-Skrzypczak i J. Pysiak, Warsza-
wa 2005, 261-279, 265; W. Danielski, Kult sw. Wojciecha..., art.cyt., 242-243.

38 A. Szymoszyn, Bohater religijny w swigtej przestrzeni. Kult sw. Wojciecha na przetomie XX
i XXI wieku, Poznan 2010, 38-52.

3 Tamze, 87.

40 Tamze, 459.

4 7. Wiewiora, Swiety Wojciech w pismiennictwie Pomorza Wschodniego i Prus do korica XVIII w.,
Gdansk 2010, 222.

4 Tamze, 87-113.

4 Na znak swigtego zwycigstwa. W szesésetng rocznice bitwy pod Grunwaldem. Katalog wystawy
15 lipca — 30 wrzesnia 2010 Zamek Krolewski na Wawelu Panstwowe Zbiory Sztuki, red. M. Podlodow-
ska-Reklewska, Krakéw 2010, t. 2: Noty katalogowe, 408.
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Szersza grupe prac ks. Danielskiego przywotal Tomasz Ossowski w artykule
opublikowanym po stowacku. Uwzglednia monografi¢ oraz artykut o dziejach kul-
tu $wietego na ziemiach polskich, a takze studium o sekwencjach mszalnych i ich
hagiograficznej oraz liturgicznej wymowie, ponadto artykut o legendach w polskich
brewiarzach XIV-XVI w.*.

Charakterystyke oficjum o $w. Wojciechu, funkcjonujacym w krggu duchowien-
stwa kapitulnego badz klasztornego, wspomina Marzena Matla w pracy na temat
przypuszczalnego czasu powstania Bogurodzicy. Omawia rzeczone oficjum w kon-
tek$cie rywalizacji o$rodkow krakowskiego i gnieznienskiego oraz zwigzanych
z nimi kultéw $w. Wojciecha i §w. Stanistawa w XIIT w.%.

Dos¢ szeroko z rozprawy o kulcie §w. Wojciecha i artykutu na temat poswieco-
nych mu legend korzystat Milosz Sosnowski, omawiajac dwie nieobecne wczesniej
w dyskusji nad Adalbertiami skrocone redakcje Vita altera autorstwa Brunona z Kwer-
furtu jedng z 1342 r., druga z 1613 r., bedaca dokonanym przez Wawrzynca Suriu-
sza skrotem z druku, jaki znajduje si¢ w klasztorze w Rajhradzie na Morawach*.

Na artykut o kancjonatach i agendach powotuje si¢ takze muzykolozka Anita Py-
rek-Nackiewicz badajgca zwiazany z liturgig Ciemnych jutrzni §piew Vere, vere hodier-
na dies wedle zapisu z Archiwum Kapituty Krakowskiej na Wawelu. Ustalenia ks. Da-
nielskiego stanowig zrodto informacji o szerszym tle funkcjonowania podobnych
$piewow w innych osrodkach oraz wskazuja wawelska proweniencj¢ manuskryptu®’.

Dokonany tu niepelny przeglad funkcjonowania dorobku naukowego ks. Da-
nielskiego, dotyczacego historii liturgii i dawnego piSmiennictwa sakralnego w obie-
gu naukowym, pozwala stwierdzié¢, ze prace te sytuuja si¢ w krggu zainteresowa-
nia historykow mediewistow, w tym zwlaszcza specjalistow zajmujacych si¢ kom-
pleksowo postacia sw. Wojciecha 1 jego rola w dziejach, kultem $wigtego, historia
liturgii, archeologia oraz muzykologia. W ograniczonym zakresie korzystajg z nich
polscy literaturoznawcy, jezykoznawcy i bibliologowie. Prace te budzg pewne za-
interesowanie poza granicami kraju, o czym §wiadcza cytowania w czeskiej 1 fran-
cuskiej literaturze naukowej. Badacze siggaja glownie do studiow o §w. Wojciechu.

3. KSIADZ WOJCIECH DANIELSKI
—POETA I WSPOLTWORCA ODNOWIONEJ LITURGII

Wiodacy nurt dzialalno$ci w tym obszarze stanowia przektady piesni i piosenek
religijnych. Mieszczg si¢ one w kregu tworczosci poetyckiej ks. Danielskiego. W re-
alizacjach tych udowadnia on swoje umiejetnosci literackie.

4 T. Ossowski, Sermones de sancto Adalberto v pol skom stredovekom kazatel stve, w: Svity Voj-
tech — svitec, doba a kult, J. Neme$, R. Koziak et al., Bratislava 2011, Chronos, 140-148, 142—-144.

4 M. Matla, Carmen patrium ,, Bogurodzica” — czas powstania, kontekst historyczny i inspiracje,
Kwartalnik Historyczny 122 (2015), nr 1, 39-71, 60.

4 M. Sosnowski, Nowe Swiadectwa rekopismienne ,, Zywota drugiego sw. Wojciecha” w benedyk-
tyhiskim klasztorze w Rajhradzie na Morawach, Studia Zrodtoznawceze 55 (2017), 79-100. 80, 86, 88.

47 A. Pyrek-Nackiewicz, Spiew ,, Vere, vere hodierna dies”’ z rekopisu akkk 241 (1447-1456) Archi-
wum Krakowskiej Kapituly Katedralnej na Wawelu, Pro Musica Sacra 16 (2018), 217-227, 218.
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Przektady powstawatly licznie w latach 70. Co ttumaczyt ks. Danielski i na ile
jego teksty wpisaty si¢ w kulturowy krajobraz polskiej liturgii? Pomijam tu przekta-
dy hymnéw brewiarzowych jako oddziatujace glownie w kregu duchowienstwa od-
prawiajacego obowigzkowo Liturgie godzin oraz os6b §wieckich, ktore wiaczajg sie
do tej praktyki. Chodzi o utwory obecne w oficjalnych $piewnikach, majacych zasieg
regionalny i ogdlnopolski, jak tez stosowanych przez wspolnoty Ruchu Swiatto-Zy-
cie 1 przenikajace sita rzeczy z pomocy formacyjnych do ogolnego obiegu w formie
przedrukoéw w oficjalnych §piewnikach, pojawiajace si¢ w opracowaniach organo-
wych, jak tez wykonywanych podczas liturgii.

Oryginalne poezje i teksty thumaczone przez ks. Danielskiego zgromadzita w pu-
blikacji Duchem calym w dziesiata rocznicg $mierci ich tworcy w 1995 r. Grazy-
na Wilczynska. Zrédta stanowily notatki autora, jak tez publikacje, w ktorych utwory
te ogloszono. Dominuja wérdd nich $piewniki m.in. Duch mocq swq wieje (wyd. 4 —
1978), Exsultate Deo (wyd. 2 — 1978 i wyd. 7 — 1994) oraz pomoce liturgiczne*®. Wil-
czynska wyodrebnita pig¢ grup tekstow: kantyki biblijne (szes¢ przektadow), psalmy
(siedemnascie w przekladzie ks. Danielskiego oraz dwa w tlumaczeniu odpowied-
nio Czestawa Mitosza i Juliana Tuwima), hymny (trzy w przektadzie ks. Danielskie-
go oraz cztery ttumaczone przez innych autoréw), piesni (siedemnascie w przektadzie
ks. Danielskiego, jedna jego autorstwa i jedna obca), modlitwy (osiem tlumaczen na-
lezacych do cyklu Liturgii godzin oraz trzy inne w przektadzie, sze$¢ modlitw innych
autorow w tym cykl czterech do odmawiania przy stole, dwie autorstwa ks. Daniel-
skiego, jedna bez wskazania autora) oraz rozwazania Drogi krzyzowe;.

Zebrany dorobek poetycki znany byt w znacznej czesci 1 funkcjonowat w obie-
gu czytelniczym za zycia ks. Danielskiego, o czym pisat ks. Zbigniew Wit*, do-
konujac wstepnego podsumowania osiagnig¢ zmartego. Wymienit cztery przektady
autorstwa ks. Danielskiego, ktore weszly do obiegu liturgicznego: Glos imie Pana,
Chrystus Pan karmi nas, Najdrozszy Jezu i Pan zmartwychwstal. Warto przyjrzeé
sie, jakie teksty staty si¢ przedmiotem translatorskiego zainteresowania ks. Daniel-
skiego, jaka jest ich proweniencja i wymowa, wreszcie odpowiedzie¢ na pytanie,
na ile te przektady funkcjonuja w obiegu do dzis?

Wyodrgbni¢ mozna nastepujace grupy utworow thumaczonych przez ks. Da-
nielskiego: 1. Teksty biblijne: kantyki i psalmy. 2. Teksty liturgiczne nalezgce do
facinskiego i greckiego dziedzictwa — zwlaszcza hymny. 3. Teksty liturgiczne obce,
nalezace do europejskiego dziedzictwa z okresu po reformacji (hymny protestanckie
niemieckie i angielskie) od XVII do XIX w. 4. Dwudziestowieczne piosenki religij-
ne wloskie, amerykanskie i francuska. Blizszemu ogladowi poddane zostana prze-
ktady zaczerpnigtych z tradycji utworéw, ktére odegraty badz mialy w zamysle ich
autora odegrac role w ksztattowaniu posoborowej odnowy liturgii.

® G.W., Od redakcji, w: W. Danielski, Duchem catym..., Lublin 1995, 7.

4 7. Wit, Wkiad ks. Wojciech Danielskiego..., art.cyt, 384. Badacz odnotowat nastgpujace $piew-
niki i ich edycje: Alleluja. Zbior spiewow mszalnych i pielgrzymkowych, pr. zbior. pod red. ks. J. Za-
witkowskiego, Warszawa 1978; Alleluja. Spiewy mszalne, bmw i br. [ok. 1974]; ,, Exsultate Deo”.
Maly $piewnik mszalny, bmw i br., Duch mocg swq wieje, bmw i br.; Serce wielkie nam daj. Spiewnik
Krucjaty Wyzwolenia Cztowieka, bmw 1979.
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Najbardziej popularny, trwale obecny w krajobrazie posoborowej liturgii, jest
liczacy siedem zwrotek przektad Magnificat (Lk 1, 46-55), opatrzony antyfong
Chrystus Pan karmi nas autorstwa ks. Ireneusza Pawlaka (adaptacja 1967 1.)*°, pet-
nigcg role refrenu. Utwor z melodig francuskiego jezuity Josepha Gelineau (1920—
2008) funkcjonuje jako piesn uwielbienia®'. Tekst napisany jest o$miozgloskowcem,
przy czym rymuja si¢ z sobg tylko wersy drugi i czwarty, co sugeruje, ze mamy
tu do czynienia z szesnastozgtoskowym dystychem (8+8) z silnie zaznaczong klau-
zulg>. Wiersz cechuje monotonia, stuzaca medytacyjnemu rozwazaniu, powtarza si¢
zaimek ,,On”, opisujacy Boga, majacy unaoczni¢ wykonawcom Jego wielkos$¢, sa-
mowystarczalno$¢ i wszechmoc, jak tez troske, mitosierdzie, mito$¢ i wiernos¢ wo-
bec rodzaju ludzkiego. Kantyk ukazuje tez bezwzgledno$¢ Stworcy wobec wszyst-
kiego, co sprzeciwia si¢ Jego woli, dazenie do ustanowienia nowego tadu w swiecie,
w ktorym mozni, pyszni i syci, muszg liczy¢ si¢ z utrata pozycji na rzecz ubogich,
pokornych i glodnych — wiernych i oddanych Bogu.

Ze wzgledu na walory literackie i dluga tradycje funkcjonowania w litur-
gii godny szczegdlnej uwagi jest przektad hymnu nieszpornego Rhabanusa Mau-
rusa z IX w. Veni Creator Spiritus / Mentes Tuorum visita. Wpisuje si¢ on w bogata
tradycje thumaczen tego tekstu®®. Przektad ks. Danielskiego zachowuje oryginalne
metrum o$miozgloskowe, liczy jednak jedynie szes¢ strof czterowersowych, gdy
tekst tacinski oraz inne polskie ttumaczenia podaja ich siedem™. Opublikowany naj-
pierw w $piewniku Alleluja®®, a potem stale obecny w kolejnych wydaniach Exsultate
Deo*® przektad opatrzony jest melodig ks. Teofila Klonowskiego, znang ze $piew-
nika ks. Jana Siedleckiego®’ i Feliksa Raczkowskiego®®, zastosowang juz w zbiorze

50 Spiewnik liturgiczny, red. B. Bartkowski i in., Lublin 1991, 92-93.

s Podaje za: I. Siedlecki, Spiewnik koscielny, kol. red. K. Mrowiec CM, M. Michalec CM,
J. Weissmann CM, wyd. 39, Krakow 1990, 667-668. Utwor dostepny zardwno w $piewniku Alleluja
ks. J. Zawitkowskiego, jak i $piewnikach Ruchu Swiatto-Zycie: Exsultate Deo, Otwérzcie serca (Tek-
sty piesni i piosenek, wyd. 7 popr., Warszawa 1996, 47). Nie wystepuje w Spiewniku parafialnym
ks. F. Raczkowskiego, Warszawa 1988.

52 W zbiorze Duchem calym zachowano strofe czterowersowa (s. 15). W zbiorze znalazt si¢ tez
zblizony do omawianego przektad, zachowujacy strukture 8+6+8+6. Rymy poltorazgloskowe zen-
skie sg te same, co w przypadku wersji, ktora stata si¢ podstawa piesni Chrystus Pan karmi nas. Thu-
macz kantykowi dat tytul: Wieczorna piesn dzigkczynna nowego przymierza (Duchem catym..., 13—14).

53 Omawia je ks. A. Reginek, Polskie adaptacje hymnu do Ducha Swietego, Studia Pastoralne
4 (2008), 171-180. Nie uwzglednia jednak thumaczenia ks. Danielskiego.

5 Tak jest w przypadku anonimowego przektadu ogloszonego w $piewniku J. Siedleckiego inc.
,-Przybadz Stworco, Duchu Bozy” (wyd. 39, Krakéw 1990, 208-209) oraz rowniez anonimowego prze-
ktadu ze $piewnika M. Mioduszewskiego, inc. ,,Przybadz Duchu Stworzycielu / Dusz ludzkich Na-
uczycielu” (M. Mioduszewski, Spiewnik koscielny, czyli piesni nabozne..., Krakow 1838, 143-144).
W przektadzie ze $piewnika P. Folwarskiego inc. ,,Przybadz Duchu Stworzycielu / Dusz ludzkich Na-
wiedzicielu” tekst liczy osiem strof (Spiewnik. Qui cantat bis orat, Krakow 1802, 525-526).

55 Allelyja. .., dz.cyt., 353-354. Nalezy odnotowadé, iz w $piewniku tym przektad z melodig opa-
trzono btedng adnotacja proweniencyjna, wskazujac jako zrodlo sekwencje Veni Sancte Spiritus.

¢ M.in. Exsultate Deo, wyd. 6, bmw 1990, 160, wyd. 7, Carlsberg—Lublin 1994, 204, wyd. 10,
Krakow 2010, 224-225.

577. Siedlecki, dz.cyt., 208.

58 Spiewajmy Bogu. Spiewnik parafialny, oprac. F. Raczkowski, Warszawa 1988, 262-263.
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$piewow mszalnych Alleluja. Przektad Przybqdz, Stworco, Duchu Bozy, ktory po-
przedzit pracg ks. Danielskiego, charakteryzuje si¢ uktadem nie zawsze doktadnych,
pottorazgltoskowych rymow abab. W wersji thumaczenia ze Spiewnika Mioduszew-
skiego Przybgdz Duchu Stworzycielu oSmiozgloskowy wiersz sylabiczny zostat opa-
trzony poéttorazgltoskowymi rymami z nielicznymi odstepstwami o uktadzie aabb.
Ksigdz Danielski podaza za modelem znanym ze $piewnika Mioduszewskiego, ry-
mujac w uktadzie aabb z odstepstwami (rymy niedoktadne, np.: stofice — Obronca;
reki — dzwigku; mowe — stowem). Podkresli¢ nalezy wprowadzenie poréwnania Du-
cha Swietego do zdroju Zycia i stonca milosci, zastosowanie antropomorfizacji (,,moc
ojcowskiej reki’’) wskazujacej na jednos$¢ Ojca i Ducha oraz zarazem opisujacej har-
monig 0s6b Trojcy Swictej ukazang w formie bliskiej cztowiekowi: Duch jako silne
rami¢ Ojca. Interesujaca jest tez metafora ,,siedmiobarwna petnia dzwigku” — stuzg-
ca opisaniu siedmiu daréw Ducha Swietego. Ich doskonato$é ukazuje poprzez na-
wigzanie do harmonii niebianskiej muzyki sfer, jak rowniez scalajace skontamino-
wanie oddziatujagcych na zmysty wzroku i stuchu barw (kolory teczy) i dzwigkow.
Podobnie za interesujgce literacko uzna¢ nalezy zamykajace przektad okreslenie
jednosci cztowieka poprzez wiare z Trojca Swieta:

Per Te sciamus da Patrem, Z Tobg Ojca daj poznanie,
Noscamus atque Filium, Z Toba Syna zmilowanie,

Te utriusque Spiritum W Ciebie niech wierzymy stale,
Credamus omni tempore™. Ktory wigzesz doskonale®.

Dostrzec nalezy sensualizm tego przektadu. Wyraza go bliskos¢ §wiata zywiotow:
wody (zdrdj), $wiatla i ciepta (stonce), ciemnosci, ognia (zar), barw i dzwieku. Przy-
bliza zarazem obecno$¢ tego, co ludzkie: dusza, usta, zmysty, serce, ciato, zdolnos¢
do biegu. Obecna jest topika szkolna. Czlowiek, stabe, niedoskonale stworzenie, jest
uczniem, doskonaty Duch nauczycielem. Stabos¢ ludzkiego ciata, podazanie przez zy-
cie przyréwnane zostato do biegu. Uwidacznia si¢ tez potrzeba, ludzkie pragnienie,
by podda¢ si¢ dziataniu Ducha, ktéry wspomoc ma mieszkajacag w stabym ciele du-
sz¢ w prowadzeniu duchowej walki z Szatanem, tu eufemicznie nazwanym Wrogiem.
Wywotany przez niego zamgt ma zastapic¢ boski pokdj. Danielski w stowach ,,Wroga,
ktory czyha wokol” zdaje si¢ nawigzywac do Pierwszego Listu $w. Piotra (5, 8): ,,Prze-
ciwnik wasz, diabet, jak lew ryczacy krazy szukajac kogo pozre¢”, a w stowach ,,I tak
prowadz, by$Smy biegli” do Drugiego Listu do Tymoteusza: ,,W dobrych zawodach
wystapitem, bieg ukonczylem, wiary ustrzeglem” (4, 7). Podkresli¢ nalezy barwnos¢
literackiego obrazowania, jasnos$¢ przekazu i prostote tego ttumaczenia.

Z jezyka francuskiego przetozyt ks. Danielski takze rozszerzong wersj¢ pra-
wostawnego bozonarodzeniowego hymnu nieszpornego Joyeuse lumiere z 11 w.
(najstarszego zachowanego), ktéry zostat przywrocony tradycji Zachodu dopie-
ro w XVIII w.%!. Podstawe przektadu stanowita poszerzona, liczaca dziewie¢ strof,

9 Cyt. za: M. Mioduszewski, dz.cyt., 143.

€ Allelyja..., dz.cyt., 354.

¢! Informacje na temat hymnu, jak tez tekst w jezyku greckim i w przektadzie na francuski zob.
[online] https://fr.wikipedia.org/wiki/Lucernaire (liturgie) (dostep: 20.02.2020).



56 MICHAL KURAN [12]

wersja autorstwa Daniela Bourgeois, Jeana-Philippe’a Revela i André Gouzesa®.
Wersja w przektadzie ks. Danielskiego opatrzona jest refrenem ,,Radosna Swiattosci,
Wieczny odblasku Ojca”, incipit zwrotki: ,, Tobie $piewamy, Synu Maryi Oblubieni-
cy wolnej od skazy”, autorkg melodii do wersji w jezyku polskim jest Gizela Skop®.

Z kolei piesn Glos imie Pana to przektad z niemieckiego trzech (1, 2 i 5) spo-
$réd pieciu zwrotek znanej piesni funkcjonujacej w kosciotach protestanckich Lobe den
Herren z tekstem Joachima Neandera (wlasc. Joachima Neumanna, 1650—1680). Utwor
stat si¢ podstawg kantaty choralnej Jana Sebastiana Bacha BWV 137 z 1725 r. Prze-
ktad polski ujmuje aurg dawnosci bliska w klimacie piesni Czego chcesz od nas, Panie
Jana Kochanowskiego czy bardziej jeszcze przektadowi Psalmu 91(90) tegoz poety
(inc. Kto sie w opieke odda Panu swemu)®. Pie$n w przektadzie ks. Danielskiego stano-
wi ujeta w formie inicjujacego kazda strofe zwrotu apelatywna zachete, by rozgtaszaé
imi¢ Boga 1 Pana (oryginat niemiecki wzywa do chwalenia). W pierwszej zwrotce do-
minuje liryka apelu. Obok konsekwentnie wystgpujacego we wszystkich strofach Glos
imig Pana w pierwszej strofie znajduje si¢ wezwanie Zigcz sig, a wigc zachecajace, by
glosi¢ we wspdlnocie z chorami anielskimi. Pierwsza strofa przybliza niebianski klimat
ubostwionych $piewakdw, ktorym towarzyszg instrumenty: harfa i rog. Zwrot Ktoz jest
Jjak Bog kojarzy si¢ z osoba Archaniota Michata, z poczuciem bezpieczenstwa i opie-
ki, cho¢ chodzi tu najpewniej o wspodlnote chorow anielskich z Bogiem, do ktorej za-
praszany jest czlowiek. Wyspiewana rados$nie pochwata wielkosci Boga ma dotrze¢
do krancow Ziemi. Stowa te zdaja si¢ zarazem wezwaniem do ufnego udzialu w rado-
snej misji gloszenia Ewangelii catemu §wiatu i wszelkiemu stworzeniu.

Druga strofa jeszcze silniej uwypukla motyw opieki Boga nad cztowiekiem. Toz-
samy z pozostajaca zagadka przysztoscia, przeznaczeniem, fortung los nie jest niezna-
ny. W strofce czytamy, iz to Bog prowadzi cztowieka jego zyciowg droga, sprawuje
nad nim opieke, nie pozostawia go samego. Porownanie Boga do orta z rozpostar-
tymi skrzydtami, ktory symbolizuje sit¢ i wladce, zrodzi¢ ma zaufanie do Stworcy
wszechrzeczy. Thumacz blisko jest antropomorfizacji, jednak to cztowiek ma powie-
rzy¢ swoja dion Bogu, ktéory ma poprowadzi¢ swe stworzenie w najtrudniejszych
chwilach zycia, uchroni¢ od wielorako pojgtego zla: grzechu, nieszczgscia, czy tez
doswiadczen. W trzeciej strofie cztowiek jawi si¢ jako cze$¢ stworzonego §wiata obok
innych istot Zyjacych. Pojawia si¢, majacy zakotwiczenie w filozofii neoplatonskiej,
motyw Boga jako Stonca usytuowanego w centrum makro§wiata. Cztowiek, by wig-
czy¢ si¢ w t¢ kosmiczng harmoni¢, ma podporzadkowaé swe zycie niebianskiemu fa-
dowi, rozwijac si¢ pod wptywem dajacego $wiatlo i ciepto Bozego zrodta. Winien by¢
wdzigczny za mozno$¢ udzialu w kosmicznej harmonii wszech§wiata przekraczajacej
pojecie czasu. Pojawia si¢ wreszcie kwalifikacja gatunkowa utworu jako hymnu —
ulubionej formy Neandera.

62 Tekst dostgpny na: http://www.catho-tabs.com/afficher_tab.php?id=240&afficher=texte (do-
step: 20.02.2020).

8 Exsultate Deo, wyd. 10, 413.

% Notabene Psalm ten zdaje si¢ my$lowym pierwowzorem niemieckiej piesni, na co wskazuja:
analogiczna liczba strof, co u Kochanowskiego, motywy opieki roztaczanej nad cztowiekiem przez od-
powiednio orly i anioty oraz motyw mitosci, ktéra Bog otacza cztowieka.
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Do kregu tekstow znaczacych dla europejskiej kultury, ktore znalazty si¢ w or-
bicie translatorskiego zainteresowania ks. Danielskiego, nalezy tez opracowany
w 1979 1. czeéciowy przektad liczacej 15 strof pasyjnej piesni §laskiego pastora Jo-
hana Heermanna (1585-1647), funkcjonujacej z melodig Johanna Criigera (1597—
1662), Herzliebster Jesu, was hast du verbrochen z 1630 r. Zostala ona opraco-
wana muzycznie przez Jana Sebastiana Bacha, ktory wiaczyt ja do Pasji wedfug
sw. Mateusza (BWV 244-3). W niedawno wydanym kancjonale protestanckim,
funkcjonujacej z incipitem Jezu mdj mity, w czymzes tak przewinit®. Napisany, po-
dobnie jak oryginat i ttumaczenie protestanckie, strofg safickg (11+11+11+5) prze-
ktad ks. Danielskiego z incipitem Najdrozszy Jezu, w czymze Twoja wina obejmuje
sze$¢ zwrotek: 1-4, 8, 15. Uktad rymow to aabb. W pierwszej strofie podmiot li-
ryczny pyta Jezusa o przyczyne Jego cierpien, w kolejnej przedstawia obraz ogro-
mu bolu biczowanego, ukoronowanego cierniem, spoliczkowanego, wySmianego,
napojonego octem i z6lcig, przybitego do krzyza. Podmiot poetycki w trzeciej
strofie odkrywa powod meki Chrystusa, dostrzega go we wlasnych grzechach,
obwinia siebie za cierpienie i zabicie Jezusa. Kara, majaca by¢ natrualng konse-
kwencja winy, zostaje zatrzymana za sprawa centralnej postaci — w strofie czwar-
tej — Dobrego Pasterza, ktory uwalnia swego sluge od dtugu. Strofa piata stuzy
oddaniu niewyrazalnej wdzigcznosci (ttumacz uwypukla paradoksalno$¢ sytuacji)
wobec krola i wladcy, ktory reguluje zobowigzania swego stugi. Ostatnia, szosta,
strofa wprowadza wymiar eschatologiczny. Dusza po $mierci chce oddawaé czes¢
Bogu po wlaczeniu jej do anielskich chorow. Przektad ks. Danielskiego cechuje
logiczna spojnosé, jak tez jasno$¢ i elegancja w warstwie stylistycznej. Docenic¢
nalezy potoczysto$¢ i lekko$¢ translacji. Dostrzegamy wyraziste zréznicowanie
pytan, wykrzyknien i zdan oznajmujacych. Piesn poza $piewnikiem Exsultate
Deo znalazta si¢ w $piewniku Siedleckiego®.

Pan Zmartwychwstat i jest z nami to przeklad piesni autora ponad 5500
hymnow, angielskiego teologa, wspolttworcy ruchu metodystéw, Charlesa We-
sleya (1707-1788), z melodig specjalizujgcego si¢ w komponowaniu hymnéw Ro-
berta Williamsa (1781-1821) inc. Christ the Lord is Risen Today. Halleluiah!®’. Ttu-
maczenie ks. Danielskiego powstato na podstawie zmodyfikowanej wersji utworu,
ktory pierwotnie nie byt opatrzony aklamacja Alleluja. Dodano ja w wersji angiel-
skiej w XIX w. Co ciekawe, pierwowzorem dla Christ the Lord is Risen Today byt
facinski czternastowieczny hymn Surrexit Christus hodie / Humano pro solamine.
R&zni si¢ on nieco trescia od tekstu w jezyku angielskim. Danielski podaza wiernie
za uzupetniong wersja Wesleya: zachowuje liczbe czterowersowych strof, jak row-
niez specyficzny rozmiar i uktad wersow: 8+8+7+8. Osmiozgltoskowiec jest typowa

65 Wspotczesny przektad protestancki obejmuje dziewie¢ strof. Zob. Spiewnik ewangelicki.
Codzienna modlitwa, piesn, medytacja, nabozenstwo, wyd. 2, Bielsko-Biata 2008, 186—188. Za udo-
stepnienie tekstu dziekuje prof. Jarostawowi Pluciennikowi.

% J. Siedlecki, dz.cyt., 126-127.

7 Zob. https://weareworship.com/uk/songs/view/christ-the-lord-is-risen-today-1472/2842/lyrics
(dostep: 20.02.2020). Tam pelny tekst w wersji angielskiej. Zob. tez: https://hymnary.org/person/Wil-
liams_Robert1782 (dostep: 20.02.2020).
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miarg tacinskiej tworczosci hymnicznej $redniowiecza®. W przektadzie Danielskie-
go znajdujemy podane po kazdym wersie dwukrotne Alleluja, co wynika z inne-
go niz w oryginale rozktadu sylab.

Praktycznie nieobecny poza $piewnikami Ruchu Swiatto-Zycie jest przektad
hymnu — choralu adwentowego luteranina Philipa Nicolai (1556-1608) z 1599 r.
Wachet auf! Ruft uns die Stimme. O jego popularno$ci §wiadczy, iz zostat wigczony
przez Bacha do kantaty BWV 140 z 1731 r. Wersja ks. Danielskiego, opatrzona
jest incipitem Stychac gtos straznika w dali, zachowuje oryginalng melodi¢. Z tego
wzgledu konieczne byto dopasowanie liczby sylab do struktury oryginatu. Dlate-
go przektad zbudowany jest nast¢pujaco: 8+8+8+8+8+8+6+6+4+8+8. Uktad ry-
moéw: aabeebddfgg. Przy czym nie zawsze ttumaczowi udato si¢ uzyska¢ rym do-
ktadny. Tlumaczenie w $lad za oryginatem przybliza histori¢ panien budzonych
przez nadchodzacego w nocy Oblubienca (Mt 25, 1-13, zwlaszcza 6-7), ktory
przybywa, by wezwaé je na gody (uczte weselng). W piesni chodzi, rzecz jasna,
0 mistyczng gotowos$¢ duszy do spotkania z Chrystusem w niebianskim Nowym
Jeruzalem na trwajacej wiecznie niepojetej uczcie u tronu Baranka. To kontami-
nacja motywow z Ap 21, 9-27 (opis niebianskiego Jeruzalem), Ps 87, ukazujace-
go Syjon (jedno ze wzgorz Jerozolimy, na ktérym wzniesiono Swigtynie, na tym
samym wzgorzu znajduje si¢ Wieczernik) jako ojczyzne wszystkich ludzi oraz odle-
gle echa sekwencji $§w. Tomasza z Akwinu Lauda Sion Salvatorem, wychwalajacej
Chrystusa w Naj$wietszym Sakramencie, postugujacej si¢ rowniez motywem uczty.
Jako ze Stychaé glos straznika w dali jest pobudkowym (ekshortacyjnym) hymnem
adwentowym (pojawia si¢ straznik grajacy hejnat), wiodgcym motywem pozostaje
radosne oczekiwanie w gotowosci na spotkanie z przywotywanym, wyczekiwanym
Oblubiencem. Godna uznania jest plastycznos$¢ palimpsestowej, czy tez centonicz-
nej wizji przekazanej przez thumacza.

Ksigdz Danielski przektadat tez utwory autorow XX-wiecznych. Nalezy tu Lu-
cien Deiss CSSp (1921-2007) — francuski biblista, autor kompozycji przeznaczo-
nych do liturgii. Napisat piesn Alléluia, Ta parole, Seigneur Jésus (inc. przektadu:
Twoje Stowo, Panie Jezu, Dobrq niesie nam Nowing)®. Piesn funkcjonuje w $piew-
nikach Ruchu Swiatto-Zycie.

W kolejnych edycjach $piewnika Exsultate Deo znajdujemy tez dwa przekla-
dy popularnych w latach 70. XX w. piosenek wloskich, utrzymanych w klima-
cie epoki. Wykonawca i zapewne autorem melodii byt Vittorio Toscani. Chodzi
0 Ps 96(95) Cantate al Siniore un canto nuovo (inc. przektadu Spiewajcie Panu piesi
nowej ziemi)’® oraz Pierwszy List $w. Jana wykorzystany w piosence Annuncio
incipit Quello che era fin da principio (inc. przektadu 7o, co byto od poczgtku)’.
Piosenka Toscaniego Annuncio ukazata si¢ na winylowej plycie zatytulowanej Pro-
posta w 1970 r., wydanej przez wytwornie Agape, a rok pdzniej piosenka Lodate,

68 Zob. M. Korolko, Wstep, w: Sredniowieczna piesn religijna polska, oprac. M. Korolko, wyd. 2
zmien., Wroctaw 1980, LXIII.

% Exsultate Deo, wyd. 10, 358.

0 Tamze, 478.

"I Tamze, 319.
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lodate na ptycie Cantate al Signore un canto nuovo, wydanej przez dwie wytwornie
Agape i Rusty Records™.

Sposrod utwordw autorstwa XX-wiecznych kompozytorow wymieni¢ nalezy
rowniez przektad hymnu z 1974 r. How Lovely on the Mountains, autorstwa Le-
onarda E. Smitha Jr (1942-). Polski przektad to popularna w kregach oazowych
piosenka Zwiastunom z gor. Ksiadz Danielski przetozyt tylko pierwsza z czterech
strof. Tekst oparty jest na stowach Ksiegi Izajasza 52,7-10". Z kolei czterowerso-
wa piosenka Andy Carter z 1977 r. Come and praise Him znana jest w przektadzie
ks. Danielskiego jako Przyjdz z pokionem™.

Podstawe przektadu piosenki nawigzujacej do Psalmu 132 (133) inc. Zobaczcie
Jjak jest dobrze przebywac razem z bracmi” stanowi utwor z melodig amerykan-
skiego lidera drogi neokatechumenalnej Giuseppe Gennarininiego. Tytut oryginatu:
How good it is™. Wersja w jezyku polskim cechuje si¢ uktadem zblizonym do ame-
rykanskiego wzoru. W obu postuzono si¢ dystychem i wprowadzono taka sama
liczba strof (6). W polskim przektadzie liczba sylab waha si¢ w granicach 13—14
dla pierwszego wersu i 9—11 dla drugiego, natomiast w tekscie amerykanskim jest
ich 9—12 w obu wersach.

Przektadem z jezyka francuskiego jest piosenka O Ty, co mieszkasz sam
w moim sercu na dnie’’, bedaca adaptacja hymnu Tamilow, opracowanego i wy-
konanego przez Reymonda Fau (1936-) z jego muzyka. Stanowigca podstawe
przektadu kompozycja nosi tytut O toi qui es chez toi™. Ukazala sie na wydanej
w 1974 1. przez Studio S.M. winylowej plycie Jeunes en priére, cz. 1. La Flatiere,
na ktorej zebrano kompozycje Raymonda Fau, Jeana-Noéla Klinguera oraz Ger-
maine Latour. W Exsultate Deo funkcjonuje przestarzala nazwa Tamilow (forma
Tamulowie byla uzywana w pismiennictwie przedwojennym; przej¢ta zosta-
ta z zapisu na obwolucie ptyty)” zamieszkujacych Cejlon (dawna kolonia brytyj-
ska, obecnie Sri Lanka). Organizatorem zycia religijnego w Indiach Wschodnich
byt natabene Polak, abp Wiadystaw Zaleski (1852-1925), ktory wedle rela-
cji ks. Tadeusza Radkowskiego poznat jezyk Tamilow®’. Ten kandydat do kapelu-

2 Zob. Vittorio Toscani [online] dostepny: https://www.discogs.com/it/artist/1318311-Vittorio-
-Toscani (dostep: 19.02. 2020).

3 Zob. Piesni chwaly, red. A. Sionek, E. Maier, K. Miturska, Krakow 1994, nr 179; Exsultate
Deo, Krakow 2010, 432. Informacje na temat oryginalnej wersji zob. https://hymnary.org/text/how_lo-
vely on _the mountains_are the feet (dostgp: 19.02.2020).

7 Exsultate Deo, 2010, 133. Zrédto podaje za: Piesni chwaly, oprac. A. Sionek, E. Maier, K. Mi-
turska, Krakéw 1994, poz. 120.

S Exsultate Deo, wyd. 10, 431.

" Inc. ,,How good it is to be wih the brothers”. Zob. He Rose from Death. Songs for the Neo-Cat-
echumenal Communities [online], dostepny: http://east-of-rhine.kaniol.org/neocat/songs.pdf (dostep:
19.02.2020), 37.

" Exsultate Deo, wyd. 10, 221.

8 Oryginat dostgpny jest na: https://www.youtube.com/watch?v=jUCHKkObITI4, informacja o pty-
cie: https://www.discogs.com/Raymond-Fau-Jean-No%C3%ABI-Klinguer-Germain-Latour-La-Flati
%C3%A8re/release/8303852 (dostep: 20.02.2020).

" Zob. np. ks. T. Radkowski, Przez Indie i Malaje, Gtos Kaptanski nr 12, 1937, 475.

80 Tamze.
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sza kardynalskiego pochowany zostal w Kandy na Cejlonie w 1956 r.*'. Wtasci-
wym zrodtem tekstu piosenki wydaje si¢ modlitwa o. Henri Caffarela (1903-1996),
zatozyciela ruchu Equipes Notre Dame. Pierwsza strofa oryginatu: O Toi qui es
chez Toi dans le fond de mon ceeur, laisse-moi Te rejoindre dans le fond de mon
coeur®. Oryginal liczy 11 strof.

Najpehiejszy zbior tlumaczen ks. Danielskiego konsekwentnie znajdujemy
w $piewniku Exsultate Deo. Opublikowano tu, rzecz jasna, cztery piesni wymienio-
ne przez ks. Z. Wita, jak rowniez wszystkie pozostale omoéwione wyzej kompozycje.
Zastanawia brak wsrod przektadow dokonywanych przez ks. Danielskiego piesni czy
piosenek maryjnych, poza, oczywiscie, majacym biblijng proweniencje Magnificat.

Przejrzyste, jasne przektady ks. Danielskiego utworow o proweniencji prote-
stanckiej i katolickiej propagowane w §piewnikach Ruchu Swiatlo-Zycie pozwalaja
lepiej pozna¢ tradycje wspolnoty chrzescijanskiej Europy Zachodniej, jak tez wia-
czy¢ jej najwazniejsze osiggniecia do obiegu liturgicznego w kosciotach katolickich
w Polsce. Zrodlem inspiracji ks. Danielskiego w otwarciu na inne tradycje mogt
by¢ ks. prof. Wactaw Schenk (1913-1982), ktéry pochodzit z Gliwic, gdzie spegdzit
pierwsze dwadziescia lat zycia, nalezat do mtodziezowego ruchu religijnego Quick-
born, ktorego jednym z zatozycieli byt pionier odnowy liturgii ks. Roman Guardini
(1885-1968). Wydawat on w latach 1921-1941 dwumiesiecznik ,,Schildgenossen’®.
Schenk $wigcenia kaptanskie przyjal w 1938 r. z rak kard. Adolfa Bertrama, ordyna-
riusza wroctawskiego®.

Podjete przez ks. Danielskiego proby adaptacji w polskiej kulturze liturgicznej
utwordw funkcjonujacych w kregach niemieckim, francuskim i anglo-amerykanskim
stanowig interesujace dazenie do uksztattowania odnowionej liturgii posoborowej
z udziatem osiggnie¢ innych Kosciotdéw zaréwno katolickich, jak i protestanckich.
Prowadzi to do umigdzynarodowienia polskiej liturgii jako bedacej czescig Ko-
$ciota powszechnego oraz stworzenia przyczotkow chrzescijanskiego dialogu mig-
dzywyznaniowego. Znajdujemy wsrod przekladow zarowno piesni liturgiczne sil-
nie osadzone w tradycji i obrzedowosci chrzescijanskiej, jak i wpadajace w ucho,
modne w danym momencie piosenki wtoskich i francuskich piesniarzy katolickich:
Vittoria Toscaniego i Reymonda Fau, jak tez osob reprezentujacych ruchy religijne
Neokatechumenat i Equipes Notre Dame.

4. ZAKONCZENIE

Wybrane dokonania translatorskie ks. Danielskiego wpisaty si¢ na state do obra-
zu kultury liturgicznej Kos$ciota katolickiego w Polsce — mam na mysli Chrystus Pan

81 W. Stabezynski, Polscy podréznicy i odkrywcy, Warszawa 1988, 156.

82 Site-Catolique.fr [online] dostepny: https://site-catholique.fr/index.php?post/Priere-du-Pere-
-Henri-Caffarel (dostgp: 20.02.2020).

8 J. Misiurek, Guardini Romano, w: Encyklopedia katolicka, red. J. Walkusz i in., t. 6, Lublin
1993, kol. 369.

8 J. Pater, art.cyt., 365.
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karmi nas oraz Glos imie¢ Pana, uwzglednione w Chorale opolskim®, a takze Najdroz-
szy Jezu obecne w 39 wydaniu $piewnika Siedleckiego. Przektady te funkcjonuja obok
dokonan takich tworcow, jak chociazby staropolscy autorzy: Jan Kochanowski (Cze-
go chcesz od nas, Panie; Kto sie w opieke), Jakub Wujek (Rozmyslajmy dzi$), Abraham
Rozniatowski (Jezu Chryste, Panie mily), Jan Zabczyc (4 wezora z wieczora;, Przybie-
zeli do Betlejem pasterze)*®, Franciszek Karpinski (Piesn poranna i Piesn wieczorna;
Bdg sie rodzi, moc truchleje) czy dwudziestowieczni: ttumacz poezji Swiatowej stawy
polskiego jezuity uwienczonego laurem poetyckim przez papieza Urbana VIII — Ma-
cieja Kazimierza Sarbiewskiego — Tadeusz Karylowski SJ (sekwencja Veni Sancte
Spiritus — Przybgd? Duchu Swiety; O zbawcza Hostio; Ciebie Boga wystawiamy) czy
bp Jozef Zawitkowski (Panie, dobry jak chleb).

Dokonania naukowe ks. Danielskiego zwigzane ze S$redniowiecznym kul-
tem $§w. Wojciecha wpisaty si¢ na stale w obraz naukowy polskiej i w niewielkim
stopniu zagranicznej mediewistyki. Do upowszechnienia jego prac przyczynita si¢
glownie edycja po$miertna rozprawy doktorskiej. Z uwagi na wazko$¢ ustalen ba-
dawczych ks. Danielskiego, wynikajacg w znacznej mierze z pionierskiego charakte-
ru jego prac, konieczne jest opublikowanie opracowan, ktore pozostawil w rgkopisie.
Chodzi o ,kartoteke z opisami 839 rekopisow liturgicznych z okresu przedtrydenc-
kiego, przechowywanych w zbiorach polskich™’, o rozprawe habilitacyjna poswie-
cong rekopismiennym agendom, pontyfikalom i benedykcjonalom zgromadzonym
w polskich zasobach bibliotecznych oraz o legendy brewiarzowe, ktorych publikacje
ks. Danielski zapowiedziat juz w 1973 r.%. Zgodnie z metodologicznym postulatem
Krzysztofa Ozoga prace te nalezy oglosi¢ w ksztalcie, jaki nadal im autor, a wigc nie
dokonujac ingerencji i uwspotczesnien®. Zadanie to lezy w gestii zarowno obecnych
pracownikow Instytutu Nauk Teologicznych, Sekcji Liturgiki i Homiletyki KUL, jak
i 0s6b odpowiedzialnych za Ruch Swiatto-Zycie, bedacych depozytariuszami tego do-
robku. Stanowi on bowiem znaczaca warto$¢ naukowa, nalezy zardwno do dziedzic-
twa koscielnego, jak i narodowego, dlatego nie mozna dopusci¢ do jego rozprosze-
nia czy tym bardziej zagubienia. Srodowisko Ruchu Swiatto-Zycie powinno zadbaé
o spuscizne po jednym ze swych ojcow zatozycieli.
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FR. WOJCIECH DANIELSKI AS A RESEARCHER
OF SACRAL NATIONAL HERITAGE AND TRANSLATOR-POET
CO-CREATING POST-CONCILIAR LITURGICAL CULTURE

Summary

Fr. Wojciech Danielski (1935-1985), a priest from the Warsaw archdiocese, is known as a re-
searcher of the sacral national heritage. His research subject were historical liturgical books and the cult
of saint Wojciech and Stanislaw related to them. He analyzed and described 752 liturgical manuscripts.
One can note a particular combination of history and contemporary times, i.e. translations of prayers,
hymns and songs. In other words he adapted to current Polish conditions what had been present in
national and foreign literature for hundreds of years and which had been expressed in many languages
and in many geographical areas. His scientific path was related to the Polish history and its reflection in
liturgical books and to the liturgy history in the times of post-conciliar liturgy renewal.

Now it seems worthwhile to ask two question: (1) to what degree fr. Danielski’s work which is de-
voted to liturgy history and which also presented poetry created for its needs, particularly in the Middle
Ages, is present in the scientific research after 1985 and currently. It should be asked in the context of
saint Wojciech and the anniversary of his martyrdom, celebrations in Gniezno and related scientific
publication; (2) to what extend liturgical texts, particularly the ones derived from the tradition and the
ones present in the European liturgical culture which belong to widely understood Christian culture,
starting from the late 1960s which were translated by fr. Danielski, are present now in celebrations and
in confessional usage.

Key words: fr. Wojciech Danielski (1935-1985), religious literature, liturgical manuscripts, transla-
tions of hymns and religious songs, sacral national heritage, post-conciliar liturgical culture, liturgy
history
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WSPOLNOTY POCHODZENIA DIAKONOW STALYCH

Stowa kluczowe: Apostolat, charyzmat, diakonat staty, kaplanstwo wspdlne, urzad kosciel-
ny, wspolnota

1. Wprowadzenie. 2. Koscidt jako wspdlnota stuzb i charyzmatow. 3. Miejsca rodzenia si¢
powotan do shuzby w Kosciele. 4. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Diakonat staty, czyli postuga mezczyzn Zonatych oraz celibatariuszy, wywodza-
cych si¢ ze zrzeszen ko$cielnych (instytutow zycia konsekrowanego; stowarzyszen
zycia apostolskiego) lub samotnych mezczyzn, oddanych postudze dobroczynnej,
ktorzy przyjmuja obowiazek celibatu, staje si¢ z roku na rok, oczywista postuga
w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce':

Jeszcze pod koniec lat 90. ubiegltego wieku wiele wskazywalo na to, ze na obecnosc¢ tego powo-
tania w Polsce trzeba bedzie dlugo czeka¢. Bog miat jednak swoje drogi, rozlewal strumienie
taski, ktorymi pobudzat rézne osoby, i dzisiaj w kilku diecezjach w naszym kraju poshuguje juz
31 diakonéw statych?.

! Zob. M. Marczewski, Diakonat staly: historia — teologia — duchowos¢, Lublin 2019; Diakonat
staty w Kosciele w Polsce: historia — teologia — wyzwania, red. W. Rozynkowski. Pelplin 2019; Diako-
nat staly w Polsce, cz. 1, Ateneum Kaptanskie 2019, z. 1 (659), 3—-84; Diakonat staly w Polsce, cz. 11,
Ateneum Kaptanskie 2019, z. 2 (660), 212-285.

2 W. Rozynkowski, Wstegp, w: Diakonat staly w Kosciele w Polsce: historia — teologia — wy-
zwania, red. W. Rozynkowski, Pelplin 2019, 9. ,,20 czerwca 2001 roku podczas 313 zebrania plenar-
nego Konferencji Episkopatu Polski w Lowiczu biskupi podj¢li uchwatle, aby zwrdcié si¢ do Stolicy
Apostolskiej z prosba o pozwolenie na wprowadzenie w Kosciele w Polsce diakonatu statego. Za jej
przyjeciem byta zdecydowana wigkszos$¢ biskupow, az 70, przeciw byto 10, a 7 si¢ wstrzymato [...].
Wytyczne dotyczqce formacji, zycia i postugi diakonow statych w Polsce zostaly przyjete na 324. se-
sji plenarnej Konferencji Episkopatu Polski, ktéra odbyta si¢ w Warszawie w dniach 21-22 pazdzier-
nika 2003 roku, [a watykanska] Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego zatwierdzita przestany
dokument dekretem z dnia 22 stycznia 2004 roku [...]. Przyjete w 2004 roku Wytyczne obowigzywa-
ly przez sze$¢ lat. Ponowne zatwierdzenie, nieznacznie poprawionych Wytycznych przez Konferen-
cj¢ Episkopatu Polski nastapito 9 czerwca 2015 roku. Dokument zostat przyjety takze na okres sze-
Sciu lat” (W. Rozynkowski, Diakonat staty w Kosciele w Polsce — zarys historyczny, w: Diakonat staly
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W zwigzku z tym warto zapytaé, skad wywodza si¢ powotania do diakonatu sta-
tego, a wigc o wspolnoty ich rodzace, wspolnoty, z ktorych si¢ wywodza, pochodza.
Oczywiscie, z wezwaniem do pelnienia postugi diakona statego zwigzane jest po-
wolanie, ktore moze by¢ wezwaniem odebranym przez osobe, ale tez wezwaniem
wspolnoty (parafialnej lub konkretnego ruchu eklezjalnego) skierowanym do osoby,
by takg postuge petita’.

To ze diakonat staty jest powotaniem zaswiadcza tekst Wytycznych dotyczgcych
formacji, zycia i postugi diakonow statych w Polsce:

Kandydatem do diakonatu statego moze by¢ mezczyzna obdarowany szczegdlnym darem powo-

tania do stuzby w Kosciele, ktory odkryt to powotanie w osobistym dialogu z Bogiem. Na wolne

i pelne mitosci wezwanie Boga odpowiada on w wolnosci i z mito$cig, podejmujac Boze wezwa-
nie do kontynuowania i uobecniania misji Chrystusa Stugi (art. 17).

Decydujacy glos w rozpoznaniu powotania nalezy do Kosciota. Rozpoznanie to powinno by¢
przeprowadzone wedtug obiektywnych kryteriow, ktore uwzgledniaja zarowno bogata tradycje
Kosciota, jak i aktualne potrzeby duszpasterskie. Przy rozpoznaniu powotania do diakonatu sta-
tego nalezy wzia¢ pod uwage zardwno wymagania o charakterze ogoélnym, jak i odnoszace si¢
do konkretnej sytuacji zyciowej powotanych (por. RFD 29) (art. 18)*.

Miejscami, w ktorych rodza si¢ powotania i stajg si¢ one kolebka powotan
diakonéw s3: (1) rodzina, (2) wspdlnota parafialna, (3) ruchy eklezjalne, stowarzy-
szenia i organizacje katolickie lub duszpasterstwa srodowiskowe’. W tych srodowi-
skach nie tylko: (a) ,,rodza si¢” powotania do diakonatu statego, ale tez (b) wyci-
skajg one szczegodlne ,,pietno” diakonatu i (c) wspieraja diakona statego w procesie
jego formacji.

Oprocz zwrocenia uwagi na zagadnienie powotania do diakonatu statego, cheiat-
bym w ramach uwag wstepnych, zanim przejdziemy do analizy problemu wspoélnot
pochodzenia diakondw stalych oraz uwarunkowan ich powotania, chciatbym skupic¢
si¢ na kwestii bardzo waznej w zrozumieniu tematu artykutu, a mianowicie o Ko-
sciele jako wspolnocie stuzb i charyzmatdw. Jest to jedna z podstawowych tez ekle-
zjologii pastoralnej, bez ktorej trudno zrozumie¢ Ko$ciote, a takze miejsce i role
wierzacych w nim.

w Kosciele w Polsce: historia — teologia — wyzwania, red. W. Rozynkowski, Pelplin 2019, 73, 74; uzup.
moje: M.M.). Postuga diakona statego jest obecnie pelniona w o$miu diecezjach.

3 Termin ten, w jezyku tacinskim (vocatio), oznacza wolanie, zwotywanie, zapraszanie, a takze
sktonno$¢ do zycia w okreslonym stanie, wykonywania funkcji lub zawodu; istota powotania chrze-
Scijanskiego, wynikajacego z chrztu, jest dialog wolnosci Boga i czlowieka, poprzedzony wyborem
osoby i zleceniem jej misji; szczegolny rodzaj powotania do stuzby koscielnej (vocatio ecclesiastica),
a takze shuzby Bozej (vocatio divina) stanowi powotanie kaptanskie i zakonne ([red.]. Powolanie, w:
Encyklopedia katolicka, t. 16: Porpora — Reptowski, red. E. Gigilewicz et alt., Lublin 2012, kol. 142).
Zob. E. Kasjaniuk. Powolanie Boze, tamze, kol. 147-149.

4 Wytyczne dotyczgcee formacji, Zycia i postugi diakonéw stalych w Polsce, Czgstochowa 2004, 19.

5 Tamze, art. 44-47, 29-30.

¢ Zagadnienie to zostalo przedstawione w pracy stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego
(1921-1987), tworcy posoborowej teologii pastoralnej w Polsce: Teologia pastoralna ogdlna,t. 1, cz. 2:
Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, Warszawa 2015, 319-354.
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2. KOSCIOL JAKO WSPOLNOTA SLUZB I CHARYZMATOW

Istota zmiany spojrzenia na Ko$ciot i eklezjologie pastoralng jako nauke o Kos-
ciele urzeczywistniajacym si¢ we wspotczesnym §wiecie po Soborze Watykanskim I1
(1963-1965), polega na wypracowaniu nauki (1) o apostolskiej sukcesji catego Ko-
Sciola, o catym Kosciele jako podmiocie postannictwa apostolskiego, co znalazto swoj
wyraz (2) w nauce o wspolnym (powszechnym) kaptanstwie wiernych’.

Ad 1. Podkreslenie apostolskiego wymiaru i apostolskiej sukcesji catego Ko-
$ciola, to znaczy tych, ktorzy zawierzyli Chrystusowi i Go przyjeli (wierzacych),
a wiec biskupow, prezbiterow, diakonow, oséb tworzacych instytuty zycia konse-
krowanego i stowarzyszenia zycia apostolskiego oraz wiernych chrzescijan, mamy
w artykule 2 Dekretu o apostolstwie Swieckich:

Ko$ciot powstat po to, by poprzez rozszerzanie krolestwa Chrystusowego po calej ziemi ku chwa-

le Boga Ojca uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia i by przez nich caty

$wiat rzeczywiscie zostat skierowany ku Chrystusowi. Kazda bowiem dzialalno§¢ Mistycz-
nego Ciala, zwrocona ku temu celowi, nazywa si¢ apostolstwem, ktore Koscidét wypehia po-

przez wszystkie swoje cztonki, jednakze roznymi sposobami. Powotanie chrzescijanskie ze swej
natury jest bowiem réwniez powotaniem do apostolstwa®.

Ten tekst nalezy traktowac¢ jako definitywne zerwanie z rozumieniem dusz-
pasterstwa jako aktywnej postugi i odpowiedzialnosci za Kos$ciot tylko pasterzy,
to znaczy duchownych (biskupéw, prezbiterow, diakondéw), ktdérzy ponosza odpo-
wiedzialnos$¢ za owczarni¢ i nig kieruja. W zwigzku z tym podjeto nawet probe zre-

" Tamze, 320-332. Te stwierdzenia wplecione s3 w nauke o Kosciele jako wspolnocie, ktora sta-
nowi rozdziat drugi przywotanej pracy ks. Blachnickiego (191-394), na ktéry sktadaja si¢ nastepujace
czesci: 1. Wspolnota jako obraz wiodacy soborowej wizji Kosciota (199-245), 2. Kosciot jako wspol-
nota wierzacych (245-281), 3. Kosciot jako wspolnota braterska (281-318), 4. Kosciot jako wspdlno-
ta charyzmatow i stuzb (319-354), 5. Liturgia jako skuteczny znak Kosciota — Wspdlnoty (355-391).

8 Dekret o apostolstwie swieckich, art. 2, w: Sobdr Watykanski II. Konstytucje — dekrety — de-
klaracje. Tekst polski. Nowe thum., Poznan 2002, 378 (dalej: DA). Wybitny teolog pastoralny Ferdy-
nand Klostermann (1907-1982) podkresla w komentarzu do tego artykulu, ze udzial wiernych §wiec-
kich w postannictwie Kosciota w wynika z zadania, ktore ma do spetnienia Kosciot. Jest ono dwojakie,
a mianowicie rozszerzania krélowania Chrystusa nad calym $wiatem i sprawiania, aby wszyscy ludzie
stali si¢ uczestnikami zbawczego odkupienia, aby wszyscy ludzie mieli udziat w zbawieniu. Zadanie
pierwsze realizuje Ko$ciot przede wszystkim przez postuge przepowiadania i u§wigcania; w realiza-
cji tego zadania jest Kosciot jako taki podmiotem. Zadanie drugie dokonuje si¢ poprzez zbawionych
ludzi, poprzez ich modlitwe, a przede wszystkim poprzez pracg zawodowa (profanes Weltwirken) »wy-
plywajaca« z ducha Dobrej Nowiny. To dzialanie, ktore ma jeden cel i jedno postannictwo jest okreslo-
ne mianem apostolatu, realizowanego przez wszystkich przynalezacych do Kosciota, na rézny sposob
i to do tego stopnia, ze jest niezwykle trudno dokona¢ wyraznego podziatu tych zadan, tak by moz-
na bylo przynalezacym do kleru przydzieli¢ zadania przynalezace wylacznie do Kosciota, a $wieckim
zadania przynalezace wylacznie do $wiata (Dekret iiber das Apostolat der Laien [...]. Einleitung und
Kommentar von Msgr. Univ.-Prof. Dr. Ferdinand Klostermann, Wien, in: Das Zweite Vatikanische Kon-
zil. Konstitutionen, Dekrete und Erkldrungen. Lateinisch und Deutsch. Kommentare, Teil 2, Freiburg—
Basel-Wien 1967, 607). W polskiej teologii pastoralnej (ks. Franciszek Blachnicki) zwrécono uwage
na okre$lenie w tym dokumencie duszpasterstwa mianem apostolatu. W zwiazku z tym powstata nawet
w jakim$§ momencie proba ,,okre$lenia teologii pastoralnej terminem teologia apostolstwa” (F. Blachnic-
ki, Teologia pastoralna ogdlna, t. 1, cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja, dz.cyt., 524).



68 MAREK MARCZEWSKI [4]

zygnowania takze z samej dotychczasowej nazwy dyscypliny naukowej zajmuja-
cej sie teorig duszpasterstwa (teologia pastoralna) na korzys¢ teologii praktycznej
lub eklezjologii pastoralnej®, a takze okreSlenia duszpasterstwo na korzy$¢ postu-
ga zbawcza. W samym obrazie Kosciota, w jego ujeciu, nastgpita zmiana, ktora spo-
wodowata odnalezienie si¢ Ko$ciola jako wspdlnoty dla wszystkich, kierowanej
przez Ducha Swigtego, wspolnoty charyzmatow i wynikajacych z niej stuzb:

Obecnie, dzigki przed- i posoborowej eklezjologii, powrdcono zdecydowanie do biblijnej
i Pawlowej wizji Kosciota budujacego si¢ w przysztos¢ dzigki realizacji zyciowych funk-
cji przez wszystkich swoich wiernych, formutujac zasadnicza tezg, ze Chrystus swoja misje zle-
cong Mu przez Ojca przekazat catemu Kos$ciotowi jako wspdlnocie ludu Bozego [...]. Posiadacze
koscielnego urzedu nie sa juz widziani jako postawienie naprzeciw ludu Bozego, ale jako majacy
szczegdlny udzial w sukcesji apostolskiej calego Kosciota. Ta sukcesja za§ ma swdj poczatek
w wydarzeniu Zielonych Swiat. Wtedy bowiem Duch Swiety, ktory zstapit i nie tylko na Aposto-
tow, ale na wszystkich zebranych (Dz 1, 14; 2, 4), utworzyt z nich pierwsza zbawcza wspolnote,
communio [...]. Samo aktualizowanie si¢ i trwanie tej wspdlnoty jest wiec sukcesja apostolska
i dlatego jej wlasciwym podmiotem i podmiotem pierwszorzednym jest sama wspolnota Ko-
Sciota, caty lud Bozy jako wspdlnota. W tym ujeciu przekazana Kosciolowi i trwajaca w nim
misja wyrasta wprost z jego istoty i pokrywa si¢ z nig. Dar wspolnoty zostal bowiem udzielony
Kosciotowi nie jako co$ statycznego, ale jako postannictwo zobowiazujacego i1 przynaglajace
nieustannie do stuzby na rzecz zbawienia calego $wiata, przez dazenie do wlaczenia do zapo-
czatkowanej w nim wspolnoty. Koscidt jest bowiem wspodlnota na sposdb sakramentu jedno-
Sci dla wszystkich'®.

Zapisane w cytowanym powyzej Dekrecie o apostolstwie swieckich (art. 2) we-
zwaniu Kos$ciola do apostolstwa charakteryzuje si¢ wyraznym podkresleniem jed-
nej misji 1 jednego apostolstwa, w ktérym uczestniczy caty lud Bozy, w dokumen-
tach Soboru wysuwa si¢ ,,na plan pierwszy przed hierarchi¢ i wladze, tam gdzie jest
mowa o dziataniu i apostolstwie Kosciota:

W Koéciele istnieje roznorodno$é postugiwania, ale jednos¢ misji. Apostotom i ich nastepcom zo-
stalo powierzone przez Chrystusa zadanie nauczania, u§wigcania i kierowania w Jego imieniu
i jego moca. Ludzie §wieccy, majacy uczestnictwo w misji kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej
Chrystusa, wypelniaja natomiast swe zadania w postannictwie catego Ludu Bozego w Kosciele
i $wiecie!!.

Kosciot swiety z ustanowienia Bozego organizuje si¢ i rzadzi z godna podziwu réznorodnos$cia
[...]. Jeden jest zatem wybrany Lud Bozy: ,,Jeden jest pan, jedna wiara, jeden chrzest” (Ef 4, 5);
wspolna jest godnos¢ cztonkdw wynikajaca z ich odrodzenia w Chrystusie, wspolna taska synow,

° Tamze, 522.

10 Tamze, 321-324.

"DA 2. Dokument ten nalezy w przekonaniu Klostermanna czyta¢ w kontekscie art. 31 i 33
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, wyjasniajacej miegjsce i role §wieckich, co do ktorych nalezy
»szukanie krolestwa Bozego przez zajmowanie si¢ sprawami $wieckimi i kierowanie nimi po my-
$li Bozej”. Oni to, juz od poczatku, ,.kierowani duchem ewangelicznym jak zaczyn, od wewnatrz nieja-
ko przyczyniali si¢ do uswigcania $wiata” (KK 31). W art. 33 KK ponownie podkreslono, ze ,,apostol-
stwo $wieckich jest uczestnictwem w zbawczym postannictwie Kosciota i do tego apostolstwa sam Pan
przeznacza wszystkich przez chrzest i bierzmowanie” (podkr. M.M.), a wigc i duchowienstwo. Moga
by¢ $wieccy takze do apostolstwa powoltywani ,,w r6zny sposob do bardziej bezposredniej wspotpracy
z apostolatem hierarchii, na wzoér owych mezczyzn i kobiet, co pomagali apostotowi Pawlowi w glo-
szeniu Ewangelii” (tamze).
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wspolne powotanie do doskonatosci, jedna nadziej i niepodzielna mitos¢ [...]. Chociaz niektorzy
z woli Chrystusa ustanowieni sa nauczycielami, szafarzami tajemnic i pasterzami dla innych,
to jednak co do godnosci i wspodlnego wszystkim wiernym dzialania na rzecz budowania Cia-

ta Chrystusa, panuje wérod wszystkich prawdziwa rownosé'2.

Ad 2. Nauka Soboru Watykanskiego II o catym Kosciele jako podmiocie postan-
nictwa apostolskiego, Kosciele samobudujacym si¢, przysztos¢ znalazta swoj szcze-
golny wyraz w nauce o wspolnym kaptanstwie wszystkich wierzacych w Chrystusa.
Swiadcza o tym zacytowane ponizej dwa teksty. Pierwszy pochodzi z Konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele, a drugi z Dekretu o postudze i Zyciu prezbiterow:

Chrystus Pan, Kaptan wziety sposrdd ludzi (por. Hbr 5, 1-5), nowy lud ,,uczynit krélestwem — ka-
ptanami dla Boga i Ojca swego” (Ap 1, 6; por. 5, 9 n.). Ochrzczeni bowiem stanowig przez odro-
dzenie i namaszczenie Duchem Swietym dom duchowy i $wicte kaptanstwo, aby przez wszystkie
uczynki wlasciwe chrzescijaninowi sktada¢ duchowe ofiary i glosi¢ moc Tego, ktory wezwat ich
z ciemnosci do swojego przedziwnego §wiatta (por. 1 P 2, 4-10). Totez wszyscy uczniowie Chry-
stusa, trwajac na modlitwie i chwalac wspolnie Boga (por. Dz 2, 42-47) samych siebie majg skta-
dac jako ofiarg zywa, Swieta, mita Bogu (por. Rz 12, 1), na calej ziemi glosi¢ §wiadectwo o Chry-
stusie, a tym, ktorzy si¢ tego domagaja, uzasadnia¢ nadziej¢ zycia wiecznego, ktdra jest w nich
(por. 1 P 3, 15). Kaptanstwo za$§ wspolne wiernych i kaptanstwo stuzebne, czyli hierarchiczne,
chociaz ro6znig si¢ istota, a nie tylko stopniem, sg sobie jednak wzajemnie przyporzadkowane;
jedno i drugie bowiem we wlasciwy sobie sposob uczestniczy w jednym kaptanstwie Chrystu-
sa. Kaptan pelniacy postuge dzieki swictej wladzy, jaka si¢ cieszy, ksztalci lud kaptanski i nim
kieruje, w osobie Chrystusa (in persona Christi) sprawuje Ofiar¢ eucharystyczng i sklada ja
Bogu w imieniu catego ludu; wierni za$ na mocy swego krolewskiego kaptanstwa wspotdziataja
w ofiarowaniu Eucharystii; sprawuja tez to kaptanstwo przez przyjmowanie sakramentéw, modli-
twe i dzickczynienie, przez $wiadectwo $wictego zycia, wyrzeczenie sie siebie i czynna mitosé'>.

12 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, art. 32, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje — dekre-
ty — deklaracje. Tekst polski. Nowe ttum., Poznan 2002, 136 (dalej: KK). W cytowanym artykule 35
KK podkreslono, ze ,,Chrystus, wielki Prorok [...] pelni swoja misje prorocka, postuge nauczania, az
do pelnego objawienia si¢ chwaty — nie tylko przez hierarchig, ktéra naucza w jego imieniu i Jego wila-
dza, ale takze przez swieckich, ktorych po to ustanowit tez §wiadkami oraz wyposazyt w zmyst wiary
i taske¢ stowa (por. Dz 2, 17 n.; Ap 19, 10), aby moc Ewangelii jasniata w zyciu doczesnym, rodzinnym
i spotecznym”. Zob. Dogmatische Konstitution iiber die Kirche [...]. Kommentar zum IV. Kapitel von
Msgr. Univ.-Prof. Dr. Ferdinand Klostermann, Wien, w: Das Zweite Vatikanische Konzil. Konstitutio-
nen, dz.cyt., 260-276).

13 KK 10. Istotnym wydarzeniem okazuje si¢ tu m.in. sakrament chrztu i bierzmowania. Ojciec
Swiety $w. Jan Pawel I wprowadzat nas umiejetnie w te prawdy w Posynodalnej adhortacji apostolskiej
Christi fideles laici: ,,Duch Swiety «namaszczay ochrzczonego, wyciska na nim swoja niezatart pieczeé
(por. 2 Kor 1, 21-22) i ustanawia go duchowa $§wiatynig. Znaczy to, ze cztowiek, zjednoczony i uksztal-
towany na zwor Chrystusa, zostaje napetniony przez Ducha §wigta obecnoscia Boga. Po tym duchowym
»namaszczeniu« chrzescijanin moze na swoj sposéb powtdrzy¢ stowa Jezusa: «Duch Panski spoczy-
wa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie, abym ubogim niést dobra nowing, wigzniom glosit
wolnos$¢, a niewidomym przejrzenie; abym uci$nionych odsytat wolnych, abym obwolywat rok taski od
Panay» (Lk 4, 18-19; por. 1z 61, 1-2). Tak oto przez chrzest i bierzmowanie ochrzczony uczestniczy w mi-
sji samego Chrystusa, Mesjasza i Zbawiciela” (Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja apostolska Christi

fideles laici [...] O powolaniu i misji Swieckich w Kosciele i w swiecie dwadziescia lat po Soborze Wa-
tykanskim II, Citta del Vaticano 1988, art. 13, 25-26). Przywotujac w tym dokumencie nauczanie $w.
Piotra (1 P 2, 4-5. 9), $w. Jan Pawel II dopelnit to nauczanie o prawde¢ o potrojnym uczestnictwie w po-
stannictwie Chrystusa, a mianowicie Kaptana, Proroka i Krola, urzgdach ze sobg nierozerwalnie zwia-
zanych, pisal: ,Mamy tu do czynienia z kolejnym aspektem Chrztu: oto §wieccy otrzymuja, w sobie
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Pan Jezus, ,ktorego Ojciec poswigcil i postat na swiat” (J 10, 36), cate swoje Ciato Mistyczne czy-
ni uczestnikiem namaszczenia Duchem Swietym, ktorym zostal namaszczony. W Duchu bowiem
wszyscy wierni stajg si¢ swigtym i krolewskim kaptanstwem, sktadaja Bogu duchowe ofiary przez Je-
zusa Chrystusa i oglaszaja wielkie dziatania Tego, ktory ich wezwat z ciemnosci do przedziwnego swo-
jego swiatla. Nie ma wiec cztonka, ktory nie miatby udzialu w postannictwie catego Ciala, lecz kazdy
powinien uznaé w swoim sercu Jezusa za $wietego i duchem proroctwa dawaé $wiadectwo o Nim'“.

Ksiadz Franciszek Blachnicki, dokonujac analizy poj¢cia ,,kaptanstwo wspol-
ne” w dokumentach soborowych, zauwaza, ze nie jest ono przeciwstawiane ka-
planstwu stuzebnemu (hierarchicznemu), co wigcej, w nauce o kaptanstwie stuzeb-
ny przedstawia si¢ dla niego jako podstawowy. Nastepnie, kaptanstwo wspdlne,
podobnie jak stuzebne, nalezy wigza¢ z jedna cato$¢ z uczestnictwem w trzech
urzedach naszego Pana: ,Jezus Chrystus jest Kaptanem, Prorokiem i Kroélem
i w Jego dziatalno$ci mesjanskiej wszystkie te trzy aspekty sg nierozdzielnie zta-
czone”®. W dokumentach soborowych wreszcie okreslono ,,blizej wewngtrzng
tre$¢ i funkcje zwigzane z powszechnym kaptanstwem ludu Bozego [...], przez kto-
re nalezy rozumie¢ catoksztalt zycia chrzescijanskiego, o ile ono skierowane jest
ku Bogu przez wiarg i mitos¢ oraz o ile jest wyrazem dazenia do oddania siebie
Bogu™'¢. Co to znaczy?

Oznacza to przyjecie nauki o sakramentach nie tylko jako zrodtach taski, ale
tez zobowigzan i zwigzkéw z Kosciotem (por. KK 11), ,,postawy osobowego odda-
nie siebie Bogu i jego sprawom”'’, na wzor Chrystusa Kaptana, ktory oddat siebie
Ojcu i Ko$ciotowi:

Zycie chrze$cijanskie polegajace na dazeniu do $wictoéci w wierze, nadziei i mitosci, przez zwia-

zanie z zyciem sakramentalnym, zwlaszcza w Eucharystii, otrzymuje specjalnym charakter, spe-

cyficzne zabarwienie. przestaje ono by¢ zyciem jakby prywatnym. Problem u§wigcenia przestaje
by¢ problemem osobistym. Przez wszczepienie w Chrystusa, przez swiadome wejscie w jego in-

wilasciwym wymiarze udziat w potrojnym urzgdzie Jezusa Chrystusa — kaptanskim, prorockim i krolew-
skim. Swiadomos$é tego faktu byta zawsze obecna w zywej tradycji Kosciota [...]. Rozpoczynajac moja
postugg, wierny nauczaniu Soboru Watykanskiego I, pragnalem potozy¢ nacisk na sprawe kaptanskie;j,
prorockiej i krolewskiej godnosci calego Ludu Bozego, méwiac: «Ten, narodziny z Maryi Dziewicy,
syn ciesli [...] — przyszedt, aby wszystkich nas uczyni¢ ‘krolestwem i kaptanami’». Sobor Watykan-
ski II na nowo przypomniat tajemnice tej wiadzy. Postannictwo Chrystusa-Kaptana, Proroka-Nauczycie-
la i Krola — trwa w Kosciele. Wszyscy: caty Lud Bozy, jesteSmy tego potrdjnego «postannictwa uczest-
nikami». Niniejsza adhortacja zacheca swieckich do tego, aby jeszcze raz z rozwaga 1 mitoscia odczytali,
przemysleli i przyswoili sobie bogate i ptodne nauczanie Soboru na temat ich uczestnictwa w potrdjnym
urzgdzie Chrystusa [...]. Udziat ludzi $wieckich w potrdjnym urzedzie Chrystusa — Kaptana, Proro-
ka i Krola rozpoczyna si¢ wraz z namaszczeniem Chrztu, rozwija przez Bierzmowanie, w Eucharystii za$
znajduje spelnienie i pelne mocy oparcie [...]. Udziat $wieckich w potréjnym urzedzie Chrystusa, wlasnie
dlatego, ze wywodzi si¢ z przynaleznosci do koscielnej wspolnoty, winien by¢ przezywany i realizowany
we wspolnocie i dla wspdlnoty. Mowi §w. Augustyn: «Tak jak ze wzgledu na mistyczne krzyzmo zwiemy
wszystkich pomazancami, zwiemy tez wszystkich kaptanami, poniewaz sq cztonkami jednego kaptana»”
(tamze, art. 14, 27-28, 30-31).

4 Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw, art. 2. w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje — dekrety —
deklaracje, dz.cyt., 478-479 (dalej: DP).

15 F. Blachnicki, dz.cyt., 327.

16 Tamze, 328.

17 Tamze, 330.
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tencje 1 postawy nabiera ono wymiaréw kaptanskich i powszechnych [...]. W ten sposob sakra-
menty ujawniaja swoj wymiar eklezjalny, wigzac zycie kazdego wiernego z zyciem Kosciota,

tak ze Kos$ciol jako sakrament jednosci i zbawienia aktualizuje si¢ w $wiadomym Zyciu osoby

ludzkiej, w ktorej i przez ktora Kosciot moze sie realizowaé'®,

Przyjecie zatozenia, ze caly Koscidt uczestniczy w misji kaptanskiej, proroc-
kiej 1 krolewskiej kaze przyjac ,,wizje Kosciota jako wspdlnoty dziatajacej, w ktorej
kazdy ma swoje okreslone zadanie do spetnienia w stuzbie cato$ci”'?, co wymownie
zostato podkreslone w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele:

Duch [Swiety] mieszka w Kosciele, a takze w sercach wiernych jak w $wiatyni (por. 1 Kor 3, 16;

6, 19); w nich przemawia i daje §wiadectwo przybrania za synow (por. Ga 4, 6; Rz 8, 15 n. 26).

Prowadzac Ko$ciot do wszelkiej prawdy (por. J 16, 13) i jednoczac go we wspolnocie i postudze,

obdarza go rozmaitymi darami hierarchicznymi i charyzmatycznymi i za ich pomoca kieruje nim

oraz przyozdabia swoimi owocami (por. Ef 4, 11 n.; 1 kor 12, 4; Ga 5, 2220,

Stuga Bozy Franciszek Blachnicki kapitalnie puentuje ten cytat stwierdzeniem,
ze Ojcowie Soboru przypomnieli nauke o charyzmatach, a ,,przez sprowadzenie ich
do jednego zrodta, do dziatania Ducha Swigtego, zapewnia ich wewnetrzng jedno$é
z darami hierarchicznymi”?!. Pisze dalej:

Nauka o charyzmatach jako uzupelnienie nauki o wspolnym kaptanstwie ludu Bozego, rzutuje
roéwniez na soborowe ujecie natury i roli urzedu hierarchicznego w Kosciele, ktére mozna okre-
$li¢ ogolnie jako pneumatologiczne. Oznacza to, ze urzad widziany jest nie tyle w prawniczym
aspekcie wtadzy (co prowadzi do pewnego wyodrgbnienia ze wspdlnoty Kosciota i przeciwsta-
wienia jej podwladnym), ile w jednosci postannictwa catego Kosciota w Duchu Swictym, w skie-
rowaniu ku wspolnocie i podporzadkowaniu jej jako stuzby, w wyprowadzaniu jej nie tyle z ju-

rysdykcji, co z sakramentu i ze $wigcen?.

3. MIEJSCA RODZENIA SIE POWOLAN DO SLUZBY W KOSCIELE

1. Od poczatku historii Kosciota szczegdlnym miejscem urzeczywistniania si¢
Kosciota, jego budowania i rozwoju, byla rodzina, traktowana jako Ko$ciot domo-
wy?. Odkrycie na nowo jej waloru Kosciototworczego wigze sie oczywiscie z na-
uczaniem zawartym w konstytucjach i dekretach Soboru Watykanskiego II, a mia-
nowicie Konstytucji dogmatycznej o Kosciele i Dekrecie o apostolstwie swieckich**:

'8 Tamze.

19 Tamze, 333.

2 KK 4.

2I'F. Blachnicki, dz.cyt., 334.

22 Tamze, 335.

2 Na temat Ko$ciota domowego zob.: M. Marczewski. Kosciof domowy« miejscem i metodg wy-
chowania katolickiego, w: Pedagogika rodziny. Podejscie systematyczne, t. 2: Wychowanie rodzinne,
red. M. Marczewski, R. Gawrych, D. Opozda, T. Sakowicz, P. Skrzydlewski. Gdansk 2017, 805-829.

2 Puentg tego przekazu odnajdujemy w Adhortacji apostolskiej Jana Pawta Il Familiaris con-
sortio: ,,W malzenstwie i w rodzinie wytwarza si¢ caly zespdot migdzyosobowych odniesien: oblubien-
czo$¢, ojcostwo-macierzynstwo, synostwo, braterstwo, poprzez ktére kazda osoba wchodzi do «rodzi-
ny ludzkiej» i do «rodziny Bozej», ktorg jest Kosciot. Matzenstwo i rodzina buduja Kosciot. W rodzinie
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Swicta i organicznie uksztattowana natura spotecznoéci kaptanskiej aktualizuje si¢ przez sakra-
menty przez cnoty [...]. Z malzenstwa wywodzi si¢ rodzina, w ktorej rodza si¢ nowi cztonkowie
spotecznosci ludzkiej i stajg si¢ dzigki tasce Ducha Swigtego przez chrzest dzie¢mi Bozymi, aby
Lud Bozy trwatl przez wieki. W tym domowym niejako Kosciele rodzice stowem i przyktadem
powinni by¢ dla swoich dzieci pierwszymi zwiastunami wiary i pielegnowac wlasciwe kazde-
mu z nich powotanie, ze szczegdlna za$ troskliwoscia powotanie duchowne?>.

Skoro Stworca wszechrzeczy uczynit zwiagzek matzenski poczatkiem i podstawg spoteczno-
sci ludzkiej i przez swoja taske uczynit go wielkg tajemnica w odniesieniu do Chrystusa i Ko-
Sciota (por. Ef 5, 32), apostolstwo matzonkow i rodzin posiada szczegdlne znaczenie tak dla Ko-
$ciota, jak i dla spotecznos$ci obywatelskiej. Chrzescijanscy matzonkowie sa dla siebie nawzajem,
dla swoich dzieci i innych domownikow wspolpracownikami faski i §wiadkami wiary. Dla swoich
dzieci s oni pierwszymi zwiastunami wiary i wychowawcami, dlatego niech stowem i przykta-
dem przygotowuja je do zycia chrzescijanskiego i apostolskiego, pomagajg im roztropnie w roz-
poznaniu ich powotania, a w przypadku odkrycia w nich powotania §wigtego niech pielegnuja je
z wielkg troskliwoscig [...]. Sama rodzina otrzymata od Boga postannictwo stania si¢ pierwsza
i zywotna komorka spoteczenstwa. Wypelni ona te misje, jesli przez wzajemna mito$¢ czton-
kow 1 wspdlnie zanoszona do Boga modlitwe okaze si¢ jakby domowym sanktuarium Kosciola,
jesli cata rodzina wiaczy sie w liturgiczny kult Ko$ciota, jesli okazywac¢ bedzie czynng goscin-
no$¢, przyczyniac si¢ do sprawiedliwosci i petnienia innych dobrych uczynkéw w stuzbie wszyst-
kich znajdujacych si¢ w potrzebie braciZ®.

bowiem osoba ludzka nie tylko rodzi si¢ i stopniowo, poprzez wychowanie, wprowadzana jest we
wspolnote ludzka, ale takze poprzez odrodzenie chrzcielne i wychowanie w wierze wprowadzana jest
w rodzing Boza, jaka jest Kosciol” (Jan Pawetl 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio [...]
O zadaniach rodziny chrzescijanskiej w swiecie wspolczesnym, Citta del Vaticano 1981, art. 15, 26).
Ten zwiazek matzenstw i rodziny i Kos$ciota posiada wymiar wzajemnego obdarowania, a mianowicie:
o _Kosciot znajduje w rodzinie, zrodzonej z sakramentu, swoja kolebke i miejsce, w ktéorym wcho-
dzi w pokolenia ludzkie — a one w Kos$ciol” (zob. tamze, art. 49, 88-89); o , Matka-Kos$ciot rodzi,
wychowuje, buduje rodzing chrzescijanska, wypetniajac wobec niej zbawcza misj¢ otrzymang od
Pana. Gloszac Stowo Boze, Kosciot objawia rodzinie chrzescijanskiej jej prawdziwa tozsamos$é [...],
sprawujac sakramenty, Ko$ciot wzbogaca i umacnia rodzing chrzescijanska taska Chrystusows, azeby
ja uswieci¢ na chwate Ojca; poprzez gloszenie z mocg nowego przykazania mitosci, Koscidt pobu-
dza i prowadzi rodzing chrze$cijanska do stuzby mitosci, aby nasladowata i przezywata t¢ sama mitosé
oddania i ofiary, ktora Chrystus zywi dla calej ludzkos$ci” (tamze, art. 49, 89).

% Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, art. 11, w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje — dekrety
— deklaracje, dz.cyt., 113, 114 [podkr. moje: M.M.]. To wiasnie Pan wyposazyt ich w te moce i taski,
by sprostali wypetianiu tej misji: ,,Chrystus, wielki prorok, ktory zaréwno §wiadectwem zycia, jak
i mocg stowa ogtosit krolestwo Ojca, petni swoja misje prorocka, postuge nauczania, az do pelnego ob-
jawienia si¢ chwaty — nie tylko przez hierarchig, ktdra naucza w Jego imieniu i Jego wtadza, ale takze
przez §wieckich, ktorych po to ustanowit tez swiadkami oraz wyposazyt w zmyst wiary i taske sto-
wa (Dz 2, 17 n; Ap 19, 10), aby moc Ewangelii jasniata w Zyciu codziennym, rodzinnym i spotecznym
[...]. W wypehianiu tej misji bardzo cenny okazuje si¢ ten stan zycia, ktory uswiecony jest osobnym
sakramentem, mianowicie zycie matzenskie i rodzinne” (tamze, art. 35. 137—-138).

2 Dekret o apostolstwie swieckich, art. 11, w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje — dekrety — dekla-
racje, dz.cyt., 386, 387. Swiety Jan Pawet II w Adhortacji Christifideles laici podkreslit prawde o nie-
rozerwalnym zwigzku, jaki istnieje pomi¢dzy zaangazowaniem rodzicéw chrzescijanskich w rozwdj
Kosciota domowego a oddaniem si¢ ich dzieci na stuzbe Kosciotowi: ,,Im wigksza jest swiadomosé
malzonkow i rodzicow chrzescijanskich, Ze ich «domowy Ko$cioh» ma swoj udziat w zyciu i misji Ko-
Sciota powszechnego, tym bardziej w ich dzieciach rozwija si¢ «zmyst Kosciota» oraz poczucie tego,
jak piekna jest rzecza odda¢ swoje sity na stuzbg Krélestwu Bozemu” (Jan Pawet II, Posynodalna
adhortacja apostolska Christi fideles laici, art. 62, 177).
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To obfite przypomnienie nauki Soboru o matzenstwie i rodzinie jako Koscie-
le domowym i podkreslenie obowigzku sprawowania postugi kaptanskiej, proroc-
kiej 1 krolewskiej jest wazne z tego wzgledu, ze zyjemy dzi§ w $wiecie poganskim,
a wiec podobnym temu z pierwszych wiekdéw chrzescijanstwa. Od poczatku bowiem
w chrzes$cijanstwie korzystano z obrazu malzenstwa lub rodziny, by wnikng¢ w sama
rzeczywisto$¢ (misterium) Kosciota?, w prawde o uczestnictwie matzenstwa i ro-
dziny w odwiecznej misji postania Syna przez Ojca, ktora stanowi o istocie apostol-
skiej sukces;ji calego Kos$ciota, a w tym matzenstwa i rodziny*® oraz okresli¢ sposob
budowania si¢ Kosciota i jego rozwoju w §wiecie poganskim?.

Obecnie mamy do czynienia z cechami, ktore sa znamienne dla ,,spote-
czenstwa doby postmodernizmu” lub spoleczenstwa w warunkach ,,moderniza-
cji spolecznej”, to znaczy procesu, w ktorym nastepuje ,.stopniowe oddzielenie
sfery sakralnej od $wieckiej, religijnosci od moralno$ci”, a sama moralnos¢, kto-
ra w ,,spoleczenstwie tradycyjnym” stanowila istotny element wiezi spotecznej,
traci powoli lub stracita swoje funkcje koordynacyjno-regulacyjnych dziatan®.
Ten proces stale si¢ rozwija; zwigzany jest procesami sekularyzacji i indywidu-
alizacji malzenstwa i rodziny, ale przeciwdziata mu proces ewangelizacji, ktory
w odniesieniu do tych podstawowych rzeczywistosci zycia ludzkiego i spolecz-
nego charakteryzuje si¢ ustawicznym wysitkiem Kosciota katolickiego promuja-
cego warto$¢ malzenstwa i rodziny®'. Jednym z wyrazow tej promocji jest ujgcie
malzenstwa i rodziny jako ,,domowego Kosciota”.

2" Fakt, ze ,tajemnica Ko$ciota zostata przez $w. Pawla porownana do matzenstwa (por. Ef 5,
21-33)”, sprawia ze ,,Ko$ciot nie tylko stawia malzenstwo i rodzing na szczeg6élnym miejscu wsrod
swoich zadan, ale takze patrzy w stron¢ sakramentu matzenstwa jako swego poniekad pierwowzoru”
(Jan Pawet II, Homilia Ojca Swietego Jana Pawla II na otwarcie Synodu Biskupow wygloszona w Ka-
plicy Sykstynskiej w dniu 26 wrzesnia 1980 r., w: Zadania rodziny chrzescijanskiej w swiecie wspolcze-
snym. Synod Biskupow 1980, oprac. A. Szafranska. Warszawa 1986, 20).

2 Wydaje sie, ze to wlasnie te prawde chcial podkresli¢ Ojciec Swiety w homilii wygloszonej
na otwarcie Synodu Biskupow poswigconego rodzinie: ,,Oto méwi w dzisiejszej Ewangelii Syn do Ojca:
«Stowa, ktore Ty mi powierzyles$, im przekazalem, a oni je przyjeli ... i uwierzyli, ze§ Ty mnie postat
... Wszystko bowiem moje jest Twoje, a Twoje jest moje...» (J 17, 8-10). Czyz echo tego dialogu nie
rozbrzmiewa w sercach pokolen? Czy nie stanowi zyciodajnej tkanki dziejéw kazdej rodziny a po-
przez rodzing — kazdego cztowieka?” (Jan Pawet II, Homilia Ojca Swietego Jana Pawla II na otwarcie
Synodu Biskupow, art.cyt., 20).

2 W poczatkach chrzescijanstwa wokot chrzescijanskich matzefstw i rodzin krystalizowata sie for-
ma jego obecnosci, tzw. Kosciot domowy. Zob. H.J. Klauck, Hausgemeinde und Hauskirche im frihen
Christentum, Stuttgart 1981; tenze, Kosciot domowy w okresie przedkonstantynskim, Vox Patrum 5
(1985), z. 8-9, 177-191; tenze, Wczesnochrzescijanska wspolnota koscielna, Krakow 1995, 24-41).

3 Modernizacja spoteczna, w: J. Marianski. Moralnos¢ w kontekscie spotecznym, Krakow 2014, 250.

31 Coraz czg$ciej mowi si¢ o wielu paradygmatach wyjasniajacych dokonujace si¢ przemiany
w religijnosci ludzi wspoélczesnych. Hartmut Lehmann méwi o trzech zasadniczych modelach: seku-
laryzacji, transformacji i powrocie religii. Inni wskazuja na granice sekularyzacji lub — jak Norbert
Mette i Janusz Marianiski — o zmianie paradygmatu z sekularyzacyjnego na ewangelizacyjny. Teorie
indywidualizacji, desekularyzacji, deprywatyzacji i ewangelizacji podwazaja — przynajmniej posred-
nio — teori¢ (teorie) sekularyzacji, zapowiadajaca zmierzch, a w koncu zanik religii” (Ewangeliza-
¢ja, w: Podstawowe pojecia socjologii religii w eksplikacji ks. Janusza Marianskiego, oprac. i wybor.
M. Marczewski, Lublin 2013, 187).
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To wlasnie w tych zywych wspolnotach domowego Kosciota wzrastali pierw-
si diakoni i diakonise i z nich si¢ wywodzili. Czytamy bowiem w Pierwszym Liscie
sw. Pawta do Tymoteusza (3, 8—14):

Diakonami tak samo winni by¢ ludzie godni, w modlitwie nieobtudni, nie naduzywajacy wina, nie
chciwi brudnego zysku, [lecz] utrzymujacy tajemnice wiary w czystym sumieniu. I oni niech beda
najpierw poddawani probie, i dopiero wtedy niech spetniajg postuge, jesli sg bez zarzutu. Kobiety
[diakonise] rowniez — czyste, nie sktonne do oczerniania, trzezwe, wierne we wszystkim. Dia-
koni niech bgda me¢zami jednej zony, rzadzacy dobrze dzie¢mi i wlasnymi domami. Ci bowiem,
skoro dobrze speili czynnos$ci diakonskie, zdobywaja sobie zaszczytny stopien i ufng $§miatosé
w wierze, ktora jest w Chrystusie Jezusie.

Wezwanie, o ktorym mowa w cytowanych wyzej dokumentach soborowych,
by w przypadku odkrycia w dzieciach powotania §wigtego pielegnowali je z wielka
troskliwoscia (DA 11), nie nalezy odnosi¢ tylko nich, ale takze do powotania meza.
Pisze o tym na przyktad dk. prof. Waldemar Rozynkowski:

Kluczowa rolg w kazdym matzenstwie, takze i diakona stalego, odgrywa wig¢z migdzy matzon-
kami. Nie mamy watpliwosci, ze jej jako$¢ rzutuje na cate powotanie diakona statego. Ta wigz
ma wplyw migdzy innymi na to, czy diakon staty bedzie przezywat swoje powotanie gtownie
w perspektywie zycia osobistego, czy tez uwzgledni w nim zong¢. To wi¢z z Zong nadaje zaro6w-
no konkretnej postudze diakona statego, jak i calo$ciowemu jego powotaniu, wyjatkowy, mat-
zenski rys>2.

Na potwierdzenie tej prawdy przywoluje ,,$wiadectwo domu”, znane nam
z przytoczonego Pierwszego Listu sw. Pawla do Tymoteusza:

W numerze 23 Wytycznych czytamy: ,,W przypadku m¢zczyzn zonatych, nalezy zwrdci¢ uwa-

ge, aby byli dopuszczani do diakonatu ci, ktérzy zyjac od wielu lat w malzenstwie potwier-

dzili umiej¢tnos¢ kierowania wlasnym domem w duchu chrzescijanskim oraz ciesza si¢ dobra
0933

opinig”>’.

Wymagania wychowawcze i moralne, zawarte w Wytycznych dotyczgcych forma-
¢ji, zycia i postugi diakonow statych w Polsce, sytuuja to ,,§wiadectwo domu” szerzej,
a mianowicie w kontek$cie wezwania wiernych chrzescijan do apostolstwa (dusz-
pasterstwa) w odniesieniu do realizacji misji postania Syna przez Ojca, ktora stano-
wi o istocie apostolskiej sukcesji catego Kosciota, a w tym matzenstwa i rodziny:

Diakon i jego zona winni by¢ zywym przyktadem wiernosci i nierozerwalno$ci matzenstwa chrze-
Scijanskiego, aby w duchu wiary, podejmujac wyzwania zycia matzenskiego i wymagania zy-
cia codziennego, umacniali Zycie rodzinne nie tylko wspdlnoty Kosciota, ale tez catego spote-
czenstwa. Ich zycie ma by¢ $wiadectwem tego, jak obowiazki rodzinne, praca i postugiwanie
mogg by¢ zharmonizowane w stuzbie misji Ko$ciota. Diakoni, ich zony i ich dzieci moga by¢
przyktadem i zacheta dla wszystkich innych, ktorzy pracuja nad ksztattowaniem chrzescijanskie-
go zycia rodzinnego. Sprostanie tym zadaniom wymaga odpowiedniego przygotowania, ktore
nosi miano formacji rodzinnej>*.

32 W. Rozynkowski, Miejsce Zony w powolaniu i postudze diakona statego w swietle ,, Wytycznych
dotyczgcych postugi diakonéw stalych w Polsce”, Studia Elblaskie 20 (2019), 258.

33 Tamze, 260. Cytat: Wytyczne dotyczgce formacji, Zycia i postugi diakonéw..., art. 23, 21.

3% Wytyczne dotyczqcee formacji, zycia i postugi diakonow..., art. 61, 35; zob. W. Rozynkowski.
Miejsce zony w powotaniu.. ., art.cyt., 260-261.
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2. Wspdlnota parafialna to druga osoba spoleczna, z ktorej tona wywodzg si¢ dia-
koni stali. Stanie si¢ wspolnotg macierzynska, ,,rodzaca” nie tylko diakonow statych,
ale 1 inne postugi state, to znaczy osoby powotane na staty urzad przez Kosciol, jak
na przyktad lektoréw, akolitéw czy kantoréw, gdy w tej grupie osdb, zajmujacej okre-
$lone terytorium stanie si¢ wspolnotg stuzebng, a wigc Kosciolem w rozumieniu ekle-
zjologii Soboru Watykanskiego I1. Zeby tak sie stato, to musi doj$¢ do szczegdlnego ro-
zumienia urzedu koscielnego i jego odpowiedzialnosci za Kosciot zjednoczony wokot
Stowa i Eucharystii zarbwno w wymiarze KosSciota powszechnego, jak parafialnego.

Chodzi o to, by Kosciot w swym wymiarze powszechnym, jak i parafialnym
stal si¢ stuga, by nasladowat swego Pana. Takie jest przestanie Ojcéw Soboru Wa-
tykanskiego II:

A jak Chrystus dokonat dzieta odkupienia w ubdstwie 1 wsrod przesladowan, tak i Koéciot powo-

fany jest do wejscia na t¢ samga drogg, aby udziela¢ ludziom owocow zbawienia. Jezus Chrystus,

istniejac w postaci Bozej [...] ogotocit samego siebie, przyjawszy postaé stugi” (Flp 2, 6) i ze
wzgledu na nas ,,bgdac bogatym [...] stat si¢ ubogim” (2 Kor 8, 9); tak i Kosciot, chociaz do pet-
nienia swego postannictwa potrzebuje srodkow, ktorymi dysponuja ludzie, powstal nie celem
szukania ziemskiej chwaly, lecz by szerzy¢ pokore i wyrzeczenie rowniez swoim przyktadem.

Chrystus zostal postany przez Ojca, ,,aby ubogim nies¢ dobra nowing, aby uzdrawia¢ skruszo-

nych w sercu” (Lk 4, 18), ,,aby odszuka¢ i zbawic¢ to, co zgingto” (Lk 19, 10); podobnie i Kosciot

otacza mito$cig wszystkich dotknietych ludzka staboscia, co wigcej w ubogich i cierpigcych od-

najduje wizerunek swego ubogiego i cierpiacego Zatozyciela, stara si¢ ulzy¢ im w niedoli i w nich

usituje stuzy¢ Chrystusowi™.

Obraz Chrystusa Stugi i zobowigzanie do stuzby dotyczy catego Kosciota, wy-
daje si¢, ze to wynika z tresci zacytowanego wyzej artykutu Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele, to znaczy ze kazdy wierzacy chrze$cijanin winien si¢ w nim
odnalez¢. Natomiast urzad koscielny i jego sprawowanie daje nam gwarancje prze-
noszenia i odniesienia do obrazu Chrystusa Stugi, a jednoczesnie zapewnienie, ze
Kosciot z tej drogi nie zejdzie. Bardzo znamienny i wazny jest tekst Hannesa Kra-
mera (1929-2001), jednego z Ojcow diakonatu statego przed i po Soborze Watykan-
skim 11, z ktorym warto skonfrontowac nasze myslenie na ten temat:

[...] urzad koScielny odpowiada nie tylko za utrzymanie jednos$ci parafii, za to, by zbierala si¢
w celu stuchania Stowa Bozego i sprawowania Eucharystii, lecz takze za zatozZenia i konsekwen-

35 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, art. 8, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje — dekrety
— deklaracje, dz.cyt., 110. Swiety Jan Pawel Il wyjasnia, na czym polega etyczna norma wzoru i na-
$ladowania Pana w Jego shuzbie: ,,Nalezy t¢ zasadg, ktdra jest kluczowa regula calej chrzescijanskiej
«praxis», «praktyki» apostolskiej i duszpasterskiej, praktyki zycia wewnetrznego i zycia spotecznego —
odnie$¢ do wszystkich i do kazdego wedle stosownej proporcji. I Papiez musi ja stosowaé do siebie
i kazdy Biskup. Musza tej zasadzie pozostawa¢ wierni kaplani, zakonnicy i zakonnice. Musza wedle
niej ksztattowa¢ swoje zycie malzonkowie i rodzice, kobiety i mezczyzni, ludzie réznych standéw i za-
wodow, od najwyzej spotecznie postawionych do tych, ktdrzy spetniaja najprostsze prace. Jest to wia-
$nie zasada owej «krolewskiej stuzby», ktora kazdemu z nas nakazuje za wzorem Chrystusa wymagac
od siebie; wymagac wiasnie tego, do czego jesteSmy powotani i do czego, przyjmujac powolanie,
sami zobowiazali$my si¢ z Laska Boza. Taka wierno$¢ powotaniu otrzymanemu przez Chrystusa od
Boga niesie z sobg owa solidarng odpowiedzialnos¢ za Kosciol, do ktorej Sobor Watykanski II chee
wychowa¢ wszystkich chrzescijan” (Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis [...], art. 21, w: Ency-
kliki Ojca Swietego $w. Jana Pawla II, Krakow [2018], 44).



76 MAREK MARCZEWSKI [12]

cje wynikajace ze wspdlnoty, to jest za braterska sluzbe wyptywajaca z chrzescijanskiej mitosci.
To wlasnie stanowi punkt wyjscia dla dziatalnoéci diakona. Jego zadanie polega na ksztaltowa-
niu zywych, solidarnych wspolnot w Kosciele i spoteczenstwie, przejawianie troski o tych, ktorym
milos¢ Jezusa potrzebna jest najbardziej, czyli o ludzi lekcewazonych, zajmujacych niska pozycje
spoteczna, zrozpaczonych i uposledzonych, ubogich i zaniedbywanych przez parafig, wegetuja-
cych na marginesie spoteczenstwa i Kosciota. Bezinteresownie stuzac tym ludziom oraz prowa-
dzac wérdd nich prace, nalezy dazy¢ do wyrwania ich z izolacji do $wieckiej i chrze$cijanskiej spo-
tecznosci. Diakon winien opickowac¢ si¢ tymi ludzmi i nie dopuszczaé, by shuzba chrzescijanskiej
mitosci byta zaniedbywana w parafii. Wykonywanie tych zadan nie moze si¢ sprowadza¢ jedynie
do osobistego wktadu i zaangazowania diakona. Powinien bowiem pobudza¢ do diakonskiej stuz-
by takze innych cztonkdw parafii i dbaé o to, aby wszyscy cheieli i umieli ja petni¢®.

Tekst jest wyrazny. Odpowiedzialnos$ci wynikajacej z petnienia urzedu kosciel-
nego nie mozna odnies¢ tylko do majacych udziat w kaptanstwie stuzebnym. Nalezy
ona do cafego Kosciota z racji daru kaptanstwa wspolnego. Uczestniczac w cele-
bracji przepowiadania Stowa, sprawowaniu mszy $wietej i sakramentéw nie sposob
pomina¢ shuzby, a wiec odpowiedzialnosci, jak tego chce Hannes Kramer: ,,za zato-
zenia 1 konsekwencje wynikajace ze wspolnoty, to jest za braterska stuzbe wyptywa-
jaca z chrzescijanskiej mitosci”. Czynnosci te sg dziataniami cafego KoSciota, a nie
tylko jego urzgdowych przedstawicieli (biskupow, prezbiteréw i diakonow), ale ich
postuga znajduje swe sakramentalne zakorzenienie w urzedzie. Jednos¢ miedzy pod-
stawowymi funkcjami, dzigki ktorym Kosciot si¢ buduje, nie moze by¢ rozerwana®’.

Wydaje sie, ze pierwszym, ktory ze strony urzedu koscielnego jest gwarantem
stluzebnego rozumienia postugi hierarchicznej jest biskup diecezjalny, bo w Konsty-
tucji dogmatycznej o Kosciele czytamy, ze ,,misja, ktorg Pan powierzyl pasterzom
swego ludu, jest prawdziwa stuzba, wymownie nazwang w Pismie Swictym «dia-
konigy, czyli postugiwaniem (por. Dz 1, 17. 25; 21, 19; Rz 11, 13; 1 Tm 1, 12)™%,

Zebrany material pozwala na postawienie pytania, w jaki sposob parafia®, po-
dobnie jak rodzina, moze si¢ sta¢ wspolnota zatroskang i pielegnujaca wiasciwe
kazdemu z wiernych powotanie, a szczegolnie powotanie duchowne? Dokona sig
to wtedy kiedy — o tym juz pisaliSmy — parafia stanie si¢ wspolnotg stuzb i charyzma-

36 H. Kramer, Diakonat staly a odnowa diakonii, Novum 1979, nr 4-5, 133—134.

37 ,Wewngtrzna natura Ko$ciota wyraza si¢ w troistym zadaniu: gloszenia Stowa Bozego (keryg-
ma-martyria), sprawowanie sakramentow (leiturgia), postuga mitosci (diaconia). Sg to zadania $cisle
ze soba zwiazane i nie moga by¢ od siebie oddzielone” (Benedykt X VI, Encyklika Deus Caritas est
[...] O mitosci chrzescijanskiej, Krakow 2006 art. 25 a, 30).

38 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, art. 24, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje — dekrety — de-
klaracje, dz.cyt., 127. Komentator tego tekstu poswigca niewiele temu tak waznemu stwierdzeniu, ktore nie-
co inaczej sformutowane ponownie pojawia si¢ w Dekrecie o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele:
,,W wypelnianiu postannictwa ojca i pasterza biskupi niech bgda posrdd swoich jako ci, ktorzy stuza [...].
Cala rodzing swojej trzody niech jednocza i ksztattuja w taki sposob, aby wszyscy, s$wiadomi swoich obo-
wigzkow, zyli i dziatali we wspolnocie mitosci” (art. 16), ale dobor stow jest niezwykle mocny: ,,winni po-
trafi¢ shuzy¢ 1 majg obowiazek stuzby: Dienenkoénnen und Dienenmiissen’) (Dogmatische Konstitution tiber
die Kirche [...]. Kommentar zum III. Kapitel, Artikel 18—27, von Univ.-Prof. Dr. Karl Rahner SJ, Miinchen,
w: Das Zweite Vatikanische Konzil. Konstitutionen, Dekrete und Erkldrungen, dz.cyt., 234).

3 Parafiajest okreslong wspdlnotg wiernych, utworzong nasposob staty w Kosciele partykularnym,
nad ktora pasterska pieczg, pod wladza biskupa diecezjalnego, powierza si¢ proboszczowi jako jej
wlasnemu pasterzowi” (Jan Pawet 11, Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984, kan. 515 § 1, 235).
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tow, a bardzo konkretnie, kiedy parafia stanie si¢ wspolnota wspolnot. Ma to szanse
powodzenia, gdy dojdzie do odkrycia parafii jako wspodlnoty charyzmatow wzbu-
dzanych w wierzacych przez Ducha Swigtego. Koséciot bowiem jest wspolnota, kto-
rej znakiem jest Eucharystia (Msza $wi¢ta); Ko$ciot staje si¢ i jest wspdlnotg dzie-
ki Duchowi Swietemu, ktéry wzbudza w niej réznorodne charyzmaty, dary, poshugi,
diakonie; Duch Swiety jest ta jednoscia ozywiajaca Ciato Mistyczne poprzez wie-
lo$¢ 1 ré6znorodnos¢ cztonkow i stuzb.

Juz w latach siedemdziesiatych ubieglego stulecia, a wigc ponad pdét wieku
temu, ks. Franciszek Blachnicki, pisat o jednym slusznym wniosku duszpaster-
skim, a mianowicie ,,potrzebie pracy nad formowaniem w ré6znych grupach elitar-
nych autentycznych chrzescijan zdolnych do podjecia i wypetnienia przypadajace;j
im misji we wspotczesnym $wiecie. Stuga Bozy okreslit to zadanie jako nu-
mer jeden posoborowego duszpasterstwa. Proces ten zwigzal z soborowa nauka
o roli laikatu, szczegolnie w misji profetycznej Kosciota. Uzasadniat to nastepu-
jaco: Jezeli hierarchia w swoim Urzedzie Nauczycielskim jest gwarantem obiek-
tywnosci 1 nieomylnosci przekazu stowa Bozego, to katolicy swieccy w swojej
roli $wiadkéw Chrystusa, $wiadczacych stowem i caltym zyciem ksztalttowanym
przez wiarg, nadziej¢ i mito§¢ o realnosci 1 warto$ci nadprzyrodzonego porzad-
ku Krolestwa Bozego sa gwarantami skutecznos$ci tego przekazu i jego owocowa-
nia w ludzko$ci danego pokolenia™.

Tym, ktory ma w tym dziele zasadniczg role, jest diakon staly. Wynika to z tak
zwanej definicji diakona statego:

dopiero Sobor Watykanski Il zado$¢uczynil prosbom i zyczeniom, aby tam, gdzie bedzie tego wy-
magato dobro dusz, przywroci¢ diakonat staly, stanowiacy jakby forme¢ $wigcenia posrednie-
go migdzy wyzszymi stopniami a pozostalym ludem Bozym, jakby wyktadnik potrzeb i zyczen
chrzescijanskich wspolnot, jako przypomnienie stuzby, czyli diakonii Kosciota w chrzescijan-
skich wspolnotach lokalnych, znak Iub tajemnicg (sakrament) samego Chrystusa Pana, ktory ,,nie
przyszedt, aby Mu shuzono, lecz aby stuzy¢™#!.

W swietle tej ,,definicji” sprobujmy odpowiedzie¢ na pytanie, czym zatem jest
diakonat staly i jak nalezy rozumie¢ zwrot ,,quasi interpress necessitatum ac voto-
rum christianarum communitatum, instimulator famulatus seu diaconiae Ecclesiae
apud locales christianas communitates: jakby wyktadnik potrzeb i zyczen chrzesci-
janskich wspolnot, jako przypomnienie stuzby, czyli diakonii Kosciota”, a szczego6l-
nie, co oznaczajg tacinskie terminy: instimulator oraz interpress?*. Tym bardziej ze
przedstawiony tekst nie jest zrozumiaty.

40M. Marczewski, Postuga zbawcza Kosciola w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, Lublin
2000, 327.

4 Pawet VI, Motu prorio Ojca Swietego Pawla VI ,,Ad pascendum” promulgujgce przepisy
dotyczgce diakonatu, w: Diakonat staly. Dokumenty Soboru Watykanskiego I i Stolicy Apostolskiej.
Bibiografia, red. R. Selejdak, Czgstochowa 2004, 61. Zob. M. Marczewski, Dopiero Sobor Watykan-
ski Il zadosc¢uczynit prosbom i Zyczeniom, by przywroci¢ diakonat staty, w: Studia soborowe, t. 2, cz. 2:
Historia i recepcja Vaticanum II, red. M. Biatkowski, Torun 2015, 689-713.

42 Zagadnieniem tym zajmowatem si¢ okazji krytycznej analizy §wiadectw postugi polskich dia-
konow statych opublikowanych w ,,Ateneum Kaptanskim” (2019, z. 1 (659), 149-159), w artyku-
le Refleksja pastoralno-teologiczna nad swiadectwami polskich diakonow statych, w: Diakonat staly
w Kosciele w Polsce: historia — teologia — wyzwania, red. W. Rozynkowski, Pelplin 2019, 141-167.
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Uwagi na interesujgcy nas temat zawart w swej pracy doktorskiej ks. Pawet
Matek®, warto je z pewnymi skrotami zacytowac:

Na Soborze Watykanskim II jako kwesti¢ otwarta pozostawiono zagadnienie formy sprawowa-
nia stalej postugi diakona, nie podejmujac rowniez definicji sakramentalnosci $wiecen. Papiez
Pawet VI w Motu Proprio [Ad pascendum®] uzupeit t¢ nauke, stwierdzajac, ze diakonat jest
$wigceniem posredniczacym migdzy wyzszymi stopniami hierarchii ko$cielnej a Ludem Bozym,
wyktadnikiem potrzeb i zyczen wspdlnot chrzescijanskich, przypomnieniem stuzby w chrzescijan-
skich wspoélnotach lokalnych oraz znakiem lub sakramentem samego Chrystusa. Okreslenia zasto-
sowane wzgledem postugi diakona sa nawigzaniem do starozytnej struktury urzedu poshugi [...].
Termin instimulator, uzyty na okreslenie urzedu diakona, ma przypominaé¢ o obowigzku diako-
nii. Termin ten uzywany byt rowniez w tekstach prawnych Kosciota syryjskiego. Wedlug zalecen
$wietych kanonow diakon miat by¢ zawsze przyktadem poboznosci dla ludu. Okreslenie interpres
zastosowane wzgledem diakona, ktory rozpoznaje potrzeby wspdlnoty chrzescijanskiej, nawigzuje
réwniez do najstarszych $wiadectw Kosciota apostolskiego. Ustanowienie postugi siedmiu me-
76w (Dz 6, 1-6), sprawujacych codzienng troske wzgledem Zydow, pochodzacych z Diaspory,
byto swoistego rodzaju odpowiedzig na potrzeby oraz zyczenia wspolnoty koscielnej [...]. Uzy-
te przez Pawla VI okreslenie postugi diakona jako $wigcen posredniczacych miedzy §wigcenia-
mi wyzszymi a ludem Bozym pochodzito z inspiracji soborowych. Sama idea przypisania diako-
nowi roli posredniczenia migdzy ludem a hierarchig byta przedmiotem dyskusji podczas obrad
Soboru [...]. W tekscie konstytucji Lumen gentium propozycja okreslenia zadan diakonow jako po-
srednikow migdzy Ludem Bozym a hierarchia nie zostata jednak uwzgledniona [...]. Konsekwen-
cja przyjecia prawdy o Kosciele, jako wspolnocie Ludu Bozego, jest poszanowanie obowigz-

k6w i uprawnien naleznych wszystkim jej wiernym na zasadzie réwnosci®.

Wyjasnienia dokonane w powyzszym teks$cie pozwalaja na dokonanie proby
zrozumienia charakteru postugi diakona statego w ramach wspdlnoty koScielnej, ale
nie usuwajg niejasnego brzmienia tekstu polskiego, a tym samym jego poprawno-
$ci i1 jednoznacznej odpowiedzi na pytanie, o co tu chodzi? Nalezy zatem dokonac
kroku nastepnego i odnies¢ si¢ do Stownika jezyka tacinskiego, by podja¢ trud zro-
zumienia dwoch trudnych w zrozumieniu termindéw (instimulator, interpress), tym
bardziej ze odniesienia ks. P. Matka do tekstow starozytnych nie potwierdzajg suge-
stii ich rozumienia.

Pierwszym terminem, ktdry nas interesuje, jest tacinski wyraz interpres oddany
w thumaczeniu na jezyk polski jako ,,wyktadnik”. Urzad diakona (diakonat) to ,,jak-
by wykladnik potrzeb i1 zyczen chrze$cijanskich wspolnot”. W Stowniku tacinsko-
-polskim interpres to: posrednik, pomocnik, tlumacz, objasniacz, komentator*.
Przypomne, ze ks. P. Malek uzyty tacinski termin interpres wyjasnia nastepujaco:
»Okreslenie interpres zastosowane wzgledem diakona, ktory rozpoznaje potrzeby
wspolnoty chrzescijanskiej, nawigzuje rowniez do najstarszych $wiadectw Koscio-
fa apostolskiego. Ustanowienie postugi siedmiu me¢zéw (Dz 6, 1-6), sprawujgcych
codzienng troske wzgledem Zydéw, pochodzacych z Diaspory, byto swoistego ro-

4 P. Malek, Odnowiona struktura postugi diakona w $wietle pasterskiej wladzy biskupa i prezbi-
tera wedtug nauki Soboru Watykanskiego I1. Studium teologiczno-prawne, Krakow 2008.

4 Pawel VI, Litterae Apostolicae Motu Proprio Datae. Nonnullae normae ad sacrum Diaconatus
ordinem spectantes statuuntur Ad Pascendum (15.08.1972), Acta Apostolicae Sedis 64 (1972), 534-540.

4 P. Matek. Odnowiona struktura postugi diakona..., dz.cyt., 224-225, 225-226.

4 Slownik tacinsko-polski, red. M. Plezia, t. 3: I-O, Warszawa 1969, 229.
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dzaju odpowiedzig na potrzeby oraz zyczenia wspdlnoty koscielnej”’. Czy zatem
byltby to kto$, kto przejawia postawe opiekuna, czuje si¢ odpowiedzialny za po-
wierzonych mu ludzi (wdowy hellenistow byly zaniedbywane przy codziennym
rozdawaniu jalmuzny, Dz 6, 1)? Czy bylby to rzecznik odpowiadajacy za caritas
jako podstawowa zasade eklezjalng (martyria — leiturgia — caritas)? A moze, uzy-
wajac jezyka wspolczesnego, animator?

Z kolei Stownik jezyka polskiego termin ,,wyktadnik” thumaczy jako ,.to, co wy-
raza czyje$ poglady, czyjas postawe, swiadczy o czyms; wyraziciel”®. Czy bylby
to zatem, w $wietle Dziejow Apostolskich (6, 1) ten, ktory strzeze i reaguje na zlo,
nieporzadek albo rozminigcie si¢ z pierwotnymi zalozeniami zycia wspolnoty?

Kolejnym terminem, ktory nas tu interesuje, to tacinski wyraz instimulator, od-
dany w thumaczeniu na jezyk polski jako »przypomnienie«. Urzad diakona (dia-
konat) to urzad wprowadzony ,jako przypomnienie stuzby, czyli diakonii Ko-
sciota w chrzescijanskich wspolnotach lokalnych”. W Stowniku tacinsko-polskim
instimulator to: prowodyr, od tacinskiego instimulo, -are, -atum: dodawac bodzca,
pobudzac®. Moze wiec mozna by tu zamiesci¢ wspomniane wczesniej stowo ,,ani-
mator”. Ksigdz dr Matek, przypomne, pisze, ze ,,termin instimulator, uzyty na okre-
$lenie urzedu diakona, ma przypominac¢ o obowiazku diakonii. Termin ten uzywany
byt rowniez w tekstach prawnych Kosciota syryjskiego. Wedtug zalecen §wigtych
kanonow diakon miat by¢ zawsze przyktadem poboznosci dla ludu™.

W Stowniku jezyka polskiego prowodyr to ,,osoba przewodzaca, stojaca na czele
jakiej$ grupy; dzis zwykle pogardliwie o przywodcy kliki, bandy™!. W tym ujeciu dia-
kon staty bytby tym, ktéry ma za zadanie ustawicznie przypominaé, ze we wspolno-
cie, posrdd ktorej sie znajduje, ma by¢ znakiem lub sakramentem samego Chrystu-
sa Pana. Ma inspirowa¢, animowac, przypomina¢ lub napomina¢ o najwazniejszym
znamieniu (charakterze) wspolnoty i niego samego, a mianowicie o jej wymiarze
stuzebnym, realizacji stuzby (diakonii) na wzoér obecnego posrod nich Pana.

Zatem, tych dwoch terminéw (instimulator, interpres) nie mozna traktowa¢ roztgcz-
nie, ale tacznie jako wzmocnienie, podkreslenie roli diakona we wspolnocie Kosciota, by
na koniec ukoronowac¢ go nazwa znaku lub sakramentu samego Chrystusa Pana.

Jak zatem nalezy odczytac te ,,definicj¢” diakonatu nakreslong przez $w. Pawta VI?
Mysle, ze winniSmy najpierw przypomnie¢ sobie teksty z Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele, ktore zawieraja nauke o zwigzku Kosciota ze swoim Panem i Glowa:

Do Niego powinny si¢ upodabnia¢ wszystkie czlonki, az uksztaltuje si¢ w nich Chrystus (por.

Ga 4, 19). Dlatego jesteSmy dopuszczeni do misteriow Jego zycia, z Nim wspotksztattowani,

razem z Nim umarli i razem z Nim wskrzeszeni z martwych, az razem z Nim bgdziemy krolowac

(por. Flp 3,21;2 Tm 2, 11; Ef 2, 6; Kol 2, 12 in.). Na ziemi jeszcze jako pielgrzymi, idac Jego $la-

dami wsrod uciskow i przesladowan, jestesmy ztaczeni z Jego cierpieniami jak ciato z gltowa,

wspoicierpigec z Nim, aby$my razem z Nim mieli udziat w chwale (por. Rz 8, 17) [...]. On sam

w swoim Ciele, to znaczy w Kosciele, ustawicznie rozdziela dary poshugiwania, dzigki ktérym

47P. Matek, dz.cyt., 224-225.

* Stownik jezyka polskiego, t. 2: R-Z, red. M. Szymczak, Warszawa 1979, 807.
4 Stownik tacinsko-polski, dz.cyt., 203.

0P, Matek, dz.cyt., 224.

St Stownik jezyka polskiego, t. 3: L-P, red. M. Szymczak, Warszawa 1981, 946.
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Jego mocg $wiadczymy sobie wzajemne postugi ku zbawieniu, aby$Smy zyjac prawdziwie w mito-
§ci, wzrastali przez wszystko ku Temu, ktory jest nasza Glowa (por. Ef 4, 11-16 gr.)*;

A jak Chrystus dokonat dzieta odkupienia w ubdstwie i wsrdd przesladowan, tak i Kosciot powo-
tany jest do wejécia na t¢ samg droge, aby udziela¢ ludziom owocoéw zbawienia. Jezus Chrystus,
,,Bozej istniejac w postaci Bozej [..., ogotocil samego siebie, przyjawszy posta¢ shugi” (Flp 2,
6) i ze wzgledu na nas ,,bedac bogatym [...] stat si¢ ubogim” (2 Kor 8, 9); tak i Kosciol, chociaz
do pelnienia swego postannictwa potrzebuje srodkow, ktorymi dysponuja ludzie, powstat nie celem
szukania ziemskiej chwaty, lecz by szerzy¢ pokore i wyrzeczenie réwniez swoim przyktadem>3;

Swieta i organicznie uksztattowana natura spotecznoéci kaptanskiej aktualizuje si¢ przez sakra-
menty i przez cnoty™;

Ponadto ten sam Duch Swicty nie tylko przez sakramenty i postugi $wigte uswicca i prowa-
dzi Lud Bozy i przyozdabia cnotami, ale ,,udzielajac kazdemu tak, jak chce” (1 Kor 12, 11)
swoich dar6w, rozdziela migdzy wiernych w kazdym stanie takze specjalne taski, przez ktore czy-
ni zdolnymi i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziet lub funkcji majacych na celu odnowe
i dalsza skuteczng rozbudowe Kosciola, zgodnie ze stowami: ,,Wszystkim za$ objawia si¢ Duch
dla wspolnego dobra” (1 Kor 12, 7).

Jednos¢ Kosciota, ktora sprawia Chrystus w Duchu Swigtym, dokonuje si¢ po-
przez realizacje wielo$ci postug i urzedow, roznorodnos¢ urzedu i charyzmatu, w wielo-
$ci 0sob zich naturalnymi i nadprzyrodzonymi darami. Idea podobienstwa losu z losem
Chrystusa jest nierozdzielnie zwigzana z udziatem w Ciele Chrystusa, czyli Koscio-
fa. Niezwykle mocno obraz Kosciota jako Ciata Chrystusa jest zwigzany z popularng
w antyku ideg Chrystusa jako Glowy Ciata i Ducha Swigtego jako Duszy tego Ciata.

Zycie wspélnoty Kosciota realizuje sie w dwoch wymiarach, a mianowicie sakra-
mentalnym i zyciu osobowym i moralnym, realizowanym na wzér Chrystusa. Kazdy
sakrament w swej istocie zmierza i rozwija wspdlnote z Chrystusem i wigze z Jego lo-
sem, zyciem, $miercig i zmartwychwstaniem, tak ze realizacja cnot osobowych i zycie
sakramentalne pozostaja w nierozdzielnej jednosci.

Diakon staly, w $wietle dokonanej analizy terminow tekstow interpres (wyktad-
nik) 1 instimulator (przypomnienie), jest odpowiedzialny za diakonijny wymiar Ko-
Sciota, za to, zeby Ko$ciot objawial sic wobec swoich i $§wiata jako stuga na wzor
swego Pana, ktorego znakiem i sakramentem jest diakon. Nie chodzi tu tylko o ca-
ritas, jako wyraz mitosiernej i pokornej stuzby, ale o to, by wspodlnota Kosciota (pa-
rafia) okazywala si¢ w sposob tworczy stuzebna. Diakon jest tym, ktory przypomi-
na i animuje do wielorakiej stuzby.

Musimy jednak pamigtal, ze ta dziatalno§¢ ma znamiona wzajemnosci: diakon
staly animuje, inspiruje postawy i dziatania charyzmatyczne, wzywa do naslado-
wania w poslugiwaniu, tworzy wspolnotg stuzebna, w ktorej wzrasta¢ bgeda nowe
powotania do diakonatu.

3. Miejscem, ktore moze stac si¢ zrodtem powotan do diakonatu, sg z pewnos$cig
tak preznie rozwijajgce si¢ ruchy eklezjalne, stowarzyszenia i organizacje katolickie

52 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, art. 7, w: Sobor Watykanski 1. Konstytucje — dekrety —
deklaracje, dz.cyt., 109.

3 Tamze, art. 8, 110.

* Tamze, art. 11, 113.

> Tamze, art. 12, 115.
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lub duszpasterstwa srodowiskowe. Problem jest jeden, ten »mocarz« nie zdaje sobie
sprawy z tego, ze ma moc wzbudzania powotan do diakonatu statego™.

Warto wnikngé w soborowy tekst Dekretu o misyjnej dziatalnosci Kosciola,
w moim przekonaniu moze okazac si¢ wielce inspirujacy tego typu srodowiska (gru-
py, wspolnoty, stowarzyszenia, organizacje i duszpasterstwa srodowiskowe), ich
miejsce 1 rola w Ko$ciele parafialnym, ktory oczekuje od nich ,,«dojrzatych» owo-
cow komunii i zaangazowania™’. Ojcowie Soboru Watykanskiego II zaznaczy-
li wyraznie, ze ,,wspolnota chrzescijanska od samego poczatku powinna by¢ tak
ksztaltowana, aby mogta, na ile to mozliwe, zaspokaja¢ swoje potrzeby”s, a wigc
takze w odniesieniu do urzedu i charyzmatu. ,,Ko$ciol bowiem — czytamy dalej — za-
puszcza glgbokie korzenie w grupie ludzkiej, gdy ré6zne wspdlnoty wiernych wyto-
nig sposrod siebie pelniacych postuge zbawienia, ktorzy jako biskupi, kaptani i dia-
koni stuza swoim braciom, tak ze mlode Koscioty uzyskuja stopniowo strukturg
diecezjalng z wltasnym duchowienstwem”*’. Jako przyktad takiej inspiracji Ojcowie
Soboru wskazali na mozliwo$¢ wprowadzenia diakonatu statego:

Wskazane bowiem jest, aby ludzie, ktérzy spetniaja prawdziwie diakonska postuge, gtoszac sto-

wo Boze jako katechisci, kierujac w imieniu proboszcza i biskupa rozproszonymi wspolnota-

mi chrze$cijanskimi albo praktykujac milosierdzie w dziatalno$ci spotecznej czy charytatywnej,

wzmocni¢ przez przekazane w tradycji od Apostolow natozenie rak i $cislej potaczy¢ z ottarzem,
aby skuteczniej wypeiali oni swoja postuge dzieki sakramentalnej tasce diakonatu®.

Niestety, ta inicjatywa zostala storpedowana przez teologéw zachodnich (np.
wspomnianego tu ks. Ferdinanda Klostermanna), ktorzy pod pozorem ,kleryka-
lizacji” Kosciota sprawili, ze zaprzepaszczono szans¢ rozwoju diakonatu state-
go na terenach misyjnych (Afryka, Ameryka Potudniowa, Oceania). Zawierzenie
lasce sakramentu §wigcen natomiast wydato i wydaje bogate owoce wzrostu powo-
fan do diakonatu na przyktad w Stanach Zjednoczonych Ameryki Poétnocnej, krajach
Europy Zachodniej. Dzi§ mozemy z nadzieja patrze¢ na naszg Ojczyzng jako powol-
ny, ale stale odnotowywany wzrost powotan do diakonatu statego.

Grupy, wspoélnoty, stowarzyszenia, organizacje i duszpasterstwa srodowiskowe
winny wzig¢ sobie do serca wezwanie $w. Jana Pawta II, ktore skierowal w homi-
lii do ruchow:

Jakze potrzeba dzi§ dojrzalych chrzescijanskich osobowosci, $wiadomych swej tozsamo-

$ci chrzcielnej, swego powotania i postannictwa w Kosciele i w s’wiecieg I oto pojawiaja si¢ ruchy

i nowe wspolnoty koscielne: sa one odpowiedzia, dawana przez Ducha Swietego, na dramatyczne

wyzwania konca tysiaclecia. Sg one — wy jestescie — opatrznosciowa odpowiedzig!®!.

56 Na te prawde zwrocitem uwage w artykule: Diakonat staly w Ruchu Swiatlo-Zycie, Diakon
12-13 (2015-2016), 21-35.

57 Jan Pawet 11, Homilia Ojca Swietego wygloszona 30 maja w czasie spotkania z ruchami, Nowe
Miasto 5 (1998), nr 34, 22.

58 Dekret o misyjnej dzialalnosci Kosciofa, art. 15, w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje — dekrety
— deklaracje, dz.cyt., 448.

% Tamze, art. 16, 449.

¢ Tamze, art. 16, 481.

6! Jan Pawet 11, Homilia Ojca Swietego wygloszona 30 maja w czasie spotkania z ruchami, s. 22.
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Nalezy takze przyja¢ o$wiadczenie wyrazone w Wytycznych dotyczgcych for-
macji, zycia i postugi diakonow statych w Polsce:

Zrzeszenia ko$cielne i ruchy, z ktérych wywodza si¢ aspiranci i kandydaci do diakonatu, moga

by¢ dla nich nieustannym Zrédlem pomocy i wsparcia, §wiatta i zaru. Jednoczesnie powinny one

z szacunkiem odnosi¢ si¢ do powotania do diakonatu ich cztonkow, nie przeszkadza¢ w jego osia-

gnigciu oraz pomagaé w nabyciu dojrzatosci duchowej i autentycznej diakonskiej dyspozycyjno-

éci [...]. Winny one szanowaé uniwersalny charakter powolania diakona do stuzby w Kosciele®?.

4. ZAKONCZENIE

Wage i znaczenie wspolnot pochodzenia, z ktorych wywodza si¢ aspiran-
ci i kandydaci do diakonatu, podkreslaja Wytyczne dotyczqce formacji, zycia i postu-
gi diakonow statych w Polsce®. Autorzy dokumentu wskazujg na znaczenie w tym
procesie formacyjnym trzech $rodowisk zycia przysztego diakona, a mianowicie:
rodziny, wspolnoty parafialnej i stowarzyszen koscielnych, organizacji katolickich
oraz duszpasterstw. Rola kazdej z nich jest wyraznie okreslona:

1. Rodzina ,,powinna by¢ zaproszona do procesu «wspierania ich formacji mo-
dlitwa, postawg petng szacunku [...]. Nawet w przypadku rodzicow i innych czton-
kéw rodziny przeciwnych wybranemu powotaniu lub obojetnych na nie, szczera i spo-
kojna konfrontacja z ich pogladami moze dostarczy¢ bodzcow, ktore przyczynia sig
do bardziej $wiadomego i zdecydowanego dojrzewania powolania [...|». W przypad-
ku za$ aspirantow i kandydatow zonatych, nalezy uczyni¢ wszystko, aby zawarte mat-
zenstwo przyczyniato si¢ skutecznie do umocnienia ich formacji do diakonatu™®.

2. Wspdlnota parafialna wezwana jest do towarzyszenia w procesie przygoto-
wawczym do przyjecia §wiecen diakonatu ,,poprzez modlitwe i uczestnictwo w ka-
techezie, ktora uwrazliwia wiernych na te¢ postuge”®.

3. Stowarzyszenia koscielne, z ktorych wywodza si¢ aspiranci i kandydaci do dia-
konatu, ,,moga by¢ dla nich nieustannym zréodtem pomocy i wsparcia [i] pomagaé
w nabyciu dojrzato$ci duchowe;j i autentycznej diakonskiej dyspozycyjnosci’®®.
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COMMUNITIES OF ORIGIN OF PERMANENT DEACONS

Summary

“Guidelines concerning formation, life and service of permanent deacons in Poland” (articles 44-48)
of 2004 stress the significance of communities of origins for aspirants and candidates for deacons. The
authors of the document point out the importance in the formation process of three environments of
future deacons’ life, namely: their family, parish community and Church associations, Catholic organi-
zations, pastoral centers. The role of each one is clearly defined:
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1. A family should be invited to the process of “supporting their formation by prayer and respect-
ful attitude. Even in case of parents or other family members who are against or indifferent to a selected
vocation, honest and calm confrontation with their opinions can give stimuli which will contribute
to more conscious and definite vocational maturity”. In case of married aspirants and candidates ev-
erything possible should be done to make marriage effectively strengthen them in their formation for
deaconate.

2. A parish community is called to accompany them in the preparation process for deacon ordina-
tion “through prayer and participation in catechesis, which makes the faithful sensitive to this service”
(article 27);

3. Church associations, from which aspirants and candidates for deaconate come, may become for
them a source of help and support, help them to acquire spiritual maturity and genuine deacon avail-
ability.

Key words: apostolate, charisma, permanent deaconate, common priesthood, church office, community
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POJECIA REGIO DISSIMILITUDINIS, SIMILITUDO 1 IMAGO
W SERMO IX ACHARDA ZE SW. WIKTORA

Stowa Kkluczowe: regio dissimilitudinis, similitudo, imago Dei, obraz i podobienstwo,
Achard ze $w. Wiktora, wiktoryni

1. Wprowadzenie. 2. Kaznodziejstwo Acharda. 3. Struktura tekstu Sermo IX 4. Sermo IX
— komentarz. 5. Regio dissimilitudinis, similitudo, imago — kontekst historyczny i funkcje w my-
$li Acharda

1. WPROWADZENIE

Osoba Acharda z Opactwa $w. Wiktora to posta¢ w polskiej literaturze wlasciwie
nieobecna'; w $§wiatowej zas, cho¢ nie jest zupelnie nieznana, to mato jednak o niej
opracowan?. Niewiele jest pewnych informacji o jego wczesnym zyciu — Hugh Feiss
faczy to z duchowoscia wiktorynska, ktéra do zdobycia madrosci nakazywata m.in.
porzuci¢ swoj dom’. Wiadomo natomiast ze w 1155 r. zostat opatem u $w. Wiktora,
w 1161 r. biskupem Avranches, zmart w 1171 r.%. Do jego dziet mozna bez watpliwo-

'O ile mi wiadomo, nie istnieje zadne polskojezyczne opracowanie — ksigzka czy artykutl —
jemu poswiecone; w opracowaniach nt. szkoty w opactwie $§w. Wiktora jest zaledwie wzmiankowany
(por. np. R. Majeran, Szkota w opactwie sw. Wiktora, w: Przewodnik po filozofii sredniowiecznej, red.
A. Kijewska, Krakow 2012, 323; S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa—
Wroctaw 2000, 532).

2 Achardowi po$wigcone sg trzy monografie w jezyku francuskim: J. Chétillon, Théologie, spiri-
tualité, et métaphysique dans I’oeuvre oratoire d’Achard de Saint-Victor. Etudes d’histoire doctrinale
précédées d’un essai sur la vie et ['oeuvre d’Achard, Paris, 1969; M. llkhani, La théologie de la créa-
tion chez Achard de Saint-Victor, Brussels 1999; 1. Lystopad, Un platonisme original au Xlle siécle.
Métaphysique pluraliste et théologie trinitaire dans le De unitate d’Achard de Saint-Victor, Paris 2016
(mps). W jezyku angielskim jego mysl jest prezentowana w kilku artykutach z A Companion to the
Abbey of Saint Victor in Paris, red. H. Feiss, J. Mousseau, Leiden 2011.

3 H. Feiss, Introduction, w: Achard of Saint Victor, Works, Kalamazoo 2001, 20-21.

4 Najwigcej informacji biograficznych oraz bogaty kontekst historyczny mozna znalez¢ w mono-
grafii J. Chatillona, dz.cyt., 11-111.



86 MICHAL BURACZEWSKI [2]

$ci zaliczy¢: traktat De unitate Dei et pluralitate creatuarum’®, traktat De discretione
animae, spiritus et mentis w dwoch réznych wersjach® oraz 15 kazan’.

Artykut niniejszy wprowadza do ttumaczenia kazania na uroczysto$¢ §w. Au-
gustyna, ktore Achard ze §w. Wiktora wyglosit swoim wspotbraciom oraz podej-
muje istotny dla Achardowej metafizyki i antropologii watek obrazu i podobien-
stwa w kontekscie Augustynskiego terminu regio dissimilitudinis.

2. KAZNODZIEJSTWO ACHARDA

Pierwsze fragmenty kazan o potwierdzonej autentycznosci opublikowat Barthélemy
Hauréau® w 1891 r. Zamiar wydania calo$ci nie powiodt si¢ dwom kolejnym edytorom.
Kazania ukazaly si¢ za sprawg Jeana Chatillona jako Sermons inédits dopiero w 1970 r.°.
Kazania [-XII stanowig pewna cato$¢, w manuskryptach wspotwystepuja z analogiczny-
mi kazaniami, ktorych gloszenie nie przekraczatoby 20 minut; kazania XIII-XV odzna-
czaja si¢ dlugoscia i forma, przypominajg bowiem raczej mate traktaty'.

Nie wiadomo na ile kazania Acharda, ktore przetrwaly w manuskryptach, rzeczy-
wiscie odtwarzajg przepowiadanie ustne, a na ile sg efektem redakcji (niewatpliwie
przeprowadzono jg)!'. Chatillon dopuszcza wprawdzie hipoteze, ze kazania te mogly
by¢ notatkami, uzywanymi badz wprost odczytywanymi przez kaznodziejg, jednak
bardziej prawdopodobne wydaje mu si¢, ze kaznodzieja — na prosbe stuchaczy — spi-
sywat je po wygloszeniu'?, by mogli je pdzniej znalez¢ w homiliarzach uzywanych
do prywatnej lektury badz ustyszeé podczas lektury publicznej w refektarzu'®. Trud-
no okresli¢ doktadng chronologi¢ kazan Acharda, gdyz nie troszczyli si¢ o nig kopisci;
z niejakg pewnoscig mozna jedynie stwierdzi¢, ze pierwsze dwanascie kazan wygtosit
jako mistrz w szkole $w. Wiktora, a trzy ostatnie — jako opat (na co wskazuje zawar-
to$¢ tekstow oraz w przypadku kazania XV)'*. W manuskryptach kazania Acharda sa
najczesciej anonimowe lub podpisane inicjatem A",

’ Achard de Saint-Victor, L unité de Dieu et la pluralité des créatures. De unitate Dei et plurali-
tate creaturarum, ed. E. Martineau, Caen 2013.

¢ Edycja krytyczna w: N.M. Haring, Gilbert of Poitiers, Author of the De discretione animae, spi-
ritus et mentis commonly attributed to Achard of Saint Victor, Mediaeval Studies 22 (1960), 148-191
(Haring btednie przypisat autorstwo De discretione Gilbertowi z Poitiers). Caterina Tarlazzi przypisuje
Achardowi autorstwo traktatu, ktory odkryta w manuskrypcie z Exeter College w Oksfordzie. C. Tar-
lazzi, An Unidentified Version of Achard of Saint-Victor s De Discretione Animae, Spiritus Et Mentis In
Oxford, Exeter College Library, Ms. 23, Bulletin de Philosophie Médiévale 56 (2014), 31-59.

7 Achard de Saint-Victor, Sermons inédits, texte latin avec introductions, notes et tables par Jean
Chatillon, Paris 1970.

8 B. Hauréau, Notices et extraits de quelques manuscrits latins de la Bibliothéque Nationale, t. 111,
Paris, 1891. Odsytacz podaje za J. Chatillon, dz.cyt., 151.

° Por. Achard of Saint Victor, Works, 24-26.

10]. Chétillon, dz.cyt., 142-3.

' Tamze, 138-139.

12 Tamze, 139-140.

13 H. Feiss, Pastoral ministry: preaching and confession, w: A Companion. ..., dz.cyt., 148-9 oraz 171-4.

14 Por. J, Chétillon, dz.cyt., 141.

15 Tamze, 143
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Metoda, ktorej Achard uzywa w kazaniach, wedtug Chatillona, przypomina me-
tod¢ Anzelma z Canterbury: nie tyle szuka przyktadow, ktére maja pociggac albo ale-
gorii wzbudzajacych poboznos¢, ile doktryny do wylozenia'. Nie oznacza to, ze brak
w jego kazaniach zachet do Zycia moralnego, sg one jednak zawarte raczej implicite
w wykltadzie wiary. Cho¢ kaznodziejstwo Acharda koncentruje si¢ na tematach chry-
stologicznych i antropologicznych, to ma to przelozenie na praktyke zycia. Achard
zatem w swojej mysli taczy z jednej strony filozofi¢ i teologig, a z drugiej zycie i do-
$wiadczenie wiary!’.

Do regut retoryki Achard ma swobodny stosunek!®; rzadko tez dzieli tekst bi-
blijny na fragmenty, ktére wyjasnia jeden po drugim — czgsciej uzywa zdawaloby
sie dalekich skojarzen, ktorym jednak nadaje spojnos¢!®. Wprawdzie zazwyczaj
unika wysoce abstrakcyjnych spekulacji na temat tajemnic wiary, niemniej uzy-
wa czasem stownictwa oryginalnego i trudno zrozumialego, nie podajac przy tym
jego znaczenia®.

3. STRUKTURA TEKSTU SERMO IX

Plan kazania prezentowalby si¢ nastgpujaco (w nawiasach numery kolejnych
paragrafow w wydaniu krytycznym):

1. Captatio benevolentiae (1)

2. Obecny stan ducha — niepokoj (1)

3. Trzy wojny duchowe: (2)
a) ze sobg samym,
b) ze §wiatem,
¢) z duchami nieczystymi.
4. Idealny stan ducha — przywracanie harmonii stworzenia (2)
5. Przyczyny znalezienia si¢ w regionie niepodobienstwa (3)
6. Regiony podobienstwa i niepodobienstwa: (4—6)
a) region podobienstwa i region niepodobienstwa naturalnego, (4)
b) region sprawiedliwos$ci; regiony winy i kary, (5)
¢) region zycia szczgsliwego. (6)
7. Region Trdjcy: cel cztowieka (6).

16 Achard zawdzigcza Anzelmowi takze postawe szukania koniecznych racji prawd wiary, kto-
ra jednak bardziej niz w kazaniach ujawnia si¢ w De unitate. Por. H. Feiss, Introduction, w: Achard of
Saint-Victor, Works, dz.cyt., 57.

17J. Chétillon, dz.cyt., 145-154.

'8 Mozna to zauwazy¢ w prezentowanym tu Sermo IX, w ktérym komentowany tekst Achard
prezentuje dopiero posrodku kazania.

19 J. Chatillon, dz.cyt., 143—4.

20 Tamze, 153. W Sermo IX ta tendencja uwidacznia si¢ w paragrafie 1, gdzie pojawiaja sie ,.konie
narodzenia” — wyrazenie, ktérego znaczenia mozna si¢ domysla¢ tylko na podstawie innego kaza-
nia (zob. nizej — przyp. 35).
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4. SERMO IX - KOMENTARZ

Sermo IX zostato wygloszone w uroczysto$¢ §w. Augustyna, ktorg wiktoryni ob-
chodzili 28 sierpnia?!. Achard szeroko komentuje w nim respons pierwszego nok-
turnu matutinum z uroczystosci: in regione dissimilitudinis, invenit se Augustinus
longe esse a Deo, ktory jest niemal dostownym cytatem z Wyznan**. Uroczystos$¢ §w.
Augustyna byta jednym z wazniejszych $wiat w opactwie, gdyz Augustyn byt jed-
nym z patronow kongregacji®; jego Regufa okreslata zycie kanonikow?, a jego mys$l
byta punktem odniesienia®; oprocz sw. Wiktora jest §wietym, na czes¢ ktorego mamy
najwiecej wiktorynskich kazan?®. W manuskryptach kazanie jest podpisane skrotem
»m. A.”, raz ,,magistri Achardi”, stad wniosek, ze Achard wyglosil je zanim jeszcze
byt opatem?’.

Kazanie rozpoczyna si¢ od captatio benevolentiae w postaci samoponize-
nia mowcy: Achard wyznaje, Ze nie przygotowat si¢ nalezycie, co mozna odczytaé
na dwa sposoby. Z jednej strony rzeczywiscie struktura kazania moglaby by¢ do-
skonalsza, np. temat kazania nie jest wprowadzony na poczatku, a dopiero w $rod-
ku?, ztamany jest takze schemat, ktory narzucit sobie autor. Z drugiej jednak strony,
zardbwno styl®, jak i nasycenie pierwszej potowy kazania watkami augustynskimi*
kaze pyta¢, czy takie odejscie od schematu kaznodziejskiego nie bylo zabiegiem
celowym, majacym pobudzi¢ uwage stuchaczy?'.

2! Achard de Saint-Victor, Sermons inédits, dz.cyt., 99.

22 Augustinus Hipponensis, Confessionum libri tredecim, 7, 10, 15 (CC SL, 27).

B Por. D. Poirel, Une bibliotheque médiévale: la librairie «fort magnificque» de Saint-Victor,
Littératures classiques, 66 (2008) 2, 33. Autor anonimowego kazania na uroczystos¢ swigtego Augu-
styna nazywa siebie i stuchaczy ,,synami Augustyna”. J. Chatillon, Les régions de la dissemblance et de
la ressemblance selon Achard de Saint-Victor, Recherches Augustiniennes et Patristiques 2 (1962), 247.

% Por. J. Mousseau, Daily Life at the Abbey of Saint Victor, w: A Companion, dz.cyt., 55-57;
H. Feiss, Pastoral ministry, art.cyt., 176.

3 Por. D. Poirel, art.cyt., 36. Achard wiele razy odwotywat si¢ do Augustyna i wykorzystywat mysl
Augustyna, np. w De unitate. Por. H. Feiss, Introduction, w: Achard of Saint-Victor, Works, dz.cyt., 57.

2 Por. H. Feiss, Pastoral ministry, art.cyt., 176.

¥ Por. J. Chétillon, art.cyt., 239-240, zwt. przyp. 9.

28 Achard de Saint-Victor, Sermons inédits, dz. cyt., $.99.

» Uderza chocby paralelna struktura pierwszych dwoch zdan:

Quoniam oportet me implere locum sapientis,
oportet me insipientem fieri.
Non quidem ut oportuit me preparavi,
non ut decuit sermonem exhortationis mihi previdi
vestre fraternitati convenientem
atque sollempnitati tanti patris nostri Augustini congruentem.
Cho¢ nie jest to retoryka na miar¢ Hugona ze §w. Wiktora, niemniej nie sprawia wrazenia improwizacji.

30 Ciekawos¢ i niepokdj ducha, zapomnienie o sobie i powr6t do siebie, opozycja intus-foris, dom
wewnetrzny ducha, wewnetrzny konflikt cztowieka, zwt. rozdwojenie woli.

3I'W takim wypadku samoponizenie mogtoby byé wyrazem pokory kaznodziei, ktory gloszac
kazanie podczas uroczystosci Wszystkich Swietych, stwierdzit, ze nie jest godzien przemawia¢ nawet
o jednym $wictym, gdy nie znajduje w sobie cho¢by jednej cnoty. Por. Sermo X1V, 1, w: Achard de
Saint-Victor, Sermons inédits, dz.cyt., 171-173.
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W kazdym razie przyczyny tego stanu rzeczy Achard po augustynsku upatruje
w ciekawosci i niepokoju swojego ducha®, ktory zajmuje si¢ wszystkim, tylko nie
sprawami Bozymi — przebywa nie wewnatrz (intus), a na zewnatrz siebie (foris).
Niepokoj ten oddaje odniesienie do ducha stow ewokujacych ruch (vagatur, mobi-
lis, instabilis, discurrens, ducitur, reducitur, circuitus erroris), jak i uzycie specy-
ficznych okolicznikow (in momento, in ictu oculi, nunc [...] ad hec, nunc ad illa).
Czytelnika, jak i stluchacza, moze zaskoczy¢ pojawienie si¢ ,.koni narodzenia”,
na ktorych duch Acharda oddala si¢ od siebie samego. Chatillon tlumaczy to nie-
typowe okreslenie, odwolujac si¢ do Sermo VIII tegoz autora: w Boze Narodzenie
Achard wyliczat trzy rodzaje narodzenia, a pierwsze z nich to narodzenie wedlug
ciala, ktore czyni ludzi dzie¢mi gniewu, grzesznymi i godnymi kary*’. Niepokoj
ducha wyraza si¢ nie tylko w ztej aktywnosci (ktorej symbolem sg rzeczone konie**,
a o ktorej bedzie jeszcze mowa nizej), ale takze w ztym uzytkowaniu pamigci —
wracaniu do obrazéw grzechu. Efektem tego niepokoju jest zapomnienie o sobie:
nie tylko zupelny brak gotowosci do walki duchowej, ale wrecz utrata §wiadomo-
$ci, ze ta walka si¢ toczy.

Achard przechodzi nastepnie do omowienia trzech frontow walki duchowe;j
cztowieka: z sobg samym, ze §wiatem i z duchami nieczystymi. Trzy momenty
da si¢ wyrdzni¢ takze w samej walce wewngtrznej: ciato walczy z duchem (uzywa-
jac do tego zarowno zmystow, jak i zmystowosci®®), wola z rozumem, wola z sama
sobg. Ten ostatni konflikt dotyczy podjecia walki z wiasnymi wadami®. Swiat wal-
czy z cztowiekiem na dwa sposoby: przez powodzenia lub niepowodzenia, odpo-
wiednio wbijajagc go w pyche lub wpedzajac w rozpacz. Trzecia wojna, w jakiej
cztowiek bierze udzial, jest najmniej okre§lona — kaznodzieja zwraca jedynie uwage
na jej znaczenie oraz motyw ztych duchéw do podjecia walki przeciw cztowiekowi.
Opis walk przerywa powtdrzenie obrazu ducha ludzkiego, ktory nie§wiadomie krazy
po polu bitwy oraz przypomnienie wlasciwego postepowania w walce: wspotprace
z taska w przywracaniu pierwotnej harmonii, w ktorej $wiat i cialo stuza duchowi.
Wydaje sie, ze dotad kazanie jest ujete w nastepujace ramy: opis stanu ducha ludz-
kiego (,,jak jest” — niepokdj i nie§wiadomos¢) w walce duchowej, opis walki ducho-
wej, opis idealnego stanu ducha ludzkiego (,,jak by¢ powinno”).

Kaznodzieja powraca nastepnie do opisu koni, ktore niosg ducha ludzkie-
go wszedzie tam, gdzie nie ma spraw Bozych. Jest to do$¢ swobodne alegoryczne

32 Achard nie uzywa tu pojecia spiritus w sensie technicznym.

33 Por. Sermo VIII, 5, w: Achard de Saint-Victor, Sermons inédits, dz.cyt., 98 oraz tamze, s. 104,
przyp. 10. W obrazie tych koni Chatillon widzi dalekie echo Platonskiego mitu o rydwanie duszy,
ciagnietym przez narowiste konie, nad ktérymi rozum stara si¢ zapanowac, a ktory to mit wykorzysty-
wali Grzegorz z Nyssy (interpretujac wersety Ksiggi Wyjscia dotyczace jezdzcow faraona, $cigajacych
Izraelitoéw) oraz Ambrozy z Mediolanu (wyjasniajac wewnetrzny konflikt duszy). Echo to, biorac pod
uwage doktadnag tres¢ Platonskiego mitu, wydaje si¢ jednak bardzo odlegte.

3% H. Feiss, Introduction, w: Achard of Saint-Victor, Works, dz.cyt., 62.

35 Przez zmystowo$¢ (sensualitas) Achard rozumie nie tyle zadze¢ seksualna, ile pozadanie lub inklina-
cje cztowieka, ktore majg swoje zrodto w zmystach. Por. Achard of Saint Victor, Works, dz.cyt., 357 przyp. 1.

3 Por. M. Koszkato, Koncepcja woli wedlug sw. Augustyna — perspektywa antropologiczna,
Roczniki Filozoficzne 64 (2016), z. 3, 15-16.
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odczytanie Ap 6, 2—8. Czerwony, czarny i blady kon sg obrazami ludzkich wad:
gniewu, nieumiarkowania oraz pychy?’. Biaty kon z kolei to symbol taski Bozej, kto-
ra gwarantuje zwyciestwo w walce. Poniewaz jednak duch ludzki rzadko ma ochote
wspotpracowac z taska — woli bowiem to, czym wabi pokusa — cierpi, znajdujac si¢
daleko od Boga, w regionie niepodobienstwa. Alegoryczna interpretacja Apokalipsy
jest zatem przygotowaniem do systematycznego oméwienia gtdéwnego tematu kaza-
nia: podobienstwa i niepodobienstwa do Boga.

Region niepodobienstwa — to stan, w jakim odnalazt si¢ Augustyn, gdy w me-
dytacji pojat dystans dzielacy go od Stworcy: et inveni longe me esse a te in regione
dissimilitudinis®®. W Wyznaniach blizszym kontekstem tego wyrazenia jest uchwy-
cenie metafizycznego dystansu pomigdzy Stworcg a stworzeniem; dalszym — szu-
kanie odpowiedzi na pytanie o problem zta. Achard modyfikuje i rozszerza watek
metafizyczny, zamiast za$ pochodzenia zta objasnia jego skutki. Stad trojpodziat
regionow niepodobienstwa do Boga i odpowiadajacy im trojpodziat regionow po-
dobienstwa. Niepodobienstwo odnosi si¢ do natury, winy i kary; podobienstwo za$
— do natury, sprawiedliwosci i1 zycia szcze$liwego. Z jednym wyjatkiem Achard
omawia je wedlug schematu: czym jest dane podobienstwo, w jaki sposob jest*,
czym jest przeciwstawne mu niepodobienstwo. Kolejnos¢ regionéw nie jest tez
przypadkowa: omowienie dokonuje si¢ w porzadku wstepujacym, obejmujacym co-
raz mniejszg liczbe bytow.

Podobienstwo naturalne jest dwojakiego rodzaju. Wszystko jest podobne
do Stworcy ze wzgledu na swdj byt, pigkno i dobro¢ (co odpowiada kolejno Ojcu,
Synowi i Duchowi*’) — podobienstwo to Achard okresla jako imago i vestigium Tri-
nitatis. Stworzenie rozumne, czyli cztowiek, jest tez podobne w inny, cho¢ réwniez
potrojny sposdb: ma mozno$¢ rozumienia, kochania i osiggni¢cia Boga*! — na ozna-
czenie tego podobienstwa Achard uzywa termindéw imago i similitudo. Przeciwien-
stwem tego podobienstwa jest region niepodobienstwa naturalnego: metafizyczny
dystans, ze wzgledu na ktéry stworzenie nigdy i pod zadnym wzgledem nie moze
doréwnaé Stworcy.

Dopiero aktualizacja (usus, actus, executio) mozliwosci rozumienia, kocha-
nia i osiagnigcia Boga przenosi cztowieka do kolejnego regionu podobienstwa —
regionu sprawiedliwosci. Tutaj Achard tamie swoj schemat, gdyz omawiajac prze-
ciwstawny region niepodobienstwa (region winy), mimochodem przedstawia takze
trzeci region niepodobienstwa (region kary). Wyjasnianie podobienstwa kary

37 Interesujace jest, ze o ile gniew i nieumiarkowanie maja swoje odpowiedniki w tekscie biblij-
nym, o tyle blady kon jest wierzchowcem Smierci — Achard zdaje si¢ wskazywag, ktory z grzechow jest
najgrozniejszy.

3% Augustinus Hipponensis, Confessionum libri tredecim, 7, 10, 15 (CC SL, 27).

3 Zawsze ten sam: similitudo in singulis, regio in universis. Region oznacza wiec catos¢ bytow,
ktoére podlegaja okres§lonemu podobienstwu, podczas gdy podobienstwo jako takie odnosi si¢ zawsze
do konkretnego bytu. Por. J. Chatillon, art.cyt., 244.

4 Podobienstwo naturalne stworzefi do Boga zgodnie z ich bytem, pigknem i dobrocig znajduje
niedoktadny odpowiednik u Augustyna: jednos¢, pickno i tad. Por. Augustyn, O Tréjcy Swietej, Kra-
kow 1996, 233.

4 Aktualizacja tej moznosci przynalezy do kolejnych typéw podobiefistwa.
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do Boga ma na celu uzasadnienie tezy, ze region winy jest od Boga najdalszy, ponie-
waz nie ma z Nim nic wspdlnego. Achard wlasciwie w ogole nie przedstawia blizej
tych dwoch regiondow niepodobienstwa, poniewaz wystarczajgco opisat je w pierw-
szej czesci kazania.

Ostatni z regionoéw to region zycia szczgsliwego, ktory polega na napawaniu si¢
(fruitio) wykonywaniem tych mozliwosci cztowieka, ktore zawieraja si¢ w regionie
podobienstwa naturalnego, innymi stowy: na aktualizacji obrazu i podobienstwa Bo-
zego w czlowieku. Uwaga, ze — gdyby taki wybor byl mozliwy — szczesliwi wybra-
liby raczej wypehienie woli Bozej niz szczegScie, petni funkcje zachety nie wprost:
Achard zaznacza w ten sposob, ze nalezy przedktada¢ sprawiedliwos¢ nad szczgs$cie,
czyli wypelnienie woli Boga nad wypetnienie woli ludzkiej**. Zaréwno ta uwaga,
jak i stwierdzenie, ze wigcej jest sprawiedliwych niz szcze§liwych wiaze sie z augu-
stynska koncepcja cor rectum, wybierze zawsze wol¢ Boza, niezaleznie od tego, czy
jest gorzka, czy stodka® oraz warunkoéw szczgscia, poniewaz szcze$liwy moze by¢
tylko ten, kto odrzuca zto*. Ponadto moze by¢ §wiadectwem tworczej recepcji na-
uczania Anzelma o dwoch wolach: sprawiedliwo$ci 1 szczeScia, ktore wyjasniajg
wolno$¢ woli®®. Na koniec kazania Achard dorzuca jeszcze jeden region, gdzie po-
dobienstwo jest rownoscia (aequalitas) i jednoscia (unitas) — region Trojcy, ktorej
kontemplowanie jest ostatecznym celem cztowieka.

Mozna by zapytac: po co tyle teorii, po co metafizyka w kazaniu? W odpowie-
dzi nie wystarczy wskaza¢ na sktonnosci autora, sygnalizowane wyzej; zasadna wy-
daje si¢ hipoteza, ze skoro kazanie to bylo wygloszone do kanonikéw §w. Wiktora,
kaptanéw i uczonych, kaznodzieja nie chcial powtarzaé tresci dobrze znanych, ale
widziat mozliwo$¢ rozwinigcia nowych watkoéw, gdyz byt przekonany, ze audyto-
rium ich wyshlucha z zainteresowaniem i zrozumie. Cho¢ kazanie zdaje si¢ gtownie
teoretyczne, odbiorca mogt sam wyciagaé z niego praktyczne wnioski (o unika-
niu koni narodzenia — nicopanowanych wad, potrzebie poszukiwania taski Bozej,
przedktadaniu sprawiedliwo$ci nad wlasne potrzeby), zwtaszcza jesli czytat je i me-
dytowal, korzystajac z homiliarza. Sermo IX odcisngto wptyw przynajmniej na jed-
nym ze stuchaczy, ktory pozniej powtdrzyt znaczng czgs¢ watkéw kazania Achar-
da w swoim; niestety kazanie to jest zachowane jako anonimowe. Autor podjat
W nim ten sam temat, rozwijajac watek trzech regionéw podobienistwa i niepodo-
bienistwa do Boga“®.

42 Szczescie jest wypetieniem woli ludzkiej o tyle, o ile kazdy cztowiek pragnie szczg$cia.

4 M. Mejzner, ,, Droga serca” w doswiadczeniu i refleksji sw. Augustyna, Collectanea Theologi-
ca 86 (2016) 2, 100.

4 Por. M. Koszkato, art.cyt., 31-32.

4 Por. Anzelm z Canterbury, O prawdzie. O wolnosci woli. O upadku diabfa, tham. A P. Stefanczyk,
Kety 2011, 217-225.

4 H. Feiss, Pastoral ministry, art.cyt. 176-182.
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5. REGIO DISSIMILITUDINIS, SIMILITUDO, IMAGO
— KONTEKST HISTORYCZNY I FUNKCJE W MYSLI ACHARDA

Poniewaz podstawg drugiej czgsci kazania Acharda sg pojecia regionu niepodo-
bienstwa (regio dissimilitudinis) 1 regionu podobienstwa (regio similitudinis), chce
si¢ im blizej przyjrze¢ oraz powiazanym z nimi poj¢ciami podobienstwa (similitu-
do) 1 obrazu (imago), ktoére takze pelnia istotng role w Sermo IX. Przedstawie¢ naj-
pierw krotko ich kontekst historyczny, skupiajac si¢ przede wszystkim na mysli Au-
gustyna, a potem przedstawi¢ ich funkcje w mysli Acharda.

Etienne Gilson w artykule Regio Dissimilitudinis de Platon a Saint Bernard
de Clairvaux”’ doszukuje sie poczatkow tej formuty u Platona, ktory w Polityce
(273d)*® przywotuje mit, wedle ktorego $wiat jest poddany dwom ruchom: naj-
pierw Bog prowadzi go ku spehieniu, potem za$ $wiat kieruje si¢ sam w strong
regionu niepodobienstwa (do Boga; dvopoidtnrog 1omoc*). Niepodobienstwo ozna-
cza niespdjnos$¢ Swiata, oderwanie od siebie samego, jaki$ stopien nierealnos$ci; jest
zasada nieporzadku i dysharmonii. Wszystko w $wiecie zmystowym jest mieszaning
podobienstwa i niepodobienstwa, niebytu i nasladowania boskiego modelu®.

Wiasciwym zrodtem zwrotu regio dissimilitudinis jest jednak Plotyn, ktory w En-
neadach’ opisywal wstepowanie duszy w kierunku dobra absolutnego przez cno-
te 1 upadek w zto absolutne przez wade. Zto to jest okreslane wtasnie jako region
niepodobienstwa. Dusza znajduje si¢ w nim, gdy zaczyna ,,kontemplowac” materig
1 W ten sposob partycypowaé w niej; materia jako pozbawiona formy jest najmniej
podobna do Boga. Sama w sobie nie przypomina niczego (bo potrzebowataby for-
my), jest niepodobienstwem samym w sobie; jest zta o tyle, o ile nie ma istotowe;j
determinacji. Dlatego zadaniem duszy jest uciec z materii, z regionu niepodobien-
stwa dzigki cnocie i kontemplacji $wiata inteligibilnego™.

Pojecia similitudo 1 imago oraz wyrazenie regio dissimilitudinis maja u Augu-
styna z jednej strony korzenie neoplatonskie, z drugiej za$ sg osadzone w egzege-
zie, zwl. Rdz 1, 26-27. Na pojecia similitudo 1 imago mozna spojrze¢ od strony
ich relacji logicznych oraz ich funkcji w metafizyce. W tym pierwszym aspekcie
Augustyn rozwaza je w kwestii 74. z Ksiegi osiemdziesigciu trzech kwestii®, sigga-
jac takze po pojecie rownosci (aequalitas). Imago zawiera w sobie similitudo, ale
similitudo jest pojeciem szerszym (nie trzeba by¢ obrazem, zeby by¢ podobnym);
tym, co wyrdznia obraz od zwyklego podobienstwa, jest zaleznos¢ obrazu od ory-
ginatu (obraz w jaki$ sposdb go wyraza). Aequalitas zachodzi, gdy jaka$ istotna ce-
cha dwoch rzeczy jest w obydwu identyczna. Zawiera w sobie similitudo, bedac
jednoczesnie pojeciem wezszym: dwie rowne sobie pod jakim$ wzgledem rzeczy

7 E. Gilson, Regio Dissimilitudinis de Platon a Saint Bernard de Clairvaux, Mediaeval Studies
9 (1947), 108-130.

# Qdniesienie podaje za E. Gilsonem, art.cyt., 109.

4 Gilson wybiera lekcj¢ tomov zamiast mdvtov; racje podaje tamze, 110-115.

0 Tamze, 115-116.

517, 8, 13; odniesienie za E. Gilsonem, art.cyt., 117.

2 Tamze, 117-120.

53 Augustyn, Ksigga osiemdziesigciu trzech kwestii, thum. 1. Radziejowska, Kety 2012, 259-263.
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sg z konieczno$ci podobne, ale dwie podobne rzeczy nie muszg by¢ sobie rowne™.
W tym samym dziele, w kwestii 51, Augustyn odréznia z kolei imago od similitudo,
poniewaz ten drugi termin wskazuje na partycypacje w Tym, ktdry jest absolutnym
Podobienstwem do Ojca® (co zostanie szerzej potraktowane ponizej).

Co do funkcji pojecia similitudo w metafizyce augustynskiej, Gilson upatru-
tarz do tekstu z Rdz 1, 2 o stworzeniu ziemi, ktora — zgodnie z tacinskim przektadem
Biblii uzywanym przez Augustyna — byla invisibilis et incomposita®®. W jego inter-
pretacji tekst ten mowi o stworzeniu materii nieuformowanej; ma ona minimalny
stopien bytowosci, jest najdalsza od Boga — nie jednak pod wzgledem miejsca, ale
podobienstwa. Nie ma bowiem ona formy; w pozniejszej fazie stworzenia jest takze
niestabilna (przyjmuje ruch) i zréznicowana (ze wzgledu na sukcesje odciskajacych
si¢ w niej form)*’. Bog formuje niepodobienstwo materii przez Podobienstwo, czy-
li Stowo, druga Osobe Trojcy. Swiat partycypuje w Bogu, jest do Niego podobny
— a ta relacja wskazuje na to, ze w Bogu jest Podobienstwo, na mocy ktorego orze-
ka si¢ partycypacje™. Swiat stworzony rozciaga sie w ten sposéb miedzy dwoma bie-
gunami: materii nieuformowanej, ktora jest absolutnie niepodobna do Boga i Stowa,
ktore jest absolutnie do Boga podobne. Rowniez cztowiek jest wpisany w ten sche-
mat: ci¢zar ciala ciaggnie go do materii, a mysl zwraca go ku Bogu. Cztowiek zostat
stworzony jako wyzszy od innych stworzen, na obraz Boga (na co wskazuje umyst),
jednak przez grzech czlowiek odwrocit rozum i1 wole od Jednego i Niezmienne-
go do zmiennosci 1 wielosci, zdeformowat w sobie podobienstwo do Podobien-
stwa*. Ch. Lucken i L. Jaquiery wydobywajg inny aspekt tej dynamiki, zwracajac
uwage na to, ze podobienstwo razem z réwnoscig i jednos$cig jest jedna z podstawo-
wych zasad, na ktorych spoczywa harmonia i pigkno. Upadly cztowiek zas powra-
ca do Boga, wprowadzajac tad w nieporzadek i doswiadczajac pigkna; w ten sposob
odzyskuje podobienstwo do swego Stworcy®.

W tekscie z Wyznan, ktéry przywoluje Achard, regio dissimilitudinis opiera si¢
wg Gilsona na niepodobienstwie materii do Boga. Augustyn, dochodzac do granic
neoplatonskiej kontemplacji, zauwaza, ze jego duchowy wzrok nie moze pozostac¢
skupiony na tym, co inteligibilne. Sam Bog przedstawia lekarstwo: karmi¢ si¢ Bo-

3 Por. R.A. Markus, «Imago» and «similitudo» in Augustine, Revue d’ Etudes Augustiniennes et
Patristiques 10 (1964) 2-3, 125-126.

3 Tamze, 132.

56 Tekst za: E. Gilson, art.cyt., 121.

57 W czym przypomina Plotyfiskie rozumienie materii, por. E. Gilson, art.cyt., 119.

8 R.J. Teske, The Image and Likeness of God in St. Augustine’s De Genesi ad litteram liber im-
perfectus, w: tenze, Augustine of Hippo: Philosopher, Exegete and Theologian. A Second Collection
of Essays, Milwaukee 2009, 272-273.

% Por. E. Gilson, art.cyt., 121-126. Gilson koncentruje si¢ na wczesniejszym etapie mysli Augu-
styna, gdy ten okreslat imago jako bycie stworzonym na obraz Syna; pdzniejsze analizy doprowadzily
go jednak do przeniesienia podobienstwa na calg Trojce — szczeg6lnie istotna jest tu triada: mens, no-
titia, amor. Por. M.T. Clark, De Trinitate, w: The Cambridge Companion to Augustine, red. E. Stump,
N. Kretzmann, Cambridge 2001, 98-99.

% Ch. Lucken, L. Jaquiery, Harmonie et disharmonie, Médiévales 66: Harmonie Disharmonie
(Printemps 2014), 15-18.
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giem, przemienia¢ w Niego — czyli stawac si¢ podobnym do Boga®'. Tekst Wyznan
jest zasadniczg, ale nie jedyna przyczyng sukcesu wyrazenia regio dissimilitudinis
w literaturze $redniowiecznej®2.

Achardowy komentarz do tej formuty znaczaco ja rozszerza: do regiondw niepo-
dobienstwa kaznodzieja doktada paralelne regiony podobienstwa, zawiera watki an-
tropologiczne i metafizyczne; te pierwsze dominuja, dotycza bowiem wszystkich
trzech regionow podobienstwa i niepodobienstwa, podczas gdy ogoélna metafizy-
ka obecna jest przede wszystkim w pierwszym z regionow.

Pojecia imago i1 similitudo stanowia punkt wyjscia antropologii Acharda, Bog
bowiem stworzyt cziowieka na swoj obraz i podobienstwo®. Najcze$ciej pojecia te sg
uzywane wymiennie, co wida¢ w tekscie Sermo IX*. Cztowiek, ztozony z ciata i sub-
stancji duchowej®, nosi w sobie obraz i podobienstwo Boze nie tylko w wymiarze
naturalnym (jako byt pickny i dobry), ale przede wszystkim w swojej zdolno$ci do ro-
zumienia Boga, kochania Go i osiggni¢cia Go (region podobienstwa naturalnego)®
— przez uzycie wladzy rozumienia i kochania (region podobienstwa wedtug spra-
wiedliwo$ci) oraz cieszenie si¢ (frui) wypetnieniem tej moznos$ci (region podobien-
stwa wedtug zycia szczgsliwego). Uscislajac, zdolno$¢ ta znajduje sie w umysle
cztowieka (mens), najwyzszej czeSci substancji wewngtrznej®’. To umyst jest tez
odpowiedzialny za aktualng niemozno$¢ korzystania ze swojej mocy (region nie-
podobienstwa wedtug winy i kary): grzech pierworodny wprawdzie nie zniszczyt
w czltowieku obrazu naturalnego, ale rozum, zdeprawowany przez nieposhuszen-
stwo woli, nie moze zaktualizowa¢ swoich moznosci w odniesieniu do Boga. Staje
si¢ to mozliwe dopiero dzigki odkupieniu, ktore wystuzyto cztowiekowi taske®®. An-
tropologia Acharda jest wiec w tym wzgledzie zasadniczo zbiezna z augustynska;
jedyne roznice to brak odroznienia migdzy similitudo a imago oraz odejscie od triady
mens, notitia, amor.

W metafizyce Acharda z kolei pojecie imago 1 similitudo (w aspekcie pierw-
szego naturalnego regionu podobienstwa, zwl. podobienstwa ze wzgledu na byt,
piekno i dobro) graja role facznika pomiedzy Stworca a stworzeniem. Powtarza si¢
tu neoplatonsko-Augustynska biegunowos¢ stworzenia, ktore jest jednoczesnie nie-
podobne i niedoskonale podobne do Boga; znajduje si¢ jednoczesnie w regionie nie-
podobienstwa 1 w regionie podobienstwa. Relacja podobienstwa (razem z pojeciem

61 Por. E. Gilson, art.cyt., 127.

62 Por. P. Courcelle, Tradition neo-platonicienne et traditions chretiennes de la «region de dissem-
blancey (Platon, Politique, 273 d), Archives d’histoire doctrinale et littéraire du Moyen Age, 24 (1957), 23.
W artykule tym znajduje si¢ bogata kolekcja tekstow, glownie $redniowiecznych, ktore korzystaja
z tego wyrazenia. Kazanie Acharda nie ma cech, ktore pozwolilyby stwierdzi¢ z pewno$cig inng inspi-
racj¢ niz tekst Augustyna (i tresci, ktore ten tekst zawiera).

6 Rdz 1, 26-27. Por. J. Chatillon, dz.cyt., 155.

% Por. zwt. 4.

8 De discretione animae, spiritus et mentis, 1, w: N.M. Haring, Gilbert of Poitiers, art.cyt., 174.

6 Achard zmienia tu triad¢ Augustyna mens, notitia, amor. J. Chétillon, dz.cyt., 160, przyp. 27.

7 Dusza (anima) zawiaduje zmystami, duch (spiritus) za$ odbiera zmystowe obrazy i przenosi je
jako niematerialne do umyshu. Por. M. Ilkhani, dz.cyt., 38—44.

% Tamze, 24-26.
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niedoskonatos$ci) bedzie jednak dla Acharda réwniez narzedziem przetamania sche-
matu neoplatonskiego. W najprawdopodobniej pozniejszym od Sermo IX traktacie
De unitate Dei et pluralitate creatuarum, wychodzac od istnienia niedoskonatej jed-
nosciiwielo$ci w stworzeniu, postuluje istnienie doskonatego modelu tychze w Bogu.
Cztery argumenty® za tg teza, ktorych sedno sprobuje ponizej przedstawié, opieraja
si¢ na istnieniu podobienstwa pomiedzy stworzeniami a Bogiem. Podobienstwo nie-
doskonate, jakie znajdujemy w stworzeniach, implikuje, wedlug Acharda, istnienie
Podobienstwa doskonatego™, gdyz inaczej nie mozna by byto orzeka¢ niedoskona-
losci tego pierwszego. To drugie za$ nie moze by¢ w stworzeniu ze wzgledu na to,
ze stworzenie z natury znajduje si¢ takze w regionie niepodobienstwa (dystansu me-
tafizycznego), musi zatem istnie¢ w Bogu. Region niepodobienstwa wymaga tez
posrednika dla umozliwienia partycypacji w Boskim Pigknie, ktore samo w sobie
jest harmonig jednosci”'. Zawarty w Sermo IX podziat na regiony pomaga zrozumiec¢
argumenty skondensowanego tekstu De unitate; takze koncowa wzmianka w kaza-
niu o regionie Trojcy, ,,gdzie podobienstwo jest samg rownoscig, a rownos¢ samg
jednos$cig”, znajduje paralele w pierwszych rozdziatach De unitate, gdzie za pomoca
m.in. tych terminéw Achard probuje filozoficznie uzasadni¢ istnienie Trojcy’.

To, co regiony podobienstwa i niepodobienstwa oznaczaja, jest zatem kluczowe
dla antropologii Acharda i stanowi podstawe do mowienia o historii duchowej czto-
wieka, naturze grzechu pierworodnego, odkupienia i relacji natura-taska. Region
podobienstwa naturalnego za$ ma fundamentalne znaczenie dla jego metafizyki i fi-
lozofii Boga.
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NOTIONS REGIO DISSIMILITUDINIS, SIMILITUDO AND IMAGO
IN SERMO IX BY ACHARD OF SAINT VICTOR

Summary

The article aims at introducing the translation of Achard of Saint Victor’s sermon for the feast of
saint Augustine as well as at presenting an important thread in Achard’s metaphysics and anthropology,
viz. the image and likeness of God; this is done in the context of the Augustinian phrase regio dissimili-
tudinis, which is the main focus of Achard’s sermon. Thus a commentary to the text and the historical
context of said concepts are presented. The doctrine of regions of similitude and dissimilitude to God
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within creature are of vital importance to Achard’s anthropology, as it constitutes the basis for his
teaching on the spiritual history of man, the nature of the original sin, the redemption and the relation
of nature and grace. As regards his metaphysics, the region of natural likeness is fundamental in under-
standing his notion of creature as well as his arguments for the existence of primary plurality in God.

Key words: regio dissimilitudinis, similitudo, imago Dei, image and likeness, Achard of Saint Victor,
victorines
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ACHARDA ZE SW. WIKTORA SERMO IX
IN SOLEMPNITATE SANCTI AUGUSTINI - PRZEKLAD

Sermo IX in solempnitate
sancti Augustini

1. Quoniam oportet me implere lo-
cum sapientis, oportet me insipientem
fieri. Non quidem ut oportuit me prepa-
ravi, non ut decuit sermonem exhortatio-
nis mihi previdi vestre fraternitati conve-
nientem atque sollempnitati tanti patris
nostri Augustini congruentem. Cujus
improvidentie causa est precipua curio-
sitas et inquietudo spiritus mei qui, cum
deberet intus quiescere domique residere
et his que Dei sunt vacare, foris vagatur,
mobilis et instabilis, huc ac illuc discur-
rens, et in momento et in ictu oculi super
equos nativitatis ascensus per diversas
regiones variasque provincias, nunc ad
bella hec, nunc ad illa, ducitur nec redu-
citur; et si aliquando post longos circu-
itus erroris intus ad se redeat, non tamen
ea que intus sunt attendit et considerat,
sed exteriora retractat, et si non in seme-
tipsis, tamen in imaginibus suis. Dum
igitur talibus intentus, sui oblitus, non

Kazanie IX na uroczysto$¢
Swietego Augustyna'

Poniewaz trzeba, zebym zajat
miejsce medrea, trzeba, zebym stat sig
glupi. Nawet nie przygotowalem si¢
jak nalezalo, nie przemyslatem sto-
wa mojej zachety jak przystato, aby
byto ono odpowiednie dla waszego brac-
twa oraz stosowne do tak wspanialej
uroczystosci Ojca naszego Augustyna.
Przyczyng tej nieopatrzno$ci sg wy-
jatkowa ciekawo$¢ i niepok6j moje-
go ducha, ktory, gdy powinien spoczywac
wewnatrz i przebywaé¢ w domu oraz po-
$wigci¢ sie sprawom Bozym, walgsa si¢
na zewnatrz, ruchliwy i niespokojny,
wloczy si¢ tu i 6wdzie — 1 w chwili,
w mgnieniu oka, jedzie na koniach na-
rodzenia przez roézne regiony i rozma-
ite obszary, juz to na takg wojng, juz
to na inng, prowadzony, a nie odprowa-
dzony; a jesli w koncu po dlugim, bled-
nym krazeniu wraca do siebie, do we-
wnatrz, to jednak nie zwraca si¢ do tego,

! Przektad zostat dokonany na podstawie wydania krytycznego kazan. Achard de Saint-Victor, Ser-
mons inédits, texte latin avec introductions, notes et tables par Jean Chatillon, Paris 1970, 101-107. Prze-
ktadu na jezyk angielski dokonat H. Feiss, w: Achard of Saint Victor, Works, Kalamazoo 2001, 65-70.
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attendit bellum quod intus et foris con-
tra se geritur; sed miser, in bello securus,
ab hoste nudus et inermis reperitur.

2. Caro quippe, que secundum le-
gem et ordinem nature deberet spiri-
tui servire, eidem nunc resistit, obviat et
contradicit. Nunc per sensum, nunc per
sensualitatem eum infestat et inquietat.
Ipse etiam spiritus in se et a se est sepa-
ratus et divisus. Voluntas namque a ra-
tione recedit, eique in multis contradicit.
Inde est quod non omne quod per ratio-
nem approbamus, statim per voluntatem
eligimus. Nonnumquam etiam voluntas
a voluntate disjungitur. Unde quando-
que aliquid partim volumus et partim
nolumus hoc bellum familiare et dome-
sticum, ideoque magis periculosum. E
regione et opposita parte, ipse mundus
stat in acie contra spiritum meum cum
exercitu prosperitatis et adversitatis. Per
prospera eum enervat, et vigorem ejus
debilitat, et in ventum superbie elevat;
per adversa vero frangit eum et deprimit.
Tertium bellum adhuc imminet, terribile
et horribile, spirittum immundorum. Est
enim nobis colluctatio, non solum adver-
sus carnem et sanguinem, sed etiam ad-
versus hujus mundi rectores, scilicet tene-
brarum harum, contra spiritualia nequitie
in celestibus. Quorum spirituum incur-
sus valde timendi, cum ipsi invisibiles, et
nequissimi, et omni fraude et dolo pleni.
Nec pro parva re contra nos bella ineunt,

2 Por. Ef6, 12.

co jest wewnatrz ani tego nie rozwaza,
lecz powraca do spraw zewngtrznych,
jesli nie w ich rzeczywistej postaci,
to przynajmniej w ich obrazach. Kiedy
zatem jest skierowany do takich rzeczy,
zapomniawszy o sobie, nie zwraca uwa-
gi na wojne, ktéra toczy przeciw so-
bie wewnatrz i na zewnatrz; lecz nie-
szczesnego, nieostroznego w  wojnie,
bez zbroi i orgza odnajdujg go wrogowie.

2. Cialo, ktore zgodnie z prawem
i porzadkiem natury powinno stuzy¢
duchowi, teraz oczywiscie mu si¢ opie-
ra, sprzeciwia i1 przeszkadza. Dreczy
go 1 niepokoi juz to przez zmysty, juz
to przez zmystowo$¢. Sam takze duch
jest w sobie podzielony i oddzielony od
siebie samego. Wola bowiem odstepuje
od rozumu i sprzeciwia mu si¢ w wie-
lu sprawach. Dlatego wiasnie nie od
razu wybieramy wola to, co uznajemy
rozumem. Czasem nawet wola odia-
cza si¢ od woli. Dlatego niekiedy czg-
sciowo chcemy, a cze$ciowo nie chcemy
tej wojny — domowej, a przez to bardziej
niebezpiecznej. Z przeciwnej strony
naprzeciwko mego ducha S$wiat staje
w szyku bojowym z wojskiem pomysl-
no$ci 1 niepowodzenia. Przez pomysl-
no$¢ ostabia go i pozbawia sit oraz wyno-
siw porywie pychy; przezniepowodzenie
famie go i poniza. Jeszcze trzecia woj-
na czeka, straszna i okropna: wojna z du-
chami nieczystymi. Toczymy bowiem
walke nie tylko przeciw ciatu i krwi,
ale takze przeciw rzadcom tego Swiata,
mianowicie tych ciemnosci, przeciw du-
chom zta w niebie’. Natarcia tych du-
chow nalezy si¢ bardzo bac, jako ze sg
niewidzialne, najnikczemniejsze i peine
wszelkiego zla i bolu. Nie podejmuja
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sed pro eterna hereditate, non ut sibi eam
adquirant, sed ut eam nobis auferant
quod desiderant sue miserie habere con-
sortes. Inter tot acies positus quasi secu-
rus, propriam salutem negligens, inermis
et nudus inter medium hostium vagatur.
Cujus tota intentio esse deberet ut omnia,
gratia Dei adjutus, ad prime conditionis
ordinem revocaret, ut sua membra que
sunt super terram mortificaret et carnem
cum Vvitiis et concupiscentiis crucifige-
ret, ut caro subjecta spiritui deserviret,
et ut ipse mundus qui propter hominem
factus est, secundum primam Dei insti-
tutionem homini cooperaretur in bonum,
quo modo omnia tela ignea hostis nequ-
issimi extingueret.

3. Proh nefas! Deus in suis legibus
contempnitur, spiritus sub pedibus ancil-
le sue conculcatur, fraudibus inimici se-
ducitur et a vanitatibus mundi trahitur,
foris ejicitur proculque ducitur. Para-
ti enim sunt semper illi equi de quibus
sermo est in Apocalipsi, videlicet rufus,
niger et pallidus. Rufus equus portat
spiritum meum ad quelibet bella, iras
et contentiones, ceteraque his similia;
niger vero portat eum ad crapulam et
ebrietatem; pallidus vero portat eum ad
ypocrisim et simulationem. Rufus por-
tat eum per loca dura et aspera; niger
per loca immunda et fetida; pallidus per
loca ardua et excelsa. Rufus per loca ma-
litie et perversitatis; niger per loca carna-
lis concupiscentie; pallidus per loca in-

3 Por. Ap 6, 2-8.

tez walki z nami dla btahego powodu,
ale dla wiecznego dziedzictwa — nie
zeby zdoby¢ je dla siebie, ale zeby nam
je odebra¢, poniewaz chca mie¢ towa-
rzyszy swojej niedoli. Duch, jakby bez-
pieczny, znajdujac si¢ pomiedzy tak wie-
loma szykami nieprzyjaciot, zaniedbuje
wlasne zbawienie, bez zbroi i or¢za wa-
lesa si¢ posrod wrogdéw. Tymczasem po-
winno by¢ jego wylacznym zamiarem,
aby z pomoca taski Bozej przywo-
fal wszystko do porzadku pierwotne-
go stworzenia, aby umartwial swoje
cztonki, ktére sa na ziemi oraz ukrzyzo-
wat swoje ciato razem z wadami i poza-
dliwoscia, aby ciatlo w poddaniu gorli-
wie stuzyto duchowi, w koncu aby sam
$wiat, ktory zostal stworzony ze wzgle-
du na cztowieka, zgodnie z pierwotnym
ustanowieniem wspolpracowal z czto-
wiekiem dla dobra i w ten sposob zagasit
wszystkie ogniste pociski najnikczem-
niejszego wroga.

O niegodziwosci! Bog w swoich
prawach jest pogardzany, duch stopa-
mi swojego shugi jest deptany, uwodzo-
ny podstgpami nieprzyjaciela i pociaga-
ny do marnosci $wiatowych, wyrzucany
na zewnatrz i wyprowadzany daleko.
Sa bowiem gotowe konie, o ktdérych
mowa w Apokalipsie®, mianowicie czer-
wony, czarny i blady. Czerwony kon
niesiec mojego ducha do wszelakich
walk, gniewow oraz kitotni i tym po-
dobnych; czarny za$ niesie go do opil-
stwa 1 odurzenia; blady z kolei niesie
go do hipokryzji i udawania. Czerwony
niesie go przez miejsca dzikie i przy-
kre; czarny przez miejsca nieczyste
i cuchnace; blady przez miejsca wyso-
kie i wynioste. Czerwony przez miej-
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anis glorie. Super equum autem album
vix aut numquam ascendit de quo scrip-
tum est quia exivit ut vincens vincere.
Qui enim hunc equum innocentie ascen-
dunt vincunt nec vincuntur; qui vero re-
liquos tres ascendunt vincuntur nec vin-
cunt. Si autem aliquando contingat super
album ascendere, parum ibi immoratur,
potius amans equos vanitatis qui eum
lacerant et dilaniant, et in longinquam
regionem, in regionem dissimilitudinis,
in regionem Egyptiorum ducunt nec re-
ducunt. Hi etenim equi Pharaoni et exer-
citui ejus deserviunt.

4. In regione, inquam, dissimilitu-
dinis, in <qua> invenit se Augustinus
longe esse a Deo. Tres regiones sunt dis-
similitudinis: una nature, secunda culpe,
tertia pene. Sunt et tres regiones simi-
litudinis: prima nature, secunda justi-
tie, tertia vite beate. Similis est quidem
omnis creatura sue origini in eo, quod
est, in eo quod aliqua specie clauditur,
in eo quod bono universitatis aliquid
utilitatis confert. Omne igitur quod est,
ei a quo est simile est propter esse, prop-
ter pulchrum esse, propter bonum esse,
sive propter essentiam, propter pulchri-
tudinem, propter bonitatis utilitatem. Ita-
que omnis creatura in se habet imaginem
et vestigium summe Trinitatis. Secun-
dum esse enim emulatur Patrem, secun-
dum pulchritudinem Filium, secundum
utilitatem Spiritum sanctum. Est etiam in
rationali creatura quedam imago predic-
ta imagine multo generosior et excelsior.
Preter enim illam generalem imaginem,

“Ap6,2.

sca ztosliwo$ci 1 przewrotnosci; czarny
przez miejsca cielesnej pozadliwosci;
blady przez miejsca proéznej chwaty.
Z trudem za$ lub wcale duch nie wsia-
da na konia biatego, o ktorym napisano,
ze wyruszyl, aby zwycieza¢*. Ci bo-
wiem, ktérzy wsiadaja na konia niewin-
nosci, zwyciezaja i nie sa zwyci¢zani,
ci jednak ktorzy wsiadaja na pozostate
trzy — sa zwyci¢zani i nie zwyciezaja.
Jesli za§ czasem mogltby wsiasé na bia-
tego, duch zbyt krotko na nim zostaje,
kochajac bardziej konie marnosci, ktore
go rozdzieraja i ¢wiartujg oraz prowadza
go w odlegly region, region niepodo-
bienstwa, region Egipcjan — i nie odpro-
wadzaja go. Te bowiem konie gorliwie
stuzg Faraonowi i jego wojsku.

4. Augustyn odkryl, ze jest dale-
ko od Boga, w regionie, powiadam,
niepodobienstwa. Sg trzy regiony niepo-
dobienstwa: pierwszy — natury, drugi —
winy, trzeci — kary. Sg tez trzy regiony
podobienstwa: pierwszy — natury, dru-
gi — sprawiedliwosci, trzeci — szczesli-
wego zycia. Kazde przeciez stworzenie
jest podobne do swojego Zrodta w tym,
ze jest, ze jest zawarte w jakiej$ posta-
ci, ze przynosi jaki§ pozytek dla do-
bra powszechnego. Wszystko bowiem
to, co jest, jest podobne do Tego,
przez ktorego jest, pod wzgledem by-
cia, bycia pigknym, bycia dobrym czy
tez pod wzgledem istoty, pickna, po-
zytku dobroci. I tak kazde stworzenie
ma w sobie obraz i $lad najwyzszej
Trojcy. Wedhlug bytu bowiem nasladuje
Ojca, wedtug pickna Syna, wedlug po-
zytecznoéci Ducha Swictego. Jest takze
w stworzeniu rozumnym pewien obraz,
o wiele szlachetniejszy i znakomitszy
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que est in omnibus, rationalis creatu-
ra habet in se quamdam imaginem, in
eo quod potest intelligere eum a quo est,
et intellectum amare, et amatum potest
apprehendere, vel ad executionem, vel
ad fruitionem: ad executionem ut sit ju-
sta, ad fruitionem ut sit beata. Inde est
quod sola rationalis creatura dicitur esse
facta ad similitudinem vel imaginem
Dei, non quia nulla alia nullam imagi-
nem Dei in se habeat, sed ideo quia hec
habet tam egregiam, tam excellentem
sui creatori imaginem, quam nulla natu-
ra alia se inferior continet. Hec similitu-
do naturalis est in singulis, regio vero in
universis. Huic vero regioni similitudi-
nis opposita est regio dissimilitudinis
ejusdem generis, id est naturalis. Omne
quippe quod est, multo dissimilius est
ei a quo est, quam sit simile; nec aliquid,
quantumcumgque ei accedat per similitu-
dinem, potest ei per omnia adequari.

5. Regio vero justitie consistit in
usu, actu potentie intelligendi et dili-
gendi et apprehendendi ad executionem.
Que predicta regione naturali, que in
sola potentia consistit, multo dignior et
Deo similior. Non quod sit in pluribus,
cum sit in paucioribus: major etenim
numerus existentium quam justorum,
sed quia preter potentiam talem, hec
habet usum et actum ejusdem potentie.
Similitudo justitie in singulis justis, re-
gio vero in universis. Cui opposita est
regio dissimilitudinis que est culpe, que
multo longior est a Deo quam illa que
est nature vel pene, cum omne quod

od tego, o ktorym wczesniej byla mowa.
Albowiem poza tym ogdlnym obrazem,
ktory jest we wszystkich, stworzenie ro-
zumne ma w sobie pewien obraz w tym,
ze moze rozumie¢ Tego, przez ktore-
go jest, rozumianego kocha¢ i kocha-
nego osiaggna¢ albo dla wypehienia,
albo dla napawania si¢ — dla wypetnienia,
aby byla sprawiedliwa, dlanapawaniasie,
aby byta szczg$liwa. Stad mowi sig, ze
tylko stworzenie rozumne jest na ob-
raz i podobienstwo Boga — nie dlatego,
ze zadne inne nie ma w sobie Zadne-
go obrazu Boga, ale dlatego ze to rozum-
ne ma w sobie obraz swego Stworcy tak
znakomity, tak wzniosly, ze zadna inna,
nizsza natura go w sobie nie zawiera.
To podobienstwo naturalne jest w bytach
konkretnych, region za$ oznacza ich
zbior. Temuz za$ regionowi podobien-
stwa przeciwstawia si¢ region niepodo-
bienstwa tego samego rodzaju, to jest
naturalny. Wszystko, co istnieje jest
oczywiscie bardziej niepodobne niz po-
dobne do Tego, przez ktorego jest; takze
zadne stworzenie, o ile by nie przybliza-
lo si¢ do Niego przez podobienstwo, nie
moze Jemu we wszystkim doréwnac.

Region za$ sprawiedliwosci pole-
ga na uzywaniu, dziataniu moznosci ro-
zumienia, kochania i osiagania dla wy-
pelnienia. Jest godniejszy 1 bardziej
podobny do Boga niz region naturalny,
o ktorym byta mowa wczesniej, a kto-
ry polega na samej tylko moznosci. Nie
[dlatego jest godniejszy, ze] jest on
w wielu, jako ze jest w niewielu — wigk-
sza jest bowiem liczba istniejacych
niz sprawiedliwych — lecz ten posia-
da poza mozno$ciag uzywanie i dziatanie
tejze mozno$ci. Podobienstwo sprawie-
dliwosci w jest konkretnych sprawie-
dliwych, region za$ oznacza ich zbior.
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est, preter peccatum, aliquid similitudi-
nis habet cum Deo. Pena etiam aliqu-
id simile habet cum Deo, vel quia ju-
sta est, vel saltem justo judicio Dei fit,
vel ideo quia talis natura est a Deo, quod
talis res tali rei non potest applicari quin
patiatur, ut digitus igni. Hec est re-
gio illa longinqua, in qua filius prodigus,
luxuriose vivendo, cum meretricibus
dissipaverat substantiam suam. In hac
regione pascuntur porci, que est lutosa et
fece plena. Hec est illa regio tenebrarum,
in qua invenit se Augustinus cum in his
tenebris lux orta est ei.

6. Regio beatitudinis, que consistit
in plena ipsius veritatis plene intellecte et
dilecte et apprehense jocundissima fru-
itione, predictis duabus multo major et
dignior Deoque vicinior. Major, inquam,
est hec quam illa, quamvis pauciores
habitatores possideat; plures quippe ju-
sti quam beati. Tamen si beatitudo posset
haberi sine justitia, illi qui jam beati sunt
magis eligerent justi esse quam beati,
posito alterutro, quoniam per justitiam
voluntas Dei impletur in nobis, per beati-
tudinem voluntas nostra impletur in Deo.
Sicut ergo voluntas Dei voluntati homi-
nis preponenda est, sic, si beatitudo ha-
beretur sine justitia, magis eligendum es-
set justum quam beatum. Et sicut dictum
est de ceteris, similitudo beatitudinis est
in singulis, regio in universis. Huic op-
posita est illa regio dissimilitudinis que
dicitur pene.

Super has autem regiones similitu-
dinis est regio summe et increate Trini-

Przeciwstawia si¢ mu region niepodo-
bienstwa, region winy, ktory jest o wie-
le dalej od Boga niz tamte regiony na-
tury lub kary, jako ze wszystko, co jest
(oprocz grzechu), ma jakie$ podobien-
stwo do Boga. Kara takze ma co$ po-
dobnego do Boga albo dlatego ze jest
sprawiedliwa, albo przynajmniej ze po-
chodzi ze stusznego wyroku Bozego,
albo dlatego ze z Boga jest taki porzadek
$wiata, ze jedna rzecz nie moze laczy¢ si¢
z druga rzecza bez cierpienia, jak palec
i ogien. To jest ten odlegty region, w kto-
rym syn marnotrawny, Zyjac rozpustnie,
roztrwonit swoj majatek z nierzadnica-
mi. W tym regionie, blotnym i pelnym
ekskrementow, pasg si¢ $winie. To jest
ten region ciemnosci, w ktorym znalazt
si¢ Augustyn, gdy w jego ciemnosciach
zabtysto mu $wiatto.

Region blogostawienstwa, ktory
polega na petnym i najprzyjemniejszym
napawaniu si¢ samg prawda w petni ro-
zumiang, kochang i osiagnieta, jest od
tamtych dwoch o wiele wigkszy, godniej-
szy i blizszy Bogu. Wiekszy, powiadam,
jest niz tamte, chociaz posiada mniej
mieszkancow; wigcej jest oczywiscie
sprawiedliwych niz szczesliwych. Jed-
nak jesli mozna by mie¢ szczgsliwose
bez sprawiedliwosci, ci ktorzy juz sa
szczesliwi, bardziej woleliby by¢ spra-
wiedliwi niz szczesliwi, gdyby kazano im
wybiera¢, albowiem przez sprawiedli-
wo$¢ wypetnia si¢ wola Boga w nas,
a przez szczeScie wola nasza wypel-
nia si¢ w Bogu. Jak wiec nalezy przed-
ktada¢ wolg Boga nad wole cztowieka,
tak, jesli mozna by mie¢ szczgsliwose
bez sprawiedliwosci, nalezatoby bar-
dziej wole¢ bycie sprawiedliwym niz
szczesSliwym. 1 jak zostalo powiedziane
o pozostatych, podobienstwo szczesli-
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tatis, ubi similitudo est ipsa equalitas, et
equalitas ipsa unitas. Ad quam unitatem
contemplandam nos perducat divina ma-
jestas, trina et una. Amen.

wosci jest w bytach konkretnych, region
za$ oznacza ich zbior. Przeciwstawia si¢
mu ten region niepodobienstwa, ktory
nazywa si¢ regionem kary.

Za$ nad tymi regionami podobien-
stwa jest region najwyzszej i niestwo-
rzonej Trojcy, gdzie podobienstwo jest
samg réwnos$cig, a rOwnos$¢ sama jed-
noscig. Do tej kontemplowania jedno-
$ci niech nas przywiedzie Bozy maje-
stat, troisty i jeden. Amen.
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1. WPROWADZENIE

Rozwazajac proces Jezusa Chrystusa, nalezy zda¢ sobie sprawe, ze oprocz kwe-
stii historyczno-naukowych mamy przede wszystkim do czynienia z teologicznym
wymiarem mgki i Smierci Zbawiciela. EwangeliSci upatrujg w wydarzeniach zbaw-
czych z Jerozolimy i Golgoty konkretng symbolike zapowiedziang przez Stary Te-
stament, widzac w Jezusie z Nazaretu zywa ofiare, ktorej $mier¢ i zmartwychwsta-
nie przyniosto ludziom zbawienie. Artykut ma na celu przyblizy¢ bogata symbolike
teologiczng, ktorej poznanie i zrozumienie pomaga dostrzec w Jezusie Chrystusie
ofiare ztozong Bogu. Symbolika teologiczna upatruje w Jezusie Baranka ofiarnego,
czy tez ofiarg catopalna, by w koncu dostrzec w Nim kroéla. Artykut dostarcza row-
niez informacji na temat roli kobiety w wydarzeniach paschalnych, ze szczegdlnym
uwzglednieniem Maryi, Matki naszego Pana.

Tekst ma na celu przypomnienie najwazniejszej tajemnicy wiary chrzescijan-
skiej, dzigki bowiem ofierze Jezusa, kazdy cztowiek odzyskat godnos¢ dziecka Bo-
zego oraz wykupione krwig Syna Bozego zbawienie.
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2. KONIECZNOSC MEKI I SMIERCI JEZUSA
—TRZY ZAPOWIEDZI U SW. MARKA

Od samego poczatku publicznej dziatalnosci Jezusa zardwno faryzeusze, jak i po-
lityczni zwolennicy Heroda podejmowali proby zgtadzenia Nauczyciela z Nazaretu.
Wsréd wielu niezgodnych z prawem zarzutow, jakie stawiano Jezusowi bylo: wy-
pedzanie zlych duchow, odpuszczanie grzechow, obcowanie z celnikami i grzeszni-
kami, uzdrawianie w dzien szabatu. Nawet wsrod wielu przychylnie nastawionych
spotykano si¢ z opinig, ze Jezus jest opetany (Mk 3, 22)! i dopuszcza si¢ bluznier-
stwa (J 5, 18) (KKK 574). Sam Jezus miat §wiadomos$¢ swej misji, dlatego nauczajac
apostolow, wielokrotnie podkreslat koniecznos¢ meki i $mierci krzyzowej. W tym
miejscu warto odwota¢ si¢ do Ewangelii $w. Marka, w ktorej mozna odnalez¢ trzy
zapowiedzi Chrystusa mowiace o nieodwracalnym koncu, ktory musi nadejs¢.

Istotny dla poruszanego zagadnienia jest tytut Syn Czlowieczy, ktory w Ewan-
gelii $w. Marka pojawia si¢ 14 razy. Tytut ten jest uzywany wylacznie przez Jezusa,
ktory w ten sposob chce podkresli¢ swojg misje i tozsamo$¢?.

Pierwszg zapowiedzig meki i zmartwychwstania jest fragment nawigzujacy
do Piesni o Cierpiacym Studze JHWH, w ktérym Jezus méwi uczniom o cierpie-
niu, ktoére ma przyjs$¢ na Syna Czlowieczego, o odrzuceniu przez wszystkich, $mier-
ci oraz zmartwychwstaniu (Mk 8, 31)*. Termin sfuga Boga w ST odnosi si¢ gtdéwnie
do prorokéw (1 Krl 18, 36; Jr 7, 25), rowniez do Mojzesza (W] 14, 31; Pwt 34, 5)
oraz do wladcow politycznych, szczegdlnie do krola Dawida (2 Sm 7, 8; 1 Krl
8, 24-25; Jr 33, 26). Ciekawe jest, ze ,,sluga” pojawia si¢ 21 razy w liczbie po-
jedynczej i to zawsze w pozytywnym znaczeniu’. Jezus podkresla powod swojej
ziemskiej misji, przez ktora doswiadczy upokorzenia. Syn Bozy jako cierpiacy stu-
ga Boga musi zlozy¢ ofiar¢ z samego siebie, jest to bowiem okup za wszystkich
ludzi bez wyjatku. Po pierwszej zapowiedzi meki Piotr Apostot zostaje surowo skar-
cony przez Jezusa za to, ze mysli o rzeczach ludzkich, zamiast skupi¢ si¢ na tym,
co boskie (Mk 8, 33). Reprymenda skierowana do Piotra wynika z braku zrozumie-
nia stéw Pana. Po tym nastepuje pouczenie apostotdow o tym, jak nasladowa¢ Chry-
stusa. Autor w sposob wyrazny wprowadza do tekstu temat Syna Czlowieczego.

Druga zapowiedz objawia si¢ w stowach Jezusa, gdy méwi o wydaniu Syna
Cztowieczego w rece ludzi, ktorzy Go zabija, lecz po trzech dniach powstanie z mar-
twych (Mk 9, 31)°. Tym razem wszyscy apostotowie nie rozumiejg stow Jezusa.
Jego pouczenie skupia si¢ na nauce o stuzbie i pierwszenstwie. Poza tym Chrystus
przestrzega uczniéw przed nieroztropng gorliwoscia (Mk 9, 38—40) oraz przed zgor-
szeniem (Mk 9, 37.42). Ewangelista podkresla, iz mimo braku zrozumienia aposto-
towie boja si¢ zapyta¢ Pana o doktadne znaczenie Jego nauki (Mk 9, 32).

' A. Malina, Ewangelia wedlug Swietego Marka, rozdzialy 1, 1-8, 26, Czgstochowa 2013, 247-250.

2 Wstep do Nowego Testamentu, red. F. Gryglewicz, Poznan 1969,152.

3 Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa 2001, 958.

4 Zob. J. Lemanski, Cierpienia ,,stugi Boga” typem zbawczej pasji Chrystusa, Verbum Vitae 1
(2002), 75-101.

5 Katolicki komentarz..., dz.cyt., 959.
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Ostatnia zapowiedz meki 1 zmartwychwstania Jezusa (Mk 10, 33-34) poja-
wia si¢ w trakcie podrozy do Jerozolimy. Po raz kolejny Jezus méwi uczniom o wyda-
niu Syna Czlowieczego Arcykaptanom, ktérzy beda z niego szydzi¢, ubiczuja Go i za-
bija, lecz po trzech dniach zmartwychwstanie (Mk 10, 33-34)%. Z dalszego fragmen-
tu wynika, iz synowie Zebedeusza nie pojmujg stow Jezusa. Pan poucza ich o wspol-
nym uczestnictwie w kielichu, ktory On mam pi¢, i stuzbie Bogu (Mk 10, 35-45)".

Wszystkie trzy zapowiedzi megki, Smierci i zmartwychwstania Jezusa spotykaja
si¢ z niezrozumieniem uczniow. Najpierw Piotr, a potem wszyscy uczniowie zdaja
si¢ nie dostrzega¢ wagi stow Nauczyciela, ktory w ten sposob chce ich pouczyé
o wielkiej wartos$ci wlasnej misji, ale i zadaniu, ktore spocznie na ich barkach. Tytut
Syna Cztowieczego byt dla Jezusa niezwykle istotny, poniewaz w petni objawial
Jego istote, przewyzszajac tytul tradycyjnego Mesjasza. Mozna powiedziec, ze dzie-
ki temu tytutowi Chrystus chciat poglebic i podnie$¢ ide¢ mesjanska?®.

Bolesna meka i $mier¢ Jezusa Chrystusa nie byly owocem przypadkowych zda-
rzen. Wszystko to, co w tej materii juz si¢ wydarzylo, bylo tajemnica zamystu Bo-
zego. Swiadomosé Jezusa wynikala zapewne ze stalej tacznosci z Bogiem Ojcem.
Jak powie §w. Piotr, Jezus zostal wydany z woli postanowienia i przewidzenia Bozego
(Dz 2, 23). Oczywiscie Chrystus podejmuje swoja odkupiencza $mier¢ w sposob
catkowicie dobrowolny. W taki sposob Jego czlowieczenstwo stato si¢ doskonatym
narz¢dziem w rekach Boga, ktory pragnie zbawienia wszystkich ludzi (KKK 609).

3. CELOWOSC MEKI I SMIERCI CHRYSTUSA

Sobor Watykanski I naucza, ze Jezus swoja najswietsza meka na drzewie krzy-
za wystuzyt nam usprawiedliwienie. Bez watpienia stlowa te thumacza, jaki byt cel
Chrystusowej ofiary i uzyskanego dzieki temu zbawienia. Swicty Pawel pisze w Li-
$cie do Rzymian o Jezusie, ktory jest narzgdziem przebtagania, ktore to z kolei do-
konuje si¢ przez Jego krew (Rz 3, 25). Konsekwencja meki i $mierci Syna Boze-
go jest oczywiscie Jego zmartwychwstanie, ktore staje si¢ wypetnieniem obietnic
Starego Testamentu i potwierdza Bosko$¢ Jezusa’.

Teologia $w. Pawta czesto podkresla wielka wage 1 znaczenie Smierci Chrystu-
sa dla ludzi wierzacych, jak i tych, dla ktérych wiara nadal pozostaje kwestia wybo-
ru. W Liscie do Rzymian pisze, ze Jezus jest Tym, ktory umart tylko raz za grzechy
ludzi (Rz 6, 10). Apostot Narodow mowi tu wyraznie, ze $§mier¢ Chrystusa byta jed-
norazowym aktem stuzacym odkupieniu cztowieka z grzechow. Jezus, wypetnia-
jac wolg Ojca, dobrowolnie poddat si¢ $mierci, ktora byta naturalng konsekwencja
grzechu. W takim sensie przyjal On na siebie odpowiedzialno$¢ za grzech ludzi.

¢ Tamze, 963.

" Wstep do Nowego Testamentu. .., dz.cyt., 123.

8 D. Sambora, Pierwsza zapowied? Mgki i Zmartwychwstania Jezusa w ujeciu Lukaszowym, Wro-
ctawski Przeglad Teologiczny 26 (2018), nr 2, 77-93.

°S. Stasiak, Komentarz do Dziejow Apostolskich, Listu do Rzymian, 1-2 Listu do Koryntian
i Listu do Galatow, Poznan 2014, 274.
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Zwycigzajac $mier¢, splacit dlug zaciagnigty przez cztowieka. Odtad zycie Chry-
stusa i z Chrystusem jest zyciem dla Boga. Kontynuacja nauki Pawtowej jest na-
uka o tym, ze $mier¢ dla grzechu jest zarazem wyborem zycia dla Boga w Jezusie
(Rz 6, 11). Apostot daje jasno do zrozumienia, ze odtad cztowiek w Chrystusie umart
dla grzechu, a jego zycie poswigcone jest tylko Bogu w tagcznosci z Synem Bozym.
Mozna zatem wysuna¢ wniosek, ze $w. Pawet nie ma na mysli $§mierci wobec grze-
chu w takiej formie jak nowo ochrzczone dziecko do$wiadcza jej podczas obmy-
cia wodg sakramentu. Wydaje si¢, ze ma na mysli nieustanng Smier¢ wobec grzechu,
ktora trwa az nie nastapi zjednoczenie z Chrystusem. Zatem jednorazowa $mier¢
Chrystusa ma za zadanie uczyni¢ cztowieka nowym, umartym wobec grzechu, a zy-
jacym w wiecznej zazytosci z Bogiem'?.

W innym miejscu $w. Pawet jeszcze bardziej podkresla celowo$¢ meki i Smier-
ci Chrystusa, ktéra miata na celu odkupienie win, jakie czlowiek zaciggnat przez nie-
postuszenstwo Bogu. Apostot uczy, ze $mierc Jezusa nastgpita w oznaczonym czasie,
kiedy cztowiek byt jeszcze grzesznikiem i pozostawat bezsilny wobec tego zniewo-
lenia (Rz 5,6). Autor listu zdaje si¢ ktas¢ nacisk na fakt, iz Syn Bozy przyszedt
na §wiat po to, aby odda¢ zycie za grzesznych ludzi, ktérzy zniewoleni grzechem
pierwszych rodzicéw potrzebowali odkupienia w Jezusie. Sam cztowiek nie byt
w stanie zapewni¢ sobie zbawienia, jedynie Bog, posytajac Syna, zgodzit si¢ przy-
ja¢ Jego ofiare w zamian za odkupienie ludzi. Swiety Pawet poréwnuje ofiare
Chrystusa do faktu oddania za kogo$ wlasnego zycia i o trudzie, ktory towarzy-
szy czlowiekowi przy tak heroicznej decyzji (Rz 5, 7). Trudno$¢ w oddaniu zy-
cia za kogo$ tkwi w dobrowolnej ofierze, ktérg mato kto chciatby ponie$¢. Apostot
daje jasno do zrozumienia, ze nawet w przypadku oddania zycia za sprawiedliwe-
go cztowiek napotyka na opor i trudnosc. Latwo zatem dopowiedzie¢ sobie, iz czto-
wiek niesprawiedliwy nie zasluguje na to, aby kto$§ ponidst za niego ofiarg z wlasne-
go zycia, a na pewno takie poswigcenie bytoby trudnoscig nie do przezwyci¢zenia.
Ofiara krzyzowa Jezusa nie polegata na wyodrebnianiu i segregacji na tych, kto-
rzy godni s3 Jego poswiecenia i na tych, za ktoérych nie warto byto oddawac zycia.
Celowo$¢ meki i $mierci Chrystusa to zbawienie wszystkich bez wyjatku zarow-
no wierzacych, jak i nie wierzacych. Swiety Pawet podkresla, ze mitos¢ Boza ob-
jawia si¢ w ofiarowaniu swego Syna, ktory umarl, gdy tkwilismy jeszcze w grze-
chu (Rz5, 8). Nie ma zatem niczego bardziej doskonatego jak mito$¢ Boga, ktéra nie
zna granic. Bog bowiem nie zawahat si¢ poswigci¢ umitowanego Syna, aby ratowac
upadlego i grzesznego cztowieka. Jezus wynagrodzit nasze winy, czynigc zado$c¢-
uczynienie Ojcu za grzechy cztowieka. Oczywiscie wspomniana wyzej dobrowol-
nos$¢ i postuszenstwo Jezusa wobec Ojca to kluczowy motyw prowadzacy do ofiary
i owego zado$éuczynienia Bogu. Swicty Pawel podpowiada, ze $mier¢ Chrystu-
sa przyniosta ludziom usprawiedliwienie przez krew, ktora to z kolei uchronita nas
od karzgcego gniewu Ojca (Rz 5, 9). Katechizm Kosciota Katolickiego uczy, ze Je-
zus zstapit z nieba nie po to, aby spetnic¢ swoja wole, lecz wole Ojca, ktory Go postat.
JesteSmy uswigceni przez Jego ofiar¢ raz na zawsze. Wszystko to wynika z petnej

0 E. Szymanek, Wyktad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990, 360.



[ 5] WYDARZENIA PASCHALNE JEZUSA W SWIETLE SWIADECTW BIBLIJNYCH 111

komunii mitosci migdzy Ojcem i Synem (KKK 606). Stowa $w. Jana Ewangelisty
w sposob najbardziej prosty i czytelny mowig o milosci Syna wobec Ojca oraz wy-
petieniu tego, co Ojciec Mu nakazat czyni¢ (J 14, 31).

4. ZMARTWYCHWSTANIE UKORONOWANIEM PASCHY JEZUSA

Na wstepie warto zaznaczy¢, ze jezyk grecki okresla zmartwychwstanie za po-
mocg czasownika éyeipw, co w dostownym thumaczeniu oznacza — podniesé. Spogla-
dajac do tekstu oryginalnego, nie spotkamy stowa ,,zmartwychwstanie”, ktore jest
spolszczeniem powyzszego czasownika. Zatem w dostownym tlumaczeniu Jezus
— éyepleic éxc vexpwv (J 21, 14) — zostal podniesiony ze $mierci, lub tez podniesiony
z martwych. ,,Albowiem trzeciego dnia ukazal im si¢ znéw jako zywy, jak o nim
oraz wiele innych zdumiewajacychrzeczy przepowiadali boscy prorocy” —pisat J6zef
Flawiuszw Dawnych dziejach Izraela" . Swiadectwem potwierdzajacym zmartwych-
wstanie Chrystusa jest przede wszystkim Nowy Testament, ktory glosi prawde o spet-
nieniu obietnicy Boga wobec swoich dzieci i wskrzeszeniu Jezusa (Dz 13, 32-33)"2
Tak wigc zmartwychwstanie Pana jest bez watpienia kumulacjg chrzescijanskiej
wiary, ktora stata si¢ podstawg dla pierwszych wierzacych i przezywajacych ja
jako objawiong prawd¢. Zmartwychwstanie jest elementarnym fundamentem
chrzescijanskiej wiary. Jest ono wydarzeniem historycznym, ktére dokonato sig
w konkretnym miejscu i czasie. Dysponujemy $wiadectwami oraz miejscami hi-
storycznymi, ktore dostarczaja informacji o zyjacym, dziatajacym i umgczonym
na krzyzu Jezusie. Warto wspomnie¢, ze wsrod nich jest Bazylika Grobu Panskie-
go, w ktorej miesci si¢ kamienna tablica, na niej ztozono ciato Jezusa po $mier-
ci, czy chociazby skata Golgoty, ktéra pekta w chwili §mierci Pana, jak zaswiad-
cza to Ewangelia Mateusza (Mt 27, 51).

Mowigc o krzyzowej $mierci Chrystusa oraz o poprzedzajacej ja mgce, nie
sposob poming¢ faktu zmartwychwstania. To wydarzenie bez precedensu. Istotne
jest jednak to, ze moment zmartwychwstania Pana nie moze by¢ poparty zadnym
$wiadectwem, stowem, nikt nie byt §wiadkiem, gdy Chrystus powstal z martwych.
Oczywiscie swiadkami, ktoérzy widzieli zmartwychwstatego Jezusa, sa Maria Mag-
dalena (Lk 24, 1-11) i apostotowie (J 20, 19-21). Wszystko, co wiemy na ten temat,
jest zastyszanym $wiadectwem przekazywanym z ust do ust. Jak uczy Katechizm
Kosciota Katolickiego, jedynym $wiadkiem i zarazem $wiadectwem zmartwych-
wstania Pana jest pusty grob (KKK 640). To on jest sam w sobie dowodem. ,,Jesli
kto$, badajgc sprawe pustego grobu, zajmuje si¢ przypuszczeniami o podmianie ciat,
czy pomyleniu grobdéw badz podobnymi temu nieszczgsliwymi wypadkami, moze
popuszcza¢ wodze nieograniczonej niczym ludzkiej fantazji. W takim przypad-
ku wszystko staje si¢ przeciez mozliwe, zas udowodnienie czegokolwiek staje si¢
bezwartosciowe. Mozna $mialo rzec, ze w takiej sytuacji nie mamy do czynienia

1 J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, Poznan—Warszawa—Lublin 1962, 841.
12S. Stasiak, dz.cyt., 135.
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z badaniem 1 krytycznym spojrzeniem na zagadnienie. Je$li bowiem bada si¢ to,
co zbada¢ mozna, wowczas nie da si¢ przej$¢ obojetnie obok tajemnicy puste-
go grobu i jego odkrycia”'®. Sam brak ciata Chrystusa w grobie mozna ttumaczy¢
w dowolny sposdb, jednak uczniowie, ktorzy nie znalezli ciala Pana, czynig pierw-
szy krok, aby utozsami¢ zastang sytuacje z zapowiedzianym przez Jezusa zmar-
twychwstaniem. Niezwykle waznym §wiadkiem jest ukochany przez Jezusa uczen
(J 20, 2), ktory widzac zlozone szaty nie uznat w zmartwychwstaniu dziela ludzkie-
g0, lecz Boze. Jezus, wracajac do zycia, nie zaznal go ponownie w sposob ludzki,
gdyz nie doswiadczyt drugiej $mierci, jak chociazby w przypadku Lazarza. Zatem
warto zaznaczy¢, iz zmartwychwstaly Jezus nie powrocit do zycia wéréd zywych,
tak jak Lazarz (J 11, 44). Postawe umilowanego ucznia §wietnie oddaja stowa Ewan-
gelii Jana, ktéra wspominajac postawe apostota, wyraza jego natychmiastowa wiarg
w zastang sytuacje (J 20, 8) (KKK 640).

Jak wspomniano wyzej, zmartwychwstanie Jezusa nie jest czyms, co moze kwa-
lifikowac¢ si¢ w kategorii cudu wskrzeszenia dokonanego np. u t.azarza (J 11, 44) czy
corki Jaira (Lk 8, 49-56), badz tez mlodzienca z Nain (Lk 7, 11-17)"4. Oczywiscie
nie ulega watpliwosci, ze te osoby dostgpity cudu powrotu do zycia ziemskiego,
przyjdzie jednak taki czas, gdy ponownie umra. Jezus Chrystus, zmartwychwstajac,
pokonat $mier¢, lecz powrdcit do innego zycia, nie liczonego czasem i nie ogarnio-
nego przez zadng przestrzen. Cialo Pana zostato napetnione Duchem Swigtym, ktore
razem z duszg uczestniczy w chwale Ojca. Mozna wigc powtdrzy¢ za Sw. Pawlem,
ze Chrystus stat si¢ czlowiekiem niebieskim (1Kor 15, 35-50).

Dokonujac krotkiego podsumowania, warto rozwazy¢ stowa Apostota Naro-
dow, ktory rozwaza daremno$¢ wiary jak i nauczania Ewangelii w przypadku, gdyby
zmartwychwstanie Pana nie nastapito (1 Kor 15, 14). Zmartwychwstanie jest przede
wszystkim potwierdzeniem tego wszystkiego, czego Chrystus dokonat i czego na-
uczat. Bezwzgledunanarodowo$¢, kolor skory czy inne nie znaczgce uwarunkowania,
Jezus polecituczniom jasno i konkretnie, wydajac polecenie wyruszenia w droge i na-
uczania tego, co zostato im przekazane (Mt 28, 19). Zatem powstanie z martwych jest
potwierdzeniem Boskosci i Mesjanskiej natury Jezusa Chrystusa. Swiety Jan Ewan-
gelista pisze: Gdy wywyzszycie Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, ze JA JESTEM
(J 8, 28). Fakt zmartwychwstania pieczetuje prawdg owego JA JESTEM (KKK 653).

Tajemnica paschalna odstania przed nami dwa wazne aspekty. Po pierwsze,
$mier¢ Chrystusa ma dla nas moc wyzwolenia z grzechu, po drugie za$, Zmartwych-
wstanie staje si¢ otwartg brama do Zycia wiecznego. Swiety Pawel napisze w Liscie
do Rzymian, ze celem wskrzeszenia Pana jest nasze usprawiedliwienie (Rz 4, 25).
Zatem zwycigstwo Pana nad $miercig staje si¢ mozliwos$cig uczestnictwa w tasce.
Kazdy, kto uwierzy w Chrystusa, staje si¢ spadkobierca tej taski, co zreszta obja-
wia si¢ w misyjnej dziatalnosci Ko$ciota, majgcej za zadanie pozyskac jak najwick-
sza liczbe dusz dla obiecanego nam zbawienia. Nie sposob pomina¢ waznej kwestii
teologicznej, ktora uczy, ze zmartwychwstanie Pana jest rOwniez zapowiedzia przy-
sztego zmartwychwstania wszystkich wierzacych. W Liscie do Koryntian napisano,

13'W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, 127-128.
14 F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigtego Lukasza, rozdziaty 1-11, Czgstochowa 2011, 377-383.
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ze ci, ktorzy umieraja, zy¢ beda w Chrystusie (1 Kor 15, 20-22)"5. Zatem Chrystus
zyje w sercach wszystkich wiernych oczekujacych na spotkanie z Nim. Ostateczne
zycie w chwale ma polega¢ na tym, aby wierni nie zyli dla siebie, lecz dla Jezusa,
ktory za nich umart i zmartwychwstat (2 Kor 5, 15) (KKK 655).

Kolejne rozwazania przedstawig meke Jezusa Chrystusa, utozsamiajgc postac
Zbawiciela z obrazami zawartymi w Biblii. Symbole Baranka ofiarnego, Jezu-
sa jako ofiary oraz jako Krola niosg ze sobg ogromne znaczenie, bez ktorych ro-
zumienie sensu meki Panskiej i ukrytego w nim przestania zdaje si¢ niemozliwe.
Symbolika biblijna wydarzen paschalnych utatwia to zadanie.

5. PASCHA PANA - JEZUS JAKO BARANEK OFIARNY

Czytajac Ewangeli¢ $w. Jana, dostrzegamy, ze autor przedstawia Jezusa jako
Baranka Ofiarnego. Od samego poczatku, czyli przy okazji chrztu w Jordanie,
Ewangelista wktada w usta Chrzciciela stowa o Jezusie, ktory gladzi grzechy $wia-
ta jako Bozy Baranek (J 1, 29). Opisujac ostatnie chwile przed $miercig Pana, Ewan-
gelista podkresla watek sktadania w tym czasie ofiary z barankow. Poniewaz Ksig-
ga Wyjscia opisuje rytuat oddzielania baranka ofiarnego od reszty stada (Wj 12, 3.6),
wydaje si¢, ze §w. Jan odnosi starotestamentalny proceder do Jezusa, ktory w mo-
mencie pojmania zostaje oddzielony od uczniow. Ewangelia sugeruje jakoby sam
Jezus prosil, aby uczniowie mogli odejs¢ wolno, a On mogt by¢ ztozony w samo-
dzielnej ofierze jako baranek. Owa sugesti¢ nalezy upatrywaé w stowach Pana, ktory
zaznacza, ze nie utracil nikogo sposrod tych, ktorych otrzymat od Ojca (J 18, 10).
U Synoptykéw oddzielenie Jezusa od ucznidow wida¢ w scenie samotnej modlitwy
Pana w ogrodzie Getsemani i zasypiajacych, nie§wiadomych zblizajacego si¢ kon-
ca apostolow (Mk 14, 32-34; Mt 26, 36—46; Lk 22, 30-46).

Wedlug rachuby kalendarza saducejskiego aresztowanie Jezusa zbieglo si¢
z dniem, kiedy Zydzi usuwali tzw. chamec, czyli kwas (Pwt 16, 3—4). Obowigzkiem
kazdego Zyda byto usunaé¢ z domu wszelki kwas, stowem wszystko to, co moglo fer-
mentowaé. Miano to czyni¢ z 13 na 14 dnia Nisan, pozbywajac si¢ w ten sposob
wszelkiego grzechu, by rozpocza¢ nowe zycie z Bogiem. W zwiazku z tym nalezy
wnioskowac, ze Jezus stal si¢ dla arcykaptanow takim wiasnie kwasem, ktory wpro-
wadzat grzech 1 zamet, i1 ktory zgodnie z przepisami prawa nalezy usunac.

Niezwykle silng analogi¢ do Jezusa jako Baranka ofiarnego mozna odnalez¢
w wyroku Poncjusza Pitata, ktory zapada okoto godziny szdstej, a wigc w momencie
rozpoczecia liturgicznego obrzedu ofiarowania barankow paschalnych (J 19, 14)'.
Swiety Jan Ewangelista umiejscowia $§mier¢ Jezusa na 14 Nisan, a wiec doktadnie
w momencie, kiedy na kilka godzin przed Pascha ofiarowano baranki w Swiaty-
ni Jerozolimskiej. Zwyczajem zydowskim bylo, ze paschalnym barankom nie fa-
mano kosci, upatrujac w tym nadziei na przyszte zmartwychwstanie. Jak wiemy,
kosci Chrystusa rowniez nie polamano, w czym dostrzegamy symbolike Pana jako

15S. Stasiak, dz.cyt., 502-503.
1°T. de la Potterie, Meka Jezusa Chrystusa wediug Ewangelii Jana, Krakow 2006, 78.
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baranka ofiarnego. Analogie do tej kwestii odnajdujemy z Ksigdze Wyjscia, gdzie
réwniez napisano o kosciach, ktore nie beda tamane (W) 12, 46). Podobnym ob-
razem utozsamiajacym Jezusa z barankiem jest Jego milczenie w czasie procesu,
na wzor baranka, ktory nie moze wyrazi¢ swego sprzeciwu, czy tez woli. Nalezatoby
mie¢ tu w pamie¢ci obraz Stugi JHWH opisany w Ksiedze 1zajasza o tym, ktory nie
bedzie podnosit glosu ani wotat (Iz 42, 2), czy tez o tym, ktoérego beda dreczy¢, a on
w cichosci zniesie swe cierpienie niczym baranek prowadzony na rzez (Iz 53, 7).
Latwo dostrzec, ze procesowi Jezusa towarzyszy niezwykly pospiech, co moze
przywota¢ na mysl noc paschalng podczas wyjscia Izraelitow z Egiptu. Ksiega Wyj-
$cia wspomina, ze w calym po$piechu nie zdgzono nawet zakwasi¢ ciasta na chleb
(Wj 12, 34). Na podstawie tego, co powiedziano wyzej, proroctwo Kajfasza staje
si¢ bardziej zrozumiate. Arcykaptan mowi, ze lepszym rozwigzaniem jest $mieré
jednego niz strata catego narodu (J 11, 50). Latwo wigc wnioskowac, ze to krew Je-
zusa ma by¢ ta, ktora zmyje grzechy catego ludu'’.

6. JEZUS JAKO OFTARA PRZEBLAGALNA

W Jezusie umierajacym na krzyzu w pelni dokonuje si¢ ofiara przeblagal-
na. Jej zapowiedz mozna odnalez¢ w obrzedach liturgicznych $wigta Jom Kippur.
W tym dniu tj. /0 Tiszri jak przekazuje Ksigga Kaptanska, jednego z dwoch ko-
zlow ofiarnych wypedzano na pustynie (Kpt 16, 10). Jest to stary obyczaj zna-
ny juz u Hetytow, Babilonczykoéw, a nawet Grekow. Zydzi upatrywali w pusty-
ni miejsce przebywania zlego ducha, dlatego tam posytali jednego kozta. Zwierze
— W sposéb symboliczny — obcigzane bylo grzechami ludu, nastgpnie wypgdzane
tam, gdzie panowat Azazel, utozsamiany przez Zydow jako wladca zta. Calego ob-
rzedu dokonywat arcykaptan. Ciekawe jest to, ze podczas wypedzania zwierzecia,
zebrany lud pastwit si¢ nad nim, dazac do tego, aby obrzydzi¢ zwierzeciu miejsce,
z ktorego zostalo wypedzone. Miato to zapobiec ewentualnemu powrotowi kozta.
W pézniejszym okresie nakazywano zrzuci¢ zwierze ze skaty, zyskujac w ten spo-
s6b pewnosé, ze nigdy nie wrdci z grzechami, ktére nan wlozono'®. Zydowska tra-
dycja podpowiada réwniez, ze wiasnie tego dnia — 10 Tiszri — Mojzesz zszedt
z gory Synaj, dzierzac w dloniach tablice z przykazaniami od Boga, ktory okazujac
mitosierdzie swemu ludowi, wybaczyt mu odstapienie od wiary i uczczenie odla-
nego ze ztota bozka, podczas nieobecnosci Mojzesza. Na pamiatke tych wydarzen
kazdy Zyd ma mozliwo$¢ przeblagania za swe grzechy zaréwno z osobna, jak
i jako nardd. Cialo kozta, ktérego krew wykorzystano uprzednio do przebtaga-
nia za grzechy ludu, palono poza murami miasta. W ten dzien nar6d zydowski miat
obowiazek podejmowac pokute w zamian za rezygnacj¢ z wszelkiej pracy.

Swigto Jom Kippur ma réwniez symbolike zwiazana z oczyszczeniem §wig-
tyni zbezczeszczonej przez grzechy kaptanow i lud. Specjalny obrzed liturgiczny

17 Tamze, 53.
18 P. Stern, Hasto: Azazel, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger, M.D. Coogan, Warsza-
wa 1996, 48—49.
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przewidywat takie oczyszczenie $wiatyni, ktore przypominato niejako nowg jej kon-
sekracj¢'. Analogie tego wydarzenia mozna odnalez¢ w Ewangelii §w. Marka, kiedy
Jezus wypedza kupcoéw ze swiatyni (Mk 11, 15-18), dokonujagc w ten sposéb jej
oczyszczenia na mocy swej wladzy, a nie na mocy przypisanego obrzedu.

Nowy Testament peten jest odwotan do Jezusa jako ofiary przebtagalnej. Cho-
ciazby $w. Jan wspomina o ofierze przeblagalnej za grzechy catego swiata (1 J 2, 2).
Podobnie pisze autor Listu do Hebrajczykow, wspominajac, ze to Jezus, upodabnia-
jac sig¢ do braci, stat si¢ ofiarg ztozong za caty Iud (Hbr 2, 17). Réwniez Stary Testa-
ment ukazuje niezwykle zbiezng analogi¢. Ciekawym tekstem jest fragment 2 Sm,
kiedy to krol Dawid skazuje na §mier¢ Amalekite, ktory zabit Saula. Zdobywca Jero-
zolimy mowi wowczas o odpowiedzialnos$ci za przelang krew, ktora zostaje zrzuco-
na na glowe Amalekity (2 Sm 1, 16). Oznacza to, ze morderca pierwszego krola Izra-
ela sam jest winien swojej $mierci, a Dawid jest tylko narzedziem wykonujacym
sprawiedliwo$¢. Podobnie jest z wyrokiem skazujacym Jezusa na $mier¢, gdy Pitat
jasno zaznacza, ze nie ponosi odpowiedzialno$ci za Smieré Jezusa, ktorego nazy-
wa sprawiedliwym (Mt 27, 24). Prefekt Judei uznaje w ten sposob, ze w $wietle
prawa rzymskiego, Jezus jest niewinny. Wobec powyzszego to thum zgromadzony
na publicznej czg$ci procesu bierze na siebie odpowiedzialnos¢ za $mier¢ Pana. Pitat
wyraza to w gescie symbolicznego przerzucenia cigzaru odpowiedzialno$ci za wy-
rok na obecne i przyszte pokolenia Zydow (Mt 27, 25).

W sposdb szczegdlny widzimy Jezusa jako ofiarg przeblagalng w Ewange-
lii $w. Lukasza. To wtasnie tutaj Ewangelista przedstawia Pana jako ofiar¢ za grze-
chy ludu zlozong w $wieto Jom Kippur. Ksigga Kaptanska podpowiada, iz ar-
cykaptan sprawujacy liturgie w $wigto Jom Kippur winien przywdzia¢ podczas
obrzedu przebtagania biatg Iniang szate (Kpt 16, 4). Podobna sytuacje spotykamy,
kiedy Herod Antypas kaze ubra¢ Jezusa w I1$nigcy bialy ptaszcz (L.k 23, 11)?! i ode-
sta¢ do Pitata. W tradycji zydowskiej arcykaptan sprawujacy liturgi¢ przeblagalna
zmienial szaty trzykrotnie. W pierwszej kolejnosci, sprawujac oficjum, zaktadat
uroczystg szate z bisioru, nastepnie dokonywal obrzedu obmycia (ablucji), zakta-
dat szaty zlociste, a po zlozeniu ofiary obmywat rece oraz stopy i przywdziewat
szat¢ biatg. Analogiczna sytuacja nastapita w przypadku Jezusa, ktory sam stajac
si¢ ofiarg przebtagalng, rowniez zmienia szaty. W sposob symboliczny mozna po-
rownac, iz biala szata otrzymana od Heroda utozsamia Jezusa z arcykaptanem,
a czerwony ptaszcz z krélem (Mk 15, 17). Warto rowniez wspomniec, ze drwiny
i zelzywosci, ktore spadajg na Pana, utozsamiaja Go z kozlem ofiarnym wype-
dzanym na pustyni¢. Skalane przez grzech zwierz¢ byto rowniez obiektem drwin
i wszelkich nieprzyjemnosci, po czym wypedzano je z miasta i stragcano z gory.
Przypomnijmy, iz 6w koziol ofiarny zastepowal cztowieka grzesznego, z ktore-
go drwiono i wySmiewano si¢*.

19 E. Zawiszewski, Dzieri Pojednania wedlug przekazéw biblijnych, Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne 12 (1965), z. 1, 11-21.

20 J. Klinkowski, Proces Jezusa. Historia i teologia, Wroctaw 2013, 81.

2'F. Mickiewicz, dz.cyt., 516.

2 R.E. Brown, The Death of the Messiah, Vol. I: From Gethsemane to the Grave: A Commentary
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Nalezy zaznaczy¢, ze Ewangelista Lukasz niemal od samego poczatku prokla-
muje role Jezusa jako ofiary przeblagalnej, rozumianej na wzor kozta ofiarnego. Juz
w Nazarecie Jezus zostaje pojmany przez thum, ktory chce go straci¢ ze stoku gory
(Ek 4, 29), jednak Panu udaje si¢ przejs¢ posrod oprawcodw i oddali¢ sig. Swicty
Lukasz daje jasno do zrozumienia, ze przebtagalna ofiara Jezusa rozpoczela si¢ juz
w Nazarecie, a dokonata na wzgorzu Czaszki, gdzie wygnany z Jerozolimy i wy-
$miany Pan oddat zycie za grzechy ludu.

Nalezy réwniez zwréci¢ uwage na modlitwe Jezusa na krzyzu. Ewangelista Ma-
rek wspomina to wydarzenie, przytaczajac stowa Pana Eloi, Eloi, lema sabachthani
(Mk 15, 34). Ta krétka modlitwa przypomina modlitwe zanoszong przez arcykapta-
na sktadajacego wiasnie ofiarg.

Temat ofiary Jezusa zlozonej za grzechy ludu mozna dostrzec w Ewangelii
$w. Jana, ktory postugujac si¢ Kajfaszem — przewodniczacym Sanhedrynu — wktada
w jego usta stowa méwigce o $mierci jednego cztowieka zamiast calego narodu,
dodajac przy tym, ze jest to lepsze rozwigzanie (J 11, 49). Stowa Kajfasza poja-
wiajg si¢ w momencie aresztowania Jezusa. Zatem nalezy zauwazy¢, iz arcykaptan
nieswiadomie proklamuje fakt, ze Jezus stat si¢ ofiarg przebtagalng za caty narod,
warto bowiem poswigcic¢ jednego niz wszystkich®.

7. JEZUS JAKO KROL

W osobie Jezusa Chrystusa wypetnia si¢ podwdjne oczekiwanie mesjanskie.
Jest On utozsamiany jako Mesjasz Arcykaptan oraz Mesjasz Krol*. Podczas proce-
su Poncjusz Pitat pozwala, by zebrany lud podjat decyzje, ktory z wigznidw ma zo-
sta¢ uwolniony. W przypadku Jezusa, namiestnik rzymski dodaje, ze jest On zwany
Mesjszem (Mt 27, 17). W tym momencie lud staje przed waznym wyborem. Repre-
zentantem ziemskiego krolestwa, opartego na przemocy i grzechu, jest Barabasz,
a krolestwa Bozego, w ktorym panuje mitos¢ i sprawiedliwos$¢, Jezus z Nazaretu.
Jeszcze dosadniej kwestie wyboru, przed ktorym staje lud, przedstawia $w. Jan
Ewangelista. W opisie procesu konsekwentnie przedstawia Jezusa jako krola, ktory
W swoim unizeniu przejmuje wladzg nad swiatem. W sposéb najbardziej dosadny
postannictwo Jezusa objawia sie podczas przestuchania u prefekta Judei, kiedy pa-
daja stowa: Jestem krolem (J 18, 37). Mozna dopatrywac si¢ tu podobiefistwa do ob-
jawienia Boga w krzewie gorejacym, ktory przedstawia si¢ w stowach: m2ax WX 72K
— Jestem, Ktory Jestem (W] 3, 14). Kiedy Pilat ponownie stawia lud przed wyborem
Barabasza lub Kroéla zydowskiego, lud wybiera zbrodniarza i przedstawiciela krole-
stwa tego $wiata, a Jezus zostaje skazany na $mier¢ (J 18, 39—40)%.

on the Passion Narratives in the Four Gospels. Vol. II: From Gethsemane to the Grave: A Commentary
on the Passion Narratives in the Four Gospels, London—New York 2008, 123.

B R. Girard, Koziol ofiarny, £.6dZ 1987, 165.

2 Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran — Wadi Murabba’at — Masada, red. P. Muchowski,
Krakow: 1996, 34.

% P. Lobuda, Jezus jako krol w czwartej Ewangelii. To Ty powiedziales, ze jestem krolem (J 18,37),
Seminare. Poszukiwania Naukowe 24 (2007), 83-94.
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Intronizacja Jezusa na krola przebiega inaczej, niz mozna sobie wyobrazic.
Chrystus otrzymuje korone cierniowg, symbol wladzy pochodzacej nie z tego $wia-
ta oraz purpurowy plaszcz symbolizujacy krolewskie odzienie (J 19, 2). Poza tym
krélewskie homagium, ktére w przypadku Chrystusa polega na biciu, opluwa-
niu i wysmiewaniu, rowniez odbiega od przyjetych standardow. To, co w ziemskim
krolestwie odbierane jest jako obelzywos¢, w krolestwie niebieskim przyjmuje si¢
jako uwielbienie i chwalg. Krolewskos¢ odzianego w purpure Jezusa objawia si¢
w stowach: 150V 6 &vBpwmrog (J 19, 5), wygloszonych przez reprezentanta Imperium
Rzymskiego; jest to odpowiednik panowania Syna Cztowieczego. Mamy tu do czy-
nienia z dwuznacznoécig greckiego terminu éxd0icev, ktory thumaczony w znacze-
niu nieprzechodnim czasownika odnosit si¢ bedzie do Pilata, ktory zasiada na try-
bunale, jednak jesli uzyjemy znaczenia przechodniego, wowczas éxdficev bedzie
oznaczal Jezusa, ktory zostat posadzony na tronie (J 19, 13)*.

Z ludzkiego punktu widzenia nalezy zauwazyc¢, ze krzyz Chrystusa jest jedynie
narzedziem kazni i przyczyng $mierci. Jednak rozpatrujac t¢ kwestie od strony teo-
logicznej, nie sposdb poming¢ faktu, ze krucyfiks to przede wszystkim tron i miejsce
krélowania Jezusa Chrystusa. Dzieki krzyzowi Syn Bozy zostat wywyzszony nad
ziemie. Namacalnym tego faktem jest wzgorze Golgoty, dzieki ktéremu Jezus staje
si¢ bardziej widoczny oraz z wysokosci krzyza moze obja¢ swoim wzrokiem catg Je-
rozolimg przejmujac w sposob symboliczny panowanie nad Miastem Dawidowym?’.

Nauwage zastuguje jeszcze jedna kwestia. Zohierze po ukrzyzowaniu dziela szaty
Jezusa na cztery czg$ci. Zgodnie z przekazem Ewangelii Janowej, Jezusa przyprowa-
dzono na miejsce kazni w plaszczu purpurowym i to wiasnie ten ptaszcz podzielono.
Jest to czynno$¢ symboliczna, odnoszaca si¢ do podziatu na $wiat ziemski i nie-
bianski. Nardd zydowski oczekiwat mesjasza politycznego, ktory zwalczy rzym-
skiego okupanta i zagwarantuje wolnos¢ Izraelowi. Nie oczekiwal mesjasza, kto-
rego misja polega¢ bedzie wylgcznie na gloszeniu pokoju i mitosci. Swiety Jan
prezentuje pigkna sceng, kiedy purpurowa szata, symbolizujaca wladze tego Swiata,
jest zerwana z Jezusa, ktory pozostaje w bialej Inianej szacie, symbolizujacej odzie-
nie arcykaptana sktadajacego ofiar¢ w $wiatyni w Dniu Pojednania — Jom Kippur®.
Nie sposob nie dostrzec przepicknej symboliki, ktdorag mozna odczyta¢ z dwdch szat
Jezusa. Z jednej strony rozrywany na cze$ci purpurowy ptaszcz, obrazujacy rozdar-
cie tego §wiata przez grzech, z drugiej zas biala i nieskazitelna tunika, ktora staje
si¢ symbolem zjednoczenia Kosciola ze swym Oblubiencem, Najwyzszym Kapta-
nem i Krélem. Z teologicznego punktu widzenia, to wiasnie o te szate rzucono los.
To nie cztowiek wybiera, lecz Bog. Czlowiek moze jedynie podporzadkowac sie
woli Boga badz ja odrzuci¢. Zatem biala szata Pana staje si¢ symbolem wolno-
$ci 1 osobistego wyboru cztowieka. O wielkim i bogatym symbolizmie szat Jezu-
sa poucza legenda wywodzgca si¢ z KoSciota gruzinskiego®.

% E. Szewc, Symboliczne znaczenie notatki chronologicznej w J 19,14, Zeszyty Naukowe KUL
21 (1978), nr 34, 10-18.

27J. Klinkowski, dz.cyt., 84-85.

8 B. Szczepanowicz, Moda w Biblii. Odziez, obuwie, nakrycia glowy, fryzury oraz kosmety-
ki i ozdoby, Krakow 2011, 95.

» Tradycja mowi, ze przy ukrzyzowaniu Jezusa obecny byt pewien Zyd o imieniu Elioz. To wia-
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8. ZDRADA JUDASZA

Dopuszczajac si¢ zdrady, Judasz Iskariota moze by¢ interpretowany jako Aniot
Smierci — ten, ktéry objawia si¢ zgodnie z Boza zapowiedzia podczas Paschy
w przeddzien wyjscia z Egiptu (Mdr 18, 5)*. Apostotowie byli poddawani probie
wiary, przed ktorg stawial ich Jezus chociazby w Kafarnaum. Z kart Ewangelii Ja-
nowej tatwo wywnioskowac, ze Pan miat watpliwosci jedynie co do Judasza. Moz-
na to odnalez¢ w stowach, ktore skierowatl do uczniéw, wspominajac, ze jeden z nich
jest diabtem (J 6, 70). Ostateczna proba wiary Judasza nastgpuje podczas Ostat-
niej Wieczerzy. Jest ona symbolicznie przedstawiona poprzez gest podania Apo-
stotowi zanurzonego w misie chleba. Mozna poréwnac ten gest z wyborem pierw-
szych rodzicow, ktorzy zamiast zycia w harmonii z Bogiem wybrali owoc zagtady
i grzechu (Rdz 3, 6), podobnie i Judasz, zamiast wybra¢ mito$¢ i wieczng radosé¢
u boku Syna Cztowieczego, wybrat zdradg Syna Bozego. Ewangelisci zgodnie wspo-
minajg, ze w momencie, gdy w Judasza wstgpit Szatan zawtadnat nim grzech (J 13,
27; Lk 22, 3). W tym miejscu warto wspomnie¢, ze sam Jezus rowniez musial doko-
na¢ wyboru, gdy byt kuszony przez Szatana podczas przebywania na pustyni (Lk 4,
3—-4). Mozna stwierdzi¢, ze w tym momencie rozpoczeta si¢ krwawa ofiara baranka,
ktory mial ponie$¢ $mier¢ i zmartwychwstac¢, odkupujac wszystkich ludzi. Jezus —
Baranek jest nabyty za sume¢ trzydziestu srebrnikow, doktadnie tyle, ile nalezato za-
ptaci¢ za zwyktego niewolnika (Wj 21, 32). Dla Judasza przychodzi jednak moment
opamigtania, gdyz — w sposdb bardzo porywczy — zwraca pienigdze arcykaptanowi,
ktory wzigl je ze skarbca $wigtynnego (Mt 27, 5). Jak wiadomo, kaptani zydowscy
kupuja za nie pole, ktore ma by¢ przeznaczone do grzebania cudzoziemcow. Jest
to bez watpienia gest majacy w sposob symboliczny odkupi¢ winy Zydéw za nie-
sprawiedliwie przelang krew.

Judasz wypehnia postuge Aniota Smierci, wydajac Syna Cztowieczego pocatun-
kiem (Lk 22, 47)*!. W Ewangelii Jana pojmanie Pana odbywa si¢ w nieco innych oko-
licznosciach. Straznicy oraz kohorta przybywaja po Jezusa wiedzeni przez Judasza.
Zapytanie Jezusa o okolicznos$ci przybycia wzbudza w Piotrze ch¢¢ obrony mistrza,
co apostot uwydatnia poprzez odcigcie ucha jednemu z Zotierzy o imieniu Mal-
chos. Wszystko to nastepuje w ogrodzie Getsemani. Mowiac o zdradzie Judasza,
nalezy odnies¢ si¢ do Ksiegi Rodzaju, zdrada i grzech pierwszych rodzicow bowiem
odbywa si¢ w ogrodzie, podobnie jak zdrada Judasza. Trzeba jednak pamigtaé, ze

$nie jemu powierzono szatg Jezusa, ktorg ukryt w Mcchecie w Iberii, jako cenng relikwig. Szate odnale-
ziono w IV w. Zgodnie z tradycyjnym przekazem zawartym w Nawroceniu Kartlii, odnalezione relikwie
uznano za oryginalne szaty, ktore Chrystus miat na sobie w czasie chrztu w Jordanie oraz podczas prze-
mieniania na gorze Tabor. Zgodnie z przekazem owa szate¢ wlasnorgcznie utkata Maryja, Matka Jezusa,
prezentujac w ten sposob symbol trwatlej i jedynej wlasciwej wspdlnoty — tej spod krzyza na Golgocie.
Tradycja Ko$ciota Wschodniego zywo utrzymuje, ze Maryja postugiwata w Swiatyni Jerozolimskiej.
Mozliwe réwniez, ze miata do czynienia z wyrobem szat liturgicznych przeznaczonych dla kaptanow.
Osoby odpowiedzialne ze t¢ czynno$¢ musialy utrzymywac statg czystosé, dlatego szaty wykonane
dla Jezusa stajg si¢ w ten sposob symbolem §wigtosci.

39 B. Ponizy, Ksigga Mqdrosci. Od egzegezy do teologii, Poznan 2000, 80.

31F. Mickiewicz, dz.cyt., 482.
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skutek zdrady Apostota przynosi zupemie inny efekt niz w przypadku pierwszych
rodzicow, ich gest owocuje bowiem grzechem i cierpieniem, natomiast czyn Juda-
sza staje si¢ droga do odkupienia i u§wigcenia. Chrystus ponosi $mieré na krzyzu,
po czym zostaje pochowany w ogrodzie (J 19, 41), ktory w tym przypadku nie staje
si¢ $wiadkiem grzechu, lecz nowego zycia.

Zdrade Judasza mozna odnies¢ do perykopy Izajasza, ktory stowo paradidonai
(wyda¢) odnosi do Boga moéwiacego o swoim Studze, ktéry zostanie wydany
za grzechy ludzi (Iz 53, 12). Mimo ze Ewangelisci widzg zdrajce w Judaszu, to jed-
nak wiedza, ze wydanie Pana musiato nastgpi¢. Mozna zatem powiedzie¢, ze zdraj-
ca Jezusa nieswiadomie wypetnil decyzje Boga, co jednak nie zwalnia go z odpo-
wiedzialnosci za niegodziwy czyn. Sam Jezus moéwi, ze Jego odejécie zostato juz
wczesniej postanowione, jednak biada temu, ktory si¢ do tego przyczynit (Lk 22,
22; Mk 14, 21; Mt 26, 24)*.

9. ZAPARCIE SIE PIOTRA

Od momentu powotania Piotra az do $mierci Jezusa, pierwszy z Apostolow wi-
dzi w Chrystusie mesjasza politycznego. Dobitnym tego przyktadem jest moment,
gdy Piotr podczas pojmania w ogrodzie Getsemani dobywa miecza, odcinajac
ucho studze arcykaptana o imieniu Malchos, chcac w ten sposob przywrocic krole-
stwo Izraela mieczem, nie zas mitoscia (J 18, 10). Apostol nie ma woéwczas zdolno-
$ci rozpoznania krolestwa $wiatla, ktore przynosi Jezus, nadal pozostaje w realiach
$wiata codziennego®. Z zapatem Piotra mozna sig¢ tez spotka¢ w Wieczerniku, gdy
z calg stanowczoscig Apostol deklaruje, Zze jest w stanie odda¢ zycie ze swego Mi-
strza (J 13, 37-38). Jezus ponownie uspokaja ucznia, wypowiadajgc stynne sto-
wa o trzykrotnym zaparciu nim zapieje kogut (J 13, 38). Nawigzujac to tego tekstu,
warto zauwazy¢, ze Jezus odwotuje si¢ tu do formuly zawartej w modlitwie pierw-
szego blogostawienstwa w Talmudzie Babilonskim: Bgdz pochwalony, Panie, Boze
nasz, Krolu swiata, za to, ze dates kogutowi (szechwi) zdolnos¢ odrozniania dnia od
nocy. Z tych stow tatwo wywnioskowac, ze kogut jest obdarowany zdolnoscia od-
roéznienia nocy od dnia, ciemnosci od $wiattosci. Jest on zatem zwiastunem $wiatla.
Piotr Apostol nie miat jeszcze takiej zdolnosci. Tkwi on nadal w ziemskim kréle-
stwie i nie potrafi dostrzec krolestwa niebieskiego, ktore miat u swego boku w osobie
Syna Cztowieczego. Pierwszy z apostotow pragnie walczy¢ o krolestwo ziemskie,
dobywajac miecza przy aresztowaniu Jezusa. Jednak Pan kieruje ku niemu polece-
nie, aby schowatl miecz do pochwy (J 18, 11), chce bowiem da¢ do zrozumienia, aby
wraz z or¢zem Piotr schowat ambicje polityczne. Przyszedt bowiem czas na ztozenie
ofiary, czyli wypicia przygotowanego przez Ojca kielicha me¢ki (J 18, 11)34.

32 F. Gryglewicz, Znaczenie Jezusowej meki w ujeciu Sw. Lukasza, Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne 17 (1970), z. 1, 31-42.

33 S. Medala, Ewangelia wedfug sw. Jana, rozdzialy 13-21, Czestochowa 2010, 100.

3*V. Loupan, A. Noel, Sledztwo w sprawie smierci Jezusa, Krakow 2010, 233.
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Warto wspomnie¢, ze tradycja zydowska przewidywata w czasie wieczerzy
paschalnej wypicie czterech kielichow wina, pigty za$ miat szczegdlne znaczenie.
Wierzono, ze piaty jest kielichem Eliasza, uwazano bowiem, ze to wtasnie ten pro-
rok zwiastuje Mesjasza, ktorego wszyscy oczekiwali. Jezus nadaje tej tradycji zu-
petie nowa symbolike. Piaty kielich wieczerzy paschalnej to naczynie wypetnio-
ne Jego krwia, ktora sptywa z przebitego na krzyzu boku. Wydaje si¢ jednak, ze
Piotr nie jest skory do wzigcia udziatu w tym ,kielichu”. Jest mu bardzo trudno do-
strzec §wiatto§¢ Syna Bozego, dlatego woli pozosta¢ przy watlym ptomieniu ogni-
ska na dziedzincu arcykaptanskim (J 8, 12). Juz wcze$niej Apostot nie byt w sta-
nie przyja¢ zapowiedzi cierpienia, ktorego ma dostgpi¢ Mesjasz Pan, za co zostat
zganiony przez Jezusa, ktory uzywajac mocnych stow nazwal apostota szatanem,
ktorego mysli sa jedynie ludzie, nie za$ boze, jak oczekuje Chrystus (Mt 16, 23).
Piotr wydaje si¢ niezwykle opornym uczniem, réwniez nie potrafi bowiem pojac
gestu obmycia nog podczas Ostatniej Wieczerzy (J 13, 7-8), nadal tkwi w ten sposob
przy krolestwie ziemskim i jego hierarchii.

Nalezy zauwazy¢, ze podczas procesu Jezusa toczy si¢ rownolegly proces Pio-
tra Apostota. Podobnie jak Chrystus otrzymuje pytania od Sanhedrynu czy Pila-
ta, podobnie proces pierwszego z apostotdéw wypelniony jest pytaniami. Pierwsze
z nich w czasie, gdy Pan trafia przed Sanhedryn. Woéwczas odzwierna pyta Piotra,
rozpoznajac w nim ucznia Jezusa (J 18, 17). Drugie pytanie pada z ust zgromadzo-
nych wokot apostota straznikow i stug grzejacych si¢ przy ogniu (J 18, 25). Ostatnie
trzecie pytanie otrzymuje Piotr od krewnego stugi arcykaptana, stugi, ktoremu od-
cigt ucho w Ogrodzie Oliwnym (J 18, 26). Trzecie pytanie i zarazem trzecie zaparcie
si¢ Mistrza powoduje, ze w sposob symboliczny wraca do Piotra che¢ walki o poli-
tyczne wplywy tego Swiata®.

W trakcie przestuchania u Pitata, Jezus odrzuca potrzebg walki, mowi jasno i wy-
raznie o swoim Kroélestwie, ktore nie jest z tego §wiata, dodaje, ze gdyby byto ina-
czej, wowczas Jego studzy nie pozwoliliby na wydanie swego mistrza Zydom (J 18,
36). W ten sposob Jezus daje do zrozumienia, ze Jego Apostotowie nie beda o Nie-
go walczy¢, na wzor wojujacych za cesarza legionistow, zatem krolestwo Chrystu-
sanie jest ziemskim potrzebujacym podboju obszarem, lecz jest krolestwem prawdy.
Pitat wigc zadaje stynne pytanie o prawdg: Coz fo jest prawda? (ti éotiv dAndewa)
(J 18, 38). To pytanie wydaje si¢ oczywiste dla kazdego, kto chce poznaé Jezusa.
Prawda jest bowiem planem, jaki dobry Bog ma wobec §wiata. Punktem centralnym
owego planu jest zycie wieczne. Jest to nieustanne spotykanie si¢, wychodzenie so-
bie naprzeciw zaréwno od strony Boga, jak i cztowieka. Rola Boga jest tu duzo bar-
dziej istotna, gdyz to On sklada w ofierze swojego Syna. Robi to tylko po to, aby
cztowiek mogl odzyskac utracony dar, czyli zycie.

Warto zwroci¢ uwage w kompozycji Ewangelii Janowej na dwa paralelizmy.
Pierwszy to scena powotania uczniow (J 1, 35-51), drugi to moment pojmania i pro-
ces Jezusa (J 18, 1-19, 24). W pierwszej scenie Jezus kieruje do uczniow zapytanie:

3 T.H. Marshall, The Gospel of Luke. A commentary on the Greek Text, Grand Rapids 1978,
820-823.
3¢ J. Klinkowski, Proces Jezusa. Historia i Teologia, dz.cyt., 69-71.
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Czego szukacie? (ti {nreite), nastgpnie zas to uczniowie pytaja Jezusa: Gdzie miesz-
kasz? (mod péverg). W drugiej scenie to Jezusa, wychodzac naprzeciw oprawcom,
pyta: Kogo szukacie? (Tivo. (yteive), a Pilat w czasie trwania procesu zadaje pyta-
nie Jezusowi: Skgd Ty jestes? (I160ev €l ov). Obie przytoczone sceny bez watpie-
nia sa przepetnione swego rodzaju teofanig Jezusa, ktory w ten sposéb objawia si¢
jako Syn Bozy i Krol*'.

10. ROLA NIEWIASTY (I'YNH)
W WYDARZENIACH PASYJNYCH JEZUSA

Zarowno Synoptycy (Mt 27, 55-56; Mk 15, 40; Lk 23, 49) jak i §w. Jan Ewange-
lista (J 19, 25) sa zgodni co do faktu, ze pod krzyzem Pana byly obecne kobiety. War-
to zauwazy¢, ze Ewangelie wyszczegolniaja je z imienia. Wsrdd nich mamy Matke
Jezusa, Maryje¢. W jezyku greckim $§w. Jan uzywa wobec niej terminu yvvi] co w thu-
maczeniu na jezyk polski oznacza ,,niewiasta” lub ,.kobieta”. Z pierwszym z wymie-
nionych mozna spotkac¢ si¢ w opisie wesela w Kanie Galilejskiej (J 2, 4), z drugim
za$ — we fragmencie nazywanym testamentem z krzyza (J 19, 26). Nalezy zaznaczy¢,
ze w dwoch wyzej wymienionych fragmentach Ewangelista podkresla role i pozycje
Maryi jako Matki Bozej, ale tez Matki i szczegdlnej Opiekunki Kosciota®®.

Warto zastanowic si¢, dlaczego Jezus nie kieruje wobec Maryi zwrotu ,,mamo”.
Wydaje si¢ to oczywiste w relacji syn — matka, zwlaszcza ze §w. Jan pisze otwarcie,
iz Maryja jest Matka Jezusa. Rowniez Chrystus sam méwi o jednosci z Ojcem
(J 10, 30). Taka teologia wynika z faktu, ze w $rodowisku efeskim, gdzie powsta-
ta Ewangelia Janowa, zywo propagowano kult bogini Artemidy. Zatem, stawiajac na
réwni Syna i Matke oraz Syna i Ojca, mozna bylo spodziewaé si¢ przeniesie-
nia czci naleznej Ojcu i Synowi rowniez na Matke, czynigc ja réwng Bogu? Odpo-
wiedzi nalezy szuka¢ w Ksiedze Rodzaju (Rdz 3, 15), gdzie spotykamy okreslenie
n o, ktore zostato przettumaczone przez autora LXX jako tfig yuvoikog. Autor
Ksiegi odniost ten termin do Ewy, pierwszej matki, ktora nie tylko jest reprezentant-
ka catego rodzaju ludzkiego, ale rowniez symbolem wypatrywania przyszitego zwy-
ciestwa nad ztem, objawionego w pelni w osobie Maryi (Protoewangelia)*. To jest
najistotniejszy sens teologicznej pozycji Matki Jezusa u §w. Jana. Stowa Maryi pod-
czas wesela w Kanie Galilejskiej odnoszace si¢ do uczynienia wszystkiego co powie
Jezus (J 2, 5), sa niczym polecenie Mojzesza, ktory jako posrednik migdzy Bogiem
a cztowiekiem w nadawaniu prawa méwi do ludu: 7@y M 1277 95 — Wszyst-
ko co powiedzial JHWH, uczynmy (Wj 19, 8)*. Maryja jest reprezentantkg ludz-

37 A. Jankowski, Teologiczne aspekty pasji wg sw. Jana, w: tenze, Rok liturgiczny w swietle Biblii,
Krakow 1993, 428-432.

3% 1. de la Potterie, dz.cyt., 96.

% Zob. B. Ponizy, Niewiasta — wizja autora Protoewangelii (Rdz 3,15) i autora Apokalipsy
(Ap 12), w: Duch i oblubienica mowiq: Przyjdz, Ksigga Pamigtkowa dla Ojca Profesora Augusty-
na Jankowskiego OSB w 85. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2001, 346-364.

40 A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, 299.
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kosci, poczynajac od Ewy az do dzisiaj*'. To wtasnie Ona jest ta, ktora prosi o roz-
poczgcie dzieta zbawienia. Ten wielki gest Maryi obejmuje wszystkich ludzi z kaz-
dego pokolenia, narodowosci i jezyka zardwno tych, ktorzy zyli przed Chrystusem,
jak i tych, ktérzy w obecnych czasach, klgkajac do modlitwy, prosza o ,,wino”, czy-
li zbawienie. Jednak zatrzymujac si¢ jedynie na obrazie Matki Bozej postrzeganej
z perspektywy, obraz Maryi jest niepelny, dlatego $w. Jan przywotuje jeszcze druga
sceng, w ktorej widzimy cierpienie Matki pod krzyzem. Wtasnie wowczas padaja
znamienne stowa, w ktorych Jezus oddaje Maryi Jana na syna (J 19, 26). Po raz ko-
lejny Ewangelista podkresla role Maryi jako Matki Chrystusowej. Warto rozwazy¢
rowniez stowa Pana skierowane do ucznia: Ofo Matka twoja (J 19, 27). Jest to wzo-
rzec odnoszacy si¢ do Maryi jako matki wszystkich ludzi wierzacych. Maryja jest
reprezentantka ludzkosci przed Bogiem, gdyz w sposob duchowy zostata nam
dana za Matkeg. Wszystko to ma sens tylko i wylacznie z wzgledu na osobg Jezusa.
Widaé, ze ludzie nalezacy do srodowiska Janowego przyktadali wiele staran, aby
w sposéb wlasciwy i zrozumialy przedstawié rolg Matki Jezusa w dziele zbawienia.
Historia podpowiada, ze wlasnie w Efezie w 431 r. po Chr., najprawdopodobniej
w miejscu, gdzie redagowano teksty Ewangelii Janowej, zebrali si¢ 6wczesni przed-
stawiciele Kosciota, aby uzgodni¢ rol¢ Maryi w Kosciele. To wtasnie w Efezie ogto-
szono dogmat, ze Maryi nalezy si¢ tytut Matki Boze;.

Swiety Jan pisze, ze ,,obok krzyza Jezusa (napd 1 otavpd t0d Tncod) staty Mat-
ka Jego” [...] (J 19, 25). Nalezy zwrdci¢ uwage na stowo mopa, czyli ,,obok”. W jezy-
ku greckim przystdwka mopd uzywa si¢ zawsze w stosunku do osoby, jednak w tym
przypadku mamy do czynienia z uzyciem wobec przedmiotu. Nie ma najmniejszych
watpliwosci, ze przedmiotem tym jest krzyz Jezusa, obok ktorego stata ,,Jego Matka”*.

Warto zauwazy¢, ze stowa Jezusa wypowiedziane z krzyza zostaja przez $w. Jana
wzmocnione formulg ide — oto. W identyczny sposob Jan Chrzciciel objawia boskos¢
Jezusa, mowiac: 16g O auvog tod 0god — Oto Baranek Bozy (J 1, 29). Wydaje sie, ze
Ewangelista zaznacza w ten sposéb role Maryi w dziejach zbawienia, Matka Jezu-
sa bowiem przedstawiona jako yvvr — (niewiasta) bierze czynny udzial poprzez we-
wnetrzne cierpienie i nieustanne trwanie przy Jezusie w sktadanej przez Niego ofie-
rze. W ten sposob proces zbawczy zamyka si¢ z calos¢, poczynajac od wecielenia,
poprzez dar stowa, czyli Ewangelii, az po krzyz i bijacy z niego blask tryumfalne-
go zmartwychwstania.

Na koniec warto wspomnie¢ o ostatnim zdaniu, ktére pada w tzw. testamen-
cie z krzyza. Swiety Jan informuje, ze od tego momentu zabral do siebie Maryje
(J 19, 27). Owe wzigcie do siebie Maryi (Elafev €ic ta 1dwr) Matki Jezusa kryje
w sobie dwojaka symbolike. Od strony historycznej uczen spod krzyza bierze Ma-
ryje do siebie, stowem przygarnia ja pod swoj dach. Z drugiej jednak, teologiczne;j
strony, Maryja zostaje przygarnicta do wspolnoty tworzacego si¢ Kosciota®. Idac

4 1. de la Potterie, dz.cyt., 216.

2 F. Gryglewicz, ,, Niewiasta” i ,,uczen, ktérego milowat Jezus”, Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne 14 (1967), z. 1, 39-48.

“ M.S. Wrébel, Antyjudaizm a Ewangelia wedlug sw. Jana. Nowe spojrzenie na relacje czwartej
Ewangelii do judaizmu, Lublin: 2005, 163.
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dalej widzimy w Maryi Matke wspolnoty wszystkich wierzacych. Niejako Mary-
ja traci fizycznie Syna, zyskuje jednak rzesze tworzacych Kosciot corek i synow.
Warto odwota¢ si¢ tu do mistycznego uniesienia autora Apokalipsy, ktory opisuje
znak na niebie w postaci niewiasty obleczonej w stonce i ksiezyc, majacej korong
z gwiazd na glowie (Ap 12, 1). Symbol dwunastu gwiazd odnosi si¢ do dwuna-
stu pokolen Izraela i dwunastu Apostotow. Mozna zatem stwierdzi¢, ze Maryja jest
Ta, ktora dzigki ofierze swego Syna pomaga w osiagni¢ciu zbawienia tym, ktorzy
oczekiwali Chrystusa w Starym Testamencie. Maryja rowniez jest drogowskazem
dla tych, ktorzy $wiadczg o jej Synu w Nowym Testamencie. Wart zauwazenia jest
fakt, ze w Ewangelii wg §w. Jana nie wymienia imienia ,,Maryja”. Jej prawdziwym
imieniem staje si¢ tytul Niewiasta (yovn), ktory otrzymuje od swojego Syna.*.

11. PODSUMOWANIE

Proces Jezusa, jak i Jego meka, $mier¢ oraz chwalebne zmartwychwstanie byty
zapowiadanym przez prorokow wydarzeniem, majacym przynie$¢ ludziom zbawie-
nie i odkupienie. Profetyczne przestanie Starego Testamentu zostato zZle odczytane
przez Zydéw, ktorzy wyczekujac Mesjasza, bardziej spodziewali sic Mesjasza Cier-
piacego na wzdr stugi JHWH u Izajasza i eschatologicznego Syna Czlowieczego
z Ksiegi Daniela. Sam Jezus, majac petlng swiadomos¢ swej misji, uczulal uczniow
przed tym, co nieuniknione. Swiadectwem tego sa trzy zapowiedzi meki i zmar-
twychwstania zamieszczone w Ewangelii wg $w. Marka (Mk 8, 31-33; 9, 30-32; 10,
32-34). Nie spos6b poming¢ w tym migjscu faktu, ze meka i Smier¢ Chrystusa miaty
charakter celowy. Jezus miat przywroci¢ cztowiekowi utracong godnosc i §wigtosc,
czego dokonal, oddajac zycie na krzyzu. Jak uczy $w. Pawel Apostot, powinnismy
umiera¢ razem z Chrystusem, aby potem mie¢ zycie w Nim (Rz 6, 8). Jezus, od-
dajac zycie za cztowieka w sposob catkowicie dobrowolny, zmyt z niego zmazg
grzechu pierworodnego, dzigki czemu grzeszni ludzie stali si¢ na powrot dzie¢mi
Bozymi.

Teologia widzi w mece 1 $mierci Jezusa bogata symbolike oparta na Starym
Testamencie i tradycji. Tak wigc w pierwszej kolejnosci Chrystus jest przede wszyst-
kim Barankiem ofiarnym. Symbolika baranka pokrywa sie z tradycja zydowska,
w porze konania i $mierci Jezusa na krzyzu, w $wiatyni jerozolimskiej sktadano bo-
wiem baranki w zwigzku z nadchodzaca Pascha. Swiety Jan Chrzciciel zapowiedziat
Jezusa jako Baranka, ktory przyszedt, aby zgtadzi¢ grzechy swiata (J 1, 29). Uka-
zuje Go w ten sposob jako prowadzonego na zabicie, ktory w milczeniu godzi si¢
na swa ofiarg. Jezus staje si¢ wigc Barankiem Paschalnym, ktory symbolizuje od-
kupienie Izraela w czasie rozpoczynajacej si¢ Paschy (KKK 608). Jezus przyjmuje
réwniez symbolik¢ ofiary przebtagalnej, majacej na celu zgtadzi¢ grzech i ujarzmic
gniew Bozy.

4 J. Klinkowski, dz.cyt., 74-76.
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Przestania teologiczne kaza upatrywac Jezusa jako Krola. Oczywiscie Jego kro-
lewskos¢ odbiega znacznie od znanego modelu. Przede wszystkim — jak wspomi-
na sam Pan — krélestwo Jego nie jest z tego $wiata (J 18, 36). Jezus jest wladca
krélestwa Bozego, ktorego doswiadczy¢ moze tylko ten, kto w Niego uwierzyl.
Symbolicznym znakiem krolowania Chrystusa jest ptaszcz w purpurowym kolorze
krolewskim oraz korona cierniowa.

Nie byloby krzyza bez zmartwychwstania. Ta elementarna tajemnica wiary
chrzescijanskiej jest zarazem absolutng podstawa wiary w Jezusa. Przepowiadane
przez samego Pana powstanie z martwych to rowniez zapowiedz zmartwych-
wstania wierzacych, ktére ma nastgpi¢ na koncu czaséw. Tajemnica zmartwych-
wstania Chrystusa skupia si¢ na pustym grobie, jedynym $wiadku tego przetomo-
wego momentu. Oczywiscie bezposrednimi §wiadkami powrotu do zycia Pana sg
Maria Magdalena (J 20, 1) oraz Apostotowie (J 20, 19-23), ktorzy przekazali prawdg
o zmartwychwstaniu Jezusa, bedaca filarem wiary chrzedcijanskiej.
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PASCHAL EVENTS OF JESUS IN LIGHT
OF BIBLICAL TESTIMONIES

Summary

As we consider the trial of Jesus Christ, we must realize that in addition to the historical-scientific
issues, we are primarily dealing with the theological dimension of the Savior’s passion and death. The
Evangelists see in the salvation events of Jerusalem and Golgotha concrete symbolism foreseen in the
Old Testament, seeing in Jesus of Nazareth a living sacrifice, whose death and resurrection brought
salvation to people. The aim of this article is to bring closer the rich theological symbolism, whose
knowledge and understanding helps to see in Jesus Christ the sacrifice offered to God. The theologi-
cal symbolism sees Jesus as the sacrificial Lamb or burnt sacrifice, and finally sees a king in him. The
article also provides information on the role of women in the Paschal events with a special focus on
Mary, Mother of our Lord.

The text aims to recall the most important mystery of the Christian faith, because it is thanks to the
sacrifice of Jesus that every person has regained the dignity of a child of God and salvation redeemed
by the blood of the Son of God.
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1. Wprowadzenie. 2. Grzegorza dazenie do pokoju. 3. Misja wsrdd Longobardow. 4. Obraz
Longobardéow w pismach Grzegorza Wielkiego. 5. Konkluzja

1. WPROWADZENIE

Poczatki historii Longobardow na Poétwyspie Apeninskim bylty krwawe
i bolesne dla mieszkancow Italii. Zaczal ja bowiem zbrojny najazd w 568 r.,
ktory byt pierwszym aktem wieloletnich wojen, odtad toczonych w tej czegsci
Cesarstwa Rzymskiego niemal nieprzerwanie az do 774 r., kiedy to Karol Wielki
podbit krolestwo Longobardow'. Celem niniejszego artykutu bedzie przedsta-
wienie pierwszych dziesigcioleci wspoélnej historii Rzymian zamieszkujacych
Itali¢ i przybylych z pdélnocy Longobardow. Za materiat zrodtowy postuza pi-
sma $w. Grzegorza Wielkiego, papieza w latach 590-604, ktory byt §wiadkiem roz-
woju sytuacji od samego poczatku?. Wiadomosci dotyczace Longobardow znajduje-

'N. Christie, The Lombards. The ancient Longobards, The Peoples of Europe, Oxford—Malden
1998, 106. Najpetniejsze opracowania dziejow Longobardéow w polskiej literaturze to: J. Strzelczyk,
Longobardowie. Ostatni z wielkiej wedrowki ludow. V-VIII wiek, Warszawa 2014, oraz ltalia, red.
E. Tabaczynska, Kultura Europy wczesnosredniowiecznej 10, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk
1980 — jest to opracowanie starsze, ale nadal istotne, zwlaszcza rozdziat Spoleczenstwo i gospodarka,
149-274, autorstwa Karola Modzelewskiego.

% Grzegorz Wielki urodzit si¢ w Rzymie ok. 540 r.
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my najliczniej w jego Listach’, a oprocz tego w Dialogach* 1w Homiliach na Ksigge
Ezechiela®. Ramy czasowe wyznaczone przez zrodla to lata 568-604, czyli od
pierwszego najazdu Longobardéw do $mierci papieza. Uwaga jednak bedzie sku-
piona gtéwnie na okresie pontyfikatu, gdyz weze$niejsze wydarzenia sg przez Grze-
gorza zaledwie sygnalizowane. Spojrzenie na histori¢ rozwoju panstwa Longo-
bardow z perspektywy biskupa Rzymu mogloby si¢ wydawaé niewystarczajace,
bo jednostronne, brak jednak az do ok. potowy VII w. jakichkolwiek longobardzkich
zrodet pisanych®. Za stowami papieza zreszta kryje si¢ nie tylko jego subiektywne
wrazenie, ale uczucia catego rzymskiego ludu zamieszkujacego Italie, ktory w kon-
cu VI w. byt trapiony rozmaitymi nieszczesciami, do ktorych w pierwszym rzedzie
zaliczata si¢ nieproszona wizyta germanskiego ludu z péinocy.

Artykut sktada sie z nastepujacych czgsci: pierwsza jest przedstawieniem zda-
rzen w porzadku chronologicznym, z uwzglgdnieniem dazen Grzegorza Wielkie-
go do zawarcia pokoju z Longobardami. Byto to jego ciagle pragnienie, widoczne
od pierwszego do ostatniego roku urzedowania na Stolicy Piotrowej. Listy ujaw-
niajg wielorako$¢ zabiegdéw i dziatan pokojowych papieza, walczacego o dostowne
przetrwanie Rzymu, o ktérego mury zadzwieczaty miecze Longobardow w czasie
jego pontyfikatu. Cze$¢ drugg poswigcono sprawie dziatalnosci misyjnej wsrod
Longobardow. Papiez Grzegorz, zapamictany jako wielki misjonarz, nawraca-
niu tego ludu poswigcit stosunkowo mato uwagi, co jednak miato swe uzasad-
nienie — w kontaktach z Longobardami najpierw chodzito o pokoéj, a moze raczej
0 przezycie, a potem, owszem, rOwniez o misje. W trzeciej czg¢sci za§ odtworzo-
no Grzegorzowy obraz Longobarddéw, a mianowicie: jakimi stowami o nich mowit,
jak traktowal ich obecnos¢ w Italii, jak oceniatl ich pod wzgledem moralnym i jak
ewoluowata jego postawa wzgledem nich.

2. GRZEGORZA DAZENIE DO POKOJU

Niniejszy punkt bedzie proba uporzadkowania chronologii istotnych wydarzen
zwigzanych z Longobardami w omawianym okresie. Znajdujace si¢ w zrodtach
informacje pozwalaja, z pewnymi wprawdzie niewiadomymi, odtworzy¢ przebieg
wydarzen z lat 590-604. Nie obejmuja jednak czasu poprzedzajacego pontyfikat
Grzegorza, z wyjatkiem pami¢tnego najazdu z 568 r. Przewodnig mysla, spajajaca

3 S. Gregorii Magni Registrum Epistularum libri I-XVI, wyd. D. Norberg, Corpus Christianorum
Series Latina 140.140A, Turnholti 1982 (dalej jako RegEp.).

4 Gregorius Magnus, Dialogi de uita et miraculis Patrum Italicorum, wyd. A. De Vogiié, Sources
Chrétiennes 251.260.265, Paris 1978-1980 (dalej jako Dial.).

5 Homiliae in Hiezechielem prophetam, wyd. M. Adriaen, Corpus Christianorum Series Lati-
na 142, Turnholti 1971 (dalej jako HomEz.).

6 Zob. K. Modzelewski, Spoleczeristwo i gospodarka, w: Italia..., dz.cyt., 179. Odnosza si¢
do tego okresu zrodla pdzniejsze, np. najwazniejsze dzieto longobardzkiego autorstwa, spisane
w VIII w.: Pauli Historia Langobardorum, wyd. L. Bethmann i G. Waitz, Monumenta Germaniae Hi-
storica. Scriptores rerum Langobardicarum et Italicarum saec. VI-IX, Hannoverae 1878.
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polityke Grzegorza wzgledem Longobardow, byto jego nieustanne dazenie do poko-
ju, ktory stanowit sprawe zycia i $mierci dla ostabione;j Italii.

Najazd z 568 r. byl wydarzeniem przetomowym i wiekopomnym dla Italii,
a nawet dla catej Europy’. Grzegorz uczynit do niego kilka aluzji. Historia Italii
dzieli sie dla niego na okres przed i po wkroczeniu Longobardow®. Od owego
pierwszego spotkania z wrogami z poéinocy nic juz nie byto takie jak dawniej.
Na terenach przez nich opanowanych, jak wspomina papiez, zostaly poniszczo-
ne pamiatki chrzescijanskiej wiary’®, zburzono klasztory i wypedzono mnichow',
nawet przestaly dziac si¢ cuda, przez ktore dotad Bog dawat dowody swojej ta-
skawos$ci'!. Inwazja Longobardéw byla nieodzownym tlem Zycia i pism Grze-
gorza. Italia, ktéra po latach wojen Justyniana Wielkiego z Ostrogotami, zosta-
la pozbawiona jakiejkolwiek liczacej si¢ sity militarnej, mogacej przeciwstawic
si¢ najazdom barbarzynskim, doznata druzgoczacej kleski pod mieczami Longo-
bardow. W ciagu niewielu lat podbili ja niemal w catosci, zostawiajac na potwy-
spie panowaniu rzymskiemu zaledwie Rzym i Rawenng z przyleglymi terenami,
potaczone ze sobg waskim pasem ziemi, na morzu za$ — Sycyli¢'2. Uformowaty
si¢ trzy gtowne osrodki wladzy Longobardow: na pdinocy krélestwo ze stolicg
w Pawii oraz ksigstwa potudnia — Benewent i Spoleto. Byty to trzy zrodla strapien
Grzegorza Wielkiego w czasie jego pontyfikatu.

Wazne zmiany na arenie politycznej przyniost 590 r. Wtedy to zmarli papiez
Pelagiusz II (w lutym) oraz krol longobardzki Autari® (w sierpniu'*). Podczas gdy
Krolestwo Longobardéw zegnato wybitnego przywddcee!’, Kosciot rzymski swoje-
go nowego witat. We wrzesniu 590 r. Grzegorz objat tron Piotrowy i juz w jednym
z pierwszych listow swego pontyfikatu odniost si¢ do $mierci Autariego, ktora uznat
za shuszny wyrok Bozy:

Poniewaz wielki zbrodniarz Autaryt [tj. Autari — 4.P.] w t¢ uroczysto$¢ wielkanocna, ktora si¢

niedawno skonczyla, zabronit chrzci¢ dzieci Longobardow w wierze katolickiej, Majestat Bozy
za te wine zgladzil go, aby juz nie ogladat uroczystosci nastepnej Wielkanocy!®.

Krélem po Autarim zostal, niespokrewniony z nim, Agilulf, ktéry panowal w Pa-
wii przez ponad ¢wier¢ wieku az do 616 r. Zawarcie pokoju z Agilulfem byto jed-
nym z priorytetow polityki Grzegorza. Agilulf byt nie tylko najbardziej wptywowym

7 Zob. J. Strzelczyk, Zapomniane narody Europy, Poznan 2015, 182.

8 Zob. Dial. 111 38.

% Zob. np. Dial. 11 1.

10Zob. np. Dial. 11 17;14.

11 Zob. np. Dial. 111 15.

12 Zob. K. Modzelewski, dz.cyt., 179.

13 Brzmienie imion longobardzkich podawane za: J. Strzelczyk, Longobardowie, dz.cyt.

14 Data podana za: tamze, 57. Pawet Diakon podaje date wrze$niowa, zob. Pauli Historia Lango-
bardorum..., dz.cyt., 111 35.

15 Zob. J. Strzelczyk, Longobardowie. .., dz.cyt., 58-59.

16 RegEp. 1 17, w. 2-5: ,,quoniam nefandissimus Autharith in hac quae nuper exempta est pas-
chali sollemnitate Langobardorum filios in fide catholica baptizari prohibuit — pro qua culpa eum diu-
ina maiestas extinxit, ut sollemnitatem paschae alterius non uideret” — thum. za: Grzegorz Wielki, Listy,
tham. z tac. J. Czuj, 4 t., Warszawa 1954-1955,t. 1, 27.
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sposrod wladcow longobardzkich, ale i wiarygodnym partnerem rozméw, ponad-
to zmagajac si¢ z wieloma przeciwnosciami (konflikty z Frankami, Awarami i Bi-
zancjum), sam potrzebowal pokoju.

Przygladajac si¢ okresowi pontyfikatu Grzegorza Wielkiego, zauwaza si¢ kil-
ka momentow kryzysowych w stosunkach italsko-longobardzkich!?, ktore zostang
opisane ponize;j.

Pierwszy z owych momentow kryzysowych to lata 592593, gdy Ariulf, ksig-
z¢ Spoleto, 1 krol Agilulf ruszyli na §rodkowa Itali¢, nie omijajac samego Rzymu.
Wyprawa Ariulfa byta wczesniejsza. Informacje o niej zawierajg listy z lipca 592 r.
W jednym z nich Grzegorz napisal do rzymskich dowodcow: ,,Ariulf jest juz bar-
dzo blisko”". Niedtugo potem w liscie do biskupa Jana z Rawenny, wspomniat, ze
,»Ariulf podchodzac pod Rzym jednych zabijat, drugich ranit”"”. Nie wiadomo, czy
Ariulf oblegal Rzym. Z pewnoscia jednak udato si¢ to Agilulfowi niedtugo pdzniej,
jesienig 593 r., cho¢ i tu nie znamy szczegotdw?’. Markus przypuszcza, ze krol mogh
zadowoli¢ si¢ tylko uprowadzeniem jencow z Rzymu i innymi podbojami w srodko-
wej Italii?!. Grzegorz tak opisat te tragiczne dni, konczac w 593 r. Homilie na Ksiege
Ezechiela:

Niech nikt nie czyni mi wyrzutow, jezeli na tym kazaniu skoncz¢ mdj wyktad, poniewaz jak

wszyscy dostrzegacie, nasze problemy urosty ponad miar¢. Z kazdej strony zagrazaja nam mie-

cze, zewszad obawiamy si¢ niebezpieczenstwa §mierci. Niektorzy [nasi ludzie] wracaja z obcigty-
mi rekoma, niektorzy zostali uprowadzeni, a o czesci z nich mowi sie, ze zostali zabici?2.

Grzegorz w czasie tego kryzysu doktadat wszelkich staran, aby obroni¢ posia-
dtosci Cesarstwa w Italii. Osobiscie organizowat garnizony niektérych miast i byt
w kontakcie z dowdodcami?. Probowat wptynaé na egzarche, najwazniejszego urzed-
nika cesarskiego w Italii, stacjonujagcego w Rawennie, za posrednictwem wspo-
mnianego biskupa Jana, jednak bezskutecznie**. Egzarcha zdawat si¢ obojetny badz
wrecz wrogi wobec dziatan Grzegorza®. Wkrotce jednak miat nadej$¢ pokoj. Pawet
Diakon opisuje koniec konfliktu w Historii Longobardow:

7 Mozna by powiedzie¢ ,,rzymsko-longobardzkich”, jednak akcent stawiany na Itali¢ pokazuje
pewna odrebnos¢ tej czesci Imperium Rzymskiego w tamtym czasie. Grzegorz nieraz prowadzit swoja
polityke, niezalezng od cesarstwa. W oczach badaczy urdst do nieformalnego ,,reprezentanta Italii”.
Zob. A. Zurek, Dei consul — Bozy konsul, Teologia Patrystyczna 2 (2005), 23-24.

18 RegEp. 1127, w. 7: ,,in proximo iam Ariulfus esset”.

1 RegEp. 11 38, w. 3—6: ,,Ariulfus ad Romanam urbem ueniens alios occidit, alios detruncauit”.

20 Zob. J. Strzelczyk, Longobardowie..., dz.cyt., 62. Sam fakt oblezenia i obrony miasta przez
dwoch wiernych dowodcow stwierdza Grzegorz w liscie V 36.

21 Zob. R.A. Markus, Grzegorz Wielki, ttum. z ang. P. Nehring, Biografie Stawnych Ludzi, War-
szawa 2003, 125.

2 HomEz. 11 10, 24, w. 608-613: ,Nemo autem me reprehendat, si post haec a locutione ces-
sauero, quia, sicut omnes cernitis, nostrae tribulationes excreuerunt: undique gladiis circumfusi su-
mus, undique imminens mortis periculum timemus. Alii, detruncatis ad nos manibus redeunt, alii capti,
alii interempti nuntiantur” — ttum. za: Grzegorz Wielki, Homilie na Ksiege Ezechiela, cz. 2, tham. z tac.
A. Wilczynski, Zrodta Monastyczne 82, Krakow 2019, 351-352.

2 Zob. RegEp. 1127.28.47.

24 Zob. RegEp. 11 38.

3 Zob. R.A. Markus, dz.cyt., 124.
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Papiez, sw. Grzegorz, do tego stopnia przestraszyt si¢ nadejscia tego krola [tj. Agilulfa — 4.P.],
ze przerwal — jak donosi w swoich Homiliach — objasnianie tego urywka z Ezechiela, traktu-
jacego o $wiatyni. [...] Wkrotce po tym, szczegdlnie za namowa swojej zony, krolowej Teu-
delindy [tj. Teodolindy — 4.P.], [Agilulf — 4.P.] zawart trwaly pokoj z papiezem Grzegorzem

oraz RzymianamiZ®,

Pokoj zawarto miedzy wrzesniem 593 a wrzeSniem 594 r. Grzegorz skorzystat
z pomocy Konstancjusza, nowego biskupa Mediolanu?’, ktéry miat dostep do dwo-
ru krélewskiego, a zwlaszcza do krolowej Teodolindy — zony Agilulfa, a wezesniej
Autariego — ktora przez lata pontyfikatu Grzegorza byla istotnym ogniwem tgcza-
cym Rzym z Pawia, wielokrotnie przystugujac si¢ sprawie pokoju.

Podsumowujaca relacje wydarzen z 593 r. zawiera obszerny list (V 36), wysto-
sowany przez papieza do cesarza Maurycjusza w czerwcu 595 r. Grzegorz skarzyt
si¢ w nim na brak przychylno$ci wtadz Cesarstwa, a przy tym zwrdcit uwage na kil-
ka waznych faktéw, ze mianowicie: zerwano pokdj, jaki sam zawarl z Longobarda-
mi ,,bez zadnej szkody panstwa”, ze nastepnie wyprowadzono garnizon z Rzymu,
zostawiajac go bez obrony i1 wystawiajac na atak Agilulfa, a dwoch dowoddcow, kto-
rzy jednak postanowili broni¢ miasto, dotkneto oburzenie wtadcy.

Grzegorz pisat 6w list, gdy ponownie znalazt si¢ w bardzo niekorzystnej sytu-
acji. Rok 595 to poczatek kolejnego kryzysu. Papiez musial przezwyci¢za¢ wrogosé
egzarchy Romana, ktory byl wciaz niechetny Rzymowi i zdawalo sig, ze lekcewa-
zy sprawy jednej z ostatnich ostoi Cesarstwa w Italii. Konsekwentnie nie pozwa-
lat Grzegorzowi rokowaé¢ z Longobardami. Wobec tego $mier¢ Romana w 596 r.
przyjeto w Rzymie z ulgg. Jego nastepca, Kallinik, okazat si¢ bardziej przychylny.
Trudny okres zabiegow o pokdj trwat do jesieni 598 r. Z listu Grzegorza wystane-
go w pazdzierniku tego roku dowiadujemy si¢, ze udato si¢ zawrze¢ pakt z krélem
Agilulfem®. Doszedt on do porozumienia z egzarchg dzigki posrednictwu opata Pro-
busa. Opat Probus, obok biskupa Konstancjusza, stat si¢ kolejna wazng postacia
dyplomacji Grzegorza.

Pokoj zawarty z krolem nie dat catkowitej gwarancji bezpieczenstwa. Ksigze-
ta ze Spoleto i Benewentu, Ariulf i Arichis I, byli bowiem w pewnym stopniu nieza-
lezni od wtadcy Pawii. Stawiali wiasne warunki, a byli przy tym nieprzewidywalni.
W innym licie z pazdziernika 598 r. Grzegorz pisat:

Donosimy zatem, ze Ariulf ztozyl przysigge, iz zachowa pokoj, jednakze nie tak jak jego krol,

ale pod warunkiem, iz nikt w niczym przeciw niemu nie wykroczy ani nie wystapi przeciw Aro-

gisowi [tj. Arichisowi [ — A.P.]. Poniewaz jest to w ogole postepowanie niegodziwe i podstep-
ne, uwazamy, jakby wcale nie sktadat przysiegi, gdyz w lada drobnostce tatwo znajdzie okazj¢

2 Pauli Historia Langobardorum..., dz.cyt., IV 8, w. 15-21: ,,Huius regis adventum in tantum be-
atus gregorius papa exterritus est, ut ab expositione templi, de quo in Ezechiele legitur, desisteret, sicut
ipse quoque in suis homeliis refert. [...] Nec multum post, suggerente maxime Theudelinda regina sua co-
niuge, cum eodem viro sanctissimo papa Gregorio atque Romanis pacem firmissimam pepigit” — thum. za:
Pawet Diakon, Historia rzymska. Historia Longobardow, tham. z tac. I. Lewandowski, Warszawa 1995,
263.

27 Konstancjusz zostal biskupem Mediolanu we wrzesniu 593 1. lub nieco wcze$niej, zob. RegEp. IV 1.

2 RegEp. V 36, w. 75: ,,sine ullo reipublicae dispendio”.

¥ Zob. RegEp. IX 11.
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do wystapienia i predzej nas oszuka wtedy, gdy go podejrzewac nie bedziemy. Warnifrida zas,
za ktorej rada tenze Ariulfus wszystko czyni, nie raczyta zupetnie przysiega¢. Wskutek tego nie
mamy w tych stronach prawie zadnej pociechy z pokoju, ktérego wielce pragneliSmy, ponie-
waz w dalszym ciggu bedziemy mieli w podejrzeniu tych samych wrogdw, ktorych mieliSmy
dotychczas®.

W Italii wciaz dochodzito do lokalnych niepokojow, napadoéw ze strony Lon-
gobardow oraz potyczek®!, takze z pomniejszymi ksigzgtami*’. Rzym nadal nie byt
wlasciwie zaopatrzony w zohierzy. Jednak od 600 r. panowat wzgledny spoko;.
Mozna zauwazy¢, ze stosunki papieza z dworem longobardzkim nawet si¢ ocie-
plity*. Stato si¢ tak dzigki pomocy Konstancjusza i Probusa, ale zwlaszcza dzig-
ki wptywowej Teodolindzie. Byta ona bawarska ksiezniczka, katoliczkg, aczkolwiek
schizmatyczka (przeciwng Rzymowi i Konstantynopolowi w sporze o Trzy Roz-
dziaty). Grzegorz poczatkowo proébowat ja nawracacé, ale wydaje si¢, ze z czasem
pogodzit si¢ ze stanem rzeczy. W 593 i 594 r. napisat do niej dwa listy*, z ktorych
pierwszego Konstancjusz nie wreczyt krolowej, uznajac za zbyt surowy. Ale i dru-
gi z nich utrzymany jest w stanowczym, aczkolwiek dyplomatycznie Zyczliwym
tonie. Grzegorz pisat:

Niektorzy biskupi doprowadzili Wasza Chwalebno$¢ az do takiego zgorszenia przeciw $wie-
temu Kosciotowi, iz zerwaliscie taczno$¢ z katolicka jednomyslnoscia. Bolejemy nad tym tym
bardziej, im szczerzej was mitujemy, poniewaz wierzycie ludziom niedo§wiadczonym i ghupim,
ktérzy nie tylko nie wiedza, co mowia, lecz zaledwie moga pojaé to, co styszeli. Tacy ludzie
trwaja w bledzie, jaki sobie sami o nas wytworzyli, gdyz ani sami nic nie czytaja, ani nie wierza
tym, ktorzy czytaja®.

Gdy si¢ natomiast czyta list z konca pontyfikatu (z grudnia 603 r.), w ktorym
gratuluje krolowej urodzenia syna, jest juz jej jednoznacznie przychylny, jakby od-
ktadajac na bok swoja dawna zasadniczo$¢:

30 RegEp. IX 44, w. 12-23: | Indicamus itaque Ariulfum de seruanda pace, non ut rex ipsius iurau-
it, sed sub condicione: si sibi in quoquam excessum non fuerit aut si nullus contra Arogis ambulauerit,
sacramenta praestasse. Quod quia omnino iniquum atque dolosum est, nos, tamquam si non iurasset,
habemus, quia in aliquid parum facilem sibi excedendi occasionem inueniet et plus nos, si de eo suspec-
ti non fuerimus, decipiet. Vuarnifrida uero, ad cuius consilium isdem Ariulfus cuncta agit, omnino iu-
rare despexit. Et id contigit ut ex pace, quam multum desiderauimus, nos in his partibus nullum paene
remedium habere possimus, quia de eisdem hostibus de quibus suspecti nunc usque fuimus adhuc et in
posterum suspecti sumus” — thum. za: Grzegorz Wielki, Listy..., dz.cyt., t. 4, 91.

31 Zob. np. RegEp. IX 100.

32 Zob. np. RegEp. XIII 34 o trzydziestodniowym pokoju z wodzem Longobardow Accillanesem.

33 Zob. V. Paronetto, Gregorio Magno tra Romani e ‘Barbari’, Vetera Christianorum 23 (1986)
1, 184-185.

3% RegEp. TV 4.33.

35 RegEp. TV 33, w. 2-9: ,,ab aliquibus episcopis gloriam uestram usque ad hoc scandalum con-
tra sanctam ecclesiam fuisse perductam, ut sese a catholicae unanimitatis communione suspenderet.
Quod quantum uos pure diligimus, tantum de uobis fortius dolemus, quia uos imperitis stultis que ho-
minibus creditis, qui non solum ea quae loquuntur nesciunt sed uix ea percipere quae audierint possunt.
Qui dum neque legunt, neque legentibus credunt, in ipso errore manent, quem sibi de nobis ipsi fece-
runt” — tham. za: Grzegorz Wielki, Listy..., dz.cyt., t. 2, 44.
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Pismo, ktore juz dawno przystaliscie nam z Genui, pozwolito nam wzia¢ udzial w waszej ra-
dosci; dowiedzielismy si¢ bowiem, ze z taski Boga wszechmocnego zostat wam dany syn i —
co jest bardzo chwalebne ze strony Waszej Ekscelencji — ze zostal wlaczony do wiary katolickie;j.
Po waszych bowiem chrze$cijanskich uczuciach nalezato si¢ wlasnie spodziewaé, ze utwierdzicie
w stusznosci wiary katolickiej syna, ktorego otrzymaliscie z daru Bozego™.

Grzegorz Wielki, ktory w ciggu swojego zycia wiele wycierpiat z powodu Lon-
gobardow, odchodzit z tego $wiata z podwdjng nadzieja: ze uda si¢ zachowa¢ Rzym
od podboju, a samych Longobardow podda¢ wierze katolickiej. Obie te nadzieje si¢
ziscily. Pod koniec VII w. oficjalnym wyznaniem Longobardéw byt juz katolicyzm?*’.
Natomiast Rzym nigdy nie dostat si¢ pod ich panowanie. Mozna bez przesady uznac,
ze Rzym dzigki niezmordowanym zabiegom papieza Grzegorza zachowat niepod-
legtos¢ w krytycznym okresie inwazji Longobardéw. Co wigcej, owe poczatkowe
lata ich pobytu na Potwyspie Apeninskim, ktore zbiegly si¢ z pontyfikatem wybit-
nego biskupa Rzymu, w pewien sposdb zakonserwowaly porzadek w Italii na wiele
stuleci. Longobardowie osiedli tam na state, zajmujac mniej wiecej te ziemie, ktore
zdobyli pod koniec VI w.: pétnocna Itali¢ (dzisiejsza Lombardi¢) oraz ksiestwa Spo-
leto i Benewentu.

3. MISJA WSROD LONGOBARDOW

Grzegorz Wielki miat kontakt w czasie swojego pontyfikatu z dwoma zna-
czgcymi ludami cze¢$ciowo barbarzynskimi — z Longobardami i Anglosasami?®.
Podczas gdy moze by¢ nazywany apostotem Anglosaséw (jako organizator wie-
kopomnej wyprawy, na ktorej czele stat §w. Augustyn z Canterbury), o tyle dzia-
falno$ci misyjnej wérod Longobardow poswiecit mniej uwagi. Jakkolwiek nie
byla to sprawa przez niego lekcewazona. W oczywisty sposob, w kontaktach
z mieszkancami odlegtych Wysp Brytyjskich miat inne priorytety niz w odniesie-
niu do najezdzcow, ktorzy zagrazali jego wlasnemu zyciu. Podczas gdy do jednych
mogt wysyla¢ niosagcych katolicka wiare misjonarzy, z drugimi walczyt przede
wszystkim o przetrwanie.

Sytuacja religijna Longobardow przedstawiala si¢ nastgpujgco: lud ten nie byt
monolitem, nie obowigzywata jedna religia panstwowa. W czasie inwazji na Italig,
Longobardowie w wigkszo$ci byli poganami®, jednak juz wtedy cze$¢ przyjeta aria-
nizm, a czg$¢ — katolicyzm. Krol Autari (zm. 590 r.) byt arianinem i zwolennikiem
tego wyznania ze wzgleddéw politycznych. Zachgcat poddanych do przyjmowa-

3 RegEp. XIV 12, w. 2-8: ,,Scripta quae ad nos dudum a genuensibus partibus transmisistis gau-
dii uestri nos fecere participem, propter quod omnipotentis dei gratia et filium uobis donatum et, quod
ualde est excellentiae uestrae laudabile, catholicae eum fidei cognouimus sociatum. Nec enim de chri-
stianitate uestra aliud credendum fuerat, nisi id studere uos, ut quem diuino munere suscepistis, catho-
licae rectitudinis auxilio muniretis” — thum. za: tamze, t. 4, 240.

37 Zob. D. Dhugosz, Barbarzyricy w Pélnocnej Italii. Ostrogoci i Longobardowie, Warszawa 2011, 207.

38 Zob. V. Paronetto, art.cyt., 183.

3 Zob. B. Zientara, Swit narodéw europejskich. Powstawanie $wiadomosci narodowej na obszarze
Europy pokarolinskiej, Warszawa 1985, 241.
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nia chrztu w tej wierze, aby konsolidowac spoleczenstwo i zachowa¢ odrgbnos¢ od
ludow Cesarstwa Rzymskiego. Jednak jeszcze prawo nadane Longobardom w 643 r.
przez ich krola Rotariego (zm. 652 r.) nosito charakter poganski i nie uwzglednia-
fo moralnych wymagan chrzesécijanstwa*. Z czasem katolicyzm zaczal coraz bar-
dziej umacnia¢ si¢ w krolestwie Longobardow dzicki zawieraniu matzenstw z ro-
dami katolickimi wsrdod arystokracji. Katolikami juz na przyktad byli pochodzacy
z Bawarii krolowa Teodolinda i jej syn Adalwald. W 696 r. katolicyzm stat si¢ ofi-
cjalng religig krolestwa’'. Jej dominacja zostata przypieczgtowana w 774 r., gdy
Longobardowie zostali poddani katolickiej wtadzy krolow frankonskich.

Jesli chodzi o dziatania Grzegorza, majace na celu naklanianie Longobardow
do wiary katolickiej, to w jego listach znajduje si¢ zaledwie kilka wzmianek. Pierw-
sza z nich jest odpowiedzig papieza na $mier¢ Autariego, ktory zabraniat chrzci¢ dzie-
ci w wierze katolickiej, pochodzi z przywotywanego juz listu z poczatku pontyfikatu:

Przeto godzi si¢, Czcigodni Bracia, abyScie napominali wszystkich Longobardow w waszych
miejscowosciach, by ze wzgledu na panujaca wszgdzie wielka smiertelnos¢ doprowadzili do wia-
ry katolickiej te dzieci, ktore byly ochrzczone w herezji arianskiej [...]. Napominajcie wigc tych,
ktérych mozecie, i przekonujcie ich, ile wam sit starczy. Porywajcie ich do prawdziwej wiary, gto-
scie im bez ustanku Zycie wieczne, abyscie mogli wykaza¢ owoce waszej pasterskiej dziatalnosci,
gdy staniecie przed obliczem surowego Sedziego™.

Byt to goracy apel, ktory Grzegorz wystosowal do wszystkich biskupow Italii®.
W tym samym roku (591) skierowat jeszcze jedng prosbe o misje wsréd Longobar-
dow do biskupa Prejektycjusza:

Przeto pozdrawiajac ciebie, Czcigodny Bracie, najusilniej doradzamy, abyscie pod Zzadnym po-
zorem nie ustawali w napominaniu i zach¢caniu Longobardéw i Rzymian w tymze mie$cie prze-
bywajacych, by si¢ nawracali do prawdziwej i stusznej wiary katolickiej; odnosi si¢ to przede
wszystkim do pogan i heretykoéw. Albowiem dzigki temu mitosierdzie Boze moze juz w tym
zyciu przyjdzie im z pomoca za to, ze si¢ nawrocili, albo jesli beda musieli odejs¢, odejda — cze-
go raczej nalezy pragnaé — rozgrzeszeni ze swoich win*,

40 Zob. K. Modzelewski, Wielki krewniak, wielki wojownik, wielki sgsiad. Krél w oczach wspol-
plemiencow, w: Monarchia w sredniowieczu. Wiadza nad ludzmi, wiadza nad terytorium, red. J. Pysiak,
A. Pieniadz-Skrzypczak i M.R. Pauk, Warszawa—Krakow 2002, 50-51. Charakter niechrzescijanski pra-
wa wida¢ bylo na przyktad w sposobie zawierania malzenstw: ceremonia koscielna byla opcjonalna,
natomiast zawsze musiat odby¢ si¢ prawny obrzed wykupienia od ojca narzeczonej mundu, czyli wla-
dzy opiekunczej nad kobieta, i przekazanie kobiety ,,z rak do rak”.

4 Zob. D. Dhugosz, dz.cyt., 207. Wydane w 727 r. przez longobardzkiego kréla Liutpranda pra-
wo, ktore karalo za odejscie od wiary w Chrystusa, informuje, ze i wtedy w$réd Longobardéw moz-
na byto znalez¢ wyznawcow dawnego politeizmu, zob. N. Christie, dz.cyt., 183—186.

42 RegEp. 117, w. 2-14: ,,uestram fraternitatem decet cunctos per loca uestra Langobardos admo-
nere ut, quia ubique grauis mortalitas imminet, eosdem filios suos in arriana haeresi baptizatos ad ca-
tholicam fidem concilient [...]. Quos ergo potestis admonete, quanta uirtute ualetis eos ad fidem rectam
suadendo rapite, acternam eis uitam sine cessatione praedicate, ut cum ad districti ueneritis conspectum
iudicis possitis ex uestra sollicitudine lucrum in uobis ostentare pastoris” — thum. za: Grzegorz Wielki,
Listy...,dz.cyt., t. 1,27-28.

4 Nagtowek listu: ,,Gregorius uniuersis episcopis Italiae”.

4 RegEp. 11 2, w. 4-11: ,,Quamobrem salutantes fraternitatem tuam instantissime suademus ut
a Langobardorum siue Romanorum qui in eodem loco degunt admonitione siue exhortatione nulla
ratione cessetis, et maxime a gentilium et haereticorum, ut ad ueram rectamque fidem catholicam co-
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Grzegorz szczerze zachgcat do nawracania Longobardow, zalezato mu na wszyst-
kich duszach. Jednak jeszcze mocniej pragnat, aby odeszli z Italii.

Poza bezposrednim wezwaniem do gloszenia katolickiej wiary wsrdd ludu,
Grzegorz prowadzil pertraktacje ze schizmatyckim patriarchatem Akwilei, ktory
odlgczyt sie¢ od Rzymu po soborze konstantynopolitanskim II (553 r.) w zwigz-
ku z potgpieniem Trzech Rozdziatow. Do schizmy chetnie dotaczali Longobardo-
wie, ktorych ziemie znajdowaty si¢ opodal. Przynaleznos¢ do schizmy byta jednym
z elementow odrdzniania si¢ od obywateli rzymskich podbitej Italii. Do schizmy
nalezala takze krolowa Teodolinda. Jak wspomniano powyzej, Grzegorz poczatko-
wo prébowat naktonic¢ jg do powrotu do jednosci z Kosciotem rzymskim, jednak pod
koniec zycia tego zaniechal. Schizme zniesiono juz po jego $mierci.

Nie wiadomo jakie sukcesy odnidst Grzegorz w nawracaniu Longobardow.
Z pewno$cig dat wystarczajaco duzo impulsoéw, aby nastepne pokolenia podjety za-
czete wysitki. Trudno dyskutowac ze spostrzezeniem Palmieriego®, ktory zauwaza,
ze starozytny, barbarzynski lud mogt przyja¢ nowa wiarg tylko od silniejszego, tym-
czasem wiodacg sitg w Italii byli wowczas sami Longobardowie. Sytuacja miata juz
wkrotce si¢ zmienic.

4. OBRAZ LONGOBARDOW W PISMACH
GRZEGORZA WIELKIEGO

Obraz ludu Longobardow w pismach papieza Grzegorza, czyli to: jak o nich
mowit, co sadzit o ich moralnos$ci, jak traktowat ich obecno$¢ w Italii, wreszcie,
co si¢ zmienito we wzajemnym relacjach przez 14 lat jego pontyfikatu, zarysowane
jest przede wszystkim w Dialogach, a oprocz nich, takze w Registrum epistularum.

Kroétko, a celnie stwierdzil Markus w biografii papieza: ,,Grzegorz nie znosit
Longobardow™*. Przyznawszy stuszno$¢ tezie wybitnego znawcy tematu, nalezy
zwréci¢ uwage na mocny jezyk, ktorym Grzegorz pisze o Longobardach. Nazy-
wa ich nefandissima Langobardorum gens*’. Trudno odda¢ przymiotnik nefandis-
simus stosownie mocnym polskim odpowiednikiem. Chodzi w kazdym razie o lud
bezecny, przeklety, najgorszy. Zmartego w 590 r. krola Autariego okresla takze:

nuertantur. Sic enim aut diuina misericordia pro sua forsan eis conuersione et in hac uita subueniet, aut,
si eos migrari contigerit, a suis, quod et magis optandum est, transeunt facinoribus absoluti” — thum. za:
Grzegorz Wielki, Listy..., dz.cyt., t. 1, 117.

4 Zob. S. Palmieri, Il papato e la riorganizzazione ecclesiastica della Longobardia meridionale,
w: Longobardia e longobardi nell Italia meridionale. Le istituzioni ecclesiastiche. Atti del 2° Conve-
gno internazionale di studi promosso dal Centro di Cultura dell’ Universita Cattolica del Sacro Cuore
Benevento, 29-31 maggio 1992, red. G. Andenna i G. Picasso, Bibliotheca erudita. Studi e documen-
ti di storia e filologia 11, Milano 1996, 62—-63.

4 R.A. Markus, dz.cyt., 121.

47 RegEp. V 38, w. 22. Paradoksalnie, w liScie tym, skierowanym do cesarzowej Konstantyny,
Grzegorz nie krytykuje Longobardow, tylko cesarskich poborcow podatkow, tak bezwzglednych, ze
ludzie ratuja si¢ ucieczka ad nefandissimam Langobardorum gentem! Zob. tez: RegEp. VII 23, w. 85:
nefandissimi Langobardi.
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nefandissimus Autharith®*. W Dialogach Longobardowie nazwani zostali ‘dzikim’
ludem: effera Langobardorum gens®, czgsto rowniez byli okre§lani jako saevi
albo saevientes — ‘dzicy, szaleni’, badZ odznaczajacy sie saevitia®® — ‘wsciekloscia,
dziko$cia, okrucienstwem’.

W Dialogach Longobardowie przedstawieni zostali w jak najgorszym $wie-
tle. Nalezy wszakze podkresli¢, ze tak jednoznaczny obraz, jakkolwiek niebezpod-
stawny, byt celowo wzmocniony. Dlatego moze wydawac si¢, ze byli wsrod nich
sami ztodzieje, batwochwalcy, mordercy i okrutnicy®'. Longobardzki, arianski bi-
skup pokazany zostal jako przewrotny i zaslepiony heretyk’2. Nie tylko prawi Ital-
czycy, ale sam Bog i natura sprzeciwiali si¢ Longobardom: nastepowaty nadprzy-
rodzone zdarzenia, ktore demaskowaty pychg i bezboznos$¢ najezdzcow™. Nie-
raz takze ulegali wptywowi ztego ducha®*.

Gdy Longobardowie zdobywali nowe tereny, mieszkancy musieli ucieka¢, mni-
si byli przepedzani, a miejsca kultu — profanowane®.

Znamienne, ze w Dialogach nieodtacznym narzedziem Longobardow byt
miecz — orez, ktorym wyrzadzili Italii tyle zta. W Registrum epistularum za$
Grzegorz uzywatl wielokrotnie metonimii miecze longobardzkie’® na oznaczenie
tego ludu w catosci lub toczonych przez nich wojen, na przyktad skarzyt sie w liscie
do cesarzowej Konstantyny:

Dwadzie$cia siedem lat juz uptywa, jak w tym miescie Zyjemy wérod mieczéw longobardzkich®.

Miecz byt ich najkrétsza charakterystyka. Co ciekawe, okreslenie to pojawi-
to si¢ po raz pierwszy w pami¢tnym liscie V 36 (z lipca 595 r.), skierowanym do ce-
sarza Maurycjusza, w ktérym Grzegorz przedstawiatl ogrom swoich cierpien, wyni-
kajacych z ciagtej obecnosci wrogow i nieporozumien z administracja Cesarstwa.
Grzegorz mial juz wtedy za sobg bardzo konkretne doswiadczenie spotkania z lon-
gobardzkimi mieczami w czasie oblezenia Rzymu z 593 r. Stad moze i Dialogi,
ktore prawdopodobnie powstaty w latach 593-594%, rysowaty Longobardéw tak
brutalnych i bojowniczych.

Grzegorz zaliczal Longobardow do najgorszych strapien swego czasu.
Do opisania wlasnego potozenia czesto podawal ,katalogi nieszczesc”, jakie dre-
czyly jego samego, Itali¢ i Kosciot. Czesto wymieniat wsérdd nich katastrofy natu-
ralne, gldd, problemy polityczne, administracyjne, mowit takze o swoich chorobach

% RegEp. 117, w. 2.

4 Dial. 111 38, 3.

50 Zob. np. Dial. 1 4; 111 28; IV 22.

St Zob. np. Dial. 111 27.28.37; IV 22.23.24.

52 Zob. Dial. TIT 29.

33 Zob. Dial. 111 29.37; IV 22.23.24.

5 Zob. Dial. 1 4; 111 26; TV 24.

55 Zob. Dial. 14; 11 1.17; 111 11.37.38.

6 Zob. RegEp. V 36.39.40.42; VI 61; VII 23; XII 16; XIII 39.

ST RegEp. V 39, w. 66-67: ,,Viginti autem iam et septem annos ducimus, quod in hac urbe inter
Langobardorum gladios uinimus” — thum. za: Grzegorz Wielki, Listy..., dz.cyt., t. 2, 108.

8 Zob. R.A. Markus, dz.cyt., 29.
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i — oczywiscie — o nieproszonych Longobardach. Takimi stowami okreslit swoja
sytuacje w liscie do Anastazjusza, biskupa Antiochii:
Jakie za$ na tej ziemi znosz¢ utrapienia od mieczow longobardzkich, od nieprawosci sedziow,

od niezwyktych i niewczesnych spraw, z powodu troski o podwladnych, a takze od chordb ciele-
snych — tego nie zdota wyrazié ani pioro, ani jezyk>’.

Czasem Grzegorz przedstawial obecno$¢ Longobardow w Italii w jeszcze
mroczniejszych barwach. Urastali oni do jednego ze znakow konca $wiata. Takie
stowa czytamy w Dialogach:

Wkrotce nastapity straszne znaki na niebie [ ...] Niedtugo dziki lud Longobardéw, wyprowadzony

ze swych siedzib, rzucit si¢ na nas® i ludzie, ktorzy na tej ziemi byli liczni jak geste ktosy na polu,

zostali wycigci. Miasta wyludnity si¢, obozy wojskowe zostaly zniszczone, koscioty spalone,

a ziemia, ktorej nie ma kto uprawiaé, pusta. Nie mieszka tam nikt. Zwierzgta zajety miejsce, gdzie

przedtem zylo mnostwo ludzi. [...] na tej ziemi, gdzie mieszkamy, $wiat juz nie tylko zapowia-

da swoj koniec, lecz go pokazuje®!.

Grzegorz uznawal Longobardow za najgorszych wrogow, cho¢ czasem nie
mniej dokuczliwe byly wiadze Cesarstwa®?. Zwlaszcza w poczatkowych latach pon-
tyfikatu wypowiadat si¢ o Longobardach bardzo surowo i tylko — jak sam méowit —
bojazn Boza powstrzymywata go przed rozlewem longobardzkiej krwi®. Z czasem,
kiedy rozmowy z krélowa Teodolinda i uktady z krélem Agilulfem zaczety przynosi¢
efekty, jego postawa nieco ztagodniata. Jednak pomniejsi wtadcy Longobarddéw nie
byli tak wiarygodni jak Agilulf. Totez do samego konca zyt w niepewnosci jutra i po-
czuciu samotno$ci w walce z wszechobecnym wrogiem.

5. KONKLUZJA

Osiedlenie si¢ Longobardow w Italii bylo ostatnim aktem starozytnej wielkiej
wedrowki ludow. Ich inwazja w 568 r. gwalttownie zmienita rozktad sit militarnych
i politycznych w zachodniej czgsci Cesarstwa Rzymskiego. Pierwsze trzy dekady ich
pobytu wsréd mieszkancow Italii byty decydujace dla ich dalszej historii. To wtedy

% RegEp. V 42, w. 35-38: ,,Quantas uero in hac terra tribulationes de Langobardorum gladiis, de
iniquitatibus iudicum, de insolentia atque importunitate causarum, de cura subiectorum, de molestiis
etiam corporis patior, explere haec nec calamus nec lingua sufficit” — thum. za: Grzegorz Wielki, Listy,
dz.cyt., t. 2, 118.

% Mowa 0 568 .

8 Dial. 111 38, 3: ,,Mox enim illa terribilia in caelo signa secuta sunt [...]. Mox effera Langobardo-
rum gens, de uagina suae habitationis educta, in nostra ceruice grassata est, atque hominum genus, quod
in hac terra prae multitudine nimia quasi spissae segetis more surrexerat, succisum aruit. Nam depopu-
latae urbes, euersa castra, concrematae ecclesiae, destructa sunt monasteria uirorum atque feminarum.
Desolata ab hominibus praedia atque ab omni cultore destituta in solitudine uacat terra. Nullus hanc
possessor inhabitat. Occupauerunt bestiae loca, quae prius multitudo hominum tenebat. [...] hac in
terra, in qua uiuimus, finem suum mundus non iam nuntiat, sed ostendit” — ttum. za: Grzegorz Wielki,
Dialogi, thum. z tac. E. Czerny i A. Swiderkowna, Zrodta Monastyczne 23, Krakow 2007, 285-286.

62 Zob. np. RegEp. V 38.

6 Zob. RegEp. V 6.
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uformowaty si¢ trzy gtowne osrodki longobardzkiej wtadzy: krolestwo na potnocy
ze stolica w Pawii oraz ksigstwa Benewentu i Spoleto. Swiadkiem i uczestnikiem
tych przemian byt papiez Grzegorz, przez potomnych nazwany Wielkim. Pisma,
ktore pozostawil, sa najobszerniejszym wspotczesnym tamtym wydarzeniom zro-
dlem, dzieki ktéremu mozna zrekonstruowac poczatki wspdlnej historii Longobar-
dow i Rzymian.

Grzegorz Wielki pamigtal jeszcze najazd Longobardow na Italig, a w czasie
pontyfikatu (590-604) zabiegi o pokoj i zachowanie niepodlegtosci Rzymu przed
zakusami Longobardow byly jednym z jego politycznych priorytetéw. Chary-
zma 1 sprawno$¢ w dziataniach pokojowych pozwolity mu utrzyma¢ Wieczne Mia-
sto w granicach Cesarstwa.

Barbarzynscy Longobardowie przed przybyciem do Italii nie mieli znaczacych
kontaktéw z cywilizacja rzymska®, obowigzywaty u nich odmienne prawa i zwycza-
je, w wigkszosci nie wyznawali chrzescijanstwa. Z tych powodow oraz z powodu po-
czucia zagrozenia i bezradnosci wobec poteznego przeciwnika w pismach Grzego-
rza nazywani byli dzikimi, szalonymi i niegodziwymi (efferi, saevi, nefandissimi).

Cho¢ niebezpieczenstwo ze strony Longobardéw do $mierci Grzegorza Wiel-
kiego nie opuscito Rzymu, to jednak ostatnie lata jego zycia przyniosty juz pewne
uspokojenie stosunkow, tak ze w niespelna rok przed odej$ciem z tego §wiata, Grze-
gorz mogt wypowiedzie¢ blogostawienstwo nad synem Agilulfa i Teodolindy, ktory
zostal ochrzczony w wierze katolickiej. W jednym z ostatnich listow w modlitwie
prosit Boga, aby sprawit, by nowo narodzony Adalwald ,,wzrastat w Jego mitosci”,
a przez dobre postgpowanie ,,zastuzyt na chwate przed oczyma Boga naszego”®.
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NEFANDISSIMA LANGOBARDORUM GENS.
EARLY DAYS OF COEXISTENCE OF ROMANS AND LONGOBARDS
ON ITALIAN PENINSULA BASED ON WRITINGS
OF GREGORY THE GREAT

Summary

The history of Longobards in Italy begins with their invasion in 568 AD. The first thirty years
of their presence on the lands of the Roman Empire formed foundations for their further existence as
a nation. Gregory the Great, born ca. 540, pope 590-604, was a witness of this historical process. His
writings are the most comprehensive source contemporary with the period, which makes it possible
to reconstruct the early days of Longobards in Italy. Gregory depicted Longobards as cruel barbarians.
Over time his attitude towards them got more neighbourly. His pontificate was a relentless pursuit of
peace and protecting the city of Rome against Longobards in which he succeeded.
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Gianfranco Ravasi, Trudne miejsca w Ewangelii. Skandalizujgce stowa
Jezusa, Kielce: Wydawnictwo ,,Jednos¢” 2018, ss. 278.

Teksty Ewangelii (grec. edayyéhov — euangelion; hebr. 717i2 — besora®) zanim przybraty osta-
teczna postaé, przeszty dtuga droge: od tradycji ustnej, przez wstepne spisanie az po koncowa redakcje.
Warto przypomnieé, ze tradycja ustna Dobrej Nowiny swymi korzeniami si¢ga Sitz im Leben Jezu-
sa (28-30 r.), wstgpne spisanie — lat czterdziestych, ostateczna redakcja za§ 67—105 r. Wypada réwniez
wspomnie¢, ze oryginalne zapisy Ewangelii powstaty w jezyku kown (koine), ze juz od II w. zaczgto je
przekladaé na inne jezyki, na przyktad: syryjski, facinski, koptyjski, wspotczesnie thumaczy si¢ je na po-
nad 1100 jezykow'.

Niestety, chociaz chrzescijanie moga dzi$ czyta¢ podania o Jezusie w swoich rodzimych je-
zykach, to jednak czesto zniechecaja si¢ podczas ich lektury. Zrazaja si¢, poniewaz czytajac je,
co rusz natrafiajg na niezrozumiate passusy, na przyktad o uchu igielnym czy o nienawisci do ojca i matki.
Egzegeci doskonale o tym wiedza. Dlatego, by ulatwi¢ wszystkim zainteresowanym lekturg §wigtych
tekstow, rokrocznie wydaja liczne komentarze do Ewangelii. Publikuja zarowno ksiagzki naukowe, jak
i popularnonaukowe.

Do grona tych biblistéw nalezy rowniez kard. Gianfranco Ravasi, Autor opiniowanej ksiazki:
Trudne miejsca w Ewangelii. Skandalizujgce stowa Jezusa, ktéra naktadem Wydawnictwa ,,Jednos¢”
ukazata si¢ w Kielcach w 2018 r. Juz z tytutu recenzowanej publikacji wynika, Ze jej Autor zamierzat
jedynie rozjasni¢ w niej najtrudniejsze passusy Ewangelii, a nie stworzy¢ kompendium na temat Dobrej
Nowiny. Oceniane opracowanie podzielit na kilka cz¢sci, ktore zatytutlowat: Wprowadzenie (s. 5-10),
Ewangelia Mateusza (s. 11-102), Ewangelia Marka (s. 103-140), Ewangelia Lukasza (s. 141-204)
i Ewangelia Jana (s. 205-269). Warto jeszcze doda¢, ze na koncu ksiazki umiescit Bibliografie ogolng
(s. 270), Indeks wersetow (s. 271-273) 1 Spis tresci (s. 274-278).

Z tego wzgledu, ze Autorem opiniowanej publikacji jest wybitna posta¢ Kosciota katolickiego —
przedstawiciel Kolegium Kardynalskiego, znakomity biblista — niniejsza recenzja zostanie napisana w du-
chu ogromnego szacunku dla Mistrza i ograniczy si¢ jedynie do zagadnien literackich i merytorycznych.

Gdy chodzi o kwestie literackie, to opiniowany szkic zostal napisany jezykiem prostym,
konkretnym i obrazowym, zachodzace za$ na jego kartach wywody sa bardzo przemyslane, uporzad-
kowane i zrozumiate, a pojawiajace si¢ na jego stronach terminy greckie i hebrajskie — zawsze sg pisane
tacinska czcionka.

Jesli natomiast chodzi o zagadnienia merytoryczne, to recenzowana ksigzka stanowi doskonate
kompendium na temat najtrudniejszych zapiséw Ewangelii. Jak juz wzmiankowano jej trzon stanowia:
Wprowadzenie oraz cztery rozdziaty: Ewangelia Mateusza (rozdz. 1), Ewangelia Marka (rozdz. 2),
Ewangelia Lukasza (rozdz. 3) i Ewangelia Jana (rozdz. 4).

We Wprowadzeniu (s. 5-10) Kardynat omowit m.in. stowo-klucz opiniowanej publikacji, a mia-
nowicie rzeczownik skandal. W tym celu przeanalizowatl dwa — wigzace si¢ z nim — greckie termi-
ny: okovooAil{m (skandalizo) oraz okdvdarov (skandalon). Rozjasniajac pierwszy z nich — czasownik

! Zob. T. Hanelt, Wstep ogdlny do Pisma Swietego. Introductio generalis in Sacram Scripturam. Skro-
towy podrecznik dla studentoéw teologii, Gaudentinum, Gniezno 1999, 9.
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okovdaAilm (skandalizo) — przypominat, Zze oznacza on powodowac upadek, prowadzi¢ do grzechu,
oburza¢ i gorszy¢. Dodat przy tym, ze w Nowym Testamencie pojawia si¢ on 29 razy. Z kolei, pre-
zentujac rzeczownik orévdarov (skandalon), odnotowat, ze definiuje on putapke, skuszenie do grze-
chu i zgorszenie. Oczywiscie wspomnial przy tym, ze w tekstach Nowego Przymierza zachodzi on
15 razy. W stowie wstepnym Gianfranco Ravasi podkreslit jeszcze, iz niektore sposrdd trudnych
(= skomplikowanych, niezrozumiatych) passusow Ewangelii mozna okresli¢ angielskim stowem hard,
a wigc sensu stricto szokujacymi (= skandalicznymi), jak na przyktad: ,,Jesli kto$ przychodzi do Mnie,
a nie ma w nienawisci swego ojca 1 matki [...] nadto siebie samego nie moze by¢ moim uczniem”
(Lk 14, 26), pozostate za§ — uzna¢ jedynie za niezrozumiate, jak na przyktad dwie wersje tego same-
go logionu: ,,Kto nie jest ze Mna, jest przeciwko Mnie” (Mt 12, 30), ,,Kto bowiem nie jest przeciw-
ko nam, ten jest z nami” (Mk 9, 40).

Pierwszy rozdziat ocenianego opracowania nosi tytut Ewangelia Mateusza (s. 11-102). We
fragmencie tym jego Autor odnotowat m.in., ze w starozytnosci pierwsza Ewangelia byla najpopu-
larniejsza sposrod czterech kanonicznych tekstow Ewangelii, ze chetnie ja czytano i komentowano.
W toku analiz przypomnial takze, ze napisat ja Apostot Mateusz ( = Lewi) — i ze pierwotnie byta za-
adresowana dla judeochrzescijan. Wspomniat réwniez, Ze jej trzon stanowi pie¢ czgsci, a mianowicie:
Mowa na gorze (Mt 5-7), Mowa misyjna (Mt 10), Mowa w przypowiesciach (Mt 13), Mowa eklezjal-
na (Mt 18) oraz Mowa eschatologiczna (Mt 24-25). Pozostalg za$ parti¢ tego rozdziatu kardynat Ravasi
przeznaczyt na omoéwienie najtrudniejszych (= skandalicznych) zapiséw pierwszej Ewangelii. Z wie-
lu jego interesujacych analiz warto tu przytoczy¢ wyjatek o wielbladzie i uchu igielnym (s. 78-80):
JLatwiej jest wielbtadowi (kaduniov — kamelon) przejs¢ przez ucho igielne (310 tpumipoTog popidog —
dia trypematos hraphidos), niz bogatemu wejs¢ do krolestwa niebieskiego (Mt 19, 24). Rozjasniajac ten
fragment, Autor opiniowanej ksigzki wyakcentowat, ze zachodza w nim dwa sporne dla biblistow za-
pisy, a mianowicie: kéuniog (kamelos) oraz tpvmnpotog pagidog (trypematos hraphidos). Omawiajac
pierwszy z nich — rzeczownik képuntog (kamelos) — odnotowal, ze niektorzy egzegeci mylnie sadza,
jakoby pierwotnie nie zachodzit on w badanym wersecie, ze wkradt si¢ do niego na sposob btedu kopi-
stow, ktorzy przepisujac analizowany zapis Mt 19, 24, rzekomo nieprawidtowo skopiowali rzeczownik
karog (kamilos), okreslajacy ni¢ zeglarska i w efekcie przypadkowo wprowadzili do badanego pas-
susu wilasnie rzeczownik kauniog (kamelos), oznaczajacy wielbtada. W procesie dowodzenia kard.
Ravasi stanowczo zaoponowal, jakoby zapis Mt 19, 24 kiedykolwiek ulegt skazeniu. Analizujac zas
sporne wyrazenie TpLTILATOG Paeidog (trypematos hraphidos), definiujace ucho igielne, wyjasnil, ze
czgs$¢ egzegetow nietrafnie sadzi, jakoby pod tym wyrazeniem kryta si¢ nazwa wiasna jednej z bram
okalajacych Jerozolime. W toku rzeczowych wyjasnien — a w ich trakcie positkowat si¢ opiniami ar-
cheologow — odnotowat, Zze nigdy w Jerozolimie nie byto bramy o tej nazwie. Nadmienit takze, ze
zwrot ten zdecydowanie okresla dziurke od igly (= ucho igielne). Na koniec tej analizy dodat jesz-
cze, iz ,,skandaliczny” werset Mt 19, 24 to hiperbola — chgtnie stosowana przez Jezusa — to hebraj-
ska przesadnia, ktora idealnie koresponduje z inng Jego wypowiedzia, a mianowicie mowa skierowana
do faryzeuszow: ,,Slepi przewodnicy, ktorzy przecedzacie komara, a potykacie wielbtada (kéuniov
— kamelon)” — Mt 23, 24. Zestawiajac ze soba oba te wyjatki kanoniczne, udowodnit, ze skoro Jezus
w rozmowie z faryzeuszami mogl poshuzy¢ si¢ metaforg o ,,potykaniu wielbtada”, to i w rozmowie
z Apostotami, mogt powiedzie¢ o ,,przechodzeniu wielblada przez ucho igielne”. Nadto odnotowat,
iz obie te wypowiedzi na pewno byly zrozumiate zaréwno dla stuchaczy Jezusa, jak i dla pierwszych
czytelnikow Ewangelii synoptycznych, ze dopiero uptywajacy czas uczynit je niejasnymi, a dla wielu —
nawet ,,skandalicznymi”.

Ewangelia Marka (s. 103-140) to tytul drugiej zasadniczej czgsci opiniowanej ksiazki. W roz-
dziale tym Kardynat najpierw przytoczyt najbardziej kluczowe wiadomosci na temat drugiej Ewan-
gelii. Odnotowatl m.in., ze w starozytnosci Ewangelia Marka nie cieszyla si¢ popularnoscia, ze uzna-
wano ja za streszczenie Ewangelii Mateusza i w efekcie czytano niechgtnie oraz prawie w ogole
nie komentowano. Dalej nadmienit takze, iz autorem tej ksiegi jest Marek, uczen i ttumacz Piotra.
Dodat rowniez, ze gtéwnymi tematami tego dzieta sa: droga Jezusa, ktora rozpoczeta si¢ nad Jor-
danem w momencie chrztu, a skonczyta w dniu zmartwychwstania (1), godnos¢ Jezusa (2), sekret
mesjanski (3) oraz krolestwo Boze (4). W toku za$ dalszych analiz zaprezentowal najtrudniejsze
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(= skandaliczne) fragmenty opus vitae Marka. W tym miejscu warto stresci¢ jeden z nich, a mianowicie
wyjatek moéwiacy o chtopcu odzianym w przescieradto (s. 135-136):,,A pewien mtodzieniec szedt za Nim
(= Jezusem) odziany przescieradtem na golym ciele. Chcieli go chwycié, lecz on zostawil przescie-
radto i uciekt” (Mk 14, 51-52). Autor opiniowanej ksiazki, rozjasniajac ten fragment, wyakcentowat,
iz zawiera on zardéwno watek historyczny, jak i chrystologiczny. Watek historyczny, poniewaz — jak
przypomniat — w mtodziencu, bohaterze Mk 14, 51-52 juz od czasé6w Ojcow Kosciota egzegeci do-
strzegaja Marka, przysztego Ewangeliste, ktory wraz z matka mieszkal w Jerozolimie nieopodal Gory
Oliwnej. Podkreslaja rowniez — co mocno uwypuklit kardynat Ravasi — ze Marek jako chtopiec mu-
sial zna¢ Jezusa. Wyjasniajg nawet przyczyny jego pojawienia si¢ w Ogrojcu nagim. Otéz glosza,
ze w nocy z Wielkiego Czwartku na Wielki Pigtek Marek wiedziony ztym przeczuciem dotyczacym
Jezusa, zarwat si¢ z postania i odziat si¢ jedynie przescieradlem, pod ktérym sypial. Nastepnie udat si¢
do Ogrodu Oliwnego, a tam zolnierze rzymscy i straznicy $wiatynni — ktorzy wezesniej pojmali Jezu-
sa — postanowili i go aresztowac¢. On jednak uciekt im nagi, zostawiajac w ich rekach przescieradto,
ktérym byt odziany. Z kolei watek chrystologiczny, poniewaz passus Mk 14, 51-52 bardzo wyraznie
koresponduje z wyjatkiem J 20, 1-5. Biblisci dostrzegaja bowiem — co uwypuklit Autor opiniowane-
go opracowania — ze jak mlodzieniec, bohater wersetow Mk 14, 51-52 wymknat si¢ swoim przesla-
dowcom, zostawiajac w ich rgkach przescieradto, ktorym byt odziany, tak i Jezus bohater J 20, 1-5,
zmartwychwstajac w poranek wielkanocny, ,,wymknal si¢” swoim wrogom, zostawiajac im ptotna,
ktorymi byt okryty w grobie. Koronujac swdj wywdd, Autor recenzowanej ksigzki mocno podkreslit,
ze ,,skandaliczny” zapis Mk 14, 51-52 nieprzypadkowo znalazt si¢ na kartach Ewangelii, ze jest on
swoistym ,,autografem” Marka, autora drugiej Ewangelii.

Trzeci rozdziat ksigzki Gianfranco Ravasi zatytutlowat Ewangelia Lukasza (s. 141-204). W uryw-
ku tym najpierw zaprezentowal najbardziej podstawowe informacje dotyczace trzeciej Ewangelii.
W toku prezentacji przypomniat m.in., Ze jej autorem jest Lukasz, nazywany przez Pawla umitowanym
lekarzem (Kol 4, 14). Wspomniat rowniez, ze odznacza si¢ ona najpickniejsza szatg literacka w gronie
wszystkich kanonicznych wersji Ewangelii. Dalej nadmienit jeszcze, ze sktada si¢ ona z dwdch czesci,
z ktorych pierwsza to opisy dziecinstwa Jezusa i poczatku Jego dziatalnosci mesjanskiej (Lk 1, 1-9, 50),
z kolei druga to zapisy o Jego podrozy do Jerozolimy i o Jego pobycie w Swietym Miescie (Lk 9,
51-24, 53). Dalsze za$ analizy Kardynal przeznaczy? na objasnianie najbardziej ,,skandalicznych” frag-
mentéw zachodzacych w trzeciej Ewangelii. Warto przytoczy¢ tu jeden z nich, a mianowicie passus
mowiacy o nienawisci (s. 180-182): ,,Jesli ktos przychodzi do Mnie, a nie ma w nienawisci (00 puoel
— ou misei) swego ojca i matki [...] nadto siebie samego, nie moze by¢ moim uczniem” (Lk 14, 26),
Objasniajac ten zapis, Gianfranco Ravasi najpierw uwypuklit, iz budzi on emocje, tylko dlatego iz
wspotczesnie blednie rozumie si¢ jego kluczowe stowo, a mianowicie — czasownik nienawidzi¢ (grec.
o€ — miseo). Nastepnie w procesie argumentacji dowiodt, ze nowozytne znaczenie tego wyrazu jest
rézne od biblijnego. Dowiddl, ze wspolczesnie nienawis¢ traktuje si¢ jako zaprzeczenie i zanegowanie
mitosci, ze widzi si¢ w niej grzech. Dalej, iz w czasach biblijnych nienawi$¢ nie musiata by¢ odrzuce-
niem mito$ci. Wykazat, iz mogta oznaczaé ,,mniejsza mito$¢”. Uargumentowat bowiem, ze w czasach
Starego i Nowego Testamentu, jezeli kto$ kochat jedna osobe bardziej niz inna, to tej mniej kochanej
juz nienawidzil. Oczywiscie nienawidzil, nie w dzisiejszym tego stowa znaczeniu, lecz starozytnym.
Autor opiniowanego szkicu wykazat zatem, ze badany zapis Lk 14, 26 na pewno pierwotnie nie byt
,.skandalicznym”, Ze stat si¢ takim wraz z uptywem czasu i tylko dlatego, ze jego kluczowe stowo nie-
nawi$¢ zyskato pejoratywne zabarwienie.

Ewangelia Jana (s. 205-269) to tytul ostatniego, czwartego rozdzialu recenzowanej publikacji.
W wyijatku tym kardynal Ravasi najpierw przytoczy! najistotniejsze wiadomos$ci na temat czwartej
Ewangelii. Przypomnial, iz jej autorem jest Apostot Jan, ze powstata ona w Efezie i Ze zostata zaadre-
sowana do rdzennych chrzescijan. W toku dalszych analiz nadmienit rowniez, ze jest ona apoteoza
Stowa, ktore stato si¢ Ciatem i zamieszkato wsrod ludzi (por. J 1, 14), ze jest pochwala Syna Bozego,
ktéry oddat swoje zycie za grzechy §wiata (por. J 1, 29). Dalsza za$§ czg¢$¢ analiz poswigcit najbardziej
.skandalicznym” zapisom czwartej Ewangelii. Warto w tym miejscu stre$ci¢ jeden z nich, a miano-
wicie fragment dotyczacy spozywania ciata Syna Czlowieczego (s. 235-237): ,,Sprzeczali si¢ wiec
miedzy sobg Zydzi, méwigc: Jak On moze nam dawaé swoje ciato do jedzenia” (J 6, 52). Gianfranco
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Ravasi, objasniajac ten passus, najpierw zasygnalizowal, Ze to zta wola stuchaczy Jezusa sprawita, ze
mylnie zrozumieli Jego stowa, o jedzeniu ciala Syna Czlowieczego, i w efekcie uznali je za heretyc-
kie. Nastgpnie w rzetelny sposdb objasnil, co Jezus naprawde mial na mysli, wypowiadajac te stowa,
oraz jak nalezalo i nalezy je rozumie¢. Nadmienit wigc, iz aby odkry¢ peten sens tej wypowiedzi,
nalezy odczyta¢ ja w kontekscie analogicznych stow, a mianowicie opisow ustanowienia Euchary-
stii (Mk 14, 22-25; Mt 26, 26-29; Lk 22, 19-20; 1 Kor 11, 23-26). Zestawiajac za$ ze soba te wyjatki,
dowiodl, Ze jak podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus nie zadat od Apostotéw, aby fizycznie jedli Jego cia-
o i pili Jego krew, tak i nie wymagat tego od swoich stuchaczy zgromadzonych w Kafarnaum. Wy-
kazal rowniez, ze jak Jezus w Wieczerniku, podajac swoim uczniom chleb i wino, domagat si¢ od
nich duchowego zjednoczenia, tak i na takie duchowe zjednoczenie przygotowywat ttumy stuchajace
Go w Kafarnaum. Niestety, Zle Go zrozumiano (J 6, 22-71).

Konkludujac, nalezy stwierdzi¢, iz opiniowane opracowanie — Trudne miejsca w Ewangelii.
Skandalizujqce stowa Jezusa — to nietuzinkowa publikacja popularnonaukowa; jej Autor zas— kardynat
Gianfranco Ravasi — to nie tylko szacowna posta¢ Kosciota katolickiego, ale i doskonaty biblista, ktory
w prostych stowach potrafi pisa¢ o skomplikowanych passusach Ewangelii. Nie pozostaje juz nic in-
nego, jak tylko zacheci¢ do lektury jego ksiazki. A poleci¢ ja mozna wszystkim; zardwno specjalistom
(biblistom i teologom), jak i zwyktym czytelnikom Ewangelii.
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Prymasowski Instytut Kultury Chrzescijanskiej w Bydgoszczy
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SPOSOB CYTOWANIA oraz PRZYGOTOWANIE
TEKSTU DO DRUKU W KWARTALNIKU LST

I. Odwotania do literatury prosimy podawaé w przypisach na dole strony,
bez znaku ,,s.” przed numerami stron.

Wzor

1. Artykul z czasopisma: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, czasopi-
smo (w pelnym brzmieniu, bez cudzystowu), rocznik, rok wydania w na-
wiasie, numer lub zeszyt, strony, np.

A.B. Stepien, Pochwata dobrego scholastyka, Ethos 22 (2009) 1-2, 215-217.

2. Artykul z dziela zbiorowego: inicjal imienia, nazwisko, tytut kursywa,
znak ,w:’ tytul dzieta zbiorowego kursywa, po skrocie ,red.’ inicjaty imion
i nazwiska redaktorow, miejsce i rok wydania, strony, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnosS¢: ku autentycznej laickosci, w: Trady-
cja a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, 1.6dz 2008, 29-38.

3. Ksiazka: inicjat imienia, nazwisko, tytul kursywa, miejsce i rok wydania,
strony, np.:

A. Perzynski, Wioska antropologia teologiczna, Y.6dz 2012, 70-85.

4. Jesli tekst jest thtumaczeniem, po tytule artykutu lub ksigzki nalezy poda¢
inicjat imienia i nazwisko ttumacza, poprzedzony skrotem ,thum.” i odwo-
faniem do j¢zyka oryginatu, np.:

A. Besangon, Swigta Rus, thum. z fr. L. Maslanka, Warszawa 2012, 60—63 .

* Kolejne cytowanie tej samej pozycji sygnalizuje si¢ odpowiednio skrotami
art.cyt. lub dz.cyt., umieszczanymi po nazwisku autora, jesli wyzej cytowa-
na byla tylko jedna pozycja tego autora, badz po nazwisku i tytule (mozliwe
jest uzycie skroconego tytutu) — jesli wyzej cytowane byly rézne prace tego
samego autora.

* Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajgcym
sygnalizuje si¢ stowem Tamze.

* W przypadku nastepujacych bezposrednio po sobie odwotan do réznych
prac tego samego autora, inicjat imienia i nazwisko zastgpuje si¢ stowem
Tenze lub Taze.

II. Na koncu artykutu prosimy zamiescic bibliografie zalacznikowa w uktadzie
alfabetycznym i formacie opisanym powyzej, z nastepujacymi réznicami:

* nazwisko autora pracy przed inicjalem imienia (nie dotyczy to nazwisk
redaktoréw i thumaczy podawanych w dalszej czesci opisu)
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SPOSOB CYTOWANIA ORAZ PRZY GOTOWANIE TEKSTU DO DRUKU...

» w przypadku artykulu z czasopisma lub pracy zbiorowej — zakres stron
catego artykutu
* po miejscu wydania, po dwukropku — nazwa wydawnictwa, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnosé: ku autentycznej laickosci, w: Tradycja

a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, £.0dZ: Archidiecezjalne Wydawnic-
two Lodzkie 2008, 29-38.

II1. Streszczenie w jezyku angielskim (wraz z angielskim tytulem artykutu!),
stowa kluczowe w jezyku polskim i jezyku angielskim (4-10 stow kluczo-
wych). Styl streszczenia winien by¢ bezosobowy. Wskazane jest tez stresz-
czenie w jezyku polskim (do korekty jezykowej). W przypadku artykutu
w jezyku obcym, obowigzkowe jest streszczenie polskie, obok streszczenia
w jezyku angielskim.

IV. Przygotowanie tekstu do druku:

I.

Teksty prosimy nadsyta¢ drogg elektroniczng, w formacie Word 97-2003
(*.doc) lub rtf, a takze — gdy artykut zawiera niestandardowa czcionke
lub rysunki — w formacie pdf.

. Wielko$¢ czcionki: 12 pt., w przypisach: 10 pt., interlinia: 1,5 wiersza,

marginesy: 2,5 cm.

. W tekscie nalezy unika¢ wyrdznien (czcionka pogrubiona, podkreslenie,

druk rozstrzelony itp.) z wyjatkiem kursywy, stosowanej w przypadku
cytowanych tytutldw oraz termindw i wyrazen obcojezycznych. Cytaty
nalezy pisa¢ czcionka prosta, w cudzystowie, cytaty wewngtrzne (cytat
w cytacie) — w cudzystowie «niemieckimy.

. W przypadku uzywania znakow specjalnych (np. symbole logiczne,

matematyczne, alfabet grecki) nalezy dolaczyé¢ plik z zastosowang
czcionka. Od kiedy jest jednak w uzyciu czcionka Times New Roman
opentype (16 bitéw) sa w niej zawarte takze litery greckie, hebrajskie,
cyrylica. Najlepiej wiec pisa¢ w tej czcionce, przestawiajac si¢ przy
pisaniu takich tekstow na odpowiednia klawiature w Panelu Stero-
wania, a wiec np. na klawiature grecka przy pisaniu po grecku.

. Pierwsza strong tekstu nalezy rozpocza¢ od imienia i nazwiska Auto-

ra, w nastegpnej linii — afiliacja (jednostka zatrudniajgca), nastgpnie (po
stosownym odstepie) — tytul pracy. Dodatkowe informacje o Autorze
(zwlaszcza kontaktowy e-mail) prosimy poda¢ w Nocie o Autorze na
ostatniej stronie tekstu.

. Objetos¢ tekstu do 40 tys. znakdéw (liczac przypisy i spacje), tylko wyjat-

kowo uzasadnione wigksze teksty.

. Ewentualne schematy i rysunki powinny stanowi¢ jedna cato$¢ (jako

nrysunek zgrupowany” czy ,ramka”), by unikng¢ ich znieksztatcenia
w trakcie formatowania tekstu do druku.



