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1. WSTEP

Temat ubostwa powrdcit do teologicznej debaty wraz z pontyfikatem papie-
za Franciszka'. Obecny biskup Rzymu przywoluje te kwestie nie z powodu swo-
jego pochodzenia i latynoskiej teologii wyzwolenia, przypomnijmy tylko, ze w na-
uczaniu J.M. Bergoglio méwit o teologii kultury, nie za$ o teologii wyzwolenia, ale
inspiruje si¢ najgltebszym przestaniem Ewangelii i tradycji. Wida¢ to wyraznie cho-
ciazby w przemowienie z okazji 70-lecia ustanowienia Swiatowej Rady Ko$ciotow,
ktore papiez wygtosit w Genewie 21 czerwca 2018 r.%. Biskup Rzymu podkresla,
ze chrzedcijanie sg wiarygodni, jesli stuchaja wotania najstabszych i ,,niewinnych
ofiar” wykluczenia, ubostwa i konfliktow. ,,Wiarygodnos$¢ Ewangelii, zdaniem Fran-
ciszka, jest poddawana probie przez sposob, w jaki chrze$cijanie reaguja na wota-
nie tych, ktorzy w kazdym zakatku ziemi niesprawiedliwie sg ofiarami tragiczne-
go narastania wykluczenia, ktore, rodzac ubostwo, podsyca konflikty”. Zdaniem
papieza, ,,stabsi sg coraz bardziej marginalizowani, pozbawieni chleba, pracy i przy-
szlosci, podczas gdy bogatych jest coraz mniej i sg coraz bogatsi. Czujmy si¢ wzy-
wani przez placz tych, ktorzy cierpia i okazujmy wspolczucie”. Dlatego Kosciot
nie powinien skupia¢ si¢ na pomystach, strategiach i programach, ale przyciggac
sitg mito$ci, Swiadectwa i zaangazowania. Wtedy rosnie, kiedy dziata jak magnes.

! Zob. H. Waldenfels, Na imi¢ mu Franciszek. Papiez ubogich, Poznan 2014; C. Sedmak, Koscié?
ubogich. Papiez Franciszek i transformacja ortodoksji, Warszawa 2018.

2 https://papiez.wiara.pl/doc/4829027 .Potrzebujemy-nowego-rozmachu-ewangelizacyjnego [do-
step: 2.11.2018].

3 Tamze.
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Franciszek wyjasnia, ze ,,nie wierzy si¢ w Jezusa Chrystusa poprzez pozyskiwanie
poparcia, a Ludu Bozego nie mozna sprowadzi¢ do rangi organizacji pozarzado-
wej”. W przypadku chrzes$cijan dynamika ma by¢ radykalnie inna. ,,Nie byliby-
$my wierni powierzonej nam misji, uczy papiez, gdyby$my sprowadzili ten skarb
do wartosci czysto immanentnego humanizmu, dostosowanego do chwilowe;j
mody. [ byliby$my zlymi str6zami, gdyby$my tylko chcieli go zachowa¢, grzebiac
go w ziemi z obawy, ze zostaniemy sprowokowani wyzwaniami $wiata”. Zadanie
wierzacych w Jezusa jest jednoznaczne: ,,jestesmy wezwani, aby by¢ ludem, ktory
zyje i dzieli si¢ radoscig Ewangelii”.

Ubodstwo w papieskiej refleksji staje si¢ wigc znakiem wiarygodnosci same-
go Kosciota, jego nieformalnym znamieniem. Dlatego warto podjac¢ analizg tej
kwestii w perspektywie eklezjologii fundamentalnej, ktorej celem jest, jak stusz-
nie zauwaza H. Seweryniak, ,,uzasadnienie rozumowo i empiryczno-historyczne
aktu wiary eklezjalnej, okreslenie wiarygodnosci tego aktu oraz apologia najbardziej
atakowanych punktéw wiary w Kosciot”’. W przedktadanym tekscie chee, po pierw-
sze, przedstawi¢ wspotczesng refleksje teologiczng nad kwestig ubdstwa. Uczynie
to, zwracajac szczegdlng uwage na dwudziestowieczng tradycje Kosciota, mysl pa-
pieza Franciszka oraz refleksj¢ teologiczng. Po drugie za$, zapytam o mozliwos¢
poszerzenia drog uzasadniania wiarygodno$ci Kos$ciota. H. Seweryniak, definiujac
je, wymienia nastepujace: via paradoxa, via historica, via notarum, via empirica,
via dialogica, via ethica®, zauwaza przy tym, iz specyficzne modele wcigz ksztattujg
si¢. Dlatego pytanie o via paupertatis — ,,droge ubostwa” wydaje si¢ jak najbardziej
uzasadnione.

2. PAKT KATAKUMB 1 INNE WYPOWIEDZI HIERARCHOW

Kwestia ubostwa wyraznie powrdcita wraz z przygotowaniami do ostatnie-
go soboru. ,,Pytanie o Kosciot ubogi, stwierdza W. Kasper, odegrato [...] istotng
rolg podczas Soboru Watykanskiego II”. Najpierw pojawito si¢ w wygloszonym
11 wrze$nia 1962 r. przemowieniu Jan XXIII przygotowujacym sobor, papiez wyraz-
nie uzyt pojecia ,,Kosciot ubogi”. Natomiast w samych dokumentach soborowych,
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium i w Konstytucji duszpaster-
skiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes', temat ten powra-
ca jedynie epizodycznie. Pierwszy z dokumentéw uczy, ze ,,jak Chrystus dokonat
dzieta odkupienia w ubdstwie i wérod przesladowan, tak i Koscidt powotany jest

4 Tamze.

5 Tamze.

¢ Tamze.

"H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 2, Warszawa 2010, 12.

8 Zob. tamze, 14-22; szerzej na ten temat zob. H. Seweryniak, Sposoby uzasadniania wiarygod-
nosci Kosciota w nowszej literaturze teologicznej, w: Wiarygodnos¢ Kosciota. Materialy z sympozjum
w Kamieniu Slqskim w dniach 2-3.04.1997, red. T. Dola, Opole 1997, 27-48.

® W. Kasper, Papiez Franciszek. Rewolucja czutosci i mitosci, Warszawa 2015, 104.

10 Zob. Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002.
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do wejscia na t¢ sama droga [...], tak samo i Ko$cidt [...] nie dla szukania ziemskiej
chwaty powstal, lecz dla szerzenia pokory i wyrzeczenia rowniez swoim przykta-
dem”; dlatego tez Kos$ciot darzy ,,mitoscig wszystkich dotknigtych staboscig ludzka,
co wigcej, w ubogich i cierpigcych odnajduje wizerunek swego ubogiego i cierpig-
cego Zbawiciela, im stara si¢ ulzy¢ w niedoli i w nich usituje stuzy¢ Chrystusowi”
(nr 8). Druga za$ z przywotanych konstytucji rozpoczyna si¢ znamiennymi stowami:
Kosciot dzieli ,,rado$¢ 1 nadziejg¢, smutek i trwoge ludzi wspotczesnych, zwlasz-
cza ubogich i1 wszystkich cierpiacych” (nr 1).

Tak nikta refleksja nad kwestig ubdstwa nie pozostaje bez echa. Kardynat Gia-
como Lercaro, arcybiskup Bolonii, zglasza w tej sprawie interwencje (1962 r.). Hie-
rarcha sugeruje, aby tajemnica Chrystusa i Ko$ciota w dokumentach soborowych
wybrzmiala w catej petni. ,,Chciatbym zwroci¢ Wasza uwage, zauwaza kardynat, wia-
$nie na owo objawienie si¢ tajemnicy Chrystusa w Kosciele, tajemnicy, ktora nie tyl-
ko w nim trwa, ale tez cechuje si¢ najwigkszg historyczng aktualno$cig. Przypominam,
ze tajemnica Chrystusa w Jego Kosciele jest zawsze — a zwlaszcza dzi$ — Jego tajem-
nica w ubogich, jako ze Kosciot, jak mowi Ojciec Swiety Jan XXIII, jest z pewno-
$cig wspolnotg wszystkich ludzi, ale w szczegolnosci ubogich™!!. Kardynat G. Lercaro
wyraza przy tym swoje zdziwienie i niepokdj: ,,Przegladajac tres¢ wszystkich projek-
tow, ktore otrzymatem wczoraj, zdziwitem si¢ 1 zasmucilem z powodu pewnej luki.
Wszystkie teksty, ktore mi przekazano lub ktore maja by¢ mi przekazane, odnosza si¢
— trzeba to jednoznacznie stwierdzi¢ — zbyt niejasno i nie do$¢ precyzyjnie do dynami-
zmu historycznego, postrzeganego z perspektywy pierwotnego i fundamentalnego wy-
miaru objawienia si¢ tajemnicy Chrystusa”'. Brak refleksji nad kwestig ubdstwa bu-
dzi u hierarchy szczegdlny niepokdj. Jego zdaniem, nauczanie ojcow Soborowych
zadng miarg nie spetni swojego zadania, jezeli nie uczyni duszg Soboru ,tajemnicy
Chrystusa w ubogich oraz jego skierowanego do ubogich orgdzia™".

Wtoski hierarcha stawia przed Ojcami Soboru konkretne zadanie. Po pierwsze,
wzywa, aby glosi¢ ubogim Dobra Nowing z nie mniejszg gorliwoscia niz we wcze-
$niejszych wiekach (,,w poréwnaniu z wczesniejszymi epokami ubogim glosi si¢
Dobra Nowine z mniejsza gorliwoscia; wydaje sig, ze ich serca sa odleglejsze od
tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota i bardziej na nig zamknigte'?); pod drugie, suge-
ruje, aby bada¢ tajemnice ubdstwa wszelkimi sposobami i przypominaé o prawach,
jakie przystuguja najubozszym (,,niemniej jednak tajemnica ubdstwa zaprzata dzi$
umysly ludzi, ktérzy — nurtowani niepokojacymi czy wrecz dramatycznymi pytania-
mi — starajg si¢ bada¢ potozenie ubogich, czy to jednostek, czy tez catych narodow,
ktore zyja w ubdstwie, a ktore mimo to uzyskaty na nowo $wiadomos¢ wiasnych
praw's); po trzecie, apeluje, aby pokonywac nieche¢ do ubogich, ktora szczegdlnie
daje o sobie zna¢ wérdd najbogatszych (,,z ubdstwa, w ktorym zyje olbrzymia wigk-

' Interwencja kardynata Giacomo Lercaro na rzecz ubogich (1962), w: H. Waldenfels, Na imi¢
mu Franciszek. Papiez ubogich, Poznan 2014, 211-212.

12 Tamze, 212.

13 Tamze, 213.

14 Tamze.

15 Tamze.
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szos$¢ (dwie trzecie ludzkosci), naigrawa si¢ dzi§ niezmiernie bogata mniejszosc,
ktora kazdego dnia odczuwa coraz wigkszy wstret do ubogich mas i za podszepta-
mi cztowieka cielesnego pragnie coraz to nowych bogactw™'®).

Zdaniem kard. G. Lercaro, ewangelizacja ubogich jawi si¢ jako najpilniejsze za-
danie Kosciota: ,,nie sprostamy najbardziej autentycznym i najgtebszym postulatom
naszych czasow (w tym i wielkim nadziejom na to, ze bedziemy popiera¢ jednosé¢
wszystkich chrzescijan), a wrecz odmowimy ich spetnienia, jezeli obok wielu innych
zagadnien Soboru nie zajmiemy si¢ problemem ewangelizacji ubogich”!”. T dodaje:
»tematem tego Soboru jest Kosciol, ale tylko o tyle, o ile jest on przede wszystkim
«Kosciotem ubogich»™!3,

Wrtoski kardynat sugeruje, aby w dokumentach soborowych znalazty si¢ kon-
kretne propozycje dotyczace ubogich. Jego zdaniem, nalezy najpierw poglebic¢
nauke o ubostwie Chrystusa, ponadto dowartosciowa¢ ubogich, ukazujac ich god-
no$¢ 1 miejsce w Kosciele, a takze zwroci¢ uwagg na odnowe koscielnych struktur
w duchu ubostwa. Interwencja kardynala G. Lercaro zawiera rowniez praktyczne
postulaty, ktére moge zosta¢ uzupetnione dekretami. Hierarcha zauwaza, ze wszel-
kie uwagi nalezy czyni¢ z madros$cia i umiarem, a rdwnoczesnie w sposob bezkom-
promisowy i odwazny. Majac na uwadze ubogich, kardynat postuluje: ,,ograniczenie
si¢ w uzytkowaniu dobr materialnych — przede wszystkim przez tych, u ktérych
i w osobach ktorych trudno dostrzec $wiete ubostwo, zgodnie ze stowami Pisma:
«Nie mam srebra ani zlota, ale co mam, to ci dam» (Dz 3, 6)”"; ,,zobowigzanie hie-
rarchéw do nowego stylu zycia i sposobu traktowania innych — takich, ktore nie beda
wywotywaty zdziwienia i konsternacji u ludzi ani nie bgda gorszyty ubogich. My,
ktorzy czgsto jestesmy naprawde ubodzy, nie mozemy sprawia¢ wrazenia, jakoby$my
byli bogaci™®; ,.$wigtego ubdstwa w zakonach duchownych przestrzega¢ powinny
nie tylko pojedyncze osoby, ale i cate wspdlnoty™!; ,,nowej postawy wymaga row-
niez ptaszczyzna ekonomiczna. Zlikwidujmy takie instytucje przesztosci, ktore nie
przynoszg zadnego pozytku, a ktore krepuja tylko bezinteresowna i hojng pracg apo-
stolskg?2. Interwencja kardynata Lercaro okazala sie pierwszym tak mocnym glosem
hierarchy w kwestii ubostwa Kosciota. Szybko tez znalazta kontynuatorow.

16 listopada 1965 r., na trzy tygodnie przed zakonczeniem Soboru, w katakum-
bach Domitylli pod Rzymem spotkato si¢ czterdziestu biskupow z calego $wiata. Po-
stanowili oni odpowiedzie¢ na apel Jana XXIII, ktory wotat o ,,Kosciot ubogi”. Pa-
sterze na czas posoborowy, podjeli konkretne postanowienia dotyczace zaréwno ich
zycia, jak i postugi duszpasterskiej: ,,Przyrzekli, ze beda prowadzi¢ proste zycie, zre-
zygnuja z insygniow wladzy pasterskiej oraz zawra z ubogimi swoista umowe, ktora
nazwano «opcja na rzecz ubogichy». To znaczy, bedg patrze¢ na §wiat z perspektywy

16 Tamze.
17 Tamze, 214.
'8 Tamze.
19 Tamze, 215.
20 Tamze, 216.
2! Tamze.
22 Tamze.
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utrzymywanych w negdzy lub zepchnigtych w nedze grup spotecznych oraz zgodnie
z ta perspektywa dziata¢”?.

Majac swiadomos¢ wagi samego soboru, pasterze w Pakcie Katakumb — bo taka
nazwe nosi ich deklaracja, wyrazili prawde przede wszystkim o wiasnej kondycji. Po-
nadto zobowigzali si¢ do walki z egoizmem i proznoscia, a takze przyznali szczeg6l-
ne miejsce ubogim w Kosciele, wyrazajac solidarno$¢ z nimi. Ich zobowigzan nawet
dzisiaj brzmig niezwykle radykalnie i moga zaskakiwac. Oto ich tres¢:

Ju—

. Bedziemy starali si¢ zy¢ tak, jak zwykle zyja nasi wierni — dotyczy to warunkow zamieszkania,
wyzywienia, srodkow transportu i wszystkiego, co si¢ z tym wigze.

2. Wyrzekamy si¢ na zawsze bogactwa i jego przejawow, zwlaszcza w ubiorze (kosztowne mate-

riaty, zwracajace uwage barwy) i insygniach wladzy pasterskiej, ktore nie beda wykonywane
z metali szlachetnych — ztota ani srebra — lecz maja odpowiada¢ duchowi Ewangelii.

3. Nie bedziemy posiada¢ ruchomosci ani nieruchomosci, ani imiennych rachunkow bankowych.
A jesli co$ z tego bedzie nam niezbedne, przeniesiemy wiasno$c¢ na diecezje albo na dzieto spo-
leczne badz charytatywne.

4. O ile bedzie to mozliwe, zarzadzanie finansami i majatkami naszych diecezji przekazemy ko-
misji ztozonej z kompetentnych $wieckich, ktorzy swiadomi sa swego apostolskiego postan-
nictwa — aby$my mogli pelni¢ postuge apostotow i pasterzy, a nie zarzadcow.

. Nie bedziemy si¢ zgadzaé, by uzywano w stosunku do nas — w mowie ani w pi§mie — tytu-
16w podkreslajacych pozycje spoteczng lub whadze, takich jak «eminencja» czy «ekscelencjay.
Wolimy, aby zwraca¢ si¢ do nas w formie, ktora bardziej odpowiada Ewangelii: «Ojcze».

6. W swoim zachowaniu i w relacjach z innymi osobami (na przyktad podczas nabozenstw litur-
gicznych 1 spotkan towarzyskich, jako gospodarze czy tez goscie) bedziemy unika¢ wszystkie-
go, co mogloby sprawia¢ wrazenie, ze w sposob uprzywilejowany i z wigkszg uwaga traktuje-
my ludzi bogatych i wptywowych.

7. Schlebiania, a tym bardziej budzenia czyjejkolwiek proznosci, bedziemy réwniez unikac, dzig-
kujac za ofiary, proszac o nie i w kazdej innej sytuacji. Bedziemy prosi¢ naszych wiernych o to,
aby traktowali swoja donacje jako zwykly element Mszy Swictej lub dzialalnosci apostolskiej,
czy tez spoteczne;j.

8. Podejmujac apostolska i duszpasterska dziatalno$¢ wobec osob przesladowanych, pokrzyw-
dzonych i pozbawionych mozliwosci rozwoju, oddamy im do dyspozycji tyle pieniedzy, czasu,
uwagi, wspotczucia i sSrodkow materialnych, ile bedzie trzeba, tak jednak, aby nie zaszkodzi¢
tym innym osobom lub grupom w naszej diecezji. Bedziemy wspiera¢ wszystkich swieckich,
zakonnikéw, diakonow i kaptanéw, ktorych Pan wzywa do tego, by dzielili zycie 1 pracowa-
li z ludZzmi egzystujacymi w nedzy oraz glosili im Ewangelig.

9. Swiadomi zobowiazania do mitosci i sprawiedliwosci oraz ich wzajemnego zwigzku bedziemy
istniejace «dzieta dobroczynne» przeksztalca¢ w dziela pomocy spotecznej, oparte na mito-
$ci i sprawiedliwosci i otwarte jednakowo na wszystkie kobiety 1 wszystkich me¢zczyzn. Chcee-
my w ten sposob wyswiadczy¢ skromng przystuge odpowiednim instytucjom panstwowym.

10. Uczynimy wszystko, aby osoby odpowiedzialne we wiadzach i stuzbach publicznych naszych

panstw tworzyly oraz stosowaly w praktyce takie prawa, struktury i instytucje spoleczne, jakie
sa konieczne dla zapewnienia sprawiedliwosci, rownosci oraz wszechstronnego harmonijne-
go rozwoju kazdego cztowieka i wszystkich ludzi — by dzigki temu uksztattowat si¢ nowy tad
spoteczny, odpowiadajacy godnosci cztowieka i dzieci Bozych.

11. Przekonani, ze zasada kolegialnosci biskupéw bedzie najlepiej odpowiada¢ Ewangelii, jeze-

li pasterze beda ja urzeczywistnia¢ wspolnie w postudze wobec wigkszosci — dwoch trzecich

ludzkosci — ktora zyje w nedzy fizycznej, kulturowej i moralnej, zobowigzujemy sig:

W

2 Pakt Katakumb — Pakt na rzecz Kosciola stuzebnego i ubogiego, w: H. Waldenfels, Na imi¢
mu Franciszek. .., dz.cyt., 217-218.
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a. wprowadza¢ w zycie — na miar¢ naszych mozliwosci — nowe projekty we wspolpracy z epi-
skopatami krajow ubogich;

b. dawa¢ swiadectwo Ewangelii na szczeblu organizacji migdzynarodowych [...] oraz wspoél-
nie dazy¢ do tworzenia takich struktur ekonomicznych i kulturowych, ktore umozliwia
ubogiej czesci ludzkosei przezwycigzenie nedzy; nie godzi¢ si¢ na to, ze w coraz bogat-
szym §wiecie w ubostwie pograzaja si¢ cale narody.

12. Aby nasza praca byla prawdziwa stuzba, zobowiagzujemy si¢, w pasterskiej mitosci, dzieli¢
zycie z naszymi braémi w Chrystusie — wszystkimi $wieckimi, zakonnikami i kaptanami.
W tym celu bedziemy:

a. dokonywac z nimi «statej krytycznej rewizji naszego zycia»;

b. dostrzega¢ w nich wspotpracownikow; nie by¢ przetozonymi na wzor tego Swiata, lecz ra-
czej inspirowanymi przez Ducha Swietego animatorami;

c. starac si¢ by¢ po ludzku obecni, otwarci i dostepni;

d. otwiera¢ si¢ na wszystkich ludzi, niezaleznie od wyznawanej przez nich religii.

13. Po powrocie do swoich diecezji oglosimy te zobowigzania wiernym, proszac ich o to, aby
pomagali nam wytrwac¢ w nich poprzez swe zrozumienie, wspolprace i modlitwe. Niech Bog
dopomoze nam dochowa¢ wierno$ci naszym zobowigzaniom”?,

Sygnatariusze Paktu Katakumb, bedac uczestniczkami Vaticanum I, uznali si¢
rownoczesnie za rzecznikoéw tej czegsci ludzkoscei, ktora zyje w ubodstwie i biedzie.
Ich deklaracja to czyn pionierski. ,,Jako pierwsi, zauwaza H. Waldenfels, zasto-
sowali w praktyce zasady Soboru, takie jak powigzanie wymiaru dogmatyczne-
go z duszpasterskim, postulowane w Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes,
oraz koncepcje¢ Kosciota jako Ludu Bozego, zaakcentowana w Konstytucji Lumen
gentium”®,

W latach soborowych wielu hierarchow podjeto apel papieza Jana XXIII* i od-
powiedziato na papieskie wezwanie budowania Kosciota ubogiego. W ich stowach
i czynach mozemy odnalez¢ wyrazne znaki powrotu do prostoty, autentyzmu i ewan-
gelicznego radykalizmu. Kardynat A. Lienart wskazywal, ze wspotczesnie ,,Kosciot
musi odnalez¢ pewien aspekt, nieco zatarty na przestrzeni wiekow: oblicze ubdstwa.
Pamietajac, ze Apostotowie byli prostymi rybakami w Galilei, a sam Pan chciat zy¢
w ubostwie, Kosciot bedzie doktadat staran, aby by¢ bardziej wiernym temu ide-
atowi”’. Z kolei arcybiskup Lyonu kardynat P.-M. Gerlier zauwazyt, iz ,,KoS$ciot,
ktory nie chce by¢ bogaty, koniecznie trzeba uwolni¢ z pozoréw bogactwa. Kosciot
musi pokaza¢, jaki jest naprawde: jest Matkg ubogich, ktora troszczy si¢ przede
wszystkim o to, by da¢ swym dzieciom chleb ciata i chleb duszy [...]"*. Biskup
Arras G. Huyghe wyznat: ,,Jako biskup, nie mogg z dnia na dzien wszystkiego upro-
$ci¢, ale musze zadawac sobie pytanie na temat szat, jakie zwyczaj kaze mi nosic¢
podczas ceremonii liturgicznych lub przy innych okazjach, na temat oznak czci,
jaka jest mi sktadana podczas nabozenstw i na dzien...””. Biskup G.-L. Mercier, pa-
sterz Laghouat, pyta za$: ,,Wielu biskupow juz wprowadzito do swych strojow wig-

24 Tamze, s. 219-222.

2 Tamze, 218.

26 Dominikanin Y. Congar zebrat ich wypowiedzi, zob. Y. Congar, O Kosciét stuzebny i ubogi,
Krakow 2000, 143-151.

2T Tamze, 143—-144.

2 Tamze, 144.

¥ Tamze.
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cej ubostwa i prostoty. Czemu nie posunac si¢ dalej i tekstu Ewangelii: «ni srebra,
ni zlotay nie przyja¢ dostownie do siebie, w odniesieniu do insygniéw godnosci bi-
skupiej — i mie¢ insygnia ze zwyktego metalu?”*’. Zdaniem tego hierarchy: ,,Sobor
Watykanski II jest pierwszym soborem, ktory zastaje Kosciot juz ubogi, bez pan-
stwa doczesnego, bez politycznej potegi papiestwa, ale bardziej promieniujacy i bar-
dziej stuchany niz kiedykolwiek’!. Melchicki patriarcha Antiochii biskup Maximos
z kolei wyznaje: ,,Ko$ciot i ubodzy: wszgdzie jest co$ do zrobienia, aby Ko$ciot na-
prawde byt Kosciotem wszystkich, a zwlaszcza Kosciotem ubogich... Ubdstwo jest
dla Kosciota sprawg zycia i $mierci; bez ubdstwa Kosciot straci §wiat robotniczy”*.
Kardynat Joseph Frings, arcybiskup Kolonii, rdéwniez zauwaza, ze ,,Kosciélt moz-
na pojac¢ bez tych zewnetrznych wyrdznien honorowych. Tam, gdzie szalejg prze-
sladowania, Kos$ciol musi z tych zaszczytow zrezygnowac i to nie przynosi szkody
jego zyciu wewngtrznemu’??. Biskup Juan Jose Iriarte z Reconquista w Argentynie,
medytujgc tajemnice ubdstwa Jezusa, podkresla: ,,Jak trudno nam, biednym bisku-
pom Kosciota Chrystusowego w XX w., przekazywac¢ orgdzie, ktore u swych zrodet
jest zanurzone w ubostwie Wcielenia, Ztobka i Krzyza, gloszone przez robotnika,
ktory zyl, nie majac nawet nory, jak lisy, obmywat nagie stopy ludzie, ktorych na-
zywal «przyjaciolmi», wypowiadat sie, uzywajac prostego jezyka zagubionej drach-
my; or¢dzie przeznaczone dzisiaj dla ludzi zyjacych w proletariackiej surowosci,
z ktérych 65% cierpi gtod, czes¢ zyje w dzielnicach nedzy, slumsach; ktérzy nazy-
wajg siebie «towarzyszami» i sg przyzwyczajeni do ostrego 1 bezposredniego jezy-
ka swych przywddcow, tak jak do prostych linii swych wiezowcow, rzucania mie-
sem i podkoszulkéw noszonych przez ich przywddcow wojskowych podczas parad;
a my mamy glosi¢ to orgdzie z wyzyn naszych marmurowych ottarzy i naszych «pa-
facow» biskupich, w niezrozumiatym baroku naszych mszy pontyfikalnych, z ich
dziwacznymi baletami mitr, w przedziwnych peryfrazach naszego koscielnego je¢-
zyka, gdy wychodzimy przed nasz lud odziani w purpurg, w najnowoczesniejszym
samochodzie lub w wagonie pierwszej klasy, a lud wychodzi nam na spotkanie, na-
zywajac nas «Wasza Wielebno$é», «Eminencjo», i zgina kolana, by ucatowac ka-
mien naszego pierscienial Wyzwolenie si¢ spod tych ton historii i obyczajow nie jest
rzeczg tatwa™**. Bskup Louis-Jean Guyot, pasterz Coutances i Avranches, w Liscie
pasterskim na Wielki Post 1963 r. przyznat, iz ,,ubostwo, ktore jest znakiem Wcie-
lenia, musi by¢ takze znakiem Ko$ciota™ oraz ,,Ko$ciot znajdzie swoj prawdziwy
styl zycia i bedzie KoSciotem ubogich na tyle, na ile kazdy chrze$cijanin bedzie si¢
staral zy¢ Chrystusa i mie¢, tak jak On, dusze ubogiego™®.

W dobie Soboru refleksja nad ubdstwem wyraznie powraca. Dla wielu hierar-
chow tylko Kosciot ubogi pozostaje wspolnotg wiarygodng. Ubdstwo jawi sig¢ wigce

30 Tamze, 145.
3 Tamze, 146.
32 Tamze, 147.
3 Tamze, 148.
3 Tamze, 149-150.
3 Tamze, 150.
36 Tamze, 151.
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jako wyrazny znak wiarygodno$ci chrzescijanstwem. Postulat ubogiego zycia pa-
sterze traktuje bardzo osobiscie. Widzg w nim wezwanie do rezygnacji z przepy-
chu 1 wystawnosci. Odkrywaja przy tym chrystologiczng i eklezjotwodrcza jego war-
tos¢. ,,Kosciot ubogi” jest wedlug nich Kosciotem autentycznym i zrodlowym,
nasladujacym Chrystusa.

3. PAPIESKIE WOLANIE O ,,KOSCIOL UBOGI”

Papiez Franciszek juz w chwili inauguracji pontyfikatu, 13 marca 2013 r., wy-
razil pragnienia, aby wspotczesny Kosciot byt ubogi i rownoczesnie otwarty na ubo-
gich?’. Papieskie stowa, jak zauwaza V.M. Fernandez, nie stanowity w zadnym razie
wezwania do uprawiania teologii wyzwolenia. ,,W koSciele, wyjasnia argentyn-
ski teolog, prowadzone sg ozywione dyskusje o ubogich i o wyzwoleniu, a w ubie-
glym stuleciu mieliSmy do czynienia z dwoma skrajnosciami. Pierwsza z nich pole-
gata na sprowadzaniu wszystkiego do analizy marksistowskiej i poddawaniu catej
refleksji analizom socjologicznym. Druga skrajnos¢ polegata na nieufnosci wobec
wszelkiego dyskursu socjalnego i na okresleniu mianem ideologii marksistowskiej
kazdego, kto bronit ubogich. Obydwie tendencje wydaty zte owoce w Ameryce La-
cinskiej czy to poprzez wciagniecie mtodych do guerilli, czy tez poprzez wsparcie
dla rzadow autorytarnych uciekajacych si¢ do zabodjstw. Kardynat Bergoglio zawsze
odrzucat te skrajnosci. Przez cale swe zycie stawatl po stronie ubogich i z moca
dziatat przeciwko wszelkim formom pogardy dla ludzi uwazanych za zbytecznych
w spoteczenstwie. Wedtug niego ubodzy sa sercem Kosciota”.

Wypowiedz argentynskiego teologa rzuca $wiatto na papieska troske o ubogich,
ktora zajmuje istotne miejsce zardwno w jego refleksji teologicznej, jak 1 w catej
dziatalno$ci duszpasterskiej Franciszka. Jaka wlasciwie tre§¢ zawiera papieska ekle-
zjologia ubogich i co oznacza wyrazenie ,,Ko$ciol ubogi dla ubogich”, tak chetnie
przywotywane przez obecnego biskupa Rzymu?

,,Ko0$cidt ubogi” to w pierwszej kolejnosci wspolnota stuchajaca glosu ubogich.
W Adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium papiez wzywa wierzacych w Chry-

37, Niektorzy nie wiedzieli, wyznaje papiez, dlaczego Biskup Rzymu chcial by¢ nazywany
Franciszkiem. Niektorzy mysleli o Franciszku Ksawerym, o Franciszku Salezym, a nawet o Francisz-
ku z Asyzu. Opowiem wam, jak to si¢ stalo. Podczas wyboru obok mnie byt emerytowany arcybiskup
Sao Paulo, a zarazem emerytowany prefekt Kongregacji ds. Duchowienstwa, kardynat Claudio Hummes:
wielki przyjaciel. Kiedy robito si¢ troche «niebezpiecznie», pocieszal mnie. A kiedy doszto do dwoch
trzecich glosow i rozlegly si¢ zwyczajne w takiej sytuacji oklaski, bo wybrano papieza, on mnie objat,
ucalowal i powiedzial: «Nie zapomnij o ubogichy». Stowo to zapadto mi w serce: biedni, ubodzy. Potem
w nawiazaniu do ubogich pomyslatem natychmiast o §w. Franciszku z Asyzu. Pomyslatem tez o woj-
nach, a tymczasem dalej trwato liczenie glosdéw, az do ostatniego. Franciszek jest cztowiekiem pokoju.
Tak przyszto mi na my$l imi¢: Franciszek z Asyzu, ktory jest dla mnie cztowiekiem ubostwa, pokoju,
kochajacym i strzegacym stworzenia, w tym czasie, kiedy nasza relacja z rzeczywisto$cia stworzona
nie jest zbyt dobra — jest cztowiekiem dajacym nam tego ducha pokoju, cztowiekiem ubogim... Och,
jakze bardzo chciatbym Kosciota ubogiego i dla ubogich!”, w: Papiez Franciszek, Chciatbym Koscio-
ta ubogiego dla ubogich. Przemowienie na spotkaniu z dziennikarzami (16 111 2013), w: Papiez Franci-
szek — J.M. Bergoglio, Chciatbym Kosciola ubogiego dla ubogich, Krakéw 2013, 96.
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stusa, ktory sam stat si¢ ubogi, by byli zawsze blisko odrzuconych, wykluczonych
i marginalizowanych. Chrzescijanie winni dba¢ o ich integralny rozwoj. Ucznio-
wie Jezusa majg pozwoli¢ Bogu, aby uczynit z nich narzedzia ,,wyzwolenia i do-
strzezenia godnos$ci ubogich, tak aby mogli oni w petni wiaczy¢ sie w spoteczen-
stwo” (nr 187)%*. Bog styszy wotanie ubogich, ale potrzeba, aby ono dotarto takze
do uszu chrzeécijan. Oni maja, niczym Mojzesz, otworzy¢ si¢ na dziatanie Stworcy
1 Wyzwoliciela oraz nie$¢ Jego stowo uciskanym (por. Wj 3, 7-8.10). Dzisiaj krzyk
ubogich jest tak silny, Zze nie mozna wobec niego przejs¢ obojetnie. Dlatego ,,Kosciot
uznatl, uczy papiez, ze potrzeba stuchania tego krzyku wynika z wyzwalajacego dzia-
fania taski w kazdym z nas, dlatego nie chodzi o misj¢ zarezerwowang tylko dla nie-
ktorych: «Kosciol, kierujac sie¢ Ewangelig mitosierdzia i z uwagi na mito$¢ do czto-
wieka, wshuchuje si¢ w wotanie o sprawiedliwos¢ i ze wszystkich sit chce na nie
odpowiedziec¢». W tym konteks$cie mozna zrozumiec¢ polecenie Jezusa, skierowane
do uczniow: «Wy dajcie im jes¢!» (Mk 6, 37), a to zaktada zarbwno wspotprace
w rozwigzywaniu strukturalnych przyczyn ubostwa i promowaniu integralnego roz-
woju ubogich, jak i bardziej proste codzienne gesty solidarnosci wobec bardzo kon-
kretnych form nedzy, z jaka sie spotykamy. Stowo «solidarno$é» nieco si¢ zuzy-
lo i czasami bywa niewlasciwie interpretowane, ale oznacza o wiele wigcej niz jakis
sporadyczny gest hojnosci. Wymaga uformowania nowej mentalnos$ci, kierujgcej si¢
pojeciami wspdlnoty, priorytetu zycia wszystkich w stosunku do posiadania dobr
przez niektorych” (EG 188).

,,Ko0s$ciot ubogi” nie jest jedynie kategori¢ z pogranicza kultury, socjologii,
polityki czy filozofii, ale jest pojeciem $cisle teologicznym. Jego specyfika, zda-
niem Franciszka, polega na specjalnej formie pierwszenstwa w praktykowa-
niu mitoséci chrzescijanskiej (por. EG, nr 198). Opcja na rzecz ubogich, ,,«zawie-
ra si¢ w chrystologicznej wierze w tego Boga, ktory dla nas stat si¢ ubogim, aby
nas ubostwem swoim ubogaci¢»” (EG, nr 198). Koscidt ubogi dla ubogich zdaje
si¢ najwickszym pragnieniem Franciszka. ,,Oni, stwierdza papiez, mogg nas wie-
le nauczy¢. Oprocz uczestnictwa w sensus fidei, dzigki wlasnym cierpieniom znaja
Chrystusa cierpigcego. Jest konieczne, abysmy wszyscy pozwolili si¢ przez nich
ewangelizowac. Nowa ewangelizacja jest zaproszeniem do uznania zbawczej mocy
ich egzystencji i do postawienia jej w centrum drogi Kosciota. Jestedmy wezwa-
ni do odkrycia w nich Chrystusa, do uzyczenia im naszego gtosu w ich sprawach,
ale takze do bycia ich przyjaciétmi, stuchania ich, zrozumienia ich i przyjecia ta-
jemniczej madrosci, ktérg Bog chce nam przekaza¢ przez nich” (EG 198). Kardynat
W. Kasper stusznie zauwaza, ze papieska opcja na rzecz ubogich zawiera ostatecz-
nie uzasadnienie chrystologiczne. ,,Ubdstwo przed Bogiem oznacza poktadanie na-
dziei nie w ziemskim bogactwie, lecz wylacznie w Bogu. Dobrowolne ubdstwo sta-
nowi zatem profetyczny znak nadchodzgcego krolestwa Bozego™.

W papieskim rozumieniu ,,Kos$cidt ubogi” oznacza rowniez wspdlnote zjedno-
czong, otwarta, przyjmujaca potrzebujacych, w ktorej panuje jednos¢. Franciszek

38 http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/adhortacje/evangelii 24112013.html
[dostep: 3.11.2018].
3'W. Kasper, Papiez Franciszek. .., dz.cyt., 103.
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przywotuje w tym miejscu obraz domu, ktory jest komunia, czyli wspdlnota taczaca
jezyki, kultury, stowem, scala rozne §wiaty. Dom ten, ,,wyznaje jedng wiarg, jedng
sukcesje apostolska, jedng wspolng nadzieje i ozywia go ta sama mito$¢”*. Przystu-
guje mu wigc w pelni nazwa Kosciota katolickiego. Katolicko$¢ stanowi jego nie-
zbywalny fundament. W takiej perspektywie Ko$ciot nie jest w zaden sposob ,,spry-
watyzowany”’, porzuca bowiem egoizm oraz nadmierng koncentracj¢ na sobie. Jest
przede wszystkim skoncentrowany na odczytaniu najgiebszego przestania Jezu-
sa. Dlatego pomaga prze$ladowanym, nie jest oboj¢tny na cierpigcych, modli si¢
za 1 troszczy o cierpigcych. Kosciot buduje jedno$é, spogladajac poza najblizsze
podworko. Chee czué sie wspolnota i jedng rodzing*!.

,,Kosciot ubogi”, w papieskim rozumieniu, jest domem, ktory pragnie przyj-
mowac wszystkich. Bedac swiety, nie jest wspolnotg ludzi czystych i nieskalanych,
ale Ko$ciotem grzesznikow, ktorzy sa powotani do przemiany, odnowy, nawrdce-
nia i uswigcenia. Tego moze dokonac jedynie Bog. Dlatego Koscidt, czerpiac swoja
swietos¢ od Niego, rownoczesnie otwiera si¢ na grzesznikow. W zaden sposob ich
nie odrzuca, ale zaprasza. Jest przy tym najbardziej otwarty na wszystkich znaj-
dujacych si¢ daleko, ktorzy najbardziej potrzebuja taski powrotu i mitosierdzia,
przebaczenia Boga, mozliwosci spotkanie z Bogiem, czutym i troskliwym Ojcem.
»W Kosciele Bog, ktorego spotykamy, nie jest bezlitosnym sedzig, lecz jest jak
Ojciec z ewangelicznej przypowiesci. [...]. Pan chce, bySmy nalezeli do Koscio-
fa, ktéry potrafi otworzy¢ ramiona, by przyja¢ wszystkich, ktory nie jest domem
nielicznych, ale jest domem wszystkich, gdzie wszyscy moga by¢ odnowieni, prze-
mienieni, uswieceni przez Jego mitos¢, najsilniejsi i najstabsi, grzesznicy, obojetni,
ci, ktorzy czujg si¢ zniech¢ceni i zagubieni. Kosciot wszystkim daje mozliwos¢, by
podazali droga $wictosci, ktora jest droga chrzeécijanina™?.

Przywotujac obraz Kosciota-domu, papiez chce zwrdci¢ uwagg na jeszcze jeden
szczegot. Kosciol, wedtug Franciszka, jest wspolnota, ktora otwiera swoje podwoje,
nie ulega przy tym stagnacji, nie czeka, ale wychodzi do ludzi. Pojawiajacego si¢
u papieza ,,pojecia otwartych drzwi, podkresla H. Waldenfels, ze nalezy rozumieé
w dostownym sensie przestrzennym, ale takze sakramentalnym™*. Franciszek wy-
jasnia je w nastepujacy sposob: ,,Kosciot jest powotany, by byt zawsze otwartym
domem Ojca. Jednym z konkretnych znakoéw tego otwarcia jest to, aby wszedzie
byly koscioty z otwartymi drzwiami. Chodzi o to, ze jesli kto§ pragnie i$¢ za na-
tchnieniem Ducha i zbliza si¢, szukajac Boga, nie spotkat si¢ z chtodem zamknigtych
drzwi. Ale sa jeszcze inne drzwi, ktore takze nie powinny by¢ zamknigte. Wszy-
scy moga w jaki$ sposob uczestniczy¢ w zyciu koscielnym; wszyscy moga naleze¢
do wspolnoty, i nawet drzwi Sakramentéw nie powinno si¢ zamykac z jakichkolwiek
powodow. Odnosi si¢ to przede wszystkim do sytuacji, w ktérej chodzi o sakrament
bedacy «brama» — o Chrzest. Eucharystia, chociaz stanowi petni¢ zycia sakramen-
talnego, nie jest nagroda dla doskonatych, lecz szlachetnym lekarstwem i pokarmem

4 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznah 2002, nr 161.

41 Zob. Papiez Franciszek, Kosciol milosierdzia, oprac. G. Vigini, Czestochowa 2014, 41-46.
4 Tamze, 49-50.

+ H. Waldenfels, Na imi¢ mu Franciszek..., dz.cyt., 178.
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dla stabych. Przekonania te maja rowniez konsekwencje duszpasterskie, nad ktory-
mi powinni§my si¢ zastanowi¢ z roztropnoscig i odwaga. Czgsto zachowujemy si¢
jak kontrolerzy taski, a nie jak utatwiajacy. Kosciot jednak nie jest urzedem celnym,
jest ojcowskim domem, gdzie jest miejsce dla kazdego z jego nielatwym zyciem”
(EG, nr 47).

,,Kosciot ubogi” ma program spoteczny, ktéry pragnie realizowaé. Klasycz-
na katolicka nauka spoteczna za punkt wyjscia brala ide¢ sprawiedliwosci. Dzisiaj
jednak ta perspektywa wydaje si¢ stanowczo niewystarczajaca. Kardynal W. Kasper
zauwaza, ze Benedykt XVI i Franciszek dokonuja jej poszerzenia: ,,W ujgciu nie-
mieckiego papieza mitos$¢ nie zastgpuje sprawiedliwosci jako fundamentu nauki Ko-
$ciota, lecz ja poglebia. Mito$¢ nie uchyla sprawiedliwosci, lecz jest przez nig warun-
kowana i1 wykracza poza nig. Sprawiedliwo$¢ jest miarg minimalng, milo$¢ — miarg
maksymalng zobowiazan spotecznych. [...] Do tej koncepcji Franciszek nawigzuje
w swym przestaniu o mitosierdziu™*. Ewangelia, stwierdza papiez w pierwszej ad-
hortacji, zawiera wyrazny spoleczny wymiar: ,,Kerygma posiada nieuchronnie tresé¢
spoteczng: w samym sercu Ewangelii znajduje si¢ zycie wspolnotowe i zaangazo-
wanie si¢ na rzecz innych. Tre$¢ pierwszego przepowiadania ma natychmiastowa
reperkusje moralna, ktorej centrum stanowi mito$¢” (EG, nr 177), ktérego centrum
jest mitos¢: ,,«postuga mitosci jest konstytutywnym wymiarem misji Ko$ciota i nie-
odzownym wyrazem jego istoty». Tak jak Kosciot z natury jest misyjny, tak w spo-
sob nieunikniony wyptywa z tej natury czynna mitos¢ blizniego, wspoétczucie, ktore
rozumie, towarzyszy i promuje” (EG, nr 179).

Autentyczna wiara, jak zauwaza W. Kasper, zawsze niesie w sobie pragnienie
zmiany $wiata. Wierzacy w Chrystusa chca bowiem pozostawi¢ po sobie dobro.
Franciszek, formutujgc postulaty spoteczne, ,nie chce kreslic konkretnego pro-
gramu gospodarczego. Ma przed oczami kryzys antropologiczny, przejawiajacy
si¢ tym, ze pienigdz stat si¢ mamona — bozkiem. Biskup Rzymu wzywa do przyje-
cia nowego stylu zycia, ktore nie bedzie juz zdeterminowany przez zadze posiada-
nia, lecz przez gotowo$¢ do dawania i dzielenia, a zarazem apeluje o nowa kulture,
w ktorej ludzie beda si¢ ogranicza¢ do tego, co naprawde niezbedne, kulture chro-
nigcg nas przed bezmyslna rozrywka i otwierajgcg nam oczy na to, co wazne, w tym
na samego Boga. Naszg relacje z Bogiem odzwierciedla zwlaszcza nasza posta-
wa solidarnos$ci z ubogimi”®. Papieski sposob myslenia doskonale odzwierciedlajg
nastepujace stowa z Evangelii gaudium: ,Nikt nie moze mowic, ze stoi z dala od
ubogich, poniewaz jego zyciowe wybory wigzg si¢ ze skupieniem uwagi na in-
nych sprawach. Czesto spotykamy si¢ z tym usprawiedliwieniem w $rodowiskach
akademickich, przedsigbiorcow lub profesjonalistow, a nawet w Srodowiskach ko-
$cielnych. Chociaz ogo6lnie mozna powiedzie¢, ze powotaniem oraz misjg wiernych
swieckich jest przemienianie roznych rzeczywistosci ziemskich, aby wszelka dzia-
falno$¢ ludzka byta przemieniona przez Ewangeli¢, nikt nie moze si¢ czu¢ zwolnio-
ny z troski o ubogich i o sprawiedliwos$¢ spoteczna: «Nawrdcenia duchowego, zywej
mitos$ci Boga i blizniego, troski o sprawiedliwo$¢ i pokoj, ewangelicznego trakto-

“'W. Kasper, Papiez Franciszek..., dz.cyt., 118-119.
4 Tamze, 119-120.
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wania ubogich i ubostwa, wymaga si¢ od wszystkich». Obawiam si¢, ze rOwniez
te stowa pozostang tylko przedmiotem komentarzy bez praktycznego odniesienia.
Niemniej jestem peten ufnosci w otwarcie i wlasciwa dyspozycyjnos¢ chrzescijan
1 prosz¢ was o wspdlnotowe szukanie nowych drog, by przyjaé t¢ odnowiong propo-
zycje” (EG, nr 201).

Papieska eklezjologia ubogich oznacza postawg wrazliwosci, ktora charakte-
ryzuja si¢ wierzacy. Stysza oni krzyk cierpigcych, uciskanych i przes§ladowanych.
Eklezjologia ta nie jest w zadnym razie programem spotecznym, politycznym czy
socjalnym, posiada za to mocny biblijny fundament, jakim sa Ewangelie. Czerpie
ze zrodla, ktérym jest Jezus — ubogi 1 troszczacy si¢ o ubogich. Cechuje jg jed-
no$¢ i otwartos$¢. W tej perspektywie Kosciot jawi si¢ niczym dom gromadzacy wie-
rzacych 1 otwarty na przybywajacych. Wyraznym rysem tej eklezjologii pozostaje
konkretny program dzialania, ktory rodzi si¢ z przyjecia wiary w Jezusa. Kerygmat
objawiony i wyznany domaga si¢ bowiem zawsze realizacji.

4. EXTRA PAUPERES NULLA SALUS
—PROPOZYCJA EKLEZJOLOGICZNA VICTORA CODINY

Interesujaca propozycje¢ teologiczng dotyczacg Kosciota ubogiego formutuje
V. Codina. Kosciél wykluczonych. Teologia z perspektywy Nazaretu*, tak tytutuje
swoja kluczowa prace ten jezuicki teolog, ktory od trzydziestu lat duszpasterzuje
w slumsach Boliwii i rownocze$nie wyktada na Uniwersytecie Katolickim §w. Paw-
fa w Cochabamie. Czujac specyfike latynoskiego Kosciota, rownoczesnie doskona-
le rozumie ,,zrédta myslenia i dziatania widoczne w postudze obecnego papieza”.
Siggajac do mysli hiszpanskiego jezuity, mamy szans¢ dotknaé zaréwno specyfi-
ki Kosciota, z ktorego wyszedt Franciszek, jak i odkry¢ nerw papieskiej misji, ale
przede wszystkim znajdziemy w pracy uzasadnienie dla teologii Kosciota ubogiego.
Wprawdzie ksigzka ukazata si¢ w jezyku hiszpanskim w 2010 r., ale jej przestanie
dzisiaj zdaje si¢ jeszcze bardziej wyrazniejsze.

Ojciec Codina odsyta nas do Nazaretu. Tam bowiem mozemy dotkng¢ w pet-
ni tajemnicy Chrystusa. Ten, kto chce Go znalez¢, musi zanurzy¢ si¢ w ten gali-
lejski $wiat. ,, Trzeba nam wréci¢ do Nazaretu, do ciszy i modlitwy, do ciezkiej,
codziennej i zwyczajnej pracy, do autentycznej solidarno$ci z ludem, do zywej uf-
nosci Bogu, ktory jest zrodlem wszelkiej nadziei, do nasladowania Chrystusa, ktory
nas rozumie i kocha mitoscig bez granic™’. Zdaniem hiszpanskiego jezuity, Nazaret
to symbol wyjatkowy, ktory musimy nieustannie odkrywac i nim zy¢. Z tego miej-
sca wyplywa rowniez program realizowany przez papieza. To przeciez ten pontyfi-
kat, na co zwraca uwage juz w przedmowie o. V. Codina, jest przejsciem: ,,od dok-
tryny do mistagogii”, ktoéra oznacza zaproszenie do duchowej drogi z Jezusem; ,,0d
moralnosci do kerygmatu”, ktory jest odwaznym gloszeniem Jezus; ,,0d idei i norm
do priorytetu rzeczywistosci nad ideami i normami”; ,,od drogowych znakow swietl-

V. Codina, Kosciol wykluczonych. Teologia z perspektywy Nazaretu, Krakow 2018.
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nych, jakie znamy z ulic naszych miast, dyktujacych, kiedy nalezy sta¢, a kiedy is¢,
do kompasu, ktorym jest sumienie, wskazujace kierunek”*.

Jezuita w pontyfikacie Franciszka dostrzega powolna wiosne Kosciota. Zwia-
stuja ja nast¢pujace znaki. Po pierwsze, Kosciodt staje si¢ bardziej ubogi, bliski,
promujacy kulture spotkania. Po drugie, odchodzi on od moralizmu, a skupia si¢
na tym, co zasadnicze, chce bowiem pokaza¢, ze ,,rado$¢ Ewangelii wypetnia |[...]
serca wszystkich, ktorzy spotykaja si¢ z Jezusem”®. Po trzecie, Ko$ciot ,,przecho-
dzi od koncentracji na grzechu i robienia z sakramentu pojednania sali tortur, [...]
do Kosciota Bozego Mitosierdzia, pelnego czulosci, zrozumienia, |[...], do Kos$ciota,
ktory jest polowym szpitalem leczgcym rany i ktory troszczy sie o cate stworzenie”,
Po czwarte, Kosciot przestaje si¢ koncentrowac na samym sobie, a zwraca si¢ do lu-
dzi ubogich, towarzyszy ludziom cierpigcym, odrzuconym, glodnym, bezrobotnym:;
staje si¢ w ten sposob ,,jeszcze bardziej profetyczny, wyzwolony od wptywu moz-
nych tego $§wiata™'. Po piate, Kosciot ,,wychodzi z zamknigcia, przestaje by¢ reli-
kwig przesztosci i udaje si¢ na peryferia spoteczne i egzystencjalne, gdzie z odwaga
glosi wiare; kieruje si¢ do tych, ktorzy sg daleko, ryzykujac, ze moze ulec wypadko-
wi”2; nie boi sie przy tym ,,by¢ mniejszo$cia, malefikg trzodka, gdyz jest Swiadomy,
ze jego zadaniem jest by¢ ziarnkiem gorczycy i petnym zycia zaczynem”*. Po sz6-
ste, Kosciot unika oskarzen i dyskryminacji myslacych inaczej, za to z szacunkiem
odnosi si¢ do podazajacych za glosem wilasnego sumienia; jego bramy sa szero-
ko otwarte, rozeznaje znaki czasu. Po siodme, Kosciodt przestaje si¢ koncentrowac
na samym sobie, nie wraca nostalgicznie do przesztosci, ale w duchu JVaticanum
1I spoglada w przyszto$¢, porzucajac swoj autorytaryzm i centralizacj¢®. Po 6sme,
Kosciot ,,odchodzi od duszpasterstwa zamknigtego z ksigzmi urzednikami, pragna-
cymi robi¢ karier¢™, a staje si¢ Kosciotem ,,z pasterzami o zapachu owiec, ktorzy
krocza przez, za i posrodku swego ludu™¢. Po dziewiate, ,,Ko$ciot zmienia swoje ob-
licze”’. Nie przypomina juz ono ,,sztucznego usmiechu stewardes, lecz na nowo try-
ska radoscig i wolnosciag Ducha™®. Taki Ko$ciot patrzy na $wiat oczami mtodzien-
ca niemajacego niczego do ukrycia. Po dziesiate, ,,Kosciot przestaje by¢ rodzajem
poboznej organizacji pozarzadowej: klerykalnej, zdominowanej przez mezczyzn,
narcystycznej... i staje si¢ Domem Ludu Bozego, gdzie protagonistami sa ludzie
swieccy, kobiety i rodziny”¥. Jest to wspodlnota uczniow i misjonarzy.
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Ojciec V. Codina uwaza, ze papiez realizuje taki wtasnie model Kosciota. Hisz-
panski jezuita nazywa go ,,Kosciotem wykluczonych” lub ,,Ko$ciotem nazaretan-
skim”. Jest to wspolnota profetyczna, nasladujaca ewangelicznego Samarytanina,
zanurzona w Passze Jezusa, milosierna, radosna i petna nadziei. Gdzie zatem szukaé
takiego Kosciota? ,Dzisiaj Nazaretem jest Franciszek, jest nim Dom Swigtej Marty,
sa nim Lampedusa, Lesbos, troska o wspolny dom, poboznos¢ i mistyka ludowa,
mitosierdzie, rozeznanie duszpasterskie, objecie usciskiem i przytulenie do ser-
ca ubogich i zapomnianych, umycie noég imigrantom...”®". Musimy pamigtac, ze
,»W $wiecie naznaczonym ubdstwieniem pienigdza i konsumpcji, Ko$ciot nazaretan-
ski potrzebny jest nam jak nigdy, gdyz poza Nazaretem nie ma zbawienia®'.

Nazaret, wedtug V. Codiny, to locus thelogicus. Stanowi on ,,uprzywilejowany
klucz hermeneutyczny konieczny do tego, aby zrozumie¢ histori¢ zbawienia™2. Jezuita,
postugujac si¢ tym stowem, nadaje mu teologiczne znaczenie i przez pryzmat Naza-
retu odczytuje Kosciot. Kresli w ten sposob eklezjologie, w ktorej ubodzy staja jej
paradygmatem. Czyni to, przyjmujac nastepujaca metoda.

Najpierw bada zrodta, chce bowiem ustali¢ geneze Ko$ciota ubogich: ,,Jesli pra-
gniemy zanurzy¢ si¢ w tajemnice Nazaretu i zdecydujemy si¢ przyjac to wszystko,
co z tego wyniknie dla Kosciola i teologii, nasza podréz musimy rozpocza¢ od bi-
blijnych zrodet i bogatej tradycji Nazaretu w nauczaniu Kosciota”®. W tym celu sig-
ga do nauczania soborowego oraz glosu papiezy XX i XXI w. Nastepnie opisuje
biblijny rodowdd Kosciota ubogich oraz przedstawig tradycje Ameryki Potudnio-
wej. W ostatnim rozdziale pierwszej czesci ukazuje przejscie od Kosciota, ktéry
postuguje ubogim, do Kosciota ludzi ubogich.

Nastepnie 0. Codina podejmuje refleksje nad wiara ubogiego ludu. Jest to wia-
ra, jak zauwaza, ,,nic nieznaczacych — gdyz im zostaly objawione tajemnice krole-
stwa Bozego”*. Przedstawia ja, zestawiajac najpierw z koscielnym wyznaniem wia-
ry. Nastepnie ukazuje maryjny rys duchowosci mieszkancow Ameryki Poludniowe;.
W dalszej kolejnosci podejmuje analize sakramentow ubogich, zwracajac szczegdl-
ng uwage na znaczenie sakramentaliow. W ostatnim rozdziale charakteryzuje mo-
dlitwe ubogich. Druga czes¢ pracy o. Codina puentuje nastepujaca uwaga: ,,ubodzy
nas ewangelizujg, dajac nam obraz Boga, ktory bez watpienia musi by¢ poglebiony
1 oczyszczony przez wiarg i rozum, na nowo, na nowo musi by¢ ewangelizowany,
jednakze jest to obraz pelen prawdy i madrosci charakteryzujacej wiare udu ubo-
giego. Ubodzy sg uprzywilejowanym miejscem teologicznym i hermeneutycznym
dla zrozumienia Ewangelii. Nadal trudno nam to zaakceptowac i zrozumiec¢”®.

Trzecig cze¢$¢ o. Codia poswigca wyzwaniom, jakie stoja przed Kosciotem
Ameryki Potudniowej i przed Kosciolem w ogole. ,,Musimy otworzy¢ si¢, zauwa-
Za jezuita, na stojace przed nami wyzwania i na przyszlosc¢, ktora staje si¢ juz teraz-
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niejszoscig. [...]. Kosciol Ameryki Lacinskiej nie jest jakims zapleczem duchowym
Kosciota, takze i on zostat dotkniety przez kryzys, doswiadcza tych samych stabosci,
ktore przezywa Kosciol na calym $wiecie i poszukuje drog odnowy”*. Analizg roz-
poczyna o. Codina od naszkicowania misyjnej perspektywy, chce bowiem wiedzieé,
co dzisiaj Kosciot méwi o sobie samym. Drugg kwestig pozostaje wplyw mental-
nosci europejskiej na sytuacje latynoamerykanska. Jezuita postuluje odeuropeizo-
wania chrzescijanstwa. Inkulturacja, jego zdaniem, ,,doprowadzita do znieksztal-
cenia pierwotnego oblicza Bozego przestania, ktore ciggle musi by¢ odkrywane
i oczyszczane z kulturowych naleciatosci”™’. Trzecia, to nowe teologiczne o$wiecenie,
ktore jezuita definiuje w nastepujacy sposob: ,,Kosciol ma by¢ Kosciotem ubogich,
historycznym sakramentem wyzwolenia, nieustannie nawracajacym si¢ na rzeczywi-
stos¢ krolestwa Bozego™®®. I dodaje za Jonem Sobrino: extra pauperes nulla salus.

W ostatniej czegsci pracy o. Codina kresli najpierw ramy teologii nazaretanskie;.
Sa nimi mistatogia (,,zrodet kazdej autentycznej teologii nalezy szuka¢ w do$wiad-
czeniu mistycznym”), symbolika (,,zredukowanie teologii jedynie do zachodniej
teologii grecko-tacinskiej jest rtOwnoznaczne z jej zubozeniem™), narracja (,,narra-
cja przedstawia wydarzenia historyczne i ukazuje szeroko pojeta historia zbawe-
nia”’), majeutyka (,,teologia majeutyczna oparta jest na praktyce cierpliwego dialo-
gu”), praxis (,,teologii nie mozna ograniczy¢ jedynie do ogélnych i podstawowych
twierdzen, [...]. Teologia rodzi si¢ z praxis i prowadzi do praxis, musi by¢ teologia
profetyczng, ktora ogtasza krolestwo Boze i ktora takze jest oskarzeniem”). Nastep-
nie przedstawia wlasne rozumienie nazaretanskiej eklezjologii. ,,Ko$ciol nazaretan-
ski, uzasadnia jezuita, pragnie powroci¢ do nazaretanskiej opcji Jezusa: by¢ ubogim
1 przejs¢ przez $wiat niezauwazonym, wszystkim dobrze czyniac (por. Dz 1038). Jest
to Kosciot, ktory tak Jezus wchodzi w lud i z nim si¢ identyfikuje — przezywa cier-
pienie swoich rodakow, patrzy na $wiat z perspektywy ostatnich. Uswiadamia sobie,
ze Bog nie chee, aby wszystko toczyto si¢ tak jak zawsze. Ko$ciot nazaretanski uka-
zuje $wiatu Boga, ktorego Jezus z Nazaretu stopniowo odkrywa jako Ojca peine-
go dobroci i mitosierdzia, wzruszajacego si¢ wobec cierpienia swego ludu, sprawia-
jacego, ze deszcz pada na dobrych i zlych. Boga, ktory spoglada w serce cztowieka,
a nie na zewnetrzne formy kultu faryzeuszy i ktory posiada alternatywny projekt
— krolestwo Boze”®.

Zdaniem jezuity: ,,Ko$ciot musi na nowo nawrécic si¢ i wrocic¢ do Jezusa z Na-
zaretu, jedynego srodka cigzko$ci, dzigki ktoremu Kosciot moze si¢ odnowi€. [...]:
Nazaret nie jest tylko miejscem na mapie, lecz przede wszystkim jest to miejsce
teologiczne. Jest stylem zycia, formga cielenia, zblizenia si¢ Boga do naszego $wiata.
Jest to styl Maryi, Jozefa i Jezusa, ludzi ubogich i prostych, go$cinnych, dialoguja-
cych, szanujacych réznice, solidarnych z osobami ze spotecznych dotow, otwartych
na tajemnice Boga, ktorego w Jezusie mozemy nazywac¢ Ojcem””* Teologia ubogich,
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na co wskazuje o. Codina, zdaje si¢ wyraznym programem wspodtczesnego Kosciota.
»Potrzebujemy teologii nazaretanskiej i Kosciota nazaretanskiego, a nie dawidowe-
20, ktory czerpie jedynie z tradycji przesztosci. Musimy otworzy¢ si¢ nowego Ducha,
gdyz Duch jest zawsze nowos$cia: na Ducha Nazaretu, ktory jest zyciem, plodnoscia,
mitosierdziem, przejawia si¢ szacunkiem dla odmiennosci, opcja na rzecz ubogich,
prostota, wspolpraca, ubdstwem, proroctwem i zaufaniem do Boga™”'. Zdaniem je-
Zuity, 1 to stwierdzenie brzmi niczym nowy eklezjologiczny paradygmat, ,,aksjomat
«poza Nazaretem nie ma zbawienia», ktory jest niczym innym jak tylko potwierdze-
niem nauczania o Kosciele jako powszechnym sakramencie zbawienia, gdyz rzeczy-
wiscie «poza Chrystusem — poza jego Ciatem — nie ma zbawieniay, prowadzi nas
do przyjecia prawdy o ty, ze «poza ubogimi nie ma zbawienia». Extra pauperes
nulla salus™”.

5. VIA PAUPERTATIS - PODSUMOWANIE

Via paradoxa, via historica, via notarum, via empirica, via dialogica, via ethica,
to oryginalne drogi stuzace uzasadnianiu wiarygodnosci Kosciota. Do nich moze-
my dolaczy¢ via paupertatis, czyli ,,droge ubostwa”. Nabiera ona bowiem dzisiaj
szczegblnego znaczenia. Ubdstwo pozostaje jednym z wyrazniejszych znakéw,
a zarazem wyzwan chrze$cijanstwa. Kosciot o tyle jest wiarygodny, o ile jest ubogi.
Ubostwo stanowi bowiem kryterium jego autentycznosci. Stajac si¢ ubogim, Kosciot
nasladuje samego Jezusa. Ubdstwo ma wigc w swoim najgltebszym wymiarze uzasad-
nienie chrystologiczne. Via paupertatis oznacza: po pierwsze, zaufanie Bogu (ubo-
gi to ten, ktory wszystko zostawit u Boga, oddat Mu si¢ catkowicie); po drugie, droge
radykalnego wyzbycia si¢ checi nadmiernego posiadania i gromadzenia oraz pano-
wania nad innymi, a takze pragnienie dzielenia si¢; po trzecie, odkrycie wokot siebie
catej ludzkiej biedy, ubostwa i odrzucenia; po czwarte, stuzenie, ktore jest nasladowa-
niem Jezusa w jego otwartosci, mitosci, wspotczuciu i mitosierdziu.

Koscidl, ktory jest ubogi, catkowicie zakorzenia si¢ w Bogu, przyjmuje mito$¢
od Jezusa i nig obdarza innych, dzigki pomocy Ducha Swigtego rozpoznaje ubo-
stwo jako znak obecnego czasu.
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POVERTY AS A SIGN OF THE CREDIBILITY OF CHRISTIANITY

Summary

In the article the author presents poverty as a sign of the credibility of Christianity. He does so by
referring, first of all, to the teaching of the Church (the Second Vatican Council, the Pact of the Cata-
combs, Pope Francis’ teaching), as well as to contemporary theology. The analysis is viewed from the
fundamental theological perspective. Apart from traditional ways of justifying the Church’s credibility,
the author proposes a new one — via paupertatis. It means that the Church is as credible as long as it is
poor. Poverty is the criterion of its authenticity. By becoming poor, the Church imitates Jesus himself.
Thus, in its deepest dimension, poverty has a Christological justification.

Key words: poverty, Church, credibility
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