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KaroL K. AbamMczEWSKI OFMConNv

Katedra Prawa Rzymskiego
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla 11

SAD NAD SW. FRANCISZKIEM Z ASYZU GIOTTA
— PROBA PRAWNICZEJ EGZEGEZY

Stowa kluczowe: $w. Franciszek z Asyzu, sad, wydziedziczenie, wyrzeczenie si¢ dobr ziem-
skich, wtadza ojcowska, biskup, pater familias, audientia episcopalis, manus Dei

1. Uwagi wprowadzajace. 2. Wtasciwosc¢ ,,sadu”. 3. ,,Sprawa” Franciszka. 4. ,,Wyrzeczenie
si¢ dobr ziemskich” a patria potestas. 5. Szata. 6. Zakonczenie

1. UWAGI WPROWADZAJACE

Nie ma w historii cztowieka oraz miejsca, ktore bardziej byloby utozsa-
miane z takimi warto$ciami, jak pokdj, dobro i rados$¢, niz $w. Franciszek
oraz jego rodzinne miasto Asyz. Przybywajacym do tego szczegdlnego miej-
sca czesto towarzyszy pragnienie do§wiadczenia czego$ wyjatkowego nie tyl-
ko w sferze estetycznej, ale rowniez egzystencjalno-duchowej. Tesknota za war-
tosciami, ktore zostaly wyrazone w lapidarnym pozdrowieniu franciszkanskim
Pax et Bonum, pojawia si¢ u wielu przekraczajacych bramy miasta, powszechnie
zwanego ,,miastem pokoju”!.

Siggajac do czasow i wydarzen z zycia zarowno Franciszka z Asyzu, jak i jego ro-
dzinnego miasta, stwierdzamy ze zdumieniem, iz byty one naznaczone niepokoja-
mi i konfliktami. Najbardziej zaciekly spér toczyt si¢ z sasiadujaca Perugia. Fran-
ciszek Bernardone, pdzniejszy swigty, nie stronit od wojennego rzemiosta, pragnat
bowiem stawy i podziwu, jak wielu mtodych w tamtym czasie. Po przegranej bitwie
Asyzu z Perugig oraz przebyciu niewoli uznal swe wczeséniejsze plany oraz ambicje
za marne i prozne. Wowczas dokonat si¢ gwattowny zwrot w jego zyciu. Wprawdzie

! Asyz, miasto nierozerwalnie zwigzane ze $w. Franciszkiem, stanowi czesty motyw w literaturze
polskiej. Zob. A. Bednarek, Miasto wniebowziegte: Asyz w oczach pisarzy polskich, Niepokalanow 2000.
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nie przestal pragna¢ by¢ rycerzem, ale podjat si¢ szczegdlnej stuzby, stuzby u Naj-
wyzszego Krola, by zabiega¢ odtad tylko o Jego staweg. Wstepujac na drogg prawo-
$ci 1 pokoju, stat si¢ heroldem Boga. Jego nawrocenie jednak nie przebieglo spokoj-
nie i fagodne, ale nastgpito w gwaltownych oraz dramatycznych okolicznosciach.
Dokonato si¢ w atmosferze konfliktu z najblizszym otoczeniem, wcze$niej
bardzo mu zyczliwym. Ostatecznie doprowadzito do dramatycznego sporu z ojcem,
zakonczonego publiczng rozprawa przed biskupem.

Wspominajg o tym wydarzeniu biografowie §w. Franciszka. Fakt ten zostat
rowniez utrwalony przez Giotta Bondone na fresku zatytutowanym Wyrzeczenie si¢
dobr ziemskich. Dzieto znajduje si¢ w bazylice $w. Franciszka w Asyzu i wpisuje
sie w cykl przedstawien zatytutowany Sceny z Zycia sw. Franciszka. Powstato naj-
prawdopodobniej migdzy 1295 a 1299 r. Znajduje si¢ w dolnej partii Sciany pot-
nocnej nawy gtownej kosciola gérnego, bazyliki asyskiej i tworzy jeden z trzech
freskow przedstawiajacych etapy nawrdcenia Swietego. Fresk przedstawia §w. Fran-
ciszka z Asyzu przed biskupem Gwidonem I w otoczeniu duchowienstwa oraz miesz-
kancow miasta’.

2 G. Malafarina, La Basilica di san Francesco ad Assisi, Modena 2005, 160.
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Utrwalone przez Giotta wydarzenie nastapito w Asyzu na gldownym placu przed
patacem biskupa. Ukazuje moment, w ktorym $w. Franciszek zdjat z siebie szaty
i zwrocit je swojemu ojcu. Tym symbolicznym i jednocze$nie dramatycznym ge-
stem zerwal wigzy taczace go z rodzing oraz porzucit dotychczasowe zycie peine
dostatku. Obierajac za swego ojca Boga, wstapit na droge pokuty i ubdstwa. Sad nad
Franciszkiem zainicjowany zostat przez jego ojca. Ten bowiem, wnoszac skarge,
chciat ostatecznie i w sposob prawnie wigzacy zakonczy¢ upokarzajacy i wstydliwy
konflikt z synem. Przywotujac Franciszka do postuszenstwa, zazadal jednoczesnie
od niego zrzeczenia si¢ prawa do dziedziczenia ojcowskiego majatku’. Nie akcepto-
wat bowiem nowego stylu zycia obranego przez syna, a zwlaszcza jego troski i nad-
miernej hojnosci na rzecz ubogich. Uwazal to za marnotrawstwo rodzinnych dobr.
Ponadto zachowanie syna uchodzilo w jego oczach za haniebne, godzace w honor
i wizerunek rodu oraz w jego wtadze¢ ojcowska. Rodzinny konflikt formalnie zakon-
czyt si¢ w lutym 1207 r. przed biskupem Gwidonem I. Franciszek na zadanie ojca,
publicznie wyrzekt si¢ nie tylko praw do majatku, ale przestat podlega¢ ojcowskiej
wladzy*. Dramaturgi¢ sytuacji dobrze oddajg stowa samego Franciszka: ,,Az do tej
pory nazywatem ci¢ ojcem na ziemi, teraz za$ bede mogt bezpiecznie mowic¢ «Ojcze
nasz, ktory jestes w niebie (Mt 6,9)».

2. WEASCIWOSC ,,SADU”

Wyrzeczenie sie dobr ziemskich opisywane jest jako: sad Franciszka przed bi-
skupem®, skarga’, niegodziwy wyrok ojca®, wydziedziczenie przez ojca’, zrzeczenie
si¢ prawa do dziedziczenia majatku'®. Mozna zapyta¢: dlaczego sprawa dotycza-
ca synowskiego niepostuszenstwa trafita przed biskupa, ktory przeciez reprezento-
wat wladz¢ duchowa? Z jakiego powodu ojciec, pragnac zabezpieczy¢ swoj majatek
przed rozrzutnym synem i naktoni¢ go do wyrzeczenia si¢ praw majatkowych, nie
rozstrzygnat tej kwestii przed sadem $wieckim? Wreszcie: dlaczego sprawa Fran-
ciszka, nalezacego do stanu bogatych mieszczan, po przedstawieniu radnym miasta,
oddana zostata ostatecznie pod osad biskupa'!. Przedstawione przez Giotta wyda-

3 Tomasz z Celano, Zyciorys drugi $wietego Franciszka z Asyzu, rozdz. 6, w: Zrédla Francisz-
kanskie, red. R. Prejs, Z. Kijas, Krakow 2005, 568 (dalej: 2 Cel).

4 M. Jonca, Patria potestas, w: Leksykon tradycji rzymskiego prawa prywatnego. Podstawowe
pojecia, red. A. D¢binski, M. Jonca, Warszawa 2016, 273-275.

5 Sw. Bonawentura, Zyciorys wiekszy $w. Franciszka, rozdz. 2, 4, w: Zrédia Franciszkariskie, 846
(dalej: 1 B).

¢1 B, rozdz. 2, 4, 846; R. Prejs, Za Franciszkiem, dzieje Pierwszego Zakonu Franciszkariskie-
go 1209-1517, Krakow 2011, 124.

7 Relacja Trzech Towarzyszy, rozdz. 6, w: Zrédla Franciszkanskie, 1470 (dalej: 3T).

$H. z Avranches, Legenda wierszowana o $wietym Franciszku, ksiega 111, w: Zrédla Francisz-
kanskie, 1235 (dalej: LVers).

® M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 2, Warszawa 1989, 184.

10 Sw. Bonawentura, Zyciorys mniejszy sw. Franciszka, rozdz. 1, w. 7, w: Zrédia Franciszkariskie,
1017 (dalej, 2 B).

L. Triarte, Storia del Francescanesimo, Napoli 1982, 60.
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rzenie ogniskuje problem wlasciwosci sadowej oraz wzajemnego przenikania sig
i ustalenia granic wladzy swieckiej i duchowej w §redniowieczu'?.

W wiekach srednich duzg rolg odgrywato prawo kanoniczne, stanowigce pod-
stawe dziatalno$ci sadow koscielnych. Trzeba jednak zwroci¢ uwage, iz nie ogra-
niczato sie ono do normowania tylko koscielnych spraw'3. W ramach instytucji
audientia episcopalis, siggajacej korzeniami starozytnosci, biskup miat mozliwos¢
sprawowania wladzy sadowniczej w panstwie w odniesieniu do spraw $wieckich'*.
Sprawy ,,cywilne” rozstrzygane przez sady koscielne najczesciej dotyczyly takich
kwestii jak: prawo wlasnosci, kontrakty, spadek, dziedziczenie'.

W chrzescijanskiej Europie biskup byt nie tylko duchownym, lecz takze pa-
nem $wieckim, ktory panowat na swych ziemiach oraz zarzadzal nimi, uktadajac si¢
z ksigzetami, a w przypadku wojny wystawial nawet wiasne odzialy. Biskup, majac
wladze sadownicza, mogl na przyktad poswiadczy¢ czyj$ tytut prawny, potwierdzi¢
roszczenie lub uwierzytelni¢ dotacjg. W ramach swych kompetencji regulowat sto-
sunki miedzy duchowienstwem zakonnym i parafialnym, dotyczace kosciotow, dzie-
sigcin lub wiernych's.

Biskup stal na czele diecezji, ktora byta jednostkg administracyjng Koscio-
fa tacinskiego w Europie. Prawo kanoniczne nadawato mu status ordynariusza, czy-
li tego, ktory sprawowat nad powierzonymi wiernymi catag duchowg jurysdykcje!”.
Oznaczato to w praktyce, iz w jego reku spoczywaly glowne prerogatywy wladzy
duchowej, ktore wykonywat na obszarze podleglej mu diecezji. Niemniej dziatal-
no$¢ biskupdéw czesto pordéwnywano do zadan wykonywanych przez swiecka ad-
ministracje, a oni sami czgsto byli postrzegani przez podlegly ludnos¢ jako zwy-
czajni sedziowie. Powszechne byto, iz trybunaly diecezjalne rozpatrywaly znaczng
liczbg spraw o charakterze cywilnym.

W badanym okresie w poéinocnej oraz srodkowej Italii (zwlaszcza w miastach)
wspolnoty kanonickie odgrywaty istotng rolg¢ wszegdzie tam, gdzie Kosciot taczyty
silne wiezy z wladzami komunalnymi'®. W XII w. miasta wloskie na skutek ostabie-
niarozwoju zycia gospodarczego znalazly si¢ pod zwierzchnictwem Kos$ciota, zreguty
reprezentowanego przez miejscowego biskupa'®. Wiadze swieckie szty na ustepstwa,
przekazujac pewne kategorie spraw pod jurysdykcje sadow koscielnych. Powszech-

12M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciola, t. 2, Warszawa 1988, 181-182.

13 M. Sczaniecki, Powszechna historia panstwa i prawa, Warszawa 1994, 106.

14S. Jozwiak, Episcopalis audientia, w: Leksykon tradycji rzymskiego prawa prywatnego, red.
A. Debinski, M. Jonca, Warszawa 2016, 136—-137.

15 Audientia episcopalis byta przyktadem instytucji wtaczajacej Kosciot w porzadek prawny pan-
stwa. Powotana w 318 r. na mocy konstytucji cesarza Konstantyna, przyznawata status prawny sadom
biskupim do spraw $wieckich (por. S. Jozwiak, Panstwo i Kosciot w pismach sw. Augustyna, Lublin
2004, 157-158).

' A. Vauchez, Ekspansja Kosciota rzymskiego 1054—1274, w: Historia chrzescijanstwa, t. 5, red.
J.M. Mayer, Warszawa 2001, 210-212.

7 M.D. Knowles, D. Obolensky, dz.cyt., 176-178.

18 C. Morris, Monarchia papieska, Dzieje Kosciola zachodniego w latach 1050-1250, Kety 2015,
880-886.

19 S. Kwiatkowski, Sredniowieczne dzieje Europy, Warszawa 2006, 164.
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ne bylo, ze sprawy, ktorych przedmiot stanowity powddztwa matrymonialne i testa-
mentowe, pozostawaty w sferze jurysdykcji sadow koscielnych, mimo ze dotykaty
one zwlaszcza problemow zwigzanych z zarzadem i przekazywaniem majatkow?.
Wreszcie trzeba mie¢ §wiadomosc, iz XIII w. zapisat si¢ w historii jako czas naj-
wiekszego znaczenia monarchii papieskiej, zwlaszcza za pontyfikatu papieza Inno-
centego III?'. Podkresla si¢, ze wowczas nastgpito takze zakwestionowanie tradycyj-
nej dualistycznej teorii podziatu wladzy na §wiecka, reprezentowang przez panstwo,
i duchowa, ktorej usposobieniem byt Koscior?.

Sadownictwo biskupow nie miato jednak charakteru monopolistycznego.
W miastach $redniowiecznej zachodniej Europy system rzadoéw sprawowany byt
najczgsciej przez komune. Reprezentowal ja obierany przedstawiciel, réznie na-
zywany w poszczeg6lnych krajach. W Italii najczesciej byt to konsul, podesta lub
doza. Zarzad miastem wykonywat on wspdlnie z radg miejska, a sady sprawowat
wspolnie z tawnikami. Siedzib¢ wtadz miejskich stanowil ratusz, ktorym najcze-
sciej byt okazaty budynek wznoszony na rynku*. Na XII i XIII w. przypada w pot-
nocnej i srodkowej Italii emancypacja miast. Wigkszo$¢ z nich miata jeszcze an-
tyczne korzenie oraz szczycila si¢ starozytnymi tradycjami, wlasnym biskupstwem
oraz §wietym patronem. Byly to czynniki, ktére budowaty ich tozsamos$¢ oraz po-
czucie niezalezno$ci. Stanowily ponadto bodziec dla procesu przeksztalcania si¢
w niezalezne panstewka, kwitngce ekonomicznie i silne militarnie. Od XII w. Asyz
nalezal do Ksigstwa Spoleto i uczestniczyt w wielu wojnach z sgsiednimi miastami,
a zwlaszcza z Perugia. Pod koniec XII w. Asyz uzyskal niezalezno$¢ i w 1184 r.
ustanowiono w nim samorzad miejski®*.

3. ,SPRAWA” FRANCISZKA

Wiadomosci o faktach z zycia $w. Franciszka z Asyzu, a zwlaszcza o interesu-
jacym nas motywie rodzinnego sporu, czerpiemy nie tylko z fresku Giotta. Waznym
zrodlem, obok przekazywanej tradycji, sa najstarsze biografie $w. Franciszka. Nie-
ktore z nich zostaly spisane zaraz po jego $mierci, kiedy pamie¢ o jego zyciu oraz na-
uczaniu byla wciaz zywa. Do najwazniejszych nalezy zaliczyé Zyciorys wiekszy
$w. Franciszka oraz Zyciorys mniejszy sw. Franciszka autorstwa §w. Bonawentury,
a takze Zyciorys pierwszy oraz Zyciorys drugi Tomasza z Celano. Poza nimi rowniez
na uwage zashuguja biografie, ktére wprawdzie nie maja charakteru $cisle urzedo-
wego, ale rowniez wzmiankujg o sporze Franciszka ojcem. Sg to: Legenda wierszo-
wana o Swietym Franciszku Henryka Avranches, Oficjum rymowane o sw. Francisz-
ku Juliana ze Spiry, Anonim z Perugii oraz Relacja Trzech Towarzyszy.

2 C. Morris, dz.cyt., 919.

2 M.D. Knowles, D. Obolensky, dz.cyt., 174-176.

22 C. Morris, dz.cyt., 936.

B R. Prejs, dz.cyt., 98-101.

2 Wielka historia swiata, t. 4: Ksztattowanie Sredniowiecza, red. M. Salamon, Warszawa 2005,
353-355.



14 KAROL K. ADAMCZEWSKI [6]

Utrwalone przez Giotta na fresku Wyrzeczenie sie dobr ziemskich przedsta-
wia krancowe konsekwencje zachowania Franciszka, ktéry po nawroceniu przezna-
czal pienigdze z ojcowskiego majatku na wspieranie ubogich i budowe okolicznych
kosciotéw. Spotkato sie to z zywa reakcja jego ojca, ktéry zarzucil synowi marno-
trawstwo. Jak podajg przekazy biograficzne: ,,Ojciec przybiegl nastepnie do ratu-
sza 1 zalac si¢ wobec radnych na syna, domagat si¢ aby pieniadze, ktére Franciszek
zabrat z domu, zwrocit mu przez postanca”. Wezwany przed oblicze radnych Fran-
ciszek podniodst, iz jest cztowiekiem wolnym i nie podlega radzie miasta, poniewaz
stat si¢ wylacznie stuga Najwyzszego Boga. W odpowiedzi przedstawiciele wladzy
swieckiej wskazali biskupa Asyzu jako wlasciwego do rozstrzygnigcia sporu. Od-
powiedz Franciszka zostala uznana przez nich za wystarczajaca, by uchyli¢ si¢ od
rozstrzygnigcia jego sprawy: ,,od kiedy przystapit do stuzby bozej, nie podlega juz
naszej wladzy”*. Wedlug dwczesnego prawa, cztowiek oddany stuzbie przy koscio-
tach Iub pokutnik wolny byt od jurysdykcji sadow $wieckich, a podlegat biskupowi?’.

W tej sytuacji Piotr Bernardone, ojciec Franciszka: ,przekonawszy si¢, ze
u radnych nic nie wskora, przedlozyt te samg skarge biskupowi miasta”. Ten z ko-
lei wezwat Franciszka, by stawit si¢ przed nim i publicznie wyttumaczyt si¢ z posta-
wionych zarzutéw. Franciszek postuchat wezwania biskupa i stawit si¢ przed nim,
poniewaz uznawal go za tego, ktory jest ,,0jcem i panem dusz”.

Wyrzeczenie si¢ dobr ziemskich zawiera w sobie elementy dramatyczne.
Ukazuje bowiem moment, w ktorym Franciszek oddal pienigdze zabrane swe-
mu ojcu oraz rowniez zdjal z siebie szaty, bedace symbolem jego tozsamosci sta-
nowej oraz przynaleznosci rodzinnej. Co wigcej, czynigc zado$¢ zadaniom ojca,
wyrzekt sie jego majatku i zerwal z nim wiez. Mocno w konteks$cie opisywane-
go wydarzenia brzmig stowa samego Franciszka: ,,Az dotad nazywatem Piotra Ber-
nardone moim ojcem. Poniewaz jednak zdecydowatem si¢ stuzy¢ Bogu, oddaje
mu pienigdze, z powodu ktorych byt rozgniewany, a takze wszystkie szaty, ktore
otrzymatem od niego. Chce odtad mowic: «Ojcze nasz, ktdrys jest w niebiey, a nie
Ojcze, Piotrze Bernardone™”.

W podobnym tonie brzmig przekazy innych biografow. Wspominaja oni, iz Fran-
ciszek w obecnosci biskupa asyskiego chetnie zwrdcit ojcu zabrane pienigdze i sza-
ty, w ktore byt ubrany, pozostajac nagi pod ptaszczem wspomnianego biskupa, ktory
g0 nagiego otoczyt ramieniem®. ,,Ojciec srogi, synowi dgzgcemu do rzeczy najwyz-
szych, odmawia najnizszych, bo odmawia zwania siebie ojcem, temu, co pragnie
Boga mie¢ za ojca, i poniewaz si¢ duszg zwigzuje z Chrystusem, i si¢ stara Chrystu-
sa zosta¢ wspotdziedzicem, a wigc uwaza ojciec, ze on juz nie moze po nim nastgpic
jako dziedzic dobr ojcowskich, wiec przymusza do wejscia do domu biskupa petne-
g0 najzacniejszych tam obywateli, zeby si¢ w ich obliczu wyrzekt posiadtosci, pol

23 3T, rozdz. 6, 1470.

26 Tamze.

271 B, rozdz. 4, 846.

22 B, rozdz. 1,w. 7, 1017; 3T, rozdz. 6, 1470.

29 3T, rozdz. 6, 1470.

30 Anonim z Perugii, rozdz. 1, w: Zrédla Franciszkariskie, 1410.
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i ojcowskich domow i wszelkiego prawa”. W odpowiedzi Franciszek, wyrzekajgc si¢
dobr i szat, nie chciat zatrzymaé dla siebie nic z rzeczy doczesnych?'. Swiety Bona-
wentura w Zyciorysie mniejszym Franciszka z Asyzu odnotowat, iz Piotr Bernardone:
,»zaczal nalega¢ wowczas, by poszedt z nim do biskupa miasta i na jego rece zrzekt
sie zupelnie prawa dziedziczenia ojcowskiego majatku™*2. W odpowiedzi Franci-
szek, oddajac pienigdze wczesniej zabrane ojcu, rowniez dobrowolnie przystat
na zadanie ojca. Pozbawienie si¢ szat i zwrocenie ich prawowitemu wiascicielo-
wi, czyli rodzonemu ojcu, oraz gest wyciagnigtych dtoni ku niebu ma swe glebokie
znaczenie duchowe. Oznaczalo to oddanie si¢ pod opieke Bozej Sprawiedliwosci.
Dobrze oddaja to stowa: ,,az do tej pory nazywatem ci¢ ojcem na ziemi, teraz za$
bede mogt bezpiecznie mowic* «Ojcze nasz, ktory jestes w niebie (Mt 6, 9)». Oddat
wszystko ojcu, i pozostajac nagim, nazwat siebie wygnancem za ziemi**,

4. WYRZECZENIE SIE DOBR ZIEMSKICH A PATRIA POTESTAS

W pierwszym zetknigciu z przedstawianym freskiem Wirzeczenie sie dobr
ziemskich uwage zwracaja wyodrebnione wyraznie dwie czesci, jakby nawigzujace
do dwdch stron wystepujacych w spornej sprawie. W bezposredniej konfrontacji przed-
stawiaja, nie bez emocji, swe racje i zadania, jak gdyby oczekiwaly ostatecznego roz-
strzygnigcia od biskupa. Z lewej strony widoczna jest posta¢ wzburzonego Pio-
tra Bernardone, ktory, trzymajac ubrania swego syna, jednoczesnie jest uchwycony
jest za druga dlon przez nieznanego cztowieka. Wydaje sie, ze to jedyny sposob po-
wstrzymania urazonego w swej dumie i niepohamowanym gniewie ojca przed sito-
wym wyrazeniem swych pretensji wobec niepostusznego syna. Za jego plecami usy-
tuowano grupe obywateli asyskich przygladajacych si¢ calej sytuacji i jednocze$nie
pehiacych role $wiadkow?*. Po prawej wida¢ grupe duchownych w tradycyjnych na-
kryciach gtowy, sposrod ktorych na pierwszym planie wybija si¢ posta¢ Franciszka.
Obnazony z szat wznosi swag modlitwe do nieba, wyraznie manifestujac, iz przez fakt
wyrzeczenia si¢ wiezow rodzinnych oraz ziemskich dobr, staje si¢ prawdziwie wol-
nym czlowiekiem i jednocze$nie wspotdziedzicem dobr duchowych®.

Zainteresowanie moze budzié¢ tajemnicza rgka, umieszczona na fresku w gérnym
lewym rogu. Wylania si¢ z nieba w gescie blogostawienstwa skierowanego w stro-
n¢ mlodzienca. Mozna ja odczyta¢ jako nadprzyrodzong interwencje w sprawy
ludzkie 1 toczacy si¢ spor oraz usankcjonowanie przez samego Boga wyboru do-
konanego przez Franciszka. Juz w malarstwie wczesnochrzescijanskim spotykany
byt czesto motyw wylaniajacej si¢ z chmur dtoni, symbolizujacej Ojca niebieskie-
go. Mozna przypuszczaé, iz takze w scenie ze $§w. Franciszkiem pojawiajaca si¢

31 Legenda wierszowana o $wietym Franciszku, Ksiega 3, w: Zrédla Franciszkanskie, 1240.
22 B, rozdz. 1,w. 7, 1017.

31 B, rozdz. 4, 846.

34 1. z Spiry, Oficjum rymowane o $w. Franciszku, rozdz. 6, w: Zrédla Franciszkanskie, 1157.
33 G. Malafarina, dz.cyt., 258.

3¢ LVers, 1240-42.
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manus Dei wyraza Jego blogostawienstwo oraz wstawiennictwo. W sporze o spra-
wy majatkowe, ale tez o postuszenstwo synowskie oraz nalezny szacunek wobec
wladzy ojcowskiej, dextera Dei moze stanowi¢ wyrazny znak nadprzyrodzonej in-
terwencji i wskazania strony, po ktorej lezy racja. Cz¢sto spotykanym w sztuce mo-
tywem jest reka Boga, ktdra unosi si¢ nad $wigtymi otoczonymi aureola. Jeszcze
bardziej znana jest ta, ktora widnieje nad glowa przemienionego Chrystusa, przywo-
dzac na mysl stowa®”: ,,Ten jest mdj Syn umitowany, w ktorym mam upodobanie”
(Mt 3, 17). Podobnie zatem w scenie z Franciszkiem symbolizuje ona jego szcze-
gblne powotanie do stuzby bozej, ktdre wigze si¢ z wygasnigciem patria potestas
ziemskiego ojca.

Idac jeszcze dalej w interpretacji przedstawianej sceny, nasuwa si¢ w jakie§ mie-
rze pewna analogia do starozytnej instytucji manumissio in ecclesia®®. Lacinski ter-
min manus oznaczal m.in. wladze zwierzchnika familijnego w stosunku do pod-
legtych mu 0s6b*’. Pojawienie si¢ manus Dei w scenie z Franciszkiem moze by¢
odczytane jako symbol ,,wyzwolenia” mtodzienca przez Ojca Niebieskiego spod
patria potestas 1 obdarowanie wolnos$cig. Dokonuje si¢ to wobec biskupa i zgroma-
dzonych wiernych, podobnie jak odbywato si¢ wyzwolenie niewolnika w starozyt-
nym Rzymie w ramach manumissio in ecclesia. Jego istote stanowito o$wiadczenie
wlasciciela ztozone w §wigtyni wobec biskupa i gminy chrzeScijanskiej*.

Wyzwolenie Franciszka spod wladzy ojcowskiej nosito w sobie znamiona czyn-
nosci prawnej z konkretnymi widzialnymi skutkami. Chodzito przede wszystkim
o ustanie wladzy ojcowskiej, a w konsekwencji wygasnigcie prawa do dziedzicze-
nia majatku rodzinnego przez syna. Niemniej temu zdarzeniu mozna nada¢ rowniez
glebsze znaczenie, niedostrzegalne na pierwszy rzut oka, bo odnoszace si¢ do rze-
czywistosci duchowej. Wyzwolenie Franciszka nosito bowiem takze znamiona mo-
ralne, prowadzace do osiggnigcia stanu wolnosci od grzechu i zta. Juz w §wiado-
mosci starozytnych manus byta symbolem autorytetu pater familias 1 cesarza. Stad
nierozerwalnie kojarzyta sie z majestatem, ochrong, wiladza i sitg*'. Manus Dei sym-
bolizowata autorytet Stworcy i relacje do wladzy ludzkiej oraz ojcowskiej. Grani-
ca patria potestas dobrze zostata ukazana w motywie sitowo przytrzymywanej dto-
ni Piotra Bernardone przez nieznanego cztowieka. Moze to jasny znak wskazujacy,
iz w sprawach wyzszego rzedu, odnoszacych sie do rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej,
manus Dei moze powstrzymac¢ dziatanie wladzy ludzkiej, a w tym wypadku oj-
cowskiej. W bezposredniej konfrontacji wladzy boskiej i ludzkiej ta ostatnia jest
bezsilna. Boska interwencja w ludzki spér, symbolizowana przez manus Dei, auto-
matycznie wyznacza granice mozliwosci wladzy ludzkiej i ojcowskiej, co dobrze
oddaje motyw powstrzymanej sita rgki wzburzonego, a jednoczes$nie bezradne-
go Piotra Bernardone.

37 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej. Leksykon, Warszawa 2001, 354.
38 1. Leraczyk, Manumissio, w: Leksykon tradycji. .., dz.cyt., 231-233.

¥ D. Zybata, Manus, w: Leksykon tradycji. .., dz.cyt., 233-234.

4 A. Debinski, Rzymskie prawo prywatne, Kompendium, Warszawa 2011, 135.
4 J.E. Cirlot, Stownik symboli, Krakow 2006, 346.
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Osobliwie, w omawianej sytuacji wygasnigcie wladzy ojcowskiej nie dokona-
to si¢ z inicjatywy pater familias. Przeciwnie, nastapito z woli syna, ktory przeciez
jej podlegat. Jest to o tyle znamienne, iz w ramach patria potestas postanowienie
o wygasnigciu wladzy ojcowskiej lezato w gestii pater familias. To on stat na czele
rodziny i juz od czaséw starozytnych mial niemal nieograniczong wtadze w stosun-
ku do podlegtych mu 0s6b*. Jednym z wielu przejawow tej szczegdlnej whadzy,
byto prawo zwierzchnika familijnego do wiaczenia lub wytgczenia spod jego wladzy
podlegtych mu os6b®. Jak zatem thumaczy¢ fakt, ze decyzja uwolnienia si¢ spod
wladzy ojcowskiej Piotra Bernardone zostata podjeta przez jego syna Francisz-
ka i co wigcej zostata ona usankcjonowana mimo sprzeciwu ojca. Wyjasnienia tej
nieco zagadkowej sytuacji nalezatoby si¢ doszukiwaé¢ w szczegdlnych okoliczno-
$ciach, ktorych zaistnienie powodowato wygasniecie lub radykalne ztagodzenie ry-
gorow patria potestas niezaleznie od woli ojca. Mozna tu przywota¢ chociazby sy-
tuacje, w ktorych podlegli wtadzy ojcowskiej oddawali si¢ na stuzbe Kosciotowi lub
panstwu*!. Wstgpienie na droge pokuty przez Franciszka z Asyzu, wprawdzie nie
byto rownoznaczne z objeciem konkretnej funkcji koscielnej, ale stanowilo czytelny
znak oddania si¢ Kosciotowi. Mozna przyja¢ zatem, ze zachodzita tu pewna analo-
gia. Pragnienie stuzby Bogu i ludziom odczytano jako wystarczajacy powod wyga-
$niecia wladzy ojcowskiej, mimo braku zgody ojca.

Nie bez znaczenia jest rOwniez miejsce, w ktorym rozgrywa si¢ akcja. Sad bi-
skupi, przed ktorym Franciszek zrzekt si¢ swej czgsci spadku, gromadzi si¢ bowiem
na placu przed ko$ciotem Santa Maria Maggiore w Asyzu®. W $redniowieczu ist-
nial bowiem zwyczaj wykonywania zardwno $swieckich, jak rowniez koscielnych
czynnosci prawnych przed ko$ciotami, a zwtaszcza pod ich portalami. Zatem wska-
zane miejsce, w kontekscie sceny ze $w. Franciszkiem, nie jest przypadkowe i moze
wigzac¢ si¢ z powszechng wowczas sredniowieczng praktyka rozstrzygania spornych
spraw, wydawania wyrokow lub proba polubownego zakonczenia konfliktu przed
wejsciem do $§wiatyni.

W szerokiej palecie koloréw, obok biekitu, dominuje kolor czerwony, uwazany
od czasow antycznych za symbol statusu oraz wtadzy dostojnikoéw, a w srednio-
wieczu powszechnie postrzegany jako barwa wymiaru sprawiedliwosci. Na prezen-
towanym fresku Giotto przedstawil we wspomnianej barwie nie tylko osoby, ale
réwniez przedmioty. Sg to na przyktad: ubrania, Sciany, dachy, wieze, a nawet cate
budynki. Trudno nie oprze¢ si¢ wrazeniu, iz artysta takze przez te elementy pragnat
mocno uwypukli¢ aspekt sadowy przedstawianej sceny*.

1. Leraczyk, Pater familias, w: Leksykon tradycji. .., dz.cyt., 271-273.

J. Kurytowicz, Adoptio, Leksykon tradycji..., dz.cyt., 17; 1. Stodulska, Emancipatio, w: Lek-
sykon tradycji..., dz,cyt., 132—133.

4 A. Debinski, dz.cyt., 183—184.

4 J. Seibert, Leksykon sztuki chrzescijanskiej. Tematy, postacie, symbole, Kielce 2007, 106.

46 R. Toman, Sztuka romariska, thum. z niem. R. Wolski, K6ln 1996, 325.
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5. SZATA

Wyrazny podzial uczestniczacych w scenie 0sob na dwie grupy, podkresla nie-
przejednane stanowiska obu stron w rozstrzyganym sporze. Natomiast gest biskupa,
ktory ptaszczem okryt cialo Franciszka, symbolizuje potozenie kresu wasni. Zacho-
wanie przedstawiciela wladzy duchownej, przy jednoczesnym pojawieniu si¢ manus
Dei, moze by¢ odczytane jako autoryzacja przejscia Franciszka spod wtadzy ojcow-
skiej pod wiadzg Kosciota. Gest biskupa sankcjonuje utrate wigzi synostwa czy-
sto ludzkiego i nabycie synostwa od samego Boga®'.

Plaszcz trzymany w rgkach Piotra Bernardone stanowi znak odebrania Francisz-
kowi godnosci i pozbawienia przynaleznos$ci do rodziny*. W sferze symboliki ubio-
ru plaszcz oznaczat wysokie dostojenstwo, a takze zastone, ktora oddzielata osobg
od $wiata. Nie bez znaczenia pozostawat rodzaj tkaniny, kolor i jej ozdoby®. Biekit-
ny plaszcz biskupa oraz tego samego koloru material okrywajacy nagiego Francisz-
ka nie tylko dobrze koresponduja z bigkitnym ttem oraz firmamentem, ale, co istotne,
odnoszg si¢ w swej symbolicznej wymowie do rzeczywistosci nieba oraz krolew-
skiej wladzy pochodzacej od Boga. W odniesieniu do $§w. Franciszka to takze trafne
wyrazenie jego nieskazitelnosci oraz niezawistosci®.

Szaty nie tylko w czasach $redniowiecza $wiadczyly o tozsamosci cztowie-
ka oraz jego statusie i pozycji. Informowaty o jego przynaleznosci do danego sta-
nu i rodziny, a tym samym byly sygnatem uzyskanych przywilejow oraz prawnej
ochrony. Juz w okresie p6znego antyku noszenie szat nie odpowiadajacych zajmo-
wanej pozycji byto karalne. Od posiadania szat badz ich braku uzalezniano konkret-
ne skutki prawne. Niezwykle wymownie jawi si¢ w tym kontekscie chociazby frag-
ment Dekretu autorstwa Burkcharda z Wormacji: ,,Postanawiamy, aby kaptani nie
udawali si¢ w drogg nie majac na sobie chusty lub stuly. I jesli w podrozy zostajg ztu-
pieni, poranieni lub zabici, nieodziani w stulg, zabdjcy niech bedg uwolnieni po wy-
ptaceniu zwyklego odszkodowania, a jesli byliby ci kaptani odziani w stule, zabodjcy
winni wyptaci¢ potrojne odszkodowanie™".

W przypadku Franciszka, jego obnazenie wyznacza koniec ochrony gwa-
rantowanej przez rodzing. Gest zwrdcenia szat ojcu wiaze si¢ z rezygnacja z do-
tychczas gwarantowanej pozycji oraz ochrony. Zwazywszy na hieratyczny cha-

471 B, rozdz. 2, 3-4, 846.

# Glgbia symboliki szaty mocno wybrzmiewa w przypowiesci o synu marnotrawnym. Swicty
Yukasz pisze: Wtedy ojciec powiedzial do swoich stug: Szybko przyniescie pierwszq szate i ubierzcie
go (Lk, 11-32). Nalozenie szaty na powracajacego syna, jest wyraznym znakiem mitosci oraz prze-
baczenia ze strony ojca. To takze przywrocenie godnosci synowi, ktory przez swe odejscie i grzeszne
zycie utracit ja. Przyobleczenie marnotrawnego syna w nowa szat¢ czynito go na nowo petnoprawnym
cztonkiem rodziny oraz przywrdcito utracong przez grzech tozsamos$¢ oraz wiez z ojcem.

4 J.E. Cirlot, dz.cyt., 319.

9 D. Forstner, dz.cyt., 116.

ST Burchardi Wormaciensis Decretorum libri XX, Cap. 10: De presbyteris Qui sine orario occi-
duntur (Ex concilio Tribur., ciu interfuit rex Arnolphus, cap. 26). Ut presbyteri non vadant, nisi sto-
la vel orario induti. Et si in itinere spoliantur, vel vulnerantur, aut occiduntur, non stola vestiti, sim-
plici emendatione sua solvantur. Si autem cum stola, triplici.



[1 1] SAD NAD SW. FRANCISZKIEM Z ASYZU GIOTTA — PROBA PRAWNICZEJ EGZEGEZY 19

rakter rodziny w §redniowieczu, zachowanie Franciszka moglo zosta¢ odczytane
przez ojca jako wielka zniewaga. W wymiarze symbolicznym w tradycji biblijnej
odrzucenie szaty, zwlaszcza proponowanej przez gospodarza na przyktad goscio-
wi weselnemu, stanowilo cigzka obraze i prowadzito do wykluczenia z udzia-
tu w uroczysto$ci®.

W innym wymiarze ptaszcz stanowi rowniez oznake sprawiedliwosci. Z tej per-
spektywy w okryciu Franciszka plaszczem mozna dostrzec wyraz realizacji Bozej
sprawiedliwos$ci dokonanej r¢kami jej ziemskiego przedstawiciela®.

Malowidto Wyrzeczenie si¢ dobr ziemskich obrazuje moment kulminacyjny w zy-
ciu $w. Franciszka z Asyzu. Mlodzieniec, zdejmujac szaty oraz odrzucajgc dostatnie
zycie, zapewnione przez bogatego ojca, przyjmuje Boga za nowego Ojca i wstgpuje
na droge pokuty. Swiety jest jedyna naga osoba wérdd zebranych i spoglada w gore,
wznoszac rece. Gest oddajacego sie Bogu jest przyjmowany przez Najwyzszego po-
przez widoczng w chmurach wyciagnieta reke™.

Uwage zwraca rowniez posta¢ biskupa Gwidona 1. Zaskoczony i zaklopotany
gestem mlodzienca, okryt jego obnazone ciato biskupig kapa. Wprawdzie nagos¢
moze zawiera¢ sens ambiwalentny i wywolywaé dwuznaczne emocje, to jednak
obnazony Franciszek wyobraza stan niewinno$ci oraz nieskazitelnosci, okreslane
mianem nuditas virtualis. Fizyczne 1 zewngtrzne obnazenie z pewnos$cig wigzato si¢
ze wstydem, a nawet hanbg, mocno podkreslajac aspekt niewinnosci i czystosci upo-
dabniajacej do kenozy Chrystusa. Stanowily takze znak pokory oraz niewinno-
$ci wobec stawianych zarzutow,

Wspomniano juz, ze szata byla oznaka tozsamos$ci oraz mocy. Jej brak i na-
gos¢ symbolizuja nedzg oraz bezsilnos¢. Niewykluczone, iz odwazny gest Francisz-
ka zmienit dotychczasowy sposob myslenia i zachowania. Pokazal bowiem, iz na-
wet fakt totalnego obnazenia i upokorzenia w oczach ludzkich nie musi prowadzi¢
do pozbawienia godnosci. Nagos¢ sw. Franciszka to nie tylko znak pokuty, ale tez
wolno$ci oraz niezaleznosci od ludzkich opinii oraz utartych zwyczajow.

6. ZAKONCZENIE

Fresk Giotta Wyrzeczenie si¢ dobr ziemskich przez $w. Franciszka z pozoru nie
ma $cisle prawnych konotacji. Niemniej po wnikliwszej jego analizie, jak rowniez sie-
gnieciu do przekazow biograficznych, mozna wskaza¢ pewne aspekty, noszace takie
zabarwienie. Konwencja sceny nawigzuje do sporéw sadowych. Przedstawione posta-
cie, a zwlaszcza ojciec, syn i biskup, kierujg mysl w kierunku waznych instytucji praw-
nych jak patria potestas 1 audientia episcopalis. Istotny jest takze przedmiot sporu.
W analizowanej scenie dotyczy on dziedziczenia praw majatkowych oraz zadania po-
stuszenstwa wobec wladzy ojcowskiej. Pewnym problemem jest rowniez relacja wta-

2 Mt 22, 11-13.

53 F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, Warszawa 2001, 520.
% G. Malafarina, dz.cyt., 160.

53 J.E. Cirlot, dz.cyt., 265.



20 KAROL K. ADAMCZEWSKI [12]

dzy swieckiej 1 duchowej. Podnies¢ mozna takze kwesti¢ sprawiedliwosci boskiej
i ludzkiej. W éredniowieczu ogromng role dydaktyczng odgrywata Biblia pauperum®,
réwniez freski Giotta, przedstawiajace fakty z zycia $w. Franciszka z Asyzu, spetniaty
analogiczng funkcje.

Omawiana scena niewatpliwie wzbudza doznania estetyczne, duchowe, ro-
dzi refleksje prawne i wskazuje na wazny aspekt egzystencjalny. Mianowicie,
mimo uptywu czasu, pewne problemy i ktopoty dotykajace ludzi, nie zmieniajg sig.
Co wiecej, moze jeszcze bardziej staja si¢ aktualne dzis. W obecnych czasach takze
nie brakuje przeciez konfliktow, ktore istniejg nie tylko w wymiarze globalnym, ale
takze na szczeblu wspdlnot lokalnych i rodzinnych. Co wigcej, dotycza podobnych
spraw jak za czasoOw $w. Franciszka. Odnoszg si¢ do praw i obowiazkéw rodzinnych,
kwestii majatkowych czy dobr osobistych. Bardzo czesto znajduja swoj final takze
przed organami wymiaru sprawiedliwosci.

Swiety Franciszek uchodzi nie tylko za wielkiego reformatora Kosciota, ale
rowniez zatozyciela jednego z najwickszych zakonow w historii. To swoisty paradoks,
iz w swym przestaniu do wspotbraci w zakonie, mocno akcentowat zaréwno aspekt
postuszenstwa przetozonym, jak i budowania wspdlnoty opartej na braterstwie.
Jego duchowym testamentem, kierowanym zwtaszcza do wspotbraci, byto gltoszenie
$wiatu pokoju i dobra oraz dawanie $wiadectwa zycia szczegodlnie przez pokore
i postuszenstwo. Tymczasem jego wielkie duchowe dziedzictwo narodzito si¢
w atmosferze konfliktu z najblizszym otoczeniem, jakim byt zwtaszcza dramatyczny
spor z ojcem, zakonczony wydziedziczeniem oraz opuszczeniem rodziny.
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"JUDGMENT” OF ST. FRANCIS OF ASSISI OF GIOTTO
—ATTEMPT OF LEGAL INTERPRETATION

Summary

The fresco painted by Giotto Bondone showing the Renunciation of Worldly Goods by St. Francis
undoubtedly arouses aesthetic and spiritual feelings. Nevertheless, the scene presented by Giotto
also bears some legal characteristics. Thus, it may become a subject of some interesting discus-
sions in the legal sense. First of all, its convention resembles to some extent a dispute before court
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where the parties and a judge take part in the proceedings. The characters presented, particularly
father, son and the bishop, indirectly refer to such important legal institutions as patria potestas
and audientia episcopalis. The subject of the dispute is also significant. In the analyzed scene, it
relates to the inheritance of property rights and a demand to be obedient to the paternal authority.
The relationship between the secular and spiritual power also constitutes a certain problem. More-
over, the issue of divine and human justice is raised. Therefore, the fresco of the Italian master
bearing an artistic value might become a subject of a legal reflection and in this way fit the sug-
gested approach: art in the law and law in the art.

Key words: St. Francis of Assisi, court, disinheritance, renunciation of worldly goods, paternal autho-
rity, bishop, pater familias, audientia episcopalis, manus Dei
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Wyzsze Seminarium Duchowne w Radomiu

URZAD WICEDZIEKANA

Stowa kluczowe: wicedziekan, dziekan, dekanat, nominacja, urzad

1. Wstep. 2. Znaczenie urzedu wicedziekana. 3. Kwalifikacje, powierzenie i utrata funk-
cji wicedziekana. 4. Zakonczenie

1. WSTEP

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r.! w kan. 374 § 2 dopuszcza tgczenie
kilku sasiednich parafii w specjalne zespoly, czyli wikariaty rejonowe (dekanaty),
w celu wsparcia pasterzowania przez wspolne dziatanie. Te kodeksowa norme po-
twierdza Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow ,, Apostolorum successores”,
gdzie redaktorzy pisza, iz w celu efektywniejszego sprawowania postugi duszpa-
sterskiej poprzez wspdlne dziatanie, kilka sgsiednich parafii moze zosta¢ potaczo-
nych w specjalne zespoty, jakimi sg wikariaty rejonowe, nazywane takze dekanata-
mi albo archiprezbiteriatami lub inaczej’.

Na czele wikariatu rejonowego (dekanatu) stoi kaptan, bedacy wikariuszem re-
jonowym, zwany takze dziekanem albo archiprezbiterem. Pelni on wazna i odpowie-
dzialng funkcje, ktora trzeba uznaé za funkcje duszpasterska, a nie tylko prawna, ad-
ministracyjng i ponadparafialng. Na dziekanie cigzy nie tylko powinno$¢ czuwania,
lecz obowiagzek prawdziwej apostolskiej troskliwosci, aby rozwijato si¢ zycie lokal-
nego prezbiterium i potegowata w ramach dekanatu wspdlnie podejmowana dzia-
falnos¢ duszpasterska, zgodnie z mys$la i dokumentami Soboru Watykanskiego 11
oraz prawodawstwa posoborowego’.

' Codex Iuris Canonici. Auctoritate loannis Pauli PP. Il promulgatus. Kodeks Prawa Kanoniczne-
go, przektad polski zatwierdzony przez Konferencj¢ Episkopatu, Poznan 1984, (odtad: KPK).

2Por. Congregaticio pro Episcopis, Direttorio per il ministero pastorale dei vescovi ,, Aposto-
lorum successores” (22 febbraio 2004), nr 218, Citta del Vaticano 2004, tekst polski: Kongrega-
cja do spraw Biskupow, Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow ,, Apostolorum successores”,
Kielce 2005, (odtad: AS).

3 Por. Sacra Congregatio pro Episcopis, Directorium Ecclesiae imago de pastorali ministerio Epi-
scoporum (22 februarii 1973), nr 187, w: Enchiridion Vaticanum, t. 4, Bologna 1997, nr 1945-2328,
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Dziekan w swoim okrggu ma rozlegly zakres obowigzkdw, ktore maja na celu po-
pieranie i koordynowanie w ramach dekanatu wspolnej dziatalnosci pasterskiej oraz za-
chowanie dyscypliny koscielnej*. Wprawdzie Kodeks Jana Pawta II, podobnie jak i ten
z 1917 r., nie przewiduja urzedu wicedziekana, to jednak majgc na uwadze owoc-
no$¢ wykonywania przez dziekana jego rozlicznych zadan, powszechnie wprowadzi-
o go prawo partykularne, najczesciej diecezjalne.

Skoro Kodeks nie sprzeciwia si¢ istnieniu urzedu wicedziekana, a do$¢ cze-
sto przewiduje go prawo partykularne, to nasuwa si¢ pytanie: kim jest wicedzie-
kan, jakie umocowanie prawne ma jego urzad, w jakiej relacji pozostaje on do urze-
du wikariusza okregowego, jakie kwalifikacje 1 wymogi winien spetnia¢ kandydat
na to wazne stanowisko, w jaki sposob nastgpuje powierzenie i utrata funkcji wice-
dziekana oraz jakie obowiazki i uprawnienia ma wicedziekan. Zasygnalizowanym
problemom zostanie po$wigcony niniejszy artykut.

2. ZNACZENIE URZEDU WICEDZIEKANA

Urzad wicedziekana jest Scisle zwigzany z funkcjg dziekana. Drugi z tych urzg-
dow jest obowigzkowy w przypadku, gdy Kosciot partykularny zostanie podzielony
na wikariaty okregowe. Natomiast urzad wicedziekana, nawet gdy diecezja zosta-
fa podzielona na dekanaty, jawi si¢ jako fakultatywny. Staje si¢ on obowigzkowy
na danym terytorium, gdy nakazuje go prawo diecezjalne.

Urzad dziekana jest owocem wielowiekowych doswiadczen w zarzadza-
niu i kierowaniu poshuga w Kosciele. Instytucja dziekana powstata w $redniowie-
czu w zwiazku z rozwojem Kosciota w terenie. Osrodkami chrze$cijanstwa w pierw-
szych wiekach byly wieksze miasta, ktorym przewodniczyli najczgsciej biskupi.
Z miast przechodzito ono do okolicznych wsi, w ktérych rowniez dokonywata sig¢
organizacja zycia koscielnego. Centrum tego zycia byty koscioty, w ktorych udziela-
no chrztu — ecclesiae baptismales. Staraniem zwierzchnikow tych kosciotow organi-
zuje si¢ rowniez zycie koscielne w sgsiednich miejscowosciach. Powstaja tam liczne
ko$cioty filialne w miejscach niejednokrotnie odlegtych od kosciota macierzystego.
W ten sposdb obok kosciotéw wiejskich pierwotnych powstawaty inne, ktére tym sa-
mym pozostawaly w pewnej zalezno$ci od macierzystych, a kaptani kosciotow pier-
wotnych otrzymywali pewna wyzszo$¢ nad duszpasterzami kosciotéw filialnych®.

Z czasem wiele z kosciotow filialnych uzyskato uprawnienia ko$ciotéw pa-
rafialnych, a pozostajac nadal w zaleznosci administracyjnej od kosciolow macie-
rzystych, tworzyly swego rodzaju wspolnoty kosciotow, z ktorych to wspolnot
z czasem powstaly dekanaty. Okreg ten w ktérym kaptani kosciotow macierzystych —
archipresbyteri rurales — mieli zwierzchnictwo nad ko$ciolami sgsiednimi, zwat si¢

tekst polski: Kongregacja Biskupdw, Instrukcja Ecclesiae imago na temat pasterskiej postugi biskupow,
w: Posoborowe Prawodawstwo KoScielne, red. E. Sztafrowski, t. 6, z. 1, Warszawa 1975, nr 10370—
11035, (odtad: EI). Zob. P. Choi in-Gag, Vicario episcopale e vicario foraneo, Roma 2003, 46.

4 Por. kan. 555 § 1, nr 1-2 KPK.

5 Zob. P. Choi in-Gag, dz.cyt., 33-34.
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archipresbyteratus, christianitas, decania. Dziekan byl kaptanem zast¢pujacym bi-
skupa poza miastem biskupim (vicarius foraneus)®. Majac na wzgledzie odnowe
duszpasterstwa, jak rowniez podniesienie karnosci koscielnej wsréd duchowien-
stwa, Sobdr Trydencki dowartosciowat role struktur dekanalnych w organizacji die-
cezjalnej. W nastepstwie tego Kongregacja Soboru okreslita w 1593 r. szczegdtowe
zadania dziekanow, przyznajac im wazne miejsce w administracji diecezjalnej’.

Sobor Watykanski Il zwrocil uwage na doniosto$¢ zadan wykonywanych
przez dziekanow wzgledem sasiadujacych ze sobg parafii; wskazat, iz dziekani po-
winni organizowa¢ wspotprace migdzy proboszczami®. W dokumentach posobo-
rowych dziekani okreslani sg jako ,,najblizsi wspotpracownicy biskupa™, ktorzy
w sprawowaniu zadan pasterskich maja posredniczy¢ miedzy biskupem i probosz-
czami'®, petni¢ funkcje animatoroéw i koordynatoréw pracy duszpasterskiej na szcze-
blu ponadparafialnym: migdzy proboszczami a rektorami kosciotow, kapelana-
mi i katechetami itp.!".

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. naktada na dziekanow wielorakie obo-
wiazki, ktére moze poszerzy¢ prawo partykularne. Archiprezbiter ma popierac i ko-
ordynowac¢ w ramach dekanatu wspdlng dziatalnos¢ pasterska, czuwac nad tym, by
duchowni jego okregu prowadzili zycie odpowiadajace ich stanowi i troskliwie wy-
petiali swoje obowiazki, czuwaé nad tym, by swigte czynnos$ci byly sprawowane
zgodnie z przepisami liturgicznymi, by czystos¢ i pickno ko$ciota i sprzetu litur-
gicznego, zwlaszcza w sprawowaniu i przechowywaniu Naj$wigtszego Sakramentu,
byly starannie utrzymywane; zeby ksiegi parafialne byly wlasciwie spisywane i na-
lezycie przechowywane, dobra koscielne prawidlowo administrowane, a budynek
parafialny otoczony wtasciwg troska; zabiegac¢ o to, azeby duchowni zgodnie z po-
stanowieniami prawa partykularnego, uczestniczyli w okreslonym czasie w prelek-
cjach, spotkaniach teologicznych lub konferencjach, wedtug postanowienia kan. 279
§ 2, troszczy¢ si¢ o dostarczenie pomocy duchowych prezbiterom swego okregu;
najbardziej zas troszczy¢ si¢ o tych kaptanow, ktorzy znajdujg si¢ w trudniejszych
okoliczno$ciach lub przezywaja jakie$ problemy. Dowiedziawszy si¢ o powaznej
chorobie proboszcza w swoim rejonie, dziekan winien zatroszczy¢ si¢ o to, azeby
nie byt on pozbawiony pomocy duchowej i materialnej, a w przypadku $mierci od-

¢ Por. W. Krawczyk, Dziekan we wspdlnocie dekanalnej, Studia Plockie 8 (1980), 61-62.

"Por. W. Goralski, Obowiqzki dziekanéw w diecezji plockiej w Swietle nominacji dziekanskich
za bpa Ludwika Barttomieja Zatuskiego (1699—1721), Studia Ptockie 14 (1986), 187. Po rewolucji fran-
cuskiej w kazdej diecezji dekanaty ustanawiane byty zgodnie z dystryktem cywilnym. Proboszcz glownej
parafii byl mianowany dziekanem. Zob. P. Choi in-Gag, dz.cyt., 40.

8 Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Decretum de pastorali Episcoporum munere in Eccle-
sia Christus Dominus (28 octobris 1965), nr 30, Acta Apostolicae Sedis 58 (1966), 673-701, tekst polski:
Sobor Watykanski II, Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus Dominus, w: Sobor
Watykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe tumaczenie, Poznan 2002, 236-258.

% Paulus PP. VI, motu proprio Ecclesiae Sanctae (6 augusti 1966), nr 19 § 1, Acta Apostolicae
Sedis 58 (1966), 757-787, (odtad: ES).

0Kl nr 186.

WEIL nr 181; por. J. Krukowski, Komentarz do kan. 553, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kano-
nicznego, t. 2, Ks. 11 (1): Lud Bozy, red. J. Krukowski, Poznan 2005, 463.
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prawiony byl godny pogrzeb. Ma zatroszczy¢ si¢ rowniez o to, aby podczas choroby
czy $mierci nie zostaty zabrane lub nie zagingty ksiegi, dokumenty, sprzet liturgicz-
ny oraz inne przedmioty nalezace do kosciota. Dziekan ma wreszcie obowigzek wi-
zytowaé parafie swojego rejonu w sposob okreslony przez biskupa diecezjalnego!®.
Z przytoczonego katalogu zadan, czesto poszerzanego przez prawo diecezjalne, ta-
two wywnioskowac, ze dziekan ma wiele obowiazkéw, ktorych czesto nie bedzie
w stanie owocnie wypetni¢, a czasem bedzie miat przeszkode w ich realizacji. Stad
zrozumiale jest ustanowienie przez prawo partykularne urzedu wicedziekana.

Wedtug Stownika wyrazow obcych i zwrotow obcojezycznych ,,wice-” w zto-
zeniach oznacza zastepce'®. Z kolei zastepca to ,,0soba zastepujaca kogo$, wyste-
pujaca, dziatajagca w czyims imieniu, petnigca jakas$ funkcje w czyim$ zastepstwie,
majgca takie stanowisko”'*. Tak wigc wicedziekan jest zastepca dziekana, ktory nie
tylko go zastepuje, ale rowniez sprawuje taki urzad. Do natury urzgdu koscielne-
go nalezy to, ze jest to ustanowione na state zadanie z postanowienia czy to Bozego,
czy koscielnego do realizacji celu duchowego'. Tak wi¢c wicedziekan jest z urzeg-
du zastepcg dziekana. Majgc to na uwadze, mozna skonstatowaé, ze wicedziekan
to kaptan, ktory na mocy urzgdu ustanowionego prawem partykularnym jest statym
zastepca dziekana w zakresie przyznanym mu przez prawo.

Wielu prawodawcow partykularnych przewiduje istnienie urzedu wicedzieka-
na. W takim przypadku wspomniany urzad jawi si¢ jako obowiazkowy. Wytyczne
dla pracy dekanatu i urzedow dekanalnych Archidiecezji Krakowskiej zawieraja nor-
me, wedlug ktorej wicedziekan nalezy do zarzadu dekanatu'®. Wspomniany doku-
ment stwierdza, ze do szczegdlowych zadan wicedziekana nalezy bycie pierwszym
zastepcg dziekana i wspotodpowiedziatno$é za zadania powierzone dziekanowi'”.
Statut ksiezy dziekanow Archidiecezji Lubelskiej zaznacza, ze najblizszym wspot-
pracownikiem dziekana jest wicedziekan, ktory wspomaga dziekana w wypeltnia-
niu jego urzedu, zastepuje go w przypadku nieobecnosci lub przeszkody oraz wyko-
nuje zadania zlecone przez dziekana'®. Identycznie stwierdza Statut ksiezy dziekanow
Archidiecezji Czestochowskiej, podkreslajac, ze najblizszym wspotpracownikiem
dziekana jest wicedziekan, ktory wspomaga dziekana w wypeianiu jego urzg-
du, zastgpuje go w przypadku nieobecnosci lub przeszkody oraz wykonuje za-
dania zlecone przez dziekana'®. Podobnie stwierdza I Synod Diecezji Legnickiej:
,»Nhajblizszymi wspotpracownikami dziekana sg wicedziekan i dekanalny ojciec

12 Por. kan. 555 KPK.

13'W. Kopalinski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych, Warszawa 1983, 453.

4 Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymczak, Warszawa 1981, 961.

15 Por. kan. 145 § 1 KPK.

1 Wytyczne dla pracy dekanatu i urzedow dekanalnych Archidiecezji Krakowskiej (3 czerw-
ca 1992), art. 12, Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi 130 (1992), nr 7-9, 61.

17 Tamze, art. 14. 1, s. 62.

18 Statut Ksigzy Dziekanéw Archidiecezji Lubelskiej (2 grudnia 2000), art. 27, Wiadomosci Archi-
diecezji Lubelskiej 74 (2000), nr 4, 720.

19 Arcybiskup Metropolita Czestochowski, Statut ksigzy dziekanow Archidiecezji Czestochow-
skiej, http://kuriaczestochowa.pl/wp-content/uploads/2013/02/14.pdf, [dostep: 15.11.2015], nr 27.
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duchowny”®. Statuti degli organi di partecipazione diocesani diecezji Concordia-
-Pordenone mowig, ze prowikariusz foranialny (wicedziekan) wspomaga dzieka-
na w jego zadaniach?'. Directorio arciprestazgo hiszpanskiej diecezji San Cristobal
de La Laguna postanawia, ze kiedy biskup uwaza za stosowne, moze mianowaé wi-
cearchiprezbitera, aby zastgpowal archiprezbitera podczas jego nicobecnosci i cho-
roby?. Na istnienie urz¢du wicedziekana wskazuje dekret biskupa portugalskiej die-
cezji Braganga-Miranda, na mocy ktorego biskup diecezjalny powoluje kolegium
archiprezbiterow i wicearchiprezbiterow na lata 2012-2015%. Wedtug Estatuto del
arcipreste en la diocesis de Coria-Caceres w Hiszpanii w kazdym archiprezbite-
racie ma by¢ takze wicearchiprezbiter, ktory zastgpuje archiprezbitera w przypad-
ku jego niezdolnosci lub nieobecnosci. Kiedy urzad dziekana wakuje, wicedziekan
pelni obowiazki dziekana do czasu wyboru nowego archiprezbitera®.

Z przytoczonych norm wynika, ze zasadniczo wicedziekan jest na mocy urzg-
du zastepcg dziekana, wspomaga i zastgpuje dziekana w przypadku jego przeszko-
dzenia czy utraty przezen urzedu, jak rowniez wykonujgce wyznaczone mu przez pra-
wo okre$lone zadania w dekanacie.

3. KWALIFIKACJE, POWIERZENIE I UTRATA FUNKCJI
WICEDZIEKANA

Z samej natury urzedu zastgpcy wynika, ze zastepca winien spelniac te same
warunki i mie¢ te same kwalifikacje, jak ten, kogo zastepuje. Zgodnie z kan. 149 § 1,
aby urzad koscielny mozna byto komu$§ powierzy¢, powinien on pozostawaé we
wspolnocie Kosciota i by¢ zdatnym, czyli mie¢ przymioty wymagane do tego urze-
du prawem powszechnym, partykularnym lub fundacyjnym. Kandydat na wice-
dziekana musi spetniaé¢ tacznie dwa podstawowe warunki, by otrzymac urzad: by¢
w komunii ko$cielnej (czyli nie by¢ oblozonym zadeklarowang lub wymierzong eks-
komunikg i by¢ zjednoczonym z Chrystusem za posrednictwem widzialnej struktury
Kosciota, wigzami wyznawania wiary, sakramentow i zwierzchnictwa koscielnego)
oraz zdatnos¢. Jest zrozumiate, ze niekatolicy nie mogg otrzymac zadnego urzg-
du koscielnego.

Cho¢ przynalezno$¢ do stanu duchownego nie nalezy obecnie do ogolnych
wymogow stawianym kandydatom do urzedu koscielnego, to w przypadku urzedu

2 [ Synod Diecezji Legnickiej (2007-2012), Statut dziekana, wicedziekana i dekanalnego ojca du-
chownego w Diecezji Legnickiej, t. 1, Legnica 2012, § 25, 134.

2! Diocesi di Concordia-Pordenone, Statuti degli organi di partecipazione diocesani, Pordenone
2006, nr 10, 25.

22 Didcesis de San Cristobal de La Laguna, Directorio arciprestazgo, www. obispadodetenerife.
es/directorio-arciprestazgo-2006/, [dostep: 12.02.2016], art. 5.

3 Bispo de Braganga-Miranda, Decreto n° 16/2012, (14 setembro 2012), www. diocesebm.pt/sites/
default/files/documentos/Decreto-16-2012_Col%C3%A9gio-dos-Arciprestes.pdf, [dostep: 13.02.2016].

2 Estatuto del arcipreste en la didcesis de Coria-Caceres, www.diocesiscoriacaceres.org/menu-
derecho/Documentos/Estatutos%20del%20arcipreste%20en%201a%20diocesis%20de%20Coria-Ca-
ceres.pdf, [dostep: 13.02.2016].
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wicedziekana kandydat musi by¢ prezbiterem, $wieckim czy zakonnym?, a wigc nie
moze by¢ laikiem czy diakonem. Kanon 553 § 1 expressis verbis stwierdza, ze wika-
riusz rejonowy, zwany takze dziekanem albo archiprezbiterem, albo jeszcze inaczej,
jest kaptanem?®. Stad kandydat na wicedziekana, podobnie jak dziekan, ma by¢ ka-
ptanem, ktory zamieszkuje na terenie dekanatu i w miar¢ mozliwosci pracuje dusz-
pastersko”’. Trzeba doda¢, ze aktualnie urzad wicedziekana nie musi by¢ koniecznie
zlaczony z jaka$ okreslong i ustanowiona na sposob staly parafig®®, stad prowika-
riusz zewngtrzny nie musi by¢ jednym z proboszczéw pehigcych postuge w deka-
nacie”, moze nim by¢ takze prezbiter mieszkajacy na terenie dekanatu i w miarg
mozliwosci pracujacy duszpastersko, nie bedacy proboszczem?.

Oproécz bycia prezbiterem kandydat na urzad wicedziekana musi odznaczaé si¢
odpowiednimi kwalifikacjami, czyli ma by¢ zdatny. Owe kwalifikacje ocenia biskup
diecezjalny, ktory jest wladny mianowaé wicedziekana, badz zatwierdzi¢ jego wy-
bor. Urzad wicedziekana jako bliskiego wspotpracownika dziekana w ponadpara-
fialnej postudze duszpasterskiej z pewnosciag domaga si¢ od kandydata wigkszej
zdatnosci, niz wymaga tego urzad proboszcza’!.

Dyrektorium Ecclesiae imago przypomina, ze dziekan winien by¢ prezbiterem
peligcym funkcje duszpasterskie, zamieszkujacym na terenie dekanatu, majacym
uznanie i autorytet wsrod duchowienstwa i wiernych z powodu swojej wiedzy i roz-
tropnosci, poboznosci i apostolskiej gorliwosci, odpowiednim, aby biskup mogt
mu powierzy¢ uprawnienia, w odniesieniu do dekanatu, zdolnym do potegowa-
nia 1 kierowania wspolng dziatalnoscig duszpasterska na powierzonym sobie teryto-

3 Archiprezbiterem moze by¢ jakikolwiek kaptan, diecezjalny albo zakonny, ktory wykonuje
swoja poshuge w obszarze archiprezbiteratu”. Estatutos de los Arciprestazgos de la Didcesis de Asi-
donia-Jerez (23 Septiembre 2001), art. 3, Boletin Oficial del Obispado de Asidonia, Separata nr 2, del
Boletin Oficial del Obispado de Asidonia-Jerez, Jerez 2001, 15. Jednak przy mianowaniu na dzieka-
na prezbitera zakonnika nalezy przestrzega¢ kan. 682 § 1. Por. H. Paarhammer, Volk Gottes, w: Miin-
sterischer Kommentar zum Codex Iuris Canonici, red. K. Ludicke, t. 2, Essen 1988-2001, ad 554/2.

2 Por. Rozne Dykasterie Kurii Rzymskiej, Instrukcja Ecclesiae de mysterio, (15 sierpnia 1997),
art. 5 § 6, L’Osservatore Romano wydanie polskie 19 (1998), nr 12, 30-40.

27AS, nr 219.

% Kan. 554 § 1 KPK; ES, nr 19 § 1; EL nr 187. Prawodawca kodeksowy uwzglednit postano-
wienie ES, nr 19 § 1, by odno$nie do urzedu dziekana porzuci¢ dziedzictwo historyczne wiekow: juz
nie bedzie na przyszto$¢ obowiazku mianowania dziekanem proboszcza parafii, w ktdrego kosciele
pierwotnie byta chrzcielnica, ale nalezy bra¢ pod uwage zdatno$¢ kaptana w odniesieniu do czynnosci,
ktore musi spetnia¢. Musi on mie¢ okreslone przymioty, by owocnie wykonywac swoje zadanie. Por.
E. Cappellini, Comentario al can. 553-555, w: Comentario exegético al Codigo de Derecho Candnico,
t. 2, cz. I, red. A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-Ocana,wyd. 3, Pamplona 2002, 1336-1337.

W KPK z 1917 r. dziekanami powinni by¢, o ile to tylko mozliwe, proboszczowie, kan. 217,
446. Por. 1. Grabowski, Prawo kanoniczne wedtug nowego Kodeksu wydanie drugie poprawione
i znacznie, Lwow 1927, 269.

0 AS, nr 219; W. Aymans, K. Morsdorf, Kanonisches Recht. Lehrbuch aufgrund des Codex Iuris
Canonici, t. 2, Paderborn—Miinchen—Wien—Ziirich 1997, 444. Urzad dziekana w aktualnym prawie po-
wszechnym nie jest zwiazany z urzgdem proboszczowskim okreslonej parafii ani dziekan nie musi by¢
obecnie proboszczem w danym dekanacie.

3 Kan. 521 § 1-2 KPK.
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rium?2. Z kolei wedlug Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow ,, Apostolorum
successores” dziekan powinien: by¢ kaptanem, ktory zamieszkuje na terenie deka-
natu i, w miar¢ mozliwosci, pracuje duszpastersko, cieszy¢ si¢ szacunkiem ducho-
wienstwa 1 wiernych, dzigki roztropnosci i wiernosci doktrynie, poboznos$ci i gor-
liwosci apostolskiej, zastugiwa¢ na zaufanie biskupa, aby ten, gdy trzeba, mogt
mu udzieli¢ szczegdlnej wladzy, mie¢ niezbedne umiejetnosci kierowania i pracy
w zespole®. Z pewnoscia takimi wymogami i kwalifikacjami winien odznaczac sig
wicedziekan.

Stanowisko wicedziekana jest urzedem koscielnym i tak jak kazdy urzad
musi by¢ powierzony kandydatowi przez wiasciwego przetozonego, w tym wypad-
ku przez biskupa diecezjalnego, zgodnie z przepisami prawa (prowizja kanoniczna),
gdyz ,,urzedu koscielnego nie mozna waznie otrzymac bez kanonicznego powierze-
nia”**, Na ten zlozony akt (prowizji kanonicznej) sktadaja si¢ takie czynnosci praw-
ne, jak: wyznaczenie osoby na dany urzad, nadanie tytulu, a niekiedy oficjalne
objecie urzedu. Czynnosci te nie muszg by¢ dokonane sukcesywnie, pierwsza i dru-
ga czynno$¢ mogg miescié sie¢ w jednym akcie prawnym?,

Kanon 553 § 2 postanawia, ze jesli czego innego nie postanawia prawo partyku-
larne, dziekana mianuje biskup diecezjalny, po wystuchaniu zgodnie ze swoim roz-
tropnym osgdem zdania kaptanow petniacych postuge w danym dekanacie. Tak wigc
w przypadku nominacji na urzad wikariusza okregowego ma migjsce prowizja nie-
zalezna czyli swobodne nadanie tego urzedu przez biskupa diecezjalnego, ktory nie
tylko nadaje tytul, lecz takze niezaleznie wyznacza osobe kandydata na urzad. Je-
$li jednak prawo partykularne postanawia co$ innego, moze mie¢ miejsce prowi-
zja zalezna na urzad dziekana, gdy kandydat jest prawnie wyznaczony przez kogos
innego’. Przepisy o powierzeniu urzgdu dziekana odnosza si¢ takze do urzedu wice-
dziekana. Zatem przewiduje si¢ dwa sposoby wyboru prowikariusza zewngtrznego.
Pierwszy jest proponowany przez sam Kodeks w kan. 553 § 2, gdzie przewiduje si¢
mianowanie dziekana przez biskupa diecezjalnego, po wystuchaniu zgodnie ze swo-
im roztropnym osadem zdania kaptanéw pehiagcych postuge w danym dekanacie.
Drugi sposob to nominacja wicedziekana na podstawie prawa partykularnego.

Gdy idzie o prowizje niezalezng, to Statuty dziekanskie diecezji kieleckiej
stwierdzaja, ze dla kazdego dekanatu bedzie mianowany — réwniez na pigé lat —
wicedziekan, ktory w wypadku nieobecnosci lub prawnego przeszkodzenia dzieka-
na przejmuje jego funkcje. IV Synod Archidiecezji Warszawskiej stanowi, ze dzie-
kanowi w sprawowaniu jego urzedu pomaga wicedziekan, ktory jest mianowany
przez arcybiskupa na 5 lat, z mozliwos$cig skrocenia lub wydtuzenia tego okresu®®,

2 EI nr 187.

3 AS, nr219.

3* Kan. 146 KPK.

35 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla Il. Zagadnienia wstgpne i nor-
my ogolne, t. 1, Olsztyn 1985, 301-302.

3¢ Por. tamze, s. 304.

37 Biskup Kielecki, Statuty dziekanskie (22 pazdziernika 1981), Kielecki Przeglad Diecezjalny
57 (1981), nr 6, 257-264, nr 11, 258.

38 IV Synod Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 2003, st. 81, 41.
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a XLII Synod Diecezji Plockiej postanawia, ze wicedziekana mianuje biskup ploc-
ki na pig¢ lat*. Natomiast IT Synod Archidzieczji Katowickiej zarzadza, ze pra-
wo partykularne moze takze przewidywac prowizje zalezng na urzad wicedziekana.
Gdy idzie o Statut Ksigzy Dziekanow Archidiecezji Lubelskiej, to ten postanawia, ze
sposrod trzech kandydatow wybranych przez kaptanéw dekanalnych, po uprzedniej
konsultacji z dziekanem, arcybiskup lubelski mianuje wicedziekana®. Powierzenie
urzedu wicedziekana zostato usankcjonowane przez I Synod Archidiecezji Biato-
stockiej w ten sposob, ze wicedziekan jest kaptanem wybranym w tajnym glosowa-
niu podczas konferencji dekanalnej i potwierdzony przez biskupa diecezjalnego*'.
1 Synod Archidiecezji Warminskiej postanawia, ze wicedziekana mianuje arcybiskup,
po przedstawieniu go przez ksi¢zy dekanatu po uprzednich wyborach*. I Synod Die-
cezji Drohiczynskiej przypomina, ze wicedziekan jest wybierany przez wszyst-
kich ksiezy z dekanatu sposrod proboszczow*. Wedtug Estatuto del arcipreste en
la diocesis de Coria-Caceres w Hiszpanii prowikariusz zewnetrzny jest wybierany
przez ksiezy i innych przedstawicieli duszpasterstwa w archiprezbiteracie, i mia-
nowany przez biskupa na pi¢¢ lat*. Statuti degli organi di partecipazione dioce-
sani diecezji Concordia-Pordenone stwierdzaja, ze wicedziekan jest mianowany
przez biskupa sposrod czterech ksigzy przedstawionych przez kondekanalnych
w wyborach, wedtlug regulaminu zatwierdzonego przez biskupa, jako kandyda-
tow na wicedziekana®.

W sprawie utraty kazdego urzedu koscielnego (takze wicedziekana) Kodeks po-
stanawia, ze dokonuje si¢ to po uplywie wyznaczonego czasu, po osiggni¢ciu okre-
Slonego prawem wieku, na skutek rezygnacji, przeniesienia, usunigcia, a takze
pozbawienia. Nalezy zaznaczy¢, ze prawo partykularne w kwestii utraty urzedu naj-
czesciej traktuje o utracie funkcji dziekana, co oczywiscie ma zastosowanie rowniez
do zadania jego zastepcy.

Kanon 554 § 3 stwierdza, ze na skutek stusznej przyczyny, zgodnie z wlasnym
roztropnym osadem, biskup diecezjalny moze swobodnie usungé¢ dziekana z urze-
du (takze wicedziekana). Tak zatem wicedziekan moze by¢ usuniety przez bisku-
pa diecezjalnego, gdy istnieje ku temu shuszna przyczyna, ktorg ocenia biskup die-
cezjalny. Biskup diecezjalny moze wigc swobodnie usunaé dziekana z urzedu®.
Jednakze tylko pozornie norma ta daje biskupowi catkowita wladze dyskrecjonalng
w kwestii usunigcia wicedziekana. Biskup majacy zamiar usuni¢cia wspomniane-

39 XLII Synod Diecezji Plockiej (1987—1991), Plock 1992, st. 240, 117.

40 Statut Ksiezy Dziekanow Archidiecezji Lubelskiej, nr 6, 714. Identycznie postanawia Statut ksig-
zy dziekanow Archidiecezji Czegstochowskiej, 11, 6 oraz I Synod Diecezji Legnickiej, Statut dziekana,
wicedziekana i dekanalnego ojca duchownego w Diecezji Legnickiej, 11, § 6, 130.

4 [ Synod Archidiecezji Bialostockiej, Biatystok 2000, st. 71, 34.

2 [ (XIV) Synod Archidiecezji Warminskiej (2006-2012). Misja Kosciola Warminskiego w dziele
Nowej Ewangelizacji, Olsztyn 2012, st. 42, 25-26.

[ Synod Diecezji Drohiczynskiej. Statuty. Dokumenty wykonawcze, Drohiczyn 1997, st. 84, 78.

4 Estatuto del arcipreste en la didcesis de Coria—Caceres, 1, 4.

4 Diocesi di Concordia-Pordenone, Statuti degli organi di partecipazione diocesani, art. 10-11, 25.

4 Kan. 554 § 3. Chodzi oczywiscie o usuniecie dziekana przed uptywem kadencji, gdyz jest
to urzad nadawany na czas okreslony.
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go prezbitera, winien pamigta¢ o nastgpujacych sprawach: a) musi istnie¢ jedna lub
rézne shuszne przyczyny do usunigcia, ktore on sam ocenia, lecz musza by¢ to rze-
czywiste motywy*’; b) musza by¢ zachowane wymogi okreslone w kan. 192—195;
¢) musi przestrzega¢ kan. 682 § 2, jesli dziekan jest zakonnikiem*® albo cztonkiem
stowarzyszenia zycia apostolskiego®. Trzeba wiec stwierdzi¢, ze owa stuszna przy-
czyna do usuni¢cia wicedziekana przed zakonczeniem jego kadencji winna naleze¢
do kategorii przyczyn powaznych®.

Oproécz usuni¢cia wicedziekana istniejg inne sposoby utraty funkcji wicearchi-
prezbitera. Kanon 184 § 1 postanawia, ze urzad koscielny traci si¢ po uptywie wy-
znaczonego czasu, po osiggni¢ciu okreslonego prawem wieku, na skutek rezygnacji,
przeniesienia, a takze pozbawienia. Nie ulega watpliwosci, ze utrata urzedu kos$ciel-
nego moze nastapic takze z innych przyczyn. Najczesciej dokonuje si¢ przez $mier¢,
ale jest to tak oczywiste, ze ustawodawca kodeksowy nie wspomina o niej>'.

Statut ksiezy dziekanow Archidiecezji Lubelskiej zaznacza, ze czas trwa-
nia kadencji dziekana i wicedziekana wynosi 5 lat i jest liczony w sposob jednolity
dla wszystkich dekanatow archidiecezji. Dziekan i wicedziekan nie moga dtuzej pet-
ni¢ swoich urzedow niz przez dwie pelne kolejne kadencje. Po przerwie trwajace;j
przynajmniej jedna kadencje moga ponownie zosta¢ mianowani. Wicedziekan moze
utraci¢ swoj urzad przed uptywem kadencji na skutek rezygnacji przyjetej przez
Arcybiskupa Lubelskiego, przez przyjecie urzedu w innym dekanacie oraz na

47 Np. dobro dusz, wlasciwe funkcjonowanie urzedu dziekanskiego (wicedziekanskiego), pozytek
Kosciota, niewykonywanie swoich obowigzkow. Nie ulega watpliwosci, ze niektore przyczyny wystar-
czajace do usunigcia proboszcza mogg dotyczy¢ dziekana, np. gdy postugiwanie konkretnego dzieka-
na, na skutek jakiej$ przyczyny, nawet bez jego powaznej winy, staje si¢ szkodliwe lub przynajmniej
nieskuteczne (por. kan. 1740), sposob postgpowania, dziekana, ktdry przynosi koscielnej wspdlnocie
powazna szkodg lub zamieszanie, nieudolnos¢ albo trwata choroba umystowa lub fizyczna, ktéra czy-
ni dziekana nieuzytecznym w wypelnianiu jego zadan, utrata dobrego imienia u prezbiteréw dekanatu,
ale tez u $wieckich lub niech¢¢ w stosunku do dziekana, ktore wedlug przewidywania szybko nie usta-
na, powazne zaniedbanie lub naruszanie obowiazkéw dziekanskich, ktére trwa mimo upomnienia (por.
kan. 1741, nr 1-4). Takze utrata urzedu proboszcza okreslonej parafii, jesli wedtug prawa partykularne-
g0, czy prawomocnego zwyczaju urzad wicedziekana jest zwigzany z urzgdem proboszcza tejze parafii,
powoduje utrate urzedu wicedziekana.

4 Zakonnik moze by¢ usuniety z powierzonego mu stanowiska, tak wedtug uznania kompetent-
nej wladzy, po powiadomieniu przetozonego zakonnego, jak i przez przelozonego, po powiadomie-
niu nadajacego, bez wymagania zgody drugiego”.

4 Por. kan. 738 § 2-3 KPK: ,,wszyscy cztonkowie stowarzyszen zycia apostolskiego podlegaja
takze biskupowi diecezjalnemu w tym, co dotyczy kultu publicznego, duszpasterstwa oraz innych dziet
apostolatu; relacje z wlasnym biskupem cztonka inkardynowanego do diecezji okreslaja konstytucje
lub szczegdtowe umowy”. Por. Codigo de Derecho Candnico. Edicion bilingiie, fuentes y comentarios
de todos los canones, red. A. Benlloch Poveda, Valencia 1993, 272. Statuto dei Vicari Foranei ar-
chidiecezji Campagna stawiaja warunek, ze przed swobodnym usuni¢ciem dziekana, biskup winien
wystucha¢ rady biskupiej, art. 7.

50 Zob. Estatutos de los Arciprestazgos de la Didcesis de Asidonia-Jerez (23 Septiembre 2001),
art. 8, nr 1, Boletin Oficial del Obispado de Asidonia, Separata nr 2, del Boletin Oficial del Obispado de
Asidonia — Jerez, Jerez 2001, 16.

S Cho¢ np. Estatutos de los arciprestazgos de la Archididcesis de Madrid stwierdzaja, ze dziekan
traci swoj urzad na skutek $Smierci, art. 6. To samo przypominajg Estatutos de los Arciprestazgos de
la Diécesis de Asidonia-Jerez, art. 8, nr 1, 16. Por. J. San José Prisco, art.cyt., 471.
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skutek usuniecia go z urzedu przez Arcybiskupa. Wicedziekan, po ukonczeniu sie-
demdziesiagtego roku zycia, jest proszony o ztozenie rezygnacji z urzedu na rgce
Arcybiskupa, ktory rozwazywszy wszystkie okolicznosci osoby i miejsca, powi-
nien zadecydowac o przyjeciu lub odtozeniu rezygnacji®. I Synod Diecezji Legnic-
kiej stanowi, ze czas trwania kadencji wicedziekana wynosi 5 lat. Wicedziekan
nie moze dluzej peli¢ swojego urzedu niz przez dwie petne kolejne kadencje.
Po przerwie trwajacej przynajmniej jedng kadencje moze ponownie zostaé mia-
nowany. Wicedziekan moze utraci¢ swoj urzad przed uptywem kadencji na sku-
tek rezygnacji przyjetej przez biskupa diecezjalnego, przyjecia urzedu w innym
dekanacie oraz usunig¢cia go z urzedu przez biskupa. Wicedziekan po ukonczeniu
65. roku zycia winien zlozy¢ rezygnacj¢ z urzgdu na rece biskupa diecezjalnego,
ktory, rozwazywszy wszystkie okolicznosci osoby i miejsca, powinien zadecydo-
wac o przyjeciu lub odtozeniu rezygnacji®>.

Estatuto del arcipreste en la diocesis de Coria-Caceres stwierdza, ze wi-
cearchiprezbiter jest wybierany przez ksi¢zy i innych pracownikow duszpaster-
stwa w dekanacie i mianowany przez biskupa na pie¢ lat**. Wspomniany dokument
dodaje, ze prowikariusz okregowy traci urzad po uptywie czasu, na ktory byt wy-
brany, przez zrzeczenie si¢ przyjete przez biskupa, przez przeniesienie z dekanatu,
przez przejscie na przymusowa lub dobrowolng emeryturg, na skutek ktorej tra-
ci wszystkie funkcje w dekanacie, przez prawne usunigcie™.

Directorio arciprestazgo, diecezji San Cristobal de La Laguna zamieszcza na-
stepujace dyspozycje: wicedziekan traci urzad na skutek uptywu czasu, na ktory
byt wybrany, moze by¢ ponownie desygnowany na nastepng kadencje, kiedy zosta-
je przeniesiony do pracy duszpasterskiej w innym dekanacie, na skutek pisemne-
g0 zrzeczenia si¢ przyjetego przez biskupa, przy istnieniu shusznej i proporcjonalne;j
przyczyny, przez usuniecie zgodne z prawem>S.

4. OBOWIAZKI I UPRAWNIENIA ZASTEPCY DZIEKANA

Z samej natury urzgdu wicedziekana wynika, ze kaptan ten w razie potrze-
by pelni zastepczo jego funkcje, wspomaga dziekana, a takze moze mie¢ zlecony
przez biskupa lub dziekana na sposéb staty jakis sektor pracy dziekanskie;j.

52 Statut Ksigzy Dziekanéw Archidiecezji Lubelskiej, 11, 7-11, 714-715. Identycznie postana-
wia Statut ksigzy dziekanow Archidiecezji Czestochowskiej, 11, 9—11. 11 Synod Archidiecezji Kato-
wickiej zarzadza: ,kadencja wicedziekana wynosi pig¢ lat bez mozliwosci powtorzenia”. 11 Synod
Archidiecezji Katowickiej, Akty wykonawcze, Wiadomosci archidiecezjalne. Organ urzgdowy Archi-
diecezji Katowickiej 84 (2016), Suplement 2016. Zarzgdzenie w sprawie postugi dziekana i wicedzie-
kana w Archidiecezji Katowickiej, nr 25, 191.

531 Synod Diecezji Legnickiej, Statut dziekana, wicedziekana i dekanalnego ojca duchowne-
go w Diecezji Legnickiej, II, § 7-11, 130.

5% Estatuto del arcipreste en la didcesis de Coria-Caceres, 1, 3-4.

3 Tamze, nr 31.

56 Didcesis de San Cristobal de La Laguna, Directorio arciprestazgo, art. 16.
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Statut ksiezy dziekanow Archidiecezji Lubelskiej przypomina, ze najblizszym
wspotpracownikiem dziekana jest wicedziekan, ktory wspomaga dziekana w wypet-
nianiu jego urzedu, zastepuje go w przypadku nieobecnosci lub przeszkody oraz wy-
konuje zadania zlecone przez dziekana®’. II Synod Archidiecezji Katowickiej posta-
nawia, ze ,,w wypadku $mierci lub nieobecnos$ci dziekana wicedziekan przejmuje
obowigzki dziekana i korzysta z jego uprawnien’,

Statuti degli organi di partecipazione diocesani diecezji Concordia-Pordenone
podkreslaja, ze prowikariusz okregowy jest mianowany przez biskupa, aby wspoma-
gat archiprezbitera w jego zadaniach®. Wedtug Statutow dziekanskich diecezji kie-
leckiej wicedziekan w wypadku nieobecnosci lub prawnego przeszkodzenia dzieka-
na przejmuje jego funkcje®. Wytyczne dla pracy dekanatu i urzedéw dekanalnych
Archidiecezji Krakowskiej zawieraja nastgpujaca dyspozycje: ,.do szczegotowych
zadan wicedziekana nalezy bycie pierwszym zastepca dziekana i wspotodpowie-
dzialno$¢ za zadania powierzone dziekanowi!. Wedtug Estatuto del arcipreste
en la diocesis de Coria-Caceres w Hiszpanii prowikariusz zewnetrzny zastepuje
archiprezbitera w przypadku jego niezdolnos$ci albo nieobecnosci. Kiedy urzad dzie-
kana wakuje, pelni jego obowiazki do czasu wyboru nowego dziekana®, natomiast
Directorio arciprestazgo diecezji San Cristobal de La Laguna stanowi, iz wicear-
chiprezbiter zastgpuje archiprezbitera w czasie jego nieobecno$ciach i choroby®.
Pierwszy Synod Diecezji Zamojsko-Lubaczowskiej podkresla, ze dziekana w wy-
pelnianiu jego obowigzkoéw wspomaga wicedziekan®, a Pierwszy Synod Diecezji
Kaliskiej, ze wicedziekan wspiera dziekana; zastepuje go w przypadku choroby lub
innej zaistniatej przeszkody, o czym winien powiadomi¢ kuri¢ diecezjalng, wykonu-
je obowigzki dziekanskie, ktore dziekan mu zlecit za zgoda kurii®.

Oprocz ogoélnych stwierdzen, ze wicedziekan wspomaga i zastgpuje dzieka-
na podczas jego przeszkodzenia czy wykonuje zadania zlecone mu przez dziekana,
prawodawcy wyznaczajg prowikariuszowi zewngtrznemu okre$lone zadania. Tak
wiec wicedziekan w przypadku nicobecno$ci dziekana ma prawo delegowania ka-
ptana do blogostawienia matzenstwa, jesliby w ktorej$ parafii dekanatu nagle zabra-
kto duchownego, do ktorego nalezy prawo btogostawienia matzenstw (nagla $mier¢,
zastabnigcie, inna losowa przyczyna)®, ma uprawnienie do rozgrzeszania z eksko-

57 Statut Ksigzy Dziekanow Archidiecezji Lubelskiej, V, 5, 720. tak samo postanawia Statut ksigzy
dziekanow Archidiecezji Czestochowskiej, V, 27 oraz I Synod Diecezji Legnickiej, Statut dziekana, wi-
cedziekana i dekanalnego ojca duchownego w Diecezji Legnickiej, V, § 25, 134.

811 Synod Archidiecezji Katowickiej, Zarzgdzenie w sprawie postugi dziekana i wicedzieka-
na w Archidiecezji Katowickiej, nr 26, 191.

% Diocesi di Concordia-Pordenone, Statuti degli organi di partecipazione diocesani, art. 10, 25.

¢ Biskup Kielecki, Statuty dziekanskie, 11, 258.

" Wytyczne dla pracy dekanatu i urzedow dekanalnych Archidiecezji Krakowskiej, art. 14, 62.

82 Estatuto del arcipreste en la didcesis de Coria-Caceres, 1, 3.

8 Didcesis de San Cristobal de La Laguna, Directorio arciprestazgo, 11, 5.

8 Pierwszy Synod Diecezji Zamojsko-Lubaczowskiej 1996-2001, Zamos¢ 2001, st. 20, 25.

8 Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej 2007-2009. Prawo diecezjalne Kosciola Kaliskiego,
Kalisz 2009, st. 24, 14.

% Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej 2007-2009, st. 18, 12.
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muniki latae sententiae, w ktora wpadaja osoby dopuszczajace si¢ przerywania cigzy®’,
uczestniczy w konferencjach dziekanskich, zabezpiecza majatek koscielny, parafial-
ny i beneficjalny w parafii dziekana w przypadku jego $mierci lub innej przeszkody
w funkcjonowaniu, przekazuje parafi¢ dziekanska administratorowi, a potem nowe-
mu proboszczowi, urzadza pogrzeb zmartego dziekana®®,

Wicedziekan w wypadku $mierci proboszcza i w wypadku $mierci dzieka-
na jest wykonawca testamentu zmartego proboszcza dekanalnego®. Do zadan wice-
dziekana nalezy odpowiedzialnos¢ za regulowanie przez kaptanow dekanatu Swiadczen
na rzecz diecezji, zabezpieczenie dokumentdéw 1 majatku koscielnego w parafii dzieka-
na w wypadku jego $mierci, powiadomienie biskupa diecezjalnego Ilub kurii diecezjal-
nej o $mierci dziekana i zorganizowanie jego pogrzebu, przekazanie parafii dziekanskiej
nowo mianowanemu proboszczowi po odejsciu lub $mierci dziekana™. Ponadto kapta-
ni pracujacy w duszpasterstwie wplacaja u wicedziekana dekanatu ich miejsca zamiesz-
kania kazdego miesigca kwote na Fundusz Wzajemnej Pomocy Kaptanskiej”'. W razie
nadzwyczajnych potrzeb zwigzanych z leczeniem, kaptan ma prawo zwrocic si¢ za po-
srednictwem wicedziekana o dodatkowa pomoc z Diecezjalnego Funduszu Wzajemnej
Pomocy Kaptanskiej’?. Do obowigzkow wicedziekana nalezy takze: udziat w kongre-
gacjach dziekanskich, protokolowanie kongregacji dekanalnych i innych czynnosci,
ktore wymagaja protokohu, opieka nad kaptanami emerytami i chorymi, a w razie
koniecznosci organizowanie dla nich pomocy materialnej, petnienie funkcji dekanal-
nego przedstawicicla Caritas Kaptanskiej oraz zbiorka sktadek na Caritas Kaptanska,
troska o parafialne zespoly Caritas w dekanacie, zabezpieczanie majatku koscielne-
go w parafii dziekana w wypadku jego $mierci lub innej powaznej przeszkody, prze-
kazanie parafii dziekanskiej administratorowi, a potem nowemu proboszczowi’.
Wicedziekan przekazuje do kurii diecezjalnej ofiary mszalne z binacji i trynacji’,
aw wypadku wakansu urzedu dziekana w ciggu miesigca zwoluje nadzwyczajne zabra-
nie dekanalne, w celu wybrania kandydatéw na urzad dziekana’, kaptan ten rozprowa-
dza na terenie dekanatu materiaty i pisma dostarczone przez kurie diecezjalng’®. Wice-
dziekan takze wspomaga dziekana w wizytacji parafii dekanatu, jak rowniez sprawuje
piecze nad wspolnotami religijnymi i duszpasterskimi w dekanacie”.

¢ Tamze, 11, 1, 272.

% Pierwszy Synod Diecezji Zamojsko-Lubaczowskiej 1996-2001, st. 20, 26

I Synod Diecezji Sosnowieckiej. Prawo partykularne Kosciota Sosnowieckiego, Sosnowiec
2005, st. 63, 52.

0 Tamze, st. 84, 56.

" Pierwszy Synod Diecezji Rzeszowskiej 2001-2004, Rzeszow 2004, st. 57, 63.

2 Tamze, st. 66 § 2, 65.

3 Tamze, st. 148, 94. Por. II Synod Archidiecezji Katowickiej, Zarzqdzenie w sprawie postu-
gi dziekana i wicedziekana w Archidiecezji Katowickiej, nr 28-29, 191.

™ Pierwszy Synod Diecezji Opolskiej (2002-2005). Statuty i aneksy, Opole 2005, st. 69, 38.

7> Tamze, nr 6, 233.

6 Tamze, nr 43, 239. 1T Synod Archidiecezji Katowickiej, Zarzqdzenie w sprawie postugi dzieka-
na i wicedziekana w Archidiecezji Katowickiej, nr 27, 191.

., Gdzie jest Bog, tam jest przyszlos¢”. XLIII Synod Diecezji Plockiej. Prawo partykularne i pro-
gram odnowy pastoralnej Kosciola ptockiego, Ptock 2015, st. 74, 39.
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5. ZAKONCZENIE

Urzad wicedziekana jest $cisle zwigzany z funkcjg dziekana. Jednak nawet, gdy
diecezja zostala podzielona na dekanaty, jawi si¢ on jako fakultatywny w przeciwien-
stwie do funkcji dziekana. Stanowisko wicedziekana staje si¢ jednak obligatoryjne
na danym terytorium, gdy nakazuje je prawo diecezjalne. Wicedziekan, bedacy z urze-
du zastepca dziekana, jest prezbiterem, ktory na mocy urzedu ustanowionego prawem
partykularnym jest stalym zastepcg dziekana w zakresie przyznanym mu przez prawo.

Wicedziekan w razie potrzeby petni zastepczo funkcje archiprezbitera, wspo-
maga dziekana, a takze moze mie¢ zlecony przez biskupa Iub dziekana na sposob
staly jakis sektor pracy dziekanskie;j.
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OFFICE OF VICE-VICAR FORANE

Summary

This article describes the office of vice-vicar forane in its canonical aspect. Firstly we presented
the significance of vice-vicar forane’s function. Then we pointed out their qualifications, nomination
and loss of the office of vice-vicar forane. The final part deals with the obligations and rights of vice-
vicar forane.
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1. WSTEP

Papiez Pius XI w Encyklice Mens nostra, ktora nadal zachowuje swoja aktual-
nos$¢, pisal: ,,¢wiczenia duchowne majg pierwszorzedne znaczenie tak dla udosko-
nalenia przyrodzonych wtadz cztowieka, jak przede wszystkim dla urobienia czto-
wieka nadprzyrodzonego, czyli chrzescijanina. W obecnych zwlaszcza czasach,
w ktorych prawy duch Chrystusa i porzadek nadprzyrodzony, jedyna podstawa wia-
ry naszej, napotyka tyle przeszkod i zapor; dzis$, kiedy to tak powszechnie pano-
szy si¢ naturalizm, ostabiajacy stato$¢ wiary i gaszacy zar mitosci chrzescijanskiej,
dzi$ trzeba koniecznie wyrywac si¢ z owej uludy «proznosci zaciemniajacej dobray
1 ukry¢ si¢ w btogim owym ustroniu. Tam za$ pod wptywem nauk niebieskich na-
bierze nalezytych poje¢ o wartosci zycia i obroci je jedynie na stuzbg Boza. Tam
nabierze obrzydzenia do grzechu, tam przejmie si¢ Swigta bojaznig Panskg™'.

Celem ¢wiczen duchownych i dni skupienia, przeznaczonych dla wszystkich
kategorii wiernych, jest wzmocnienie wiary, pomnozenie pobozno$ci i doskonalos¢,
oraz wierne dostosowanie obyczajow prywatnych i publicznych do norm Ewangelii.
Skutkiem wspomnianych praktyk jest pokdj z Bogiem, przebaczenie grzechow, po-
koj poszczegolnych dusz i catego spoteczenstwa?.

'Pius PP. XI Litterae encyclicae Mens nostra (20 decembris 1929), Acta Apostolicae Sedis
21 (1929), 693.
2 Por. tamze, 689.
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Jesli ¢wiczenia duchowne i dni skupienia petnia wazng role w formacji du-
chowej wiernych, przyczyniajac si¢ wydatnie do ,,prowadzenia zycia $wigtego™
i do owocnego pehnienia postugi w Kosciele, to powstaje pytanie: czym sg rekolek-
cje zamkniete 1 dni skupienia, jaki majg cel, dla kogo sa one obowigzkiem prawnym,
a komu sg zalecane przez prawo kanoniczne?

W niniejszym artykule przedmiotem refleksji bedzie problem rekolekcji zamknie-
tych i okresowych dni skupienia jako rzeczywistosci kanonicznych, wymagajacych
odosobnienia i skupienia, aby poswigci€ si¢ wytacznie Bogu i rewizji zycia wewngtrz-
nego, w odroznieniu od rekolekcji parafialnych, czyli pewnej akcji duszpasterskiej
rozgrywajacej si¢ w parafii i dla parafii, przeznaczonej dla ogotu parafian®.

2. REKOLEKCJE ZAMKNIETE I DNI SKUPIENIA
JAKO ISTOTNY ELEMENT OWOCNEJ FORMACJI DUCHOWEJ

Rekolekcje, nalezace do kategorii ¢wiczen poboznych o wymiarze podmioto-
wym, oddziatluja zarowno na sfere poznawcza, jak i wolitywno-przezyciowa chrze-
$cijanina, dlatego majg duze znaczenie dla duchowej formacji na kazdym etapie roz-
woju’. Rekolekcje stanowia pewien okres, przezywany w wigkszym czy mniejszym
odosobnieniu, indywidualnie lub wspoélnotowo, wypetliony medytacjami, stucha-
niem stowa Bozego, modlitwa, rachunkami sumienia w celu dokonania okresowej
lub okazjonalnej odnowy swojego zycia duchowego®.

M. Chmielewski przypomina, ze pojecie rekolekcje (od tac. recollectio, czyli po-
nownie uprawiac, ¢wiczy¢, rozwazac) jest wieloznaczne, obejmuje wiele r6znych
form i praktyk duchowych. Trwaja one co najmniej trzy dni, odprawiane sg indywi-
dualnie lub zbiorowo, samodzielnie lub pod kierunkiem doswiadczonego przewod-
nika. Ich celem jest calo$ciowa rewizja swojego zycia duchowego i nawrocenie’.

Teologiczny sens rekolekcji zawiera si¢ w biblijnym pojeciu przymierza. Maja
by¢ one w istocie aktem odnowienia i poglgbienia przymierza chrzcielnego lub za-
wartego w wyniku konsekracji przez profesj¢ rad ewangelicznych czy $wigcen ka-
ptanskich®. Rekolekcje umiejscowiaja si¢ w postannictwie Kos$ciota, przynalezac
do ewangelizacji pastoralnej, zmierzajacej do statego rozwoju zycia Bozego otrzy-
manego na chrzcie sw. w perspektywie $wigtosci. Ujmowane w aspekcie indy-
widualnym shuzg wiernym w dgzeniu do chrzescijanskiej doskonatosci, zgodnie
z poleceniem realizacji $wigtos$ci zycia, do ktorej wszyscy w Kosciele sa wezwani.

3 Kan. 210.

4 Rekolekcje parafialne normowane sa przede wszystkim przez kan. 770 Codex Iuris Canonici.
Auctoritate loannis Pauli PP. Il promulgatus. Kodeks Prawa Kanonicznego, przektad polski zatwier-
dzony przez Konferencje Episkopatu, Poznan: Pallottinum 1984, (odtad: KPK).

S Por. M. Chmielewski, Vademecum duchowosci katolickiej. 101 pytan o zycie duchowe, Lublin
2004, 230.

¢ G. Siwek, Rekolekcje, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fiat-
kowski, Lublin 2006, 725.

7 Por. tamze, 744.

8 Por. M. Chmielewski, dz.cyt., 232.
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Stanowig przychodzaca z zewnatrz pomoc w realizacji owego powotania. Uymowa-
ne w aspekcie eklezjalnym, stuzg Kosciotowi, ktory jest $wigty i1 zarazem potrzebu-
jacy oczyszczenia w dziele nieustannie trwajacej jego odnowy, czyli przyczyniaja
sie do budowania koscielnej wspolnoty jako Swietych obcowania w wertykalnym
1 horyzontalnym wymiarze. Poniewaz wspolnota Kosciota ma misyjny charakter,
rekolekcje, przyczyniajac si¢ do jej budowy, stuza zarazem Kosciotowi Misji. Do-
konujaca si¢ w rekolekcjach autoewangelizacja Kosciota uwiarygodnia prowadzo-
ne przez niego dzielo ewangelizacji; przez poglgbianie zycia chrzescijanskiego,
przyczyniajgc si¢ do tego, aby ewangelizatorzy (misjonarze) byli bardziej $wiadka-
mi niz nauczycielami, czyli §wigtymi. Rekolekcje stuzg r6wniez do okrywania i roz-
poznawania réznego rodzaju charyzmatéw, jakimi Duch Swiety ubogaca Kosciol.

W kontekscie rekolekcji bardzo czesto pojawia si¢ termin ,,Cwiczenia du-
chowe” (exercitia spiritualia), niekiedy jako rodzaj dopowiedzenia, niekiedy za$
jako okre$lenie alternatywne. Okre$lenie ,,¢wiczenia duchowe” funkcjonuje w kil-
ku co najmniej znaczeniach. W klasycznym oznacza odnowe¢ duchowa wedlug me-
tody $§w. Ignacego Loyoli. W szerokim, rozumiane jest jako kazdy sposéb meto-
dycznego poglebiania zycia chrzescijanskiego, czyli réznego rodzaju rekolekcje,
w szczegolnosci odbywane w $cistym odosobnieniu, zwane zamknigtymi. W zawe-
zonym natomiast oznacza poszczego6lne ,,praktyki” zycia poboznego (ascetycznego)
stosowane w prowadzeniu zycia chrzesécijanskiego, wzglednie podejmowane pod-
czas okresow jego intensywniejszej odnowy.

Trzeba zauwazy¢ réwniez, ze podobnie jak termin ,,rekolekcje, tak i okresle-
nie ,,¢wiczenia duchowe” w powszechnym uzyciu stracito na jasnosci, stajac si¢
wregcz wieloznaczne. Dlatego tez jest tak pojemne treSciowo, ze bywa uzywane
na oznaczenie wszelkiego typu rekolekcji'’. Polski wyraz ,,rekolekcje”, stanowiacy
wierng kalke terminu tacinskiego, upowszechnit si¢ najbardziej w jezyku Koscio-
fa katolickiego w Polsce, wypierajac od jakiegos$ czasu starsze od niego, aczkolwiek
nadal czesto uzywane okres$lenie ,,¢wiczenia duchowe™!!.

Z pojeciem rekolekcji w bliskim zwigzku pozostaje okreslenie ,,dzien skupie-
nia”. Wynika to z tego, ze z historycznego punktu widzenia termin ,,rekolekcje”
(recollectio) odnosit si¢ najpierw do takiego dnia. Wspotczesnie nadal nazywa si¢
kilka ,,dni skupienia” rekolekcjami, jeden natomiast zyskat miano ,,jednodniéwki re-
kolekcyjnej”'?. Trzeba zaznaczy¢, ze jezeli ¢wiczenia rekolekcyjne trwaja krocej niz
trzy dni, a niekiedy tylko kilka godzin, wowczas nazywa si¢ je dniem skupienia. Od
rekolekcji rozni je takze zakres tresci. O ile bowiem w przepowiadaniu rekolekcyj-
nym wypada obja¢ calo$¢ zycia rekolektanta i wezwac go do nawrocenia, to trescia

° G. Siwek, Rekolekcje. .., art.cyt.,728.

10 Por. tenze, Rekolekcje wezoraj i dzis, Krakow 2011, 21.

' Por. tamze, 12.

12 Tamze, 21-22. Nalezy zauwazy¢ bliskie zwigzki dni skupienia (miesigczne) z ¢wiczenia-
mi duchowymi, z ktérych skupienie miesigczne wytryskuje jako ich naturalne przedtuzenie. W znacz-
nej mierze wynika to z praktycznej potrzeby odnowienia postanowien, ozywienia pragnienia $wig-
tosci i poglebienia postaw duchowych zdobytych podczas ¢wiczen rocznych. M. Arroyo, Retiro
espiritual w: Diccionario General de Derecho Canonico, Obra dirigida y coordinada por. J. Otaduy,
A.Viana, J. Sedano, vol. VI, Pamplona 2012, 997.
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dni skupienia z uwagi na ograniczony czas sg na og6t jakies aspekty zycia duchowe-
g0, wymagajace poglebienia lub skorygowania. Praktyka dni skupienia upowszech-
nita si¢ wraz z rozwojem rekolekcji w XVI i XVII w.".

G. Siwek konstatuje, ze dzien skupienia stanowi pewng zminiaturyzowang for-
me¢ rekolekcji czy ¢wiczen duchowych. Nalezy wszakze pamigtaé, ze nie moze on
zastapi¢ ani rekolekcji we wlasciwym tego stowa znaczeniu, ani klasycznych ¢wi-
czen duchowych'®. Kodeks Prawa Kanonicznego uzywa zaréwno terminu ¢wicze-
nia duchowe, jak i'® okresy skupienia'®.

Pod wzgledem formy mozna méwic o rekolekcjach otwartych, jakimi z zasa-
dy sa rekolekcje parafialne, oraz o rekolekcjach zamknietych dla okreslonych grup,
zwlaszcza kaptanow, osob konsekrowanych i §wieckich!”.

Jak wspomniano wczesniej, przedmiotem obecnych refleksji sa rekolekcje za-
mknigte i dni skupienia, ktore z natury s rowniez zamknigte. M. Arroyo obydwie wy-
mienione formy poboznosci okresla terminem ,,skupienie duchowe” (retiro espiritual
— dostownie: wycofanie, odwroét, usunigcie duchowe), twierdzac, Ze oznacza ono tra-
dycyjne praktyki poboznosci chrzescijanskiej zaktadajace przeznaczenie réznej dtu-
gosci czasu, w celu poswigcenia go wytacznie Bogu i rewizji zycia wewnetrznego'.
Odpowiadaja one osobistemu pragnieniu doskonatosci chrzescijanskiej, stad prakty-
kuje si¢ je okresowo: rocznie, kwartalnie, miesi¢cznie. Dwoma tradycyjnymi forma-
mi skupienia duchowego sg rekolekcje roczne, ktdre przyjmuja rézne nazwy m.in.
najbardziej rozpowszechniong — ,,¢wiczenia duchowe”, dla ktorych klasycznym mo-
delem sa Cwiczeni duchowe $w. Ignacio Loyoli i skupienie miesigczne, praktykowane
—jak sama nazwa wskazuje — raz w miesigcu. Powszechne stosowanie tytutu ,,¢wicze-
nia duchowne” na okreslenie dorocznych rekolekcji doprowadzito do ukucia termi-
nu ,,skupienie duchowe” — ktory jest pojeciem szerokim, stosowanym zwykle do sku-
pienia praktykowanego miesigecznie'’.

Rekolekcje zamknigte (i konsekwentnie dni skupienia) charakteryzuja si¢ tym, ze
rekolektanci zamieszkuja w domu rekolekcyjnym czy innym miejscu odosobnienia®,

13 Por. M. Chmielewski, Vademecum duchowosci katolickiej.. ., dz.cyt., 233.

4 G. Siwek, Rekolekcje wezoraj i dzis..., dz.cyt., 25.

15 Np. kan. 246 § 5 KPK.

16 Np. kan. 663 § 5,719 § 1 KPK.

17G. Siwek, Rekolekcje..., art.cyt., 744.

'8 M. Arroyo, Retiro espiritual..., art.cyt., 997.

1 Por. tamze. Direttorio per il ministero pastorale dei vescovi,, Apostolorum successores” od-
r6znia wyraznie rekolekcje roczne od miesiecznych dni skupienia: ,,Mensualmente tratara de reservar
un congruo tiempo para el retiro espiritual y otro, anualmente, para los ejercicios espirituales”. Con-
gregaticio pro Episcopis, Direttorio per il ministero pastorale dei vescovi,, Apostolorum successores”
(22 febbraio 2004), nr 46, Citta del Vaticano 2004. W tlumaczeniu polskim: ,,W kazdym miesigcu po-
stara si¢ takze zarezerwowac¢ odpowiedni czas na dzien skupienia, a raz w roku na rekolekcje”. Con-
gregaticio pro Episcopis, Direttorio per il ministero pastorale dei vescovi Apostolorum successores”
(22 febbraio 2004), nr 46, Citta del Vaticano 2004, tekst polski: Kongregacja do spraw Biskupow,
Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow ,, Apostolorum successores”, Kielce 2005, (odtad: AS).

20 Zaleca si¢ rozszerzenie programu tradycyjnych rekolekcji zamknigtych poprzez organizowa-
nie rekolekcji tematycznych, weekendowych i zapraszanie doswiadczonych rekolekcjonistow”. Wsiu-
chani w Ducha. Uchwaly II Synodu Archidiecezji Katowickiej, Katowice 2016, 261, 78.
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lub tez pozostajac w swoim miejscu zamieszkania, jak to bywa w przypadku re-
kolekcji zakonnych lub seminaryjnych, wytaczaja si¢ jednak z codziennych obo-
wigzkow w celu skupienia si¢ na ich owocnym odprawieniu. Stanowig one rodzaj
rekolekcji w najwlasciwszym tego stowa znaczeniu, nawiagzujacy do tradycji kla-
sycznych ¢wiczen duchowych. Towarzyszy im atmosfera ciszy, skupienia, modli-
twy, medytacji, autorefleksji, poszukiwania blizszego kontaktu z Bogiem i doswiad-
czenia jego obecnosci?'.

Ze wzgledu na te okolicznosci, rekolekcje zamknigte i dni skupienia podlegaja
réznorodnym podziatom. Ze wzgledu na uczestnikow mogg by¢ stanowe: dla dzie-
ci, mtodziezy, dziewczat, chtopcow, rodzicow, matzonkow, kobiet, megzczyzn itp.
Ze wzgledu na kategorie zawodowe dla nauczycieli, pracownikow stuzby zdrowia,
prawnikow, biznesmenow, rolnikow, pracownikow nauki, parlamentarzystow itp.; ze
wzgledu na osobistg sytuacje rekolektantow dla matzenstw zyjacych bez slubu ko-
$cielnego, malzonkow rozwiedzionych, wdow, samotnych, niepetnosprawnych, ko-
chajacych inaczej itp.

Rekolekcje tego typu, nie rezygnujac ze swego wiasciwego celu, moga odby-
wac¢ si¢ wedle réznych metod, stosownie do zwyczaju prowadzacych czy potrzeb
adresatow. Moga miec¢ charakter terapeutyczny, przezyciowy, integracyjny. Moga
by¢ odprawiane indywidualnie lub zespotowo. Indywidualne moga mie¢ specjalne-
go kierownika duchowego (konferencjoniste) lub obywac si¢ bez niego. Odprawiane
zespolowo zazwyczaj sa przez niego prowadzone.

Rekolekcje zamknigte odprawiane sa obowigzkowo przez osoby zakonne,
alumnow i duchownych, gdyz uchodza za niezbywalna pomoc w nalezytym rozpo-
znaniu lub rozwoju powotania. Coraz czg¢$ciej odprawiaja je takze ludzie swieccy
poszukujacy zywszego kontaktu z Bogiem, jakiego nie zapewnia im masowe dusz-
pasterstwo zwyczajne czy ogolnoparafialne rekolekcje wielkopostne, adwentowe
lub okolicznosciowe®.

Trwate znaczenie rekolekcji zamknietych ukazat Pius XI w Encyklice Mens
nostra®, ale przypomnial réwniez Benedykt XVI w przeméwieniu do Wioskiej
Federacji Rekolekcji Zamknietych, polecajac je — z jednej strony — jako obrong
przed wzrastajagcymi wptywami sekularyzmu, z drugiej natomiast — jako odpowiedz
na wrodzong ludzka potrzebe spotkania z Bogiem przez intensywne stuchanie sto-
wa w ciszy 1 modlitwie, co jest mozliwe w domach rekolekcyjnych, a zalecit przy tej
okazji wspiera¢ je materialnie i personalnie®.

21 Por. kan. 246 § 5,663 § 5,719 § 1, 1039 KPK.

2 G. Siwek, Rekolekcje wezoraj i dzis. ..., dz.cyt., 131-132.

¥ Mamy na mysli zwyczaj odprawiania ¢wiczen duchownych, a usilnie pragniemy, aby si¢ on
rozszerzat z dnia na dzien nie tylko wérdd duchowienstwa $wieckiego i1 zakonnego, ale takze wsrod
szeregow katolikow $wieckich”. Pius PP. XI Litterae encyclicae Mens nostra, 691. Por. L. Chiappetta,
1l Codice di Diritto Canonico, t. 1, wyd. 1, Napoli 1988, 860.

24 Por. Benedykt XV, Spotkanie z Bogiem w ciszy i modlitwie. Przemowienie do Wioskiej Fede-
racji Rekolekeji Zamknigtych (9 lutego 2008), L’Osservatore Romano (wydanie polskie) 29 (2008),
nr 4, 21-23. G. Siwek, Rekolekcje wezoraj i dzis..., dz.cyt., 133.
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Nalezy skonstatowac, ze rekolekcje zamkniete 1 dni skupienia sg niezwykle waz-
nym momentem w formacji duchowej wiernych? i rzeczywistoscig prawna, stad nie-
kiedy prawo obliguje lub zaleca niektorym kategoriom wiernych odprawianie takich
skupien duchowych?. Jest wiec zrozumiate, ze r6zne normy prawa kanonicznego po-
wszechnego i partykularnego formalizujg kwestie wymienionych praktyk poboznych?’.

3. REKOLEKCJE ZAMKNIETE W PRAWIE KANONICZNYM

Kosciot regulowat praktyke skupienia duchowego dla duchownych i czton-
kow instytutow zycia konsekrowanego, szczeg6lnie w formie ¢wiczen duchownych,
a od stosunkowo niedawna dla wiernych §wieckich. Jednych obliguje si¢ do odpra-
wiania ¢wiczen duchownych, innych zacheca si¢ do tego.

W kwestii definicji rekolekcji zamknigtych i ich celu, nieraz sami prawodawcy
okreslaja, czym one sg. Statuto della Federazione Italiana Esercizi Spirituali rozu-
mie omawiane rekolekcje ,,jako glebokie doswiadczenie Boga poprzez shuchanie sto-
wa Bozego, prowadzace do nawrdcenia i do coraz wigkszego poswigcenia si¢ Chry-
stusowi 1 Kosciotowi™®. W przywotanym statucie stwierdza si¢ takze, ze rekolekcje
zamknigte to ,,glebokie doswiadczenie Boga poprzez stuchanie Jego stowa, ktore
zostaje pojete i przyjete w kontekscie wlasnego zycia za sprawa Ducha Swietego.
Doswiadczenie to dzigki ciszy, modlitwie i kierownictwu duchowemu daje zdolnos¢
rozeznania i pozwala oczysSci¢ serce, nawrdci¢ wilasne zycie, nasladowac¢ Chrystu-
sa i wypetni¢ swojg misje w Kosciele i $wiecie™. Instrukcja Potissimum institutio-
ni Congregatio pro Institutis Vitae Consecratae et Societatibus Vitae Apostolicae wia-
cza doroczne rekolekcje zamknigte do form odnowy duchowej, stad winny cieszy¢
si¢ one specjalnym uznaniem®, natomiast Instrukcja Istotne elementy nauczania ko-
Sciota na temat zZycia konsekrowanego w zastosowaniu do instytutow oddajgcych sie
pracy apostolskiej zalicza doroczne rekolekcje do ,,okreséw modlitwy bardziej in-
tensywnej™!. Autorzy Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow ,, Apostolorum

% Formacja duchowa jest istotnym obowigzkiem dazenia do $wietosci, a wigc obowigzkiem
prawnym. Rekolekcje i dni zamknigte sa waznym punktem tej formacji. ,,Wszyscy wierni, zgodnie
z wlasna pozycja, winni starac si¢ prowadzi¢ zycie §wigte, przyczyniac si¢ do wzrostu Kosciota i usta-
wicznie wspiera¢ rozwoj jego swietosci”, kan. 210.

% Jak pokazuje dlugie doswiadczenie duchowe Kosciota, dni skupienia i rekolekcje sa odpo-
wiednim i skutecznym $rodkiem adekwatnej formacji stalej duchowienstwa. Zachowuja one takze dzi-
siaj cala swoja waznos¢ i aktualnos¢”, TE, nr 85.

27 Por. kan. 210, 214 KPK.

8 Statuto della Federazione Italiana Esercizi Spirituali (FIES) (22 maggio 2007), art. 2,
Roma 2008, 7.

2 Tamze, Preambolo, 7.

3% Congregatio pro Institutis Vitae Consecratae et Societatibus Vitae Apostolicae, Instructio Potis-
simum institutioni (2 februarii 1990), Acta Apostolicae Sedis 82 (1990), nr 68, 470-532, tekst polski:
L’Osservatore Romano (wydanie polskie) 11 (1990), nr 4, 3—12.

31 Sacred Congregation for Religious and Secular Institutes, Essential elements in the Church’s
teaching on religious life as applied to institutes dedicated to works of the apostolate (31 may 1983),
nr 20, ,,Enchiridion Vaticanum”, Documenti ufficiali della Santa Sede (1983—1985), vol. IX, 164-259.
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successores” nazywaja rekolekcje zamknigte ,,czasem autentycznego i osobistego spo-
tkania z Bogiem oraz weryfikacji wlasnego Zycia osobistego i kaptanskiego™.

W Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis z 2016 r. stwierdza si¢, ze reko-
lekcje prowadza do osobistego spotkania z Panem w ciszy i w skupieniu, sa uprzywile-
jowanym czasem osobistego i apostolskiego rozeznania, w celu dokonania stopniowe;j
i glebokiej rewizji zycia®, jak rowniez rekolekcje odprawiane kazdego roku przez se-
minarzystow sg czasem ,,glebokiej weryfikacji duchowej w przedtuzonym modlitew-
nym spotkaniu z Bogiem, przezywane w atmosferze skupienia i ciszy’*.

Redaktorzy Dyrektorium o postudze i Zyciu kaplanow zwracaja uwage na ko-
nieczno$¢ odosobnienia na rekolekcjach, zgodnie z nazwa ,,rekolekcje zamkniete”.
Autorzy pisza o miejscach tych rekolekcji, ktore gwarantuje owe ,,zamknigcie si¢
na $wiat”. Sa nimi: klasztory, sanktuaria lub inne os$rodki duchowos$ci, w miar¢ moz-
liwosci poza wielkimi centrami, zwalniajg kaptana z bezposredniej odpowiedzial-
nosci duszpasterskiej*, czy Dom Duchowienstwa, ktory mogiby stanowié¢ miejsce
spotkan formacyjnych oraz stuzy¢ w wielu innych sytuacjach?®.

Prawodawcy polecaja rekolekcje zamknigte jako wazny moment formacji ducho-
wej wiernych. Czyni to KPK* i inne dokumenty*®. Gdy idzie o tre$¢ i sposob odby-
wania rekolekcji zamknigtych, to przepisy kanoniczne zasadniczo nie zajmuja si¢ tym.
Chociaz oryginalny jezuicki program ¢wiczen duchownych-rekolekcji zamknigtych
zostal jasno okreslony, obecnie ta praktyka jest poboznoscia elastyczng, ktorej cen-
tralnym elementem jest skupienie wewnetrzne (potaczone z jakim$ odosobnieniem),
a zatem szukanie samotnosci i milczenia, modlitwa medytacyjna, ktéra moze by¢
osobista albo gloszona w postaci konferencji duchowych, oscylujaca zazwyczaj wo-
kot konkretnych tematow, i rachunek sumienia. Adoracja eucharystyczna, odbywa-
na na rézne sposoby, zajmuje takze znaczace miejsce’. Dokladng strukture rekolek-
cji zamknigtych, jak i kwestie ich prowadzenia, opracowuja diecezje, zakony, ruchy
koscielne czy poszczegdlne domy rekolekeyjne®. Jednakze, aby wspomniane rekolek-
cje zachowaly swoja nature, winny zachowac¢ wyzej wymienione elementy*'.

32 AS, nr 83.

33 Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dar powolania do kaplanstwa. Ratio fundamentalis
institutionis sacerdotalis (8 grudnia 2016), nr 88 ¢, Watykan 2016, (odtad: RFIC).

3 Tamze, nr 108.

3TE, nr 83.

3 TE, nr 84.

37 Np. kan. 246 § 5, 276 § 2 KPK.

3% Np. AS, nr 83.

3 Por. M. Arroyo, art.cyt., 997. ,,W czasie takich spotkan [rekolekcji, przyp. J.A.], wazne jest
skoncentrowanie si¢ na tematach duchowych, pos§wigcenie obszernego miejsca milczeniu i modlitwie
oraz szczegolna troska o sprawowanie liturgii, o sakrament Pokuty, adoracj¢ eucharystyczna, kierow-
nictwo duchowe 1 akty czci i kultu Najswigtszej Maryi Panny”. TE, nr 85.

40 Ojciec duchowny osobiscie prowadzi rekolekcje przed $wigceniami. Rekolekcje przed rozpo-
czeciem roku akademickiego i w Wielkim Poscie prowadzi rekolekcjonista zaproszony w porozumie-
niu z Arcybiskupem Metropolita Katowickim”. /I Synod Archidzieczji Katowickiej, Akty wykonawcze,
Wiadomosci archidiecezjalne. Organ urzgdowy Archidiecezji Katowickiej 84 (2016), Suplement 2016,
Statut Wyzszego Slgskiego Seminarium Duchownego w Katowicach, art. 33 § 3, 71.

41 Zob. kan. 663 § 2, 664, 898, 942, 988 § 1 KPK.
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Czasem jednak juz sama kategoria rekolektantow wskazuje na dominujaca w re-
kolekcjach tres¢ np. rekolekcje duchownych bedg z pewnoscig nastawione na dazenie
do $wigtosci ze szczegdlnej racji (konsekracji Bogu z nowego tytutu przez przyjecie
$wiecen), aby stawali si¢ szafarzami Bozych tajemnic dla stuzenia Jego ludowi®’,
dla oséb konsekrowanych — na nasladowanie Chrystusa ukazane w Ewangelii i wy-
razone w konstytucjach wlasnego instytutu jako najwyzsza zasad¢ swego zycia®,
dla alumnéw — na wypetniane przysztej postugi kaptanskiej zawsze w zywej wierze
i milosci, a przez to na ich uswigcenia, a takze na wypracowywanie tych cnoét, ktore
maja duze znaczenie w obcowaniu z ludzmi, tak jednak by doszli do osiggnigcia wta-
sciwej harmonii migdzy wartosciami ludzkimi i nadprzyrodzonymi*, a dla mat-
zonkow — na szczegdlny obowigzek przyczyniania si¢ do budowania Ludu Boze-
go przez matzenstwo i rodzing®.

Prawo kanoniczne zawiera rdzne przepisy tyczace si¢ rekolekcji zamknigtych
i zobowiagzuje albo zachgca do ich odprawiania poszczegolne grupy wiernych.
Do odprawiania rekolekcji zamknietych Ko$ciot zobowigzuje biskupdw?*®. Dyrek-
torium o pasterskiej postudze biskupow ,, Apostolorum successores” poleca, aby bi-
skup postarat si¢ zarezerwowaé¢ odpowiedni czas raz w roku na rekolekcje?’.

Prawo powszechne expressis verbis mowi o koniecznosci odprawiania rekolek-
cji zamknietych przez prezbiterow. W kan. 276 § 2, nr 4 przypomina sig, ze duchow-
ni ,,obowigzani sg rowniez do odprawiania rekolekcji, wedlug przepiséw prawa par-
tykularnego”. W kategoriach wigc $cistego obowiazku KPK formalizuje powinnos¢

4 Por. kan. 276 § 1 KPK.

4 Por. kan. 662 KPK.

# Por. kan. 245 § 1. 108 KPK. Rekolekcje odprawiane kazdego roku przez seminarzystow maja
ksztattowa¢ przez dziatanie Ducha Swietego ich serca, sprzyjajac stopniowemu pojawieniu si¢ i umoc-
nieniu pragnienia hojnego oddania wtasnego zycia dla realizacji mitoéci pasterskiej. Por. RFIC, nr 108.

4 Por. kan. 226 § 1.

46 Pius PP. XI w Litterae encyclicae Mens nostra (698—699) zalecat odprawianie rekolekcji zamknig-
tych papiezom i kurii rzymskiej, co stato si¢ pozniej zwyczajem: ,,Dla kurii papieskiej. Tym chetniej zas
to czynimy, poniewaz utorowali Nam droge¢ Nasi poprzednicy. Albowiem juz od dawna Stolica Apo-
stolska, ktora niejednokrotnie polecata ¢wiczenia duchowne stowem, uczy takze wiernych przyktadem
i powaga swoja, zamieniajac dostojny watykanski patac na kilka dni na wieczernik rozmyslan i modlitwy.
Zwyczaj ten z wielkg radoscig i pociechg My takze przyjeliSmy. By zas sprawi¢ rado$¢ i pocieche i sobie
i Naszemu otoczeniu, idac zreszta za ogdlnym wszystkich ich zyczeniem, juz teraz wszystko tak utozy¢
polecili$my, by corocznie ¢wiczenia duchowne w patacu Naszym odbywac si¢ mogty”.

47 Por. AS, nr 46. ,,Obowiazki biskupa na rzecz Kos$ciota powszechnego, takie jak: wizyty
ad limina, udzial w Soborze Ekumenicznym czy partykularnym, w Synodzie Biskupow, w Konferen-
cji Episkopatu, a takze rekolekcje oraz czas niezbedny na wypetnienie jakiego$ innego zadania powie-
rzonego przez Stolicg Apostolska, nie sag wliczane do miesigcznego czasu, ktory biskup ma do wiasnej
dyspozycji”. AS, nr 162. Wczesnie do odprawiania rekolekcji zamknietych zachgcat biskupow Pius X1,
gdy pisal: ,,niemniej takze pochwalamy tych biskupéw Kosciota wschodniego czy zachodniego, kto-
rzy zbieraja si¢, jak wiemy, wraz z wlasnym metropolita lub patriarchg na pobozne ¢wiczenia du-
chowne, dostosowane do ich godnosci i zaje¢. Spodziewamy sie, ze ten niezwykly przyktad, o ile
warunki na to pozwola, przez skrzgtne wspotzawodnictwo szerzy¢ si¢ bedzie. A moze nie bedzie wiel-
kiej trudnosci w tym, by rekolekcje te odprawia¢ tacznie z owymi zjazdami, urzadzanymi z obowigz-
ku przez przetozonych koscielnych prowincji, czy to, by radzi¢ ogoélnie nad zbawieniem dusz czy tez
nad bolaczkami dzisiejszych czasow”. Pius PP. XI Litterae encyclicae Mens nostra, 699.
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udziahu prezbiteréw w skupieniach duchowych (rekolekcjach zamknigtych). Wymog
ten nalezy interpretowac w konteks$cie prawa i obowigzku kaptana do formacji statej*.
O koniecznosci odprawiania dorocznych rekolekcji zamknigtych mowi si¢ w kan. 533
§ 2: ,,jesli czego innego nie domaga si¢ powazny powod, wolno proboszczowi kaz-
dego roku opusci¢ parafi¢ z racji wakacji najdluzej przez miesiac, czy to ciagly, czy
to z przerwami. Nie wlicza si¢ do niego rekolekcji, odbywanych jeden raz w roku”.
Prawodawca przywiazuje duza uwage do rekolekcji, dlatego rezerwuje dla probosz-
cza (i wikariuszy*’) specjalny czas na ich przezycie i odzyskanie sit duchowych?.
Takze inne, pozakodeksowe dokumenty prawne, majace charakter instrukcji,
zwracajg uwage prezbiterom na obowigzek odprawiania rekolekcji zamknigtych,
wedlug wskazan prawa partykularnego®. Wedtug Direttorio per il ministero pa-
storale dei vescovi,, Apostolorum successores”: ,,biskup winien uwaza¢ za istotny
i zasadniczy element stalej formacji prezbiteréw doroczne rekolekcje, organizowane

4 J. de Otaduy, Comentario al can. 276, w: Comentario exegético al Cédigo de Derecho Ca-
nonico, red. A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-Ocana, t. 2, cz. I, wyd. 3, Pamplona 2002, 334. Por.
M. Arroyo, art.cyt., 997-998.

4 Warto zauwazy¢, ze 0got duchownych ma wedtug KPK obowigzek odprawiania rekolekcji, we-
dlug przepisoOw prawa partykularnego (kan. 276 § 2, nr 4), natomiast proboszczowie winni przezywaé
rekolekeje jeden raz w roku (kan. 533 § 2), podobnie i wikariusze.

50 _Odnosnie do czasu wakacji, wikariusz ma takie samo prawo jak proboszcz”. kan. 550 § 3.
Prawodawca nie mowi o obowigzku dorocznych rekolekcji dla wikariusza parafialnego. Wikariusze
odno$nie prawa do wakacji ustalonym w kan. 533 § 2 sg zrownani z proboszczami. Nalezy sadzi¢
na podstawie kan. 276 § 2, nr 4, ze sg zrobwnani z proboszczami odno$nie obowigzku dorocznych re-
kolekeji zamknigtych. Zob. J. Calvo, Comentario al can. 550, w: Comentario exegético al Codigo de
Derecho Candnico, red. A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-Ocaiia, t. 2, cz. II, wyd. 3, Pamplona 2002,
1329. Zob. Commento al Codice di Diritto Canonico, (red.) P. Pinto, wyd. 2, Watykan 2001, 335. TE,
mowiac o rekolekcjach dla prezbiterow przytacza i poszerza kan. 550 § 3, ktory w wersji kodeksowe;j
mowi jedynie o wakacjach wikariuszy, a nic o rekolekcjach zamknietych. TE, przypis 242 do nr 85.

StPor. A. Sanchez-Gil, Comentario al can. 533, w: Comentario exegético al Codigo de Dere-
cho Canonico, red. A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-Ocafia, t. 2, cz. II, wyd. 3, Pamplona 2002,
1278-1279. Zob. Commento al Codice di Diritto Canonico, red. P. Pinto, wyd. 2, Watykan 2001, 325.

2 Kan. 34 § 1:, Instrukcje, ktore mianowicie wyjasniaja przepisy ustaw oraz rozwijaja i okreslaja
racje, ktore nalezy uwzgledni¢ przy ich zachowaniu, sg dane na uzytek tych, ktorzy maja si¢ troszczy¢
o wprowadzenie ustaw w zycie i obowigzujg ich w wykonywaniu ustaw. Wydaja je zgodnie z prawem
w granicach swojej kompetencji ci, ktorzy posiadajg wladze wykonawcza.

§2. Postanowienia instrukcji nie zmieniaja ustaw. Jesli za$ ktores z nich nie dadzg si¢ pogodzic¢
z przepisami ustaw, sg pozbawione wszelkiej mocy.

§3. Instrukcje tracg moc nie tylko przez odwolanie wyrazne lub posrednie przez kompetentna
wladze, ktora je wydata, lub wyzsza, lecz takze przez wygasnigcie ustawy, dla ktorej wyjasnienia czy
wprowadzenia jej w zycie, zostaty wydane”. Instrukcja zawierajaca zalecenia i wskazania ktore maja
wyjasni¢ normy prawa i dopomodc w jego stosowaniu, zaktada istnienie przepisow juz obowigzujacych
na mocy prawa i do nich odsyta, nie naruszajac zadnego z nich. W znaczeniu prawnym przez pojgcie
instrukcja ” rozumie si¢ akt normatywny wladzy wykonawczej wyjasniajacy przepisy ustawy oraz od-
krywajacy 1 okres$lajacy racje, ktore nalezy uwzgledni¢ przy ich zachowaniu. Akty prawne w formie
instrukcji wydawane sa na uzytek tych, ktorzy maja obowiazek troszczenia si¢ o wprowadzenie
ustaw w zycie. Jesli jednak ktores§ ze wskazan zawartych w instrukcji nie dadza si¢ pogodzi¢ z przepi-
sami ustaw, sg pozbawione wszelkiej mocy prawnej. Por. J. Katowski, Troska Kosciota o formacje osob
zakonnych — rys historyczny, geneza i charakter dokumentu ,, Wskazania dotyczqce formacji w instytu-
tach zakonnych”, Prawo Kanoniczne 35 (1992), nr 1-2, 86-87.
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w taki sposob, aby dla kazdego byly one czasem autentycznego i osobistego spotka-
nia z Bogiem oraz weryfikacji wlasnego zycia osobistego i kaptanskiego™**. Dyrek-
torium o postudze i zyciu kaptanow postanawia, ze ,,jest wiec konieczne, by prezbi-
ter tak zorganizowatl swoje zycie modlitwy, by obejmowato ono [...] dluzsze chwile
milczenia i dialogu, przede wszystkim w czasie rekolekcji”>*. Dalej przytoczone
Dyrektorium stanowi, ze ,,jest wskazane, by kazdy prezbiter, nawet przy okazji re-
kolekcji okresowych, wypracowat konkretny program zycia osobistego™. Dyrek-
torium w innym miejscu wigcej uwagi poswieca rekolekcjom kaptanskim. Auto-
rzy pisza, ze jak pokazuje dhugie doswiadczenie duchowe Kosciota, rekolekcje sg
odpowiednim i skutecznym $rodkiem adekwatnej formacji statej duchowienstwa.
Zachowuja one takze dzisiaj cala swojg wazno$¢ i1 aktualnosé. Przeciw praktyce,
ktora dazy do ogotocenia cztowieka z tego wszystkiego, czym jest zycie wewnetrz-
ne, kaptan powinien odnalez¢ Boga i siebie samego, podejmujac odpoczynek du-
chowy, by zagltebi¢ si¢ w medytacji i modlitwie. W tym celu prawodawstwo kano-
niczne postanawia, ze kaptani obowigzani sa do odprawienia rekolekcji, zgodnie
z przepisami prawa partykularnego, dwoma najbardziej powszechnymi $rodkami,
ktére moglyby by¢ wprowadzone przez biskupa we wlasnej diecezji, sa: dzien
skupienia — w miar¢ mozliwosci co miesiagc — i coroczne rekolekcje. Biskup po-
winien zaprogramowac i zorganizowa¢ dni skupienia i rekolekcje w taki sposob,
by kazdy kaptan miat mozliwo$¢ ich wyboru sposrdd tych, ktore zazwyczaj sa
organizowane w diecezji lub poza nig — przez wzorowych kaptanow lub instytuty za-
konne szczegolnie do§wiadczone w formacji duchowej — jak rowniez w klasztorach.
Radzi si¢ takze organizowanie specjalnych rekolekcji dla kaptanéw wyswigconych
w ostatnich latach oraz by w nich aktywnie uczestniczyt sam biskup. W czasie ta-
kich spotkan, wazne jest skoncentrowanie si¢ na tematach duchowych, poswigcenie
obszernego miejsca milczeniu i modlitwie oraz szczegodlna troska o sprawowanie
liturgii, o sakrament pokuty, adoracje eucharystyczng, kierownictwo duchowe i akty
czci 1 kultu Najswietszej Maryi Panny. Aby nada¢ wigksze znaczenie i skutecznos$é
tym $rodkom formacji, biskup powinien zamianowac specjalnego kaptana i powie-
rzy¢ mu zadanie zorganizowania takich spotkan i sposobu ich spgdzenia. Cenna jest
uwaga autoréw, aby szczegélnie coroczne rekolekcje byly przezywane jako czas
modlitwy, a nie jako kursy teologiczno-duszpasterskie®.

Na temat rekolekcji zamknictych dla prezbiterow wypowiadaja si¢ Wskaza-
nia dotyczgce przygotowania wychowawcow w seminariach. Autorzy przypominaja,
ze w programach formacji stalej wychowawcow seminaryjnych, powinny by¢ ,,prze-
widziane przedtuzone okresy odnowy duchowej (miesiac ignacjanski, ¢wiczenia du-
chowne, czas pustyni). Pozwolg one wychowawcy ponownie rozwazy¢ wlasne po-
wotanie oraz jego najglgbsze korzenie duchowe i teologiczne™?’.

3 AS, nr 83.

S TE, nr 39. W przypisie nr 117 do tego cytatu przywotuje si¢ kan. 276 § 2, nr 4 KPK.

STE, nr 76.

% Por. TE, nr 85.

57 Congregazione per L’educazione Cattolica, Direttive Tra i vari mezzi sulla preparazione degli
educatori nei seminari (4 novembre 1993), nr 71, w: Enchiridion Vaticanum, t. 13, Bologna 1995,
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Na temat zamknietych rekolekceji kaptanskich wypowiada si¢ rowniez najnow-
sze Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, gdzie zapisano: ,,rekolekcje maja
dla zycia kaptanskiego fundamentalne znaczenie, gdyz prowadzac do osobiste-
go spotkania z Panem w ciszy i w skupieniu, stanowia uprzywilejowany czas osobi-
stego i apostolskiego rozeznania, aby dokonac¢ stopniowej i glebokiej rewizji zycia;
proponujac prezbiterom ich przezywanie we wspoélnocie, sprzyja sie liczniejsze-
mu w nich uczestnictwu i umacnianiu si¢ braterskiej wspolnoty™®.

Gdy idzie o prawo partykularne to np. wedtug I/ Synodu Archidiecezji Katowickiej
wszyscy prezbiterzy archidiecezji zobowigzani sa do corocznych, przynajmniej trzy-
dniowychrekolekcji zamknietych®, natomiast zgodnie z przepisami IV Synodu Archi-
diecezji Warszawskiej, kaplani sg zobowigzani do odprawiania co roku przynajmniej
trzydniowych rekolekcji, natomiast co dwa lata do przezywania rekolekcji wspol-
nych w miejscu wyznaczonym przez ordynariusza miejsca. Prawodawca uzalez-
nia od wypelnienia tego obowigzku przedtuzenie jurysdykcji na rok nastepny®.

Rekolekcje zamkniete winni odprawiac takze diakoni stali. Dyrektorium o po-
studze 1 zyciu diakonow statych Diaconatus originem przewiduje i zobowigzuje ich
do ,,uczestnictwa w rekolekcjach, ustalonych zgodnie z przepisami prawa partyku-
larnego™®'. W innym miejscu dokument ten przypomina: ,,przy okazji rekolekcji,
w ktorych powinni uczestniczy¢ przynajmniej co dwa lata, diakon niech wyznaczy
sobie konkretny program zycia, weryfikujac go okresowo z kierownikiem duchowy-
m”?, a takze ,,diakoni niech docenig wszystkie te inicjatywy, ktore zwykle Konfe-
rencje Episkopatow i diecezje beda organizowaty dla statej formacji duchowienstwa:
rekolekcje [...]7%. Wedlug Synodu Archidiecezji Katowickiej $rodkami formacji du-
chowej diakona statego sa m.in rekolekcje zamknigte®.

Nalezy doda¢, ze wszyscy kandydaci do jakichkolwiek $wigcen (biskupich,
prezbiteratu i diakonskich) obowiazani sg odprawic¢ przynajmniej pigciodniowe re-
kolekcje, w miejscu i w sposob okreslony przez ordynariusza. Zanim biskup przy-
stapi do udzielania §wigcen, winien si¢ upewnié, ze kandydaci odprawili te reko-

nr 1734-1775, tekst polski: Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Wskazania dotyczgce przygo-
towania wychowawcow w seminariach, Rzym 1993.

8 RFIC, nr 88 c.

S IT Synod Archidzieczji Katowickiej, Akty wykonawcze, ,,Wiadomosci archidiecezjalne. Organ
urzgdowy Archidiecezji Katowickiej”, 84 (2016), Suplement 2016, Zarzqdzenie w sprawie forma-
¢ji statej prezbiterow archidiecezji katowickiej, nr 4c, 182.

8 Por. IV Synod Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 2003. st. 34 § 1, 32 (st. = statut).

61 Congregatio pro Clericis, Directtorium pro ministerio et vita diaconorum permanentium Di-
aconatus originem (22 februarii 1998), nr 56, Acta Apostolicae Sedis 90 (1998), 879-927, tekst polski:
Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i zyciu diakondw statych, Diaconatus origi-
nem, Watykan 1998. Autorzy przywotuja w tym kontekscie kan. 276 § 2, nr 4.

62 Directtorium pro ministerio et vita diaconorum permanentium Diaconatus originem, nr 70.
Tu przywoluje si¢ kan. 276 § 2, nr 4.

8 Directtorium pro ministerio et vita diaconorum permanentium Diaconatus originem, nr 82.

¢ IT Synod Archidzieczji Katowickiej, Akty wykonawcze, Wiadomosci archidiecezjalne. Organ
urzedowy Archidiecezji Katowickiej 84 (2016), Suplement 2016. Status diakona statego w Archidie-
cezji Katowickiej, art. 5, 81.
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lekcje®. W mysl Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis: ,,w perspektywie
udzielenia $wiecen kaptanskich, nalezy sprawdzi¢ rowniez [...] udziat w rekolek-
cjach wymaganych do Swiecen’.

W ramach troski o petiejszy rozwo6j duchowy zycia zakonnikow prawodaw-
ca kodeksowy wymaga, by wszyscy cztonkowie instytutow zachowywali coroczne
dni skupienia, zwane inaczej rekolekcjami, ktore uwaza si¢ za szczegdlne srodki du-
chowej odnowy®’. Czas trwania i sposob ich odbywania pozostawia si¢ regulacji pra-
wa wlasnego instytutow®s,

Takze pozakodeksowe normy prawne obligujg zakonnikow do przezywania re-
kolekcji zamknietych. Instrukcja Potissimum institutioni stwierdza, ze formacja sta-
fa moze obejmowac takze doroczne rekolekcje oraz r6zne formy odnowy duchowe;j,
ktore winny cieszy¢ si¢ specjalnym uznaniem®. Dalej Instrukcja Essential elements
in the Churchs teaching przypomina, ze ,.czas codziennej wspolnej modlitwy
(wspolnoty zakonnej), majacej za podstawe stowo Boze, zanoszonej do Boga w jed-
nosci z modlitwg Ko$ciota — a zwtaszcza Liturgia godzin — umacniajg zycie wspol-
ne. Podobng role spetnia staly rytm okreséw modlitwy bardziej intensywnej, w cig-
gu kazdego tygodnia czy miesiaca, jak rowniez doroczne rekolekcje”.

Do odprawiania rekolekcji zobowiagzani sg tez czlonkowie instytutow $wiec-
kich. W kan. 719 expresse wymienia si¢ te praktyki pobozne: coroczne okresy sku-
pienia oraz inne ¢wiczenia duchowne — to wszystko powinno regulowac prawo wia-
sne, pozostawiajac cztonkom odpowiedni margines wolno$ci, zwigzany z ,,zyciem
swieckim”. Prawo to ma, z jednej strony, egzekwowac praktykowanie tych ¢wiczen,
a z drugiej stwarzac¢ takze realne mozliwosci ich odbywania. Z inkorporacji do insty-
tutu wynikaja bowiem konkretne wigzy prawne, rodzace obowigzki nie tylko wzgle-
dem Boga oraz wlasnego instytutu, lecz takze zobowigzujace do statego rozwoju zy-
cia duchowego’".

% Por. M. Arroyo, art.cyt., 997. Por. kan. 1039 KPK. Por. M., Olmos Ortega, Requisitos de los
candidatos a las sagradas ordenes, Revista Espafiola de Derecho Candnico 40 (1984), nr 115, 16.

% RFIC, nr 206.

7 Por. kan. 663 § 5 KPK. Por. M. Arroyo, art.cyt., 998. Por. A. Chrapkowski, J. Krzywda, Komen-
tarz do kan. 663, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 11/2, ks. I: Lud Bozy, cz. I11: Insty-
tuty zycia konsekrowanego i stowarzyszenia zycia apostolskiego, red. J. Krukowski, Poznan 2006, 97.

8 W kan. 663 § 5 prawodawca mowi o wiernym praktykowaniu okresow corocznego skupienia.
Terminy tacinskie: sacri recessus tempora, czy recessus spiritualis z kan. 276 § 2, nr 4, thumaczone
w jezyku polskim jako rekolekcje czy okresy skupienia, podkreslaja specjalny charakter tych ¢wiczen,
polegajacych na przebywaniu w obliczu Pana w odosobnieniu i milczeniu. Czas trwania, sposob odpra-
wiania oraz inne szczegbly pozostawia si¢ do okreslenia w prawie wlasnym. Praktyka odprawiania re-
kolekeji przez duchownych i zakonnikoéw nalezy do pradawnych w Kosciele i jest przedmiotem norm
prawnych w kazdym instytucie. Jest ona roéwniez materialnym, wrecz fizycznym przejawem ,,0ddzie-
lenia si¢ od $wiata”, ktérego oczekuje si¢ od zakonnikow. Por. B. Zubert, Komentarz do Kodeksu Pra-
wa kanonicznego, ks. 1I: Lud Bozy, cz. l11: Instytuty zZycia konsekrowanego i stowarzyszenia zycia apo-
stolskiego, Lublin 1990, 161.

% Por. Instructio Potissimum institutioni, nr 68.

0 Essential elements in the Church’s teaching, part 1, § 20, por. part VII, § 26.

"I Por. B. Zubert, Komentarz do kan. 719, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 11/2,
ks. I: Lud Bozy, cz. l1L: Instytuty zycia konsekrowanego..., dz.cyt., 165. Por. M. Arroyo, art.cyt., 998.
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Rekolekcje zamknigte winni odprawia¢ obowigzkowo alumni wyzszych se-
minariow duchownych. Jak wynika z kan. 246 § 5: , kazdego roku alumni powin-
ni odprawi¢ ¢wiczenia duchowe”’. Wedlug Ratio fundamentalis institutionis sa-
cerdotalis: ,;rekolekcje odprawiane kazdego roku przez seminarzystow [...] to czas
glebokiej weryfikacji duchowej w przedtuzonym modlitewnym spotkaniu z Bogiem,
przezywane w atmosferze skupienia i ciszy [...]. W ten sposob, w sercu seminarzy-
sty, ksztattowanym przez dziatanie Ducha Swigtego, stopniowo pojawi si¢ i umoc-
ni pragnienie hojnego oddania wlasnego zycia dla realizacji mitoSci pasterskiej””.
W innym miejscu Ratio przypomina, ze kierownik lub ojciec duchowny jest odpo-
wiedzialny za przygotowywanie programu dorocznych rekolekcji’.

Zgodnie z dyspozycjami XLIII Synodu Diecezji Plockiej alumni na poczat-
ku roku akademickiego oraz w Wielkim Poscie przezywaja trzydniowe rekolekcje’.

Chociaz prawo koscielne (powszechne) nie zawiera jakiej$ wyraznej dyspozy-
cji odnosnie do rekolekcji zamknigtych dla wiernych laikow, to wolno sadzi¢, ze za-
réwno obowigzek moralny dazenia do $wigtosci (kan. 210), jak prawo do wlasnej
duchowosci (kan. 214), uprawniaja do rozpatrywania w kategoriach prawnych prakty-
ki rekolekcji zamknigtych dla swieckich, co bedzie uszczegdtowiac prawo partykularne’.

W niektérych przypadkach prawo partykularne zacheca, a nawet zobowigzuje
wiernych laikow do udzialu w rekolekcjach zamknigtych. Dzieje si¢ to najczesciej
ze wzgledu na funkcje, jaka wykonuja w Kosciele. Zgodnie z tenorem kan. 231 § 1
»Swieccy, ktorzy na stale lub czasowo poswigcaja sie postudze Kosciota, obowigza-
ni sg zdoby¢ odpowiednig formacj¢ potrzebng do wlasciwego wykonywania swe-
go zadania, by ja spetniali $wiadomie, umiejetnie i pilnie”. Owa formacja jest zarow-
no na etapie poczatkowym, jak i w formie ksztatcenia ustawicznego.

Wedtug Dyrektorium duszpasterstwa rodzin Konferencji Episkopatu Polski:
»Diecezjalny Duszpasterz Rodzin z polecenia Biskupa Diecezjalnego i przy wspot-
pracy z Diecezjalnym Doradcg Zycia Rodzinnego [...] organizuje [...] rekolekcje
dla pracownikow duszpasterstwa rodzin w diecezji””’, co suponuje, ze ci laicy be-
dacy doradcami zycia rodzinnego, maja obowigzek brania udzialu w rekolekcjach
zamknietych. Instrukcja Duszpasterstwa Rodzin Archidiecezji Gnieznienskiej stano-
wi, ze parafialny doradca zycia rodzinnego ma obowigzek uczestniczenia w rekolek-
cjach dla doradcow zycia rodzinnego lub w innych rekolekcjach™’®,

Instrukcja w sprawie formacji i sposobu wykonywania postugi nadzwyczajnych
szafarzy Komunii Sw. Konferencji Episkopatu Polski, zobowigzujg $wieckich — nad-

2 Por. M. Arroyo, art.cyt., 997.

3 RFIC, nr 108.

7 Por. RFIC, nr 136.

5 Por. ,, Gdzie jest Bog, tam jest przysztos¢”. XLIII Synod Diecezji Plockiej. Prawo partykular-
ne i program odnowy pastoralnej Kosciota Plockiego, Formacja do kaptanstwa w Kosciele Ptockim,
nr 34, Ptock 2015.

6 Por. M. Arroyo, art.cyt., 998.

" Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa rodzin (1 maja 2003), 1, 1.2, War-
szawa 2003, 14.

"8 Instrukcja Duszpasterstwa Rodzin Archidiecezji Gnieznienskiej, Gniezno 2007, nr 93 c; por.
nr 17, 72, 80, 83.
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zwyczajnych szafarzy Komunii §w. do odprawienia trzydniowych rekolekcji, prze-
prowadzonych przed upowaznieniem lub przed kazdorazowym jego przedtuzeniem™.
Natomiast Wskazania Konferencji Episkopatu Polski odnosnie postugi nadzwyczajne-
go szafarza Komunii swietej postanawiaja, ze ,,przed upowaznieniem kandydata za-
leca si¢ odprawienie trzydniowych rekolekcji albo dnia skupienia™. Mod)fikacja in-
strukcji w sprawie formacji i sposobu wykonywania postugi nadzwyczajnych szafarzy
Komunii swietej z dnia 22 VI 1991 r. stwierdza, ze pewnym sposobem stalej forma-
cji szafarza mogg by¢ organizowane przez diecezjalng komisje liturgiczng, instytuty
pastoralne lub referaty kurialne, trzydniowe rekolekcje, odbywane przed upowaznie-
niem do wykonywania postugi lub przed kazdorazowym jego przedtuzeniem®'.

Z kolei Instrukcja w sprawie formacji i sposobu wykonywania postugi nadzwy-
czajnego szafarza Komunii Sw. w Archidiecezji Poznanskiej przypomina, ze pomo-
cg we wlasnym uswigcaniu i postudze nadzwyczajnego szafarza Komunii $w. sg
trzydniowe rekolekcje adwentowe i wielkopostne. Wspomniana Instrukcja zawie-
ra nastgpujace zarzadzenie: ,,majac na uwadze, ze wszyscy nadzwyczajni szafarze
uczestniczg w rekolekcjach kazdego roku w swoich parafiach lub we wspolnotach,
do ktérych naleza, wyznaczam, by kazdy nadzwyczajny szafarz uczestniczyt w re-
kolekcjach organizowanych dla nadzwyczajnych szafarzy Komunii §w. w Archidie-
cezji Poznanskiej przynajmniej raz na trzy lata”?.

Prawo kanoniczne niejednokrotnie zobowigzuje do odprawiania rekolekcji za-
mknigtych katechetow urzgdowych, czyli tych, ktorzy wypeliaja swoje zadanie
na podstawie zlecenia kompetentnej wtadzy koscielnej. I/ Polski Synod Plenarny
stwierdza, ze ,,nieodzowne jest ciagte podnoszenie poziomu zycia duchowego i wy-
ksztatcenia katechetow. Nalezy wigc organizowa¢ systematyczne rekolekcje [...]7%.

" Konferencji Episkopatu Polski, Instrukcja w sprawie formacji i sposobu wykonywania postu-
gi nadzwyczajnych szafarzy Komunii sw. (22 czerwca 1991), w: Nadzwyczajni szafarze Komunii swie-
tej. Nauczanie Kosciota — formacja — swiadectwa, red. K. Michalczak, Poznan 2009, 15.

80 Wskazania Konferencji Episkopatu Polski odnosnie postugi nadzwyczajnego szafarza Komu-
nii $wigtej (18 pazdziernika 2006), nr 5, w: Nadzwyczajni szafarze Komunii swietej. Nauczanie Koscio-
ta — formacja — swiadectwa, dz.cyt., 20.

81 Por. Konferencji Episkopatu Polski, Mod)yfikacja instrukcji w sprawie formacji i sposobu wyko-
nywania postugi nadzwyczajnych szafarzy Komunii swietej z dnia 22 VI 1991 r. (18 pazdziernika 2006),
cz. I, Anamnesis 13 (2007), nr 1 (48), 11, 17. ,,Nadzwyczajny szafarz powinien bra¢ udziat w spotka-
niach formacyjnych, w dniach skupienia i w innych spotkaniach organizowanych dla szafarzy w para-
fii, dekanacie badz na szczeblu diecezjalnym, w tym zwtaszcza uczestniczy¢ corocznie w rekolekcjach
zamknigtych”. II Synod Archidzieczji Katowickiej, Akty wykonawcze, Wiadomosci archidiecezjalne.
Organ urzgdowy Archidiecezji Katowickiej 84 (2016), Suplement 2016. Wskazania dotyczgce postu-
gi nadzwyczajnych szafarzy komunii swietej w archidiecezji katowickiej, nr 16, 119—120.

82 Por. Arcybiskup Metropolita Poznanski, Instrukcja w sprawie formacji i sposobu wykonywa-
nia postugi nadzwyczajnego szafarza komunii sw. w Archidiecezji Poznanskiej (20 marca 2008), nr 5,
w: Nadzwyczajni szafarze Komunii Swigtej. Nauczanie Kosciola — formacja — swiadectwa, dz.cyt., 33.

8 II Polski Synod Plenarny (1991-1999), nr 41, Poznan 2001, 42 (odtad: IT PSP). , Kateche-
ta nieustannie poglebia swoja wiedze katechetyczna oraz uczestniczy w stalej formacji intelektualnej
i duchowej organizowanej [...] w rekolekcjach zamknigtych trwajacych minimum trzy dni”. I Synod
Archidzieczji Katowickiej, Akty wykonawcze, Wiadomosci archidiecezjalne. Organ urzgdowy Archi-
diecezji Katowickiej 84 (2016), Suplement 2016. Status katechety swieckiego (nauczyciela religii)
w archidiecezji katowickiej, nr 25, 90.
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Rekolekcje zamkniete winni odbywaé takze organisci® i koscielni®, czy realizuja-
cy postuge charytatywng®®. Instrukcja Guida per i catechisti proponuje katechistom
udzial w dniach skupienia (ritiri spirituali), jako elemencie formacji wewngtrznej
we wspoélnocie parafialnej®’.

Instrukcja Papieskiej Rada ds. Rodziny Przygotowanie do sakramentu mat-
zenstwa, w ramach przygotowania bezposredniego do malzenstwa postuluje, aby
w celu owocnego przygotowania do $lubu da¢ nupturientom okazje do modlitwy
(rekolekcje narzeczonych), gdzie spotkanie z Panem umozliwitoby odkry¢ glebie
i pickno zycia nadprzyrodzonego®. IT Polski Synod Plenarny proponuje w ramach
duszpasterstwa narzeczonych i 0sob przygotowujacych si¢ do zawarcia sakramen-
tu matzenstwa odprawianie r6znego rodzaju rekolekcji®’. Rekolekcje w trakcie na-
rzeczenstwa poleca takze Direttorio di pastorale familiare per la Chiesa in Italia®.

1l Polski Synod Plenarny podkresla, ze dobra okazja do refleksji nad dro-
g3 powotania zyciowego sa rekolekcje zamknigte dla maturzystéw i maturzystek.
Udziat w takich rekolekcjach powinien stanowic staty, integralny element kateche-
zy w szkole $redniej. Dlatego nalezy dba¢ o charakter prawdziwie rekolekcyjny
tego rodzaju spotkan, ich odpowiedni czas i trwanie (3 dni), dobdr 0séb prowadza-
cych rekolekcje oraz mozliwos¢ kontaktu z seminarzystami, przedstawicielami za-
konoéw i instytutéw §wieckich®'.

Instrukcja Duszpasterstwa Rodzin Archidiecezji Gnieznienskiej dokument za-
leca rekolekcje zamknigte dla matzenstw i rodzin®, dla osob zyjacych w zwigz-
kach niesakramentalnych®. IT Polski Synod Plenarny zarzadza, aby otoczy¢ troska
duszpasterskg wszystkie osoby samotnie wychowujace dzieci, a szczegdlnie te,

8 Obowigzkiem odpowiednich referentow kurii diecezjalnych jest organizowanie rekolek-
cji 1 kursow doksztatcajacych, stuzacych podnoszeniu kwalifikacji muzykow koscielnych”. 11 PSP,
nr 73, 118. ,Kazdy organista zobowigzany jest do formacji — zarowno duchowej, jak i merytoryczne;.
Duszpasterz powinien umozliwi¢ organiscie udziat w rekolekcjach”. /I Synod Archidzieczji Katowic-
kiej, Akty wykonawcze, Wiadomosci Archidiecezjalne. Organ urzedowy Archidiecezji Katowickiej 84
(2016), Suplement 2016. Regulamin pracy organistow w Archidiecezji Katowickiej, art. 5 § 4, 100.

85 Wstuchani w Ducha. Uchwaly Il Synodu Archidiecezji Katowickiej, st. 414, 125.

8 Tamze, st. 457, 140.

87 Congregazione per I’Evangelizzazione dei Popoli, Guida per i catechisti. Documento di orien-
tamento in vista della vocazione, della formazione e della promozione dei Catechisti nei territori di mis-
sione che dipendono dalla Congregazione per I’Evangelizzazione dei Popoli (16 giugno 1992) , nr 22,
Citta del Vaticano 1993.

8 Pontificio Consiglio per la Famiglia, Preparazione al sacramento del matrimonio (13 mag-
gio 1996), Roma 1996, tekst polski: Papieska Rada ds. Rodziny, Przygotowanie do sakramentu mat-
zenstwa, w: Posoborowe dokumenty Kosciola katolickiego o matzenstwie i rodzinie, t. 1, red. K. Lubo-
wicki, Krakow 1999, 389-425, cz. C,nr 1. 1.

811 PSP, nr 41, 42. ,,Zaleca si¢ duszpasterzom (zwlaszcza dekanalnym duszpasterzom rodzin
oraz duszpasterzom mtodziezy) organizowanie rekolekcji weekendowych w ramach przygotowania bliz-
szego do malzenstwa”. Wstuchani w Ducha. Uchwaty Il Synodu Archidiecezji Katowickiej, st. 71, 37.

% Conferenza Episcopale Italiana, Direttorio di pastorale familiare per la Chiesa in Italia
(25 luglio 1993), nr 45, 59, Roma 1993.

%l Por. IT PSP, nr 48, 172.

92 Instrukcja Duszpasterstwa Rodzin Archidiecezji Gnieznienskiej, nr 93.

% Tamze, nr 109.
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ktore opuszczone przez wspodtmatzonka, w imi¢ wiernosci matzenskiej nie wcho-
dza w nowy zwigzek i same wychowuja dzieci. Indywidualne kierownictwo du-
chowe, rekolekcje i inne typy spotkan duszpasterskich moga w istotny sposéb po-
moc osobom opuszczonym w codziennym zmaganiu si¢ z trudno$ciami i uchronié
je przed pokusa szukania rozwigzan swojej sytuacji w sposob niezgodny z nauka
Kosciota®™.

11 Polski Synod Plenarny postanawia: ,,wspolny urlop rodzinny powinien by¢
wykorzystywany na odnowe¢ duchowa, na przyktad przez rekolekcje w diecezjal-
nym lub zakonnym domu rekolekcyjnym™”. Podobnie Konferencji Episkopa-
tu Wtoch zaleca rodzinom odprawianie rekolekcji zamknietych (esercizi spirituali)®.
Direttorio di pastorale familiare per la Chiesa in Italia akcentuje warto$¢ rekolek-
cji zamknietych dla malzenstw i rodzin chrzescijanskich w klasztorach klauzuro-
wych, w celu odzyskania kontemplacyjnego wymiaru zycia®.

Prawo partykularne w nastepujacych stlowach zacheca takze laikow do prze-
zywania rekolekcji zamknigtych: ,,zakonnice i zakonnicy powinni podejmowac je
jako wyzwanie dla siebie i w duchu go$cinnos$ci rozwija¢ dzieto rekolekcji zamknie-
tych dla rozmaitych grup zawodowych i wiekowych oraz umozliwia¢ §wieckim
przezycie powotania do $wigtosci w atmosferze ciszy, skupienia i kontemplacji”™®.

4. WYMIAR PRAWNY OKRESOWYCH DNI SKUPIENIA

Obok rekolekcji zamknigtych w ramach formacji duchowej prawo kanoniczne
przewiduje takze przezywanie dni skupienia, ktore, jak wyzej powiedziano, r6znig
si¢ od rekolekcji czasem trwania (krdcej niz trzy dni) i zakresem tresci. O ile bowiem
w przepowiadaniu rekolekcyjnym wypada objac calo$¢ zycia rekolektanta i wezwac
go nawrocenia, to trescig dni skupienia z uwagi na ograniczony czas sa na ogot
jakies aspekty zycia duchowego, wymagajace poglebienia lub skorygowania®. Po-
dobnie, jak w przypadku rekolekcji zamknigtych, doktadny przebieg dni skupienia,
jak 1 sprawe ich prowadzenia opracowuja diecezje, zakony, ruchy koscielne, czy
poszczegolne domy rekolekcyjne.

%11 PSP, nr 51, 45.

% Tamze, nr 47, 44.

% Conferenza Episcopale Italiana, Commissione Episcopale per la famiglia e la vita, Orienta-
menti pastorali sulla preparazione al matrimonio e alla famiglia, (22 ottobre 2012), nr 37, Notizia-
rio CEI 46 (2012), nr 5, 233-278.

7 Conferenza Episcopale Italiana, Direttorio di pastorale familiare per la Chiesa in Italia, nr 154.

%11 PSP, nr 42, 243.

9 Praktyka odprawiania czego$ w rodzaju ,,dni skupienia” w $rodowiskach mnisich byta naj-
prawdopodobniej znana od poczatku chrzescijanstwa. Mozna powiedzie¢, ze korzeniami siggata nawet
starozytnego $wiata poganskiego, juz wowczas uwazano bowiem za objaw madros$ci praktyke wyla-
czenia si¢ na jakis czas z codziennych zajec (ritiro), aby zapewnic sobie lepsze warunki do przemysle-
nia w skupieniu jakiej$ sprawy czy przygotowac si¢ do wydania o niej nalezytego osadu”. Regularne
natomiast odprawianie miesigcznych dni skupienia narodzito si¢ w zakonie jezuitow, w wyniku potrze-
by odnowy i podtrzymania owocéw corocznie odprawianych petnych, miesigcznych ¢wiczen ducho-
wych wedlug metody ignacjanskiej. G. Siwek, Rekolekcje wezoraj i dzis. . ., dz.cyt., 22.



[ 17 ] REKOLEKCJE ZAMKNIETE I OKRESOWE DNI SKUPIENIA W ASPEKCIE KANONICZNYM 55

Pius XI w Encyklice Mens nostra z 20 grudnia 1929 r. poleca odprawianie
miesi¢cznych lub kwartalnych dni skupienia rowniez dla ludzi zyjacych w $wie-
cie. Papiez pisat: ,,pozostaje wielebni bracia, abySmy dla ustrzezenia i zachowa-
nia skutkow ¢wiczen duchownych, ktore tak wymownym podnie$liSmy uznaniem
i celem odnowienia zbawiennej ich pamigci, bardzo usilnie zalecili zbozny zwyczaj,
ktory by nazwa¢ mozna krotkim powtorzeniem ¢wiczen, mianowicie odnowienie
miesi¢czne albo przynajmniej kwartalne. Goraco za$ pragniemy, aby zwyczaj ten
[...] w wielu miejscach wprowadzony, a kwitnacy przede wszystkim w zakonnych
zrzeszeniach 1 wsrod poboznych kaptanow na swiecie zyjacych, i do ludzi §wieckich
sie dostal”!%,

W obowiazujacym Kodeksie Prawa Kanonicznego nie istnieje jaki§ ogolny
przepis obligujacy kogokolwiek do odprawiania dni skupienia, ale sg do nich wyraz-
ne aluzje. Kanon 276 § 2, nr 4 poleca, aby duchowni odprawiali rekolekcje wedtug
przepisow prawa partykularnego. Polskie thumaczenie nie jest doktadne. Jak wyzej
powiedziano, tacinski oryginat uzywa stow ,,Ut hanc perfectionem persequi vale-
ant: 4° pariter tenentur ad vacandum recessibus spiritualibus, iuxta iuris particularis
praescripta”, czyli mowi o recessus spiritualis, ktore oznacza ,,skupienie duchowe”.
Tak samo wtloskie thumaczenie brzmi (zgodnie z tacinskim) ,,sono ugualmente tenu-
ti a partecipare ai ritiri spirituali, secondo le disposizioni del diritto particolare”®'.
Gdyby chodzito o rekolekcje zamknigte, to prawodawca uzylby stowa exercitiis
spiritualis jak w kan. 246 § 5: ,singulis annis alumni exercitiis spiritualibus va-
cent”, co ttumacz polski prawidtowo oddat: ,,kazdego roku alumni powinni odpra-
wi¢ ¢wiczenia duchowe” (czyli rekolekcje). Owo recessus spiritualis moze oznaczaé
zardwno rekolekcje zamknigte, jak i dni skupienia, na co wskazuje Dyrektorium
Tota Ecclesia'. Tak wigc na mocy kan. 276 § 2, nr 4, duchowni maja oprocz re-
kolekcji przezywac takze dni skupienia, tak samo na mocy kan. 533 § 2, zgodnie
7z przepisami prawa partykularnego.

Podobnie prawodawca w kan. 663 § 5 zobowigzuje wszystkich zakonnikow,
do wiernego praktykowania okresoOw corocznego $wigtego skupienia (,,annua sa-
cri recessus tempora fideliter servent”), co wskazuje takze na dni skupienia. Tak
samo w kan. 719 § 1 zada sig, aby cztonkowie instytutow $wieckich odbywali kaz-
dego roku okresy skupienia (,,annua recessus tempora servent”)!®. W tych przy-
padkach prawo wiasne winno skonkretyzowac sposoby i czas trwania tych praktyk,
ktore obejmuja rézne formy skupienia duchowego: miesi¢gczne, doroczne ¢wicze-
nia duchowne, dni duchowos$ci, zawsze w celu poswiecenia czasu na modlitwe
i dla wlasnego zycia wewngtrznego'™.

Kwesti¢ dni skupienia reguluja takze przepisy pozakodeksowe, najczesciej
réznego rodzaju instrukcje. Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow ,, Aposto-

19 Pjus PP. XI Litterae encyclicae Mens nostra, 705. Por. G. Siwek, Rekolekcje wezoraj i dzis.. .,
dz.cyt., 23.

0 Codice di Diritto Canonico, 3 edizione, Cinisello Balsamo 1999, can. 276 § 2, nr 4.

192 TE, nr 85.

183 Zob. G. Siwek, Rekolekcje wezoraj i dzis. . ., dz.cyt., 23-24.

104 M. Arroyo, art.cyt., 998.
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lorum successores” postanawia, aby kazdego miesigca biskup zarezerwowat sobie
odpowiedni czas na dzien skupienia!®,

Dni skupienia majg odprawia¢ takze prezbiterzy. Dyrektorium Tota Eccle-
sia domaga si¢, aby prezbiter tak zorganizowat swoje zycie modlitwy, by obejmowa-
to ono takze okresowe dni skupienia!®. Dokument ten stwierdza, ze dni skupienia sg
odpowiednim i skutecznym $rodkiem adekwatnej formacji statej duchowienstwa.
Zachowuja one takze dzisiaj cala swoja wazno$¢ i aktualnos¢. Dwoma najbardziej
powszechnymi $rodkami, ktore moglyby by¢ wprowadzone przez biskupa we wia-
snej diecezji, sa: rekolekcje i dzien skupienia — w miar¢ mozliwosci co miesigc.
Biskup powinien zaprogramowac i zorganizowac dni skupienia w taki sposob, by
kazdy kaptan mial mozliwos¢ ich wyboru sposrdd tych, ktore zazwyczaj sa organi-
zowane w diecezji lub poza nig — przez wzorowych kaptanow lub instytuty zakonne
szczegolnie do§wiadczone w formacji duchowej — jak rowniez w klasztorach'”’.

Dni skupienia majg przezywaé takze cztonkowie instytutow zycia konsekro-
wanego. Instrukcja Essential elements in the Church’s teaching reguluje okresy
modlitwy bardziej intensywnej, w ciggu kazdego tygodnia czy miesigca, co nalezy
rozumie¢ jako okresowe dni skupienia!®. Instrukcja Ripartire da Cristo: un rinnova-
to impegno della vita consacrata nel terzo millennio, traktujac o statej formacji za-
konnikow, wspomina o réznych rytmach zycia (codzienny, tygodniowy, miesi¢czny,
roczny)'®,

Recollecti menstrua winni odprawia¢ takze alumni wyzszych seminariow du-
chownych. Autorzy Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis z 2016 r. wyjasnia-
ja, ze okresowe dni skupienia w seminarium sg kontynuacja w ciagu roku ¢wiczen
duchownych dorocznych!’, W innym miejscu w przywotanym dokumencie obliguje
si¢ kierownika lub ojca duchownego do przygotowywania programu miesi¢gcznych
dni skupienia''!. Gdy idzie o prawo partykularne to np. w Diecezji Ptockiej alum-
ni przezywaja comiesigczne dni skupienia, a takze wakacyjny dzien skupienia, ktory
shuzy umocnieniu wewnetrznej jednosci kazdego z rocznikdéw!!2.

Praktykowanie ritiro spirituale zaleca si¢, a czasem zobowiazuje do nich wier-
nych §wieckich. Direttorio Generale per la Catechesi proponuje przysztym kateche-
tom udziat dniach skupienia w ramach przygotowania do postugi katechetycznej'".

195 Por. AS, nr 46.

196 Por, TE, nr 39.

197 Por. tamze, nr 85.

198 Essential elements in the Church’s teaching, part 1, § 20.

19 Congregazione per gli Istituti di Vita Consacrata e le Societa di Vita Apostolica, Istruzione
Ripartire da Cristo: un rinnovato impegno della vita consacrata nel terzo millennio (19 maggio 2002),
nr 15, Citta del Vaticano 2002, tekst polski: Instrukcja. Rozpoczgé na nowo od Chrystusa Ripartire
da Cristo, Watykan 2002.

" RFIC, nr 108. Obowiazek odprawiania miesigcznych dni skupienia przez alumndéw semina-
riow ukazywata przedkodeksowa instrukcja: Sacra Congregazione per 1’educazione Cattolica, Lette-
ra circolare su alcuni aspetti pin urgenti della formazione spirituale nei seminari (6 gennaio 1980),
parte II, nr 1, Roma 1980.

' RFIC, nr 136.

12 XLIIT Synod Diecezji Plockiej, Formacja do kaplanstwa w Kosciele Plockim, nr 34.

'3 Congregazione per il Clero, Direttorio Generale per la Catechesi (15 agosto 1997), nr 247 d,
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Instrukcja Guida per i catechisti zaleca katechistom dni skupienia (ritiri spirituali),
jako element ich formacji wewngtrznej w ramach wspolnoty parafialnej'!*.

Dni skupienia sg takze waznym elementem formacji statej nadzwyczajnych
szafarzy Komunii §w. Wedlug Instrukcji w sprawie formacji i sposobu wykonywa-
nia postugi nadzwyczajnych szafarzy Komunii sw. Konferencji Episkopatu Polski,
»~innym sposobem dalszej formacji mogg by¢ organizowane przez diecezjalng ko-
misj¢ liturgiczng, instytuty pastoralne lub referaty kurialne okresowe dni skupie-
nia [...] przeprowadzane przed upowaznieniem lub przed kazdorazowym jego prze-
dhuzeniem”'’5. Identycznie problem ten normuje Modyfikacja instrukcji w sprawie
formacji i sposobu wykonywania postugi nadzwyczajnych szafarzy Komunii swietej
z dnia 22 VI 1991 r. Konferencji Episkopatu Polski: ,,innym sposobem statej forma-
cji (szafarzy) moga by¢ organizowane przez diecezjalng komisje liturgiczna, Insty-
tuty Pastoralne lub referaty kurialne, okresowe dni skupienia [...] przeprowadzone
przed upowaznieniem lub przed kazdorazowym jego przedtuzeniem™!',

Do uczestnictwa w dniach skupienia prawo zobowigzuje takze urzedowych
doradcow zycia rodzinnego. Wedtug Dyrektorium duszpasterstwa rodzin Konferen-
cji Episkopatu Polski: ,,Diecezjalny Duszpasterz Rodzin z polecenia Biskupa Die-
cezjalnego i przy wspdtpracy z Diecezjalnym Doradcg Zycia Rodzinnego [...] or-
ganizuje [...] dni skupienia dla pracownikoéw duszpasterstwa rodzin w diecezji”'"’,
co suponuje, ze ci laicy bedacy doradcami zycia rodzinnego, maja obowigzek bra¢
udzial w rekolekcjach zamknigtych. Z kolei Instrukcja Duszpasterstwa Rodzin Ar-
chidiecezji Gnieznienskiej stanowi, ze parafialny doradca zycia rodzinnego ma obo-
wigzek uczestniczy¢ w dniach skupienia dla doradcow zycia rodzinnego lub w in-
nych rekolekcjach!®,

Na dni skupienia mogg udawac¢ si¢ takze nupturienci. Zgodnie z Dyrektorium
duszpasterstwa rodzin Konferencji Episkopatu Polski przygotowanie bezposrednie
do matzenstwa obejmuje m. in. udziat w dniu skupienia!®®.

5. ZAKONCZENIE

Reasumujac przedstawione powyzej wywody, trzeba stwierdzi¢, ze najwyz-
sza wladza KoS$ciota katolickiego, poszczegolne Koscioly partykularne i instytuty
zycia konsekrowanego przyktadaja duza wage do odprawiania przez rézne kategorie
wiernych ¢wiczen duchownych i dni skupienia, celem wzmocnienia ich wiary, spo-

Libreria Editrice Vaticana 1997, tekst polski: Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium Ogolne
o Katechizacji, Poznan 1998, (odtad: DOK).

114 Congregazione per I’Evangelizzazione dei Popoli, Guida per i catechisti, nr 22.

115 Konferencji Episkopatu Polski, Instrukcja w sprawie formacji i sposobu wykonywania postu-
gi nadzwyczajnych szafarzy Komunii sw., cz. 1, 15.

116 Konferencji Episkopatu Polski, Modyfikacja instrukcji w sprawie formacji i sposobu wykony-
wania postugi nadzwyczajnych szafarzy Komunii swietej z dnia 22 VI 1991 r., cz. 1, 11.

7 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa rodzin, 1, 1.2, 14.

U8 Instrukcja Duszpasterstwa Rodzin Archidiecezji Gnieznienskiej, nr 93 c; por. nr 17, 72, 80, 83.

1% Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa rodzin, nr 27, 28.
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tegowania poboznosci 1 doskonatosci, oraz wiernego dostosowania obyczajow 0so-
bistych i publicznych do norm Ewangelii.

W artykule, na podstawie norm prawnych, ukazano rekolekcje zamknigte
1 dni skupienia jako istotny element owocnej formacji duchowej. Stwierdzono, ze
Kosciot regulowat praktyke skupienia duchowego dla duchownych i cztonkéw in-
stytutow zycia konsekrowanego, szczego6lnie w formie ¢wiczen duchownych, a od
stosunkowo niedawna dla wiernych §wieckich. Jednych obliguje si¢ do odprawia-
nia ¢wiczen duchownych (obowigzek prawny), innych si¢ zacheca do tego.

W ostatniej czesci rozwazan wskazano na wymiar prawny okresowych dni sku-
pienia i skonstatowano, ze dzien skupienia stanowi pewng zminiaturyzowang forme
rekolekcji czy ¢wiczen duchowych, majacy za cel utrwalenie owocoéw dorocznych
rekolekcji zamknietych.
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CLOSED RETREATS AND PERIODIC RETREAT DAYS
IN THEIR CANONICAL ASPECT

Summary

The objective of the article is to present the issue of closed retreats and periodic retreat days in
their canonical aspect. In its first part we presented closed retreats and periodic retreat days as an im-
portant element of fruitful spiritual formation. In the second part we pointed out closed retreats in the
canon law and the third part is devoted to a legal dimension of periodic retreat days.

Key words: closed retreats, periodic retreat days, clergy, spiritual formation, retreat centers
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1. Wprowadzenie. 2. ,,Proces o stwierdzenie niewaznosci to rozwod koscielny”. 3. Wat-
pliwosci z podmiotowa zdolnoscia do wszczgcia procesu o niewazno$¢ matzenstwa. 4. ,,Biskup
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10. Osoba ,,winna” nie bedzie mogta zawrze¢ matzenstwa. 11. Podsumowanie

1. WPROWADZENIE

Kancelaria sadu kos$cielnego jest centralnym miejscem funkcjonowania kaz-
dego trybunatu. To miejsce w pierwszym rzedzie o charakterze administracyjnym.
Jak podaje M. Sitarz, kancelaria to organ wykonawczy i doradczy, ktory przygoto-
wuje, przepisuje i wysyta dokumentacje czynnosci wchodzacych w zakres dziata-
nia danego organu lub instytucji oraz przyjmuje i rejestruje t¢ dokumentacjeg'. Try-
bunaly koscielne sa organami wiadzy sadowniczej w Kosciele. Kosciol na mocy
wlasnego 1 wytgcznego prawa zajmuje si¢ sprawami dotyczacymi rzeczy duchow-
nych i zwigzanych z duchownymi oraz przekroczeniami ustaw koscielnych?. Kan-
celaria jest miejscem, do ktorego wptywaja wszelkie dokumenty od stron, ich pet-
nomocnikow, 0oséb biorgcych udziat w procesie i innych trybunatow. Dokumenty
zwigzane z procesami koScielnymi sa w niej tworzone, wysytane do zaintereso-
wanych podmiotow, ale takze gromadzone i przechowywane. To miejsce, gdzie
akta spraw sg strzezone. Jednakze ze wzgledu na dzialalno$¢ wpisang w misje
Kosciota powszechnego i partykularnego, to takze miejsce o charakterze duszpa-
sterskim. Kancelaria staje si¢ miejscem spotkania z urzednikiem sagdowym peten-
ta, ktory przychodzi cz¢sto uregulowac swoja relacje przede wszystkim wzgledem

' M. Sitarz, Stownik prawa kanonicznego, Warszawa 2004, 79.
2 Por. kan. 1401 KPK.
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Boga, Kos$ciota w wymiarze sakramentalnym, ale takze samym sobg. Stawiam
to jako przyktad oczywiscie, poniewaz wigkszo$¢ spraw prowadzonych w trybu-
natach dotyczy niewaznosci matzenstwa.

Jednocze$nie ze wzgledu na kontakt z osobami w tym miejscu, rodzi si¢ w spo-
sob samoistny refleksja dotyczaca §wiadomosci os6b co do prawa w ogole, a zwlasz-
cza procesu o niewazno$¢ malzenstwa. Na kanwie tego doswiadczenia chcialbym
przedstawi¢ pewne poglady, zalozenia, z jakimi przychodza osoby do trybunatu,
a ktore weryfikuje si¢ wlasnie w kancelarii trybunatu.

Podobnie jak w porzadku prawa panstwowego rowniez i w kanonistyce funk-
cjonuje zasada ignorantia iuris nocet. Zasada ta bedaca fikcjg prawna, nie korespon-
duje z faktyczna wiedza na temat prawa matzenskiego czy procesu o niewazno$¢
malzefistwa. Wiedz¢ w tym temacie osoby czerpig najczesciej nie z aktow praw-
nych, komentarzy do nich, ale jak pokazuje rzeczywisto$¢ z roznorakich mediow.
Jednakze poziom informacji w nich zamieszczany pozostawia nadal wiele do zy-
czenia. Przedstawi¢ zatem kilka najczgstszych pogladow, z jakimi osoby zaintere-
sowane trafiajg do trybunalu. W niniejszym przedtozeniu postaram si¢ zestawic je
z obowiazujacymi przepisami prawa.

2. ,PROCES O STWIERDZENIE NIEWAZNOSCI
TO ROZWOD KOSCIELNY”

To informacja, ktora zdaje si¢ najcze$ciej mozna ustysze¢ w trybunale. Ka-
noniczny proces malzenski utozsamiany jest z procesem rozwodowym prowadzo-
nym przed sagdami $wieckimi. Wydaje sig, iz takie stwierdzenie ma jednak glebsze
podtoze anizeli tylko synonimiczne uzywanie poje¢. Odpowiedzi szukaé nalezy
W rozumieniu pojecia i przymiotéw matzenstwa w porzadku swieckim i matzen-
stwa sakramentalnego. Wspolczesnie wida¢ doskonale jak wiele malzenstw si¢
rozpada. Nierozerwalno$¢ matzenstwa, czy tez stalo$¢ i trwatos¢ malzenstwa jest
w coraz wickszym stopniu poddawana w watpliwo$¢. Narastaja w spoleczenstwie
swoiste tendencje do myslenia o matzenstwie jako zwigzku mozliwym do rozwia-
zania. Traktuje si¢ malzenstwo jedynie jako umowe, ktorg mozna zerwac lub od
ktorej mozna odstapi¢. Te tendencje prorozwodowe ksztattuja sSwiadomos¢ kolej-
nych pokolen®. Ciche przyzwolenie na rozpad malzenstwa wptywa na ugruntowa-
nie wilasnie takiego mys$lenia o malzenstwie jako kontrakcie rozerwalnym. Oczy-
wiscie ustawodawstwo panstwowe, ktore traktuje malzenstwo jako umowe, cho¢
ze wzgledu na przedmiot wyjatkowa, dopuszcza jednocze$nie prawng mozliwos¢
zerwania wspolnoty przez rozwod. Sady $wieckie zalewane sg rokrocznie pozwa-
mi rozwodowymi. Wyroki w sprawach rozwodowych zapadajg liczbach w co-
raz wigkszych®. Kiedy takie osoby wchodza na grunt rzeczywistosci prawnej prze-

3Zob. A. Bartczak, Wplyw tendencji prorozwodowych na trwatos¢ malzenstwa, w: Malzen-
stwo na cale zycie?, red. R. Sztychmiler, J. Krzykowska, Olsztyn 2011, 29—46.

4 Wedtug danych GUS liczba orzekanych rozwodéw wynosita odpowiednio: w 1980 — 39 833,
1990 — 42 436, 2000 — 42 770, 2010 — 61 300; 2014 — 65 761, 2015 — 67 296. Zob. http://stat.gov.
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noszg terminologi¢ dotyczaca rozwodu na ptaszczyzne sadownictwa koscielnego.
Latwos¢ w uzyskaniu rozwodu cywilnego odnosza do procesu o stwierdzenie nie-
wazno$ci matzenstwa. Dlatego ten proces nazywaja rozwodem koscielnym. Przy-
czynia si¢ do tego proklamowanie na forach internetowych i w innych mediach tej
terminologii. Nadto w probie uzasadnienia uzywania takiego terminu pada odpo-
wiedz, iz skoro zawieratam/tem jeden $lub (idzie o malzenstwo konkordatowe),
to mys$latam/tem, ze potem jest jedna nazwa. Notabene zdarzajg si¢ rOwniez i takie
stwierdzenia, jakoby w ogole nie byly potrzebne formalnosci dwoch trybunatow:
swieckiego 1 koscielnego, a w rzeczy samej prawodawstwo stanowi w tym zakre-
sie jednoznacznie®.

Konkludujac, proces o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa nie jest rozwo-
dem. Oba postgpowania rdznig si¢ zasadniczo w zakresie badania sprawy. Trybu-
naty koscielne orzekaja o niewaznos$ci aktu prawnego. Sady panstwowe rozwiazuja
matzenstwo. W pierwszym przypadku mamy do czynienia z sytuacja, w ktorej mat-
zenstwo byto niewaznie zawarte, a w drugim cho¢ matzenstwo prawnie byto waz-
nie zawarte, ale nastapit zupelny i trwaty rozktad pozycia migdzy matzonkami®.

3. WATPLIWOSCI Z PODMIOTOWA ZDOLNOSCIA
DO WSZCZECIA PROCESU O NIEWAZNOSC MALZENSTWA

W kolejnym przyktadzie mamy do czynienia z brakiem informacji co do tego,
kto moze wystapi¢ z wnioskiem o stwierdzenie niewazno$ci malzenstwa. Oczywi-
$cie zgodnie z naukg Kos$ciola malzenstwo jest nierozerwalne az do $mierci jedne-
go z malzonkéw. Ta wiedza, ugruntowana przez lata, wptywa na §wiadomosc osoby,
ktorej matzenstwo sie rozpadto. Owa $wigto§¢ malzenstwa nie jednej osobie za-
myka w ogole myslenie o tym, ze malzenstwo moglo w ogole prawnie nie zostaé
zawarte. Dzieje si¢ tak nawet wtedy, kiedy osoba po rozpadzie matzenstwa sakra-
mentalnego weszta w nowy, jedynie cywilny zwiazek malzeniski. W kancelarii trybu-
natu czgsto wérdd osob starszych mozna ustyszec stowa: ,,Ja po prostu nie wiedzia-
fam/tem, Zze moge z tym zwrdci¢ si¢ do sadu koscielnego. O tym fakcie powiedzial
mi ksigdz podczas wizyty duszpasterskiej”. Przekonanie o niemozliwosci wniesie-
nia skargi procesowej moze réwniez wynika¢ z przekazanej, notabene btednie, in-
formacji, iz strona winna rozpadowi malzenstwa nie moze tego uczyni¢. Obecnie
Prawodawca nie wypowiada si¢ w tej kwestii, przedktadajac norme, iz malzonkowie

pl/obszary-tematyczne/roczniki-statystyczne/roczniki-statystyczne/rocznik-demograficzny-2016.3.10.
html, [dostep: 6.06.2017.].

5 W tym miejscu nalezy nam przywotaé: kan. 1671-1672 KPK, art. 10 Konkordatu z 1993 r. ust. 3.
Orzekanie o waznos$ci matzenstwa kanonicznego, a takze w innych sprawach matzenskich prze-
widzianych w prawie kanonicznym, nalezy do wyltacznej kompetencji wtadzy koscielnej; oraz ust.
4. Orzekanie w sprawach malzenskich w zakresie skutkow okreslonych w prawie polskim nalezy
do wylacznej kompetencji sagdow panstwowych. Zob. takze Wyrok SN z dnia 17 listopada 2000 r.,
V CKN 1364/00.

® Art. 56 § 1 KRiO.
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sg zdolni zaskarzy¢ malzenstwo’. Nie ma wigc roznicy czy bedzie to mezezyzna,
czy kobieta, osoba winna rozpadowi wspdlnoty czy niewinna, wierny Kosciota czy
nie®. Zapewne zndw powigzane jest to z procedurg cywilng, w ktorej rozwadd nie jest
dopuszczalny, jezeli zada go matzonek wytacznie winny rozktadu pozycia’®.

Oczywiscie nie jest celem Kosciola méwienie o niewaznos$ci malzenstwa.
Celem dzialalnosci Kosciota jest mowienie o $wietosci nierozerwalnego sakra-
mentu malzenstwa. Niemniej w tej perspektywie wydaje si¢ stuszne moéwienie
o tych sprawach podczas przygotowania dalszego i bezposredniego do zawar-
cia matzenstwa. Ko$ciodt przez proces o niewazno$¢ matzenstwa nie daje, mowigc
kolokwialnie, przystowiowej ,,furtki wyjscia” zainteresowanym, ale dazy do po-
stawienia cztowieka w prawdzie przed Bogiem i samym sobg w kontek$cie mat-
zenstwa. Cel procesu to poznanie prawdy o matzenstwie. Ko$ciot nie naraza czlo-
wieka na grzech, ale pragnie zbawienia cztowieka (salus animarum suprema lex).
W procesie o niewazno$¢ matzenstwa, Kosciot aplikuje naturalne prawo dochodze-
nia do prawdy. Daje mozliwo$¢ zapytania o niewazno$¢ matzenstwa, jednoczenie
bronigc tego matzenstwa'®.

4. ,BISKUP SEDZIA”

Czesto mozna spotkaé si¢ z przeswiadczeniem stron, ze decyzje w sprawie
niewazno$ci matzenstwa wydaje biskup diecezjalny, a czasami nawet sam papiez.
OczywiScie prawda jest, ze biskup w Kosciele, a wigc i biskup Rzymu i kazdora-
zowy biskup diecezji, ma wtadze sadzenia. Wynika to z uczestniczenia przez swie-
cenia w wiladzy rzadzenia, to jest obejmujacej wladze ustawodawcza, wykonawcza
oraz sgdowniczg!'. Zgodnie z kan. 391 § 2 KPK biskup wykonuje wtadze sgdow-
nicza osobiscie albo przez wikariusza sagdowego i s¢dziéw. Formalnie przyshuguja-
ce prawo sadzenia w praktyce nie miato aplikacji. Nalezy zauwazy¢, iz w Instruk-
cji procesowej Dignitas connubii z 2005 1. w art. 22 § 2 czytamy, iz zaleca sig¢, aby
biskup diecezjalny bez specjalnych powodow nie wykonywat swojej wtadzy osobi-
scie. Optyka prawa w kontekscie procesow o niewaznos¢ malzenstwa ulegla jednak
zmianie pod wptywem prawodawstwa papieza Franciszka zawartego w Mitis ludex
Dominus lesus. Najwyzszy Prawodawca wprowadzit swoiste novum procesowe po-
przez proces malzenski skrocony przed biskupem'?. W tymze procesie Prawodaw-

"Kan. 1674 KPK. Por. G. Erlebach, Niektore procesy specjalne, w: Komentarz do Kodeksu Pra-
wa Kanonicznego, t. 5, red. J. Krukowski, Poznan 2007, 335-337.

8 Zakres tego uprawnienia wniesienia skargi w porownaniu do poprzedniej kodyfikacji ulegt po-
waznej zmianie. Zob. kan. 1971 § 1 n. 1 CIC’1917; F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik
dla duchowienstwa, t. 3, Opole 1958, 200-205.

? Art. 56 § 3 KRiO.

10 Obrona nierozerwalnos$ci matzefistwa przejawia si¢ w procesie w rézny sposob, jak chociaz-
by: przez domniemanie waznosci matzenstwa, przez urzad obroncy wezta matzenskiego, przez pra-
wo do obrony, instancyjno$¢ procesu, prawo apelacji, kontradyktoryjnos$¢ procesu.

11 Por. kan. 391 KPK.

12 Zob. W. Goéralski, Proces matzenski skrocony przez biskupem, Ptock 2017.
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ca zada, aby wyrok stwierdzajacy niewaznos¢ matzenstwa podejmowat sam biskup.
Nalezy jednak zaznaczy¢, ze idzie jedynie o stwierdzenie faktu niewazno$ci mat-
zenstwa. Gdyby jednak biskup nie uzyskal pewnosci moralnej, winien przekazac
sprawe do procesu zwyczajnego, w ktdrym to juz sam nie bierze udziatu, a decy-
zja podejmowana jest przez s¢dziow'.

5. CZAS WNIESIENIA SKARGI

Istnieje pewien stereotyp uplywu czasu wymagany do mozliwos$ci wniesie-
nia do trybunalu prosby o niewazno$¢ matzenstwa. Jednakze na pytanie, jaki to miat-
by by¢ okres, nie ma odpowiedzi. Prawodawca nie okresla, kiedy mozna wnosi¢
o niewazno$¢ malzenstwa. Nie ma w tym przedmiocie zadnych obostrzen czy gra-
nic. Dochodzi¢ niewaznos$ci malzenstwa mozna zawsze, o ile wspdtmatzonek zyje!*.
Jest to kryterium zgodne z domniemaniem waznosci matzenstwa, ktore jako nie-
rozerwalne jest uwazane do $mierci jednego z matzonkow. W tym przypadku nie
mamy do czynienia z terminem przedawnienia'®. Jakkolwiek z punktu prawnego nie
mamy obostrzen, tak w rzeczywisto$ci czas wniesienia zdaje si¢ mie¢ znaczenie.
Po pierwsze, dtuzszy czas zwloki z pismem do trybunatu moze wplywac negatyw-
nie na zycie duchowe strony. Biorgc pod uwage fakt, iz czgsto strony decydujg si¢
na proces o niewaznos¢ matzenstwa dopiero w momencie, kiedy wchodzg w nowa
relacje z inng osoba albo juz w niej pozostaja w sposob formalny lub nieformalny,
zwloka pociaga za sobg szkod¢ duchowa. Przez wejscie w nowy zwiazek, zwlasz-
cza formalny, strony same decyduja si¢ na wykluczenie z pelnej wspolnoty z Ko-
Sciotem przez fakt zycia w grzechu. Bagatelizowanie tej sytuacji moze przynies¢
negatywne konsekwencje. Z drugiej za$ strony, odcigganie momentu rozpocze-
cia procesu moze skutkowac trudnoscia w udowodnieniu tytutu niewaznosci. Czas
zaciera pewne istotne fakty, ktore w wyniku oceny sedziowskiej moga nie sktadac
si¢ w jednolity i pelny opis. Osoby, ktorzy mogly by¢ swiadkiem réznych zdarzen,
moga z uptywem czasu zapomnie¢ te sytuacje, wyprowadzi¢ si¢ w miejsce nieznane
powodowi czy po prostu umrzec.

Istotng rolg obok przytoczonego stereotypu odgrywa takze sfera emocji zwig-
zanych z rozpadem malzenstwa. Szczegdlnie wida¢ to — cho¢ nie jest to regula
—u 0s0b, ktore nie sg winne rozpadowi matzenstwa lub matzonkow szczegolnie do-
swiadczonych w matzenstwie'®. Takie osoby nie chca szybko wraca¢ do wszystkich
negatywnych wspomnien, a sitg rzeczy liczg si¢ z tym w ramach prowadzonych
czynnos$ci sagdowych.

13 Por. kan. 1687 § 1 MIDI.

14 Kan. 1675 KPK.

15 Zob. kan. 199 °3 KPK.

16 Mam na mysli osoby, ktore do§wiadczyly w malzenstwie przemocy, agresji w stosunku do wia-
snej osoby czy tez potomstwa, roznego rodzaju uzaleznien, a takze sytuacji wprowadzania w blad,
nieuczciwosci.
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6. SZYBKOSC DECYZJI, WYDANIA WYROKU
- ,PIECZEC BISKUPA”

Kwestia czasu trwania samego procesu jest niejednokrotnie podnoszona przez
osoby prowadzace takiz proces. Przywotany przeze mnie termin, cho¢ stworzony
na potrzeby niniejszego przedtozenia, odzwierciedla myslenie pewnej grupy osob.
Zalozenie, oczywiscie mylne i niezamierzone, wskazuje, ze do orzeczenie niewazno-
$ci wystarczy opis sytuacji przed $lubem i po §lubie. Wykazanie rozerwania wspol-
noty, czgsto przez zdradg, alkohol lub agresje¢, miatoby skutkowac przychyleniem sig
przez biskupa do takiego wniosku. Ta ,,piecze¢ Biskupa” jest w przekonaniu pewnej
grupy oséb czyms$ oczywistym i nader bezzwlocznym. Kiedy jednak osoba wcho-
dzi w kontakt z adwokatem, biegtym prawnikiem, pracownikami kancelarii, to czg-
sto jest zdziwiony proceduralnym charakterem postgpowania. To sytuacja oczywi-
$cie powigzana z utozsamianiem procesu koscielnego z procesem rozwodowym,
o ktorym juz wezesniej sygnalizowatem. Nie bez wplywu na taki poglad miata takze
reforma procesu przeprowadzona przez papieza Franciszka motu proprio Mitis ludex
Dominus lesus z 15 sierpnia 2015 r. Jakkolwiek prawdg jest, ze jednym z gléwnych
motywow przyswiecajacych reformie byto przyspieszenie rozpatrywania spraw mat-
zenskich, to nalezy podkresli¢, iz proces nie jest w znaczeniu czasowym, wydarze-
niem, bardzo krotkim, w ktérym Trybunat przystaje na zadanie powoda. Kanonicz-
ny proces matzenski jest miejscem odkrywania prawdy o matzenstwie. Ta prawda,
ktorej si¢ poszukuje w procesach o orzeczenie niewazno$ci matzenstwa, nie jest
prawda abstrakcyjna, oderwana od dobra cztowieka. Jest to prawda, ktora nalezy
do ludzkiej i chrzescijanskiej drogi kazdego wiernego'’. Na strazy tego dochodze-
nia stoi kilka bardzo waznych zasad. Po pierwsze, zgodnie z kan. 1060 KPK, mat-
zenstwo cieszy si¢ przychylno$cia prawa, dlatego w watpliwos$ci nalezy uwazac
je za wazne, dopoki nie udowodni si¢ czegos$ przeciwnego. Domniemanie prawne
waznosci matzenstwa koresponduje z zasadg actor incumbit probatio. Obowiazek
dowodzenia spoczywa na tym, ktory co$ twierdzi'®. Zebrany materiat dowodowy
w sprawie ocenia zasadniczo kolegium sedziéw. Do wydania jednak jakiegokol-
wiek wyroku wymaga si¢ u s¢dziego wewnetrznej moralnej pewnosci co do spra-
wy, ktéra ma by¢ rozstrzygnigta wyrokiem. Gdyby za$§ sedzia nie mogt osiggnac
takiej pewnosci moralnej, winien orzec, ze nie udowodniono twierdzenia powo-
da'®. Warte podkreslenia w tej kwestii sg stowa ostatniego przemoéwienia do Roty
Rzymskiej papieza Jana Pawtla II: ,,Jest prawda, ze sprawiedliwo$s¢ wymierza-
na sprawnie pozostaje konkretna stuzba prawdzie i tworzy prawo osoby. Niemniej
jednak, falszywa szybkos$¢, ktora jest ze szkodg dla prawdy, pozostaje jeszcze bar-
dziej niesprawiedliwa”?.

17 Benedykt XVI, Przemowienie do audytoréw Trybunatu Roty Rzymskiej z 29.01.2006 r., L’ Os-
servatore Romano (wyd. polskie) 27 (2006), nr 4 (282), 29-30.

18 Por. kan. 1526 § 1 KPK.

1 Por. kan. 1608 KPK.

20 Por. Ioannes Paulus IT, Allocutio ad Tribunal Rotae Romanae iudiciali ineunte anno (29.01.2005),
AAS 97 (2005), nr 2, 166.
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7. CZAS TRWANIA PROCESU

W opozycji do wczesniejszej tezy stoi inna grupa osob, ktoéra wychodzi z za-
lozenia, iz proces kanoniczny trwa bardzo dtugo. Ten okres w ich mysli, czy na-
wet wiedzy (skadinad nieprawdziwej), trwa kilka, kilkanascie lat. Tymczasem fak-
tyczna dtugo$¢ trwania procesu jest rdzna, zalezna od wielu czynnikoéw. Przywotac
mozna by chocby: miejsce zamieszkania stron, §wiadkow; zainteresowanie strony
powodowej?!; czas odpowiedzi na wezwania sgdowe; mozliwoséci kadrowe po-
szczegolnych trybunatdéw; liczbe spraw prowadzonych w danym momencie, itp.
Oczywiscie Prawodawca przedktada stosowne wytyczne co do czasu prowadze-
nia procesOw na szczeblu réznych instancji. I tak sprawom w pierwszej instan-
cji wyznaczyt termin do roku czasu, a sadom drugiej instancji do p6ot roku?. Ter-
miny te jednak nie sg obligatoryjne, cho¢ winny by¢ dotrzymywane dla dobra osob.
Prawodawca przedktada troske o mozliwe szybkie zakonczenie procesow sedziom
i sagdom, stwierdzajac, aby jak najszybciej, ale z zachowaniem sprawiedliwosci za-
konczy¢ wszystkie sprawy. Kazda sprawa jest jednak inna i wymaga innego, roz-
tropnego podejscia i zbadania. Wszak sedziowie, majac na uwadze swoja funkcje
i odpowiedzialno$¢, winni umiejetnie godzi¢ procesowe poszukiwanie prawdy
z wymogami sprawiedliwosci®’. Bez watpienia reforma kanonicznego procesu mat-
zenskiego ma na celu przyspieszenie tych proceséw. Papiez Franciszek zauwazyl,
ze bodzcem reformy stata si¢ ogromna liczba wiernych, ktérzy chcac zy¢ zgodnie
z wlasnym sumieniem, oddalajg si¢ od struktur Kosciota. Ma on na celu przyspie-
szenie i uproszczenie procesOw, aby serca wiernych, ktérzy oczekuja na wyjasnienie
swojej sytuacji, nie byty zbyt dtugo zniewolone przez mroki watpliwosci z powo-
du opdznien w wydaniu wyroku?*. Jednocze$nie nalezy zauwazy¢, iz Prawodaw-
ca wskazuje na potrzebe wprowadzenia badan przedprocesowych, zwanych dusz-
pasterskimi, juz na poziomie struktur parafialnych, ktore pozwola lepiej rozeznaé
konkretne przypadki zanim zostang wniesione do trybunatéw?.

2l Zdarza si¢ bowiem nie raz, iz w trakcie procesu (z r6znych wzglgdow) strona powodowa nie
wykazuje zainteresowania prowadzonym procesem. Ogranicza si¢ jedynie do ztozZenia prosby oraz sta-
wienia si¢ na przestuchaniu albo w ogole porzuca instancje sporu. Po formalnym zawieszeniu instancji,
naraz, czasami po kilku latach, strona powodowa pyta co si¢ dzieje w jej sprawie, poniewaz dawno nie
miala juz zadnej informacji. Niekiedy to strona pozwana wyraza wigksza aktywnos¢.

22 Zob. kan. 1453 KPK, art. 72 Instrukcji Dignitas connubii.

B W. Kiwior, Urzqd s¢dziego i innych pracownikéw sqdéw, w: Komentarz do Instrukeji proceso-
wej Dignitas connubii, pod red. T. Rozkruta, Sandomierz 2007, 133.

2 Franciszek, List apostolski motu proprio ,,Mitis Iudex Dominus lesus” reformujgcy kanony
Kodeksu Prawa Kanonicznego dotyczqce spraw o orzeczenie niewaznosci matzenstwa, tekst tacinsko-
-polski, Tarnow 2015, 9-11.

3 Por. Art. 2 Zasady proceduralne w sprawach o stwierdzenie niewaznosci malzeristwa, w: List
apostolski motu proprio Mitis ludex Dominus Iesus reformujacy kanony Kodeksu Prawa Kanoniczne-
go dotyczace spraw o orzeczenie niewazno$ci matzenstwa, List apostolski motu proprio Mitis et mie-
ricors lesus reformujacy kanony Kodeksu Kanonow Kosciolow Wschodnich dotyczace spraw o orze-
czenie niewaznosci matzenstwa (tekst tacinsko-polski), Tarnow 2015, 35.
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8. ADWOKAT GWARANTEM WYGRANEJ

Czesto pokutuje wsérdd zainteresowanych, zwtlaszeza korzystajacych z porad
adwokata koscielnego, takie poczucie, iz adwokat wygra sprawe. Oczywiscie jest
to przeniesienie filozofii procesu w sadach panstwowych na grunt procesu koscielne-
go. Adwokat wystepujacy w roli pelnomocnika strony dziala w jego imieniu. Stuzy
on pomoca stronie procesowej w sporach prawnych przed sagdem przez odwotywa-
nie si¢ do przepisow prawa i przywotywanie faktow?®. Zgodnie z art. 104 § 1 Instruk-
cji procesowe]j Dignitas connubii jest zobowigzany broni¢ praw stron. Bynajmniej
jego celem nie jest wygrana za wszelka cene. Wpisuje si¢ on bowiem jako urzad
koscielny w ogolne zadanie trybunatdéw, to jest poznanie prawdy o malzenstwie.
Oczywiscie adwokat, bedac bieglym w prawie kanonicznym, jest w stanie tak napi-
sa¢ pozew i tak poinstruowac §wiadkow, ze sprawa wydaje si¢ oczywista. Niemniej
takie dziatanie bgdzie niezgodne z prawda. Wsrdd wymagan stawianym adwoka-
tom ko$cielnym do petnienia tej funkcji jest bonae famae. Dlatego tez adwokat nie
moze patrze¢ na swojego klienta przez pryzmat wygrania sprawy, ale przez pryzmat
nierozerwalno$ci matzenstwa. Winny go cechowac sprawiedliwo$¢ i poszanowanie
instytucji matzenstwa?’. Adwokat nie jest i nie moze by¢ gwarantem wygranej. Wy-
maga si¢ od niego gwarancji profesjonalnego podej$cia do swoich czynnosci.

9. WYROK TYLKO DLA JEDNEJ STRONY

Sprawa gtéwna konczy si¢ wyrokiem koncowym. Strona, przedkladajac pozew,
stwierdza w nim, ze malzenstwo zostalo jej zdaniem zawarte niewaznie z jakiego$
tytutu lub tytutdow. Zgodnie z dynamika procesu winna to udowodni¢ przedktadajac
stosowne dowody. Trzeba wigc obali¢ domniemanie za wazno$cia matzenstwa za-
mieszczone w kan. 1060 KPK. Wyrok natomiast powinien rozstrzygna¢ ten spor,
dajac odpowiedz na poszczegdlne watpliwosci?®. Proces o niewazno$¢ matzen-
stwa zmierza wigc do wydania odpowiedzi na pytanie, ktore stawia si¢ w dekrecie
zawigzania sporu: czy malzenstwo x—y zostato zawarte niewaznie z tytutu ...? Je-
sli odpowiedz jest twierdzaca, oznacza to, iz wezel malzenski nie zostawiat zawig-
zany pomiedzy nupturientami. A zatem zadna z tych osob nie zawarta malzenstwa.
Czynno$¢ prawna, jaka jest zawarcie malzenstwa, na skutek przeszkody, wady czy
braku formy jest niewazna ex func. Nalezy jednoczesnie zaznaczy¢, iz $wiadomose,
czy nawet pewno$¢ strony o niewazno$ci nie czyni zadnych skutkow na forum
prawnym. Malzenstwo zgodnie z kan. 1060 KPK cieszy si¢ przychylnosciag pra-
wa i dlatego nalezy je uwazac za wazne, dopdki nie udowodni si¢ czego$ przedziw-

26 Por. A. Mizinski, Status prawny adwokata w Kosciele tacinskim, Lublin 2011, 155.

27 Por. tamze, 247-251; R. Sztychmiler, Adwokat w procesie o niewaznosé matzenstwa, w: Proces
maizenski w swietle ,, Dignitas connubii” — pierwsze doswiadczenia. Materiaty z ogdlnopolskiego spo-
tkania pracownikow sadownictwa koscielnego w Grodku nad Dunajcem w dniach 11-12 czerwca 2007
roku, red. T. Rozkrut, Tarnow 2008, 103—128.

2 Zob. kan. 1611, art. 250 Instrukcji Dignitas connubii.
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nego i to w kanonicznym procesie matzenskim. Watpliwos$¢, ktora tu przedstawiam,
pojawia si¢ czesto w sytuacji, gdy strona pozwana nie bierze udziatlu w procesie
albo gdy tytul niewazno$ci malzenstwa lezy po jednej ze stron. Wtedy najczesciej
osoby uwazaja, ze ten wyrok jest tylko dla jednej osoby, a przynajmniej taki winien
by¢. Prawnie jednak nigdy taki nie moze by¢.

10. OSOBA ,,WINNA” NIE BEDZIE MOGLA
ZAWRZEC MALZENSTWA

Jak w poprzednich sytuacjach, tak i w tej, czgsto przenosi si¢ wiedze z proce-
su cywilnego na grunt kanonistyki. Najczgsciej bywa to bardzo niebezpieczne, stad
stowo winna zamieszczam w cudzystowie. Pojecie winy, jakkolwiek pojawia si¢
w kanonicznym prawie karnym, tak na gruncie materialnego prawa malzenskiego nie
znajduje ono miejsca. Zasadniczo wyrok stwierdzajacy niewazno$¢ danego matzen-
stwa skutkuje tym, ze strony stajg si¢ osobami stanu wolnego w Kosciele. Dzieje si¢
tak bez wzgledu na to, czy udowodniony tytul niewazno$ci matzenstwa lezat tyl-
ko po jednej stronie, czy tez moze po obydwu stronach. Oznacza to, ze kazda z tych
stron, jesli spetnia wymagania prawne do zawarcia malzenstwa moze waznie za-
wrze¢ malzenstwo. Jednakze dla zabezpieczenia tego nowego matzenstwa w przy-
padku wczesniejszego orzeczenia niewaznosci, Prawodawca dopuszcza mozliwo$é
zamieszczenia w wyroku tzw. klauzuli, czyli zakazu zawarcia matzenstwa®. Za-
kaz ten ma jedynie charakter wzbraniajacy*’. Nie wptywa on zatem na waznosc.
Trzeba go rozpatrywaé w kategoriach godziwo$ci.

11. PODSUMOWANIE

Kanoniczny proces o niewaznos$¢ matzenstwa jest jednym z rodzajow proce-
sow na forum koscielnym. Jest jednak tym rodzajem procesu, ktory stanowi li-
czebnag wigckszos¢ w trybunatach koscielnych, jesli nie cato$¢ rozpatrywanych
spraw. Nadto dotykamy dobra publicznego, jakim jest malzenstwo. Z racji co-
raz wigkszej liczby rozbitych malzenstw wsrod katolikow, rosnie rowniez licz-
ba pozwow kierowanych do trybunatow koscielnych. Wiedza jednak wsrdd osob
zainteresowanych, propagowana przez rdéznego rodzaju media niekoniecznie jest
dobra i poprawna. Budowanie wiedzy na podstawie tychze materiatow skutku-
je jedynie powstawaniem pewnych mitow czy stereotypow odno$nie do proce-
su o0 niewazno$¢ malzenstwa.

¥ Por. kan. 1684 KPK, art. 251 Instrukcji procesowej Dignitas connubii.

30 Kan. 1077 § 1 KPK. Zob. Por. G. Erlebach, Wyrok i apelacja, w: Komentarz do Kodeksu Pra-
wa Kanonicznego, t. 5, red. J. Krukowski, Poznan 2007, 359; W. Géralski, Matzenstwo, w: Komen-
tarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., t. 3, red. P. Hemperek, W. Goéralski, F. Przytuta,
J. Bakalarz, Lublin 1986, 234.
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Budowanie $wiadomosci procesu, wydaje si¢ duzo bardziej uprzednie, niz wy-
nikaloby to z samej natury rzeczy. Wydaje sig¢, ze ta wiedza winna by¢ wynikiem od-
powiedniego przygotowania do zawarcia matzenstwa. Podjeta w rozwazaniach (nie)
swiadomos¢ zdaje si¢ mie¢ swoje odbicie we wczesniejszym podejsciu do matzen-
stwa, zeby nie powiedzie¢ (nie)swiadomym. Doktadniejsze przygotowanie do mat-
zenstwa samych stron powodowaloby przede wszystkim zawiazywanie takich mat-
zenstw, ktore by sie nie rozpadaty tak czesto, jak tego doswiadczamy obecnie. Kwestig
tego rodzaju podniodst juz papiez Benedykt XVI w swoim przemoéwieniu do pracow-
nikow Roty Rzymskiej w 2011 r. Kontynuacje tej mysli mozemy odnalez¢é we wspo-
mnianej juz nowelizacji kodeksu papieza Franciszka Mitis ludex Dominus lesus. Pra-
wodawca wskazuje na potrzebe wprowadzenia badan przedprocesowych, zwanych
duszpasterskimi, juz na poziomie struktur parafialnych®'. Postawienie wigkszego na-
cisku na odpowiednie podejscie do matzenstwa wydaje si¢ sprawa kluczows. Jed-
nakze obecne traktowanie matzenstwa w $wiecie na pewno temu nie sprzyja. Dlate-
go tym bardziej wydaje si¢ zasadne podkreslanie istoty 1 wagi matzenstwa w samym
spoleczenstwie, a tym bardziej we wspdlnocie wiernych.

Jednoczes$nie powinno si¢ gwarantowacé osobom, ktére pragna rozpoczac pro-
ces, jak najlepsze warunki do tego, by swiadomie mogly realizowacé swoje prawa.
Pomoca w tym stuza koscielne poradnie prawne, sgdowe poradnie prawne, adwoka-
ci ustanawiania przy trybunatach. Ich praca w tym zakresie moze przynies¢ podnie-
sienie wiedzy w temacie procesu o niewazno$¢ matzenstwa. Taka wiedza na pew-
no poprawia mozliwo$¢ dojscia do poznania prawdy o matzenstwie.

Sformutowanie tytutu nie jest przypadkowe. (Nie)znajomos¢ procesu, jego fi-
lozofii, celu, a co za tym idzie praw i obowigzkow, jakie stronom w nim przyshu-
guja, pocigga za soba powazne skutki. Obserwuje sie czesto przy publikacji akt lub
po wydaniu wyroku, jak strona po analizie catego materialu dowodowego wzglednie
po przeczytaniu uzasadnienia sentencji wyroku, stwierdza, ze ona nie wiedziala, ze
tak to bedzie wyglada¢. Wtedy zatuje, ze nie powiedziata wigcej, czesto tych spraw,
ktore, jak suponuje, nawet przed sadem koscielnym nie powinny by¢ ,,wyciggane”.
A jednak dojscie do poznania prawdy czgsto kosztuje wiele poswigcenia. Wszak nie
idzie tylko o umowe, kontrakt, ale o przymierze i sakrament. Pomocg w tym wzgle-
dzie oczywiscie stuzg adwokaci i pracownicy sagdownictwa koscielnego.

Niniejszy artykut nie jest, co zaznaczam z cala odpowiedzialno$cia, namowg
czy tez propaganda procesow o niewazno$¢ matzenstwa. Bynajmniej, domniemanie
wazno$ci malzenstwa jest glowng zasada procesowa. Chee jedynie zwrdci¢ uwa-
ge na problem znajomosci prawa. Prawo kanoniczne nie jest jedynie dla kanoni-
stow, ale dla wszystkich wiernych i tych, ktorzy bedac niekatolikami chcg korzystaé
z przystugujacych im praw w Kosciele.

SUArt. 2 Zasady proceduralne w sprawach o stwierdzenie niewaznosci malzerstwa, w: List apo-
stolski motu proprio Mitis Iudex Dominus lesus reformujacy kanony Kodeksu Prawa Kanonicznego do-
tyczace spraw o orzeczenie niewazno$ci matzenstwa, List apostolski motu proprio Mitis et misericors
lesus reformujacy kanony Kodeksu Kanonow Kosciotdéw Wschodnich dotyczace spraw o orzeczenie
niewazno$ci matzenstwa, tekst tacinsko-polski, Tarnéw 2015, 35.
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IGNORANTIA IURIS NOCET. AFEW REMARKS FROM THE WORK
OF THE ECCLESIASTICAL TRIBUNAL OFFICE

Summary

This article shows the relationship of knowledge about the process of the nullity of marriage to the
theory of the process. It shows the real errors with which people come to the ecclesiastical court. This
article is an attempt at gathering worldly stereotypes about the process of nullity of marriage. Ignorance
of the process, its philosophy and purpose entails serious consequences. The author of the article wants
to draw attention to the importance of knowledge of the law.

Key words: ecclesiastical tribunal, process of the marriage nullity, knowledge, stereotypes
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1. Wstep. 2. Poczytalno$¢ a odpowiedzialnos¢. 3. Poczytalnos$¢ fizyczna. 4. Poczytalnosé
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$ci prawnokarnej. 7.1. Wina umy$lna. 7.2. Wina nieumyslna. 8. Domniemanie poczytalnosci.
9. Zakonczenie

1. WSTEP

Dyspozycja kan. 1321 § 1 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r. stanowi,
conastepuje: Nemo punitur, nisi externa legis vel praeceptiviolatio, ab eo commisa,
sit graviter imputabilis ex dolo vel ex culpa. W ten sposdb prawodawca koscielny
okreslit trzy konstytutywne elementy przestepstwa. Oprdcz zewngtrznego naru-
szenia ustawy czy nakazu karnego (externa legis violatio) oraz sankcji kanonicz-
nej przynajmniej nieokreslonej (sanctio canonica saltem indeterminata) do zaist-
nienia przestgpstwa bezwzglednie wymaga si¢ cigzkiej poczytalnosci (graviter
imputabilis)'.

Przedmiotem naszego zainteresowania w tym artykule bedzie strona podmio-
towa przestepstwa, ktora okreslana jest w doktrynie rownie czgsto jako element
subiektywny przestepstwa’. Zagadnienie poczytalno$ci prawnokarnej w systemie
prawa kanonicznego to nic innego jak proba odpowiedzi na pytanie: kiedy okreslo-
nemu cztowiekowi mozemy przypisa¢ sprawstwo konkretnego czynu przest¢pne-
go w celu natozenia na niego odpowiedniej sankcji?’.

' Por. G. Leszczynski, Pojecie poczytalnosci w prawie karnym Kosciola, Prawo Kanoniczne 47
(2004), nr 1-2, 93.

2 Por. J. Syryjeczyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogolna. Komentarz, Warszawa 2008, 106.

3 Por. A.G. Mizinski, Poczytalnosé elementem subiektywnym przestgpstwa, Roczniki Nauk Praw-
nych 15 (2005), nr 1, 417.
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Stosowne wydaje si¢, by rozpoczaé rozwazania od rozroznienia i precyzyjne-
go okreslenia terminow: poczytalno$¢ i odpowiedzialnos¢, ktdre niestety bywaja
btednie utozsamiane. Przypisanie czynu okreslonej osobie jako jego autorowi za-
ktada istnienie zwigzku: fizycznego, psychicznego i moralnego®, ktore jako niezbed-
ne komponenty poczytalnos$ci prawnokarnej zostang nastepnie scharakteryzowane.
Dalej zostang omoéwione zrddta poczytalnosci prawnokarnej, jakie prawodawca ko-
$cielny wyrdznia w przywotanym juz wyzej kan. 1321 § 1, a s3 nimi: wina umys$l-
na lub nieumys$lna. Wreszcie zostanie przeanalizowane domniemanie poczytalnosci,
ktore jest zagadnieniem ogromnej wagi, wciaz jeszcze zywo dyskutowanym i wzbu-
dzajacym kontrowersje wsrod kanonistow.

2. POCZYTALNOSC A ODPOWIEDZIALNOSC

W obszarze prawa karnego pojecia poczytalnos¢ i odpowiedzialnos¢ maja klu-
czowe znaczenie. Zarowno jeden, jak i drugi termin odnosi si¢ do podmiotu przestep-
stwa. Pierwsze i drugie okreslenie wykazujg charakter relacyjny, co w toku dalszych
rozwazan zostanie jeszcze doprecyzowane. W koncu zaistnienie odpowiedzialno-
sci karnej uwarunkowane jest uprzednim stwierdzeniem poczytalnosci. Z uwa-
gi na powyzsze, pojecia poczytalnosé i odpowiedzialno$¢ bywajg do$¢ czesto bled-
nie utozsamiane®.

Polski termin poczytalno$¢ w tacinskim brzmieniu przedstawia si¢ jako im-
putabilitas. Zdaniem filologow klasycznych taka posta¢ analizowanego stowa jest
konsekwencja potaczenia sufiksu in z czasownikiem putare, ktory oznacza: mnie-
mac¢; sadzi¢; uwazaé za cos®. W zwigzku z powyzszym, interesujgcy nas czasownik
imputare nalezy ttumaczy¢ jako: przyznac; obarczac; przypisa¢ co§ komus, przypi-
sa¢ wing, gani¢’.

Zdaniem F. Robertiego, termin imputare jest synonimem czasownikow adscri-
bere oraz tribuere, dlatego w znaczeniu abstrakcyjnym poczytalno$¢ oznacza sad,
mocg ktorego przypisujemy komus dziatanie dobre lub zle. Tymczasem w znacze-
niu konkretnym jest to sad, na podstawie ktorego ustalamy, ze okre§lona osoba jest
sprawcg konkretnej czynnosci dobrej lub ztej?.

* Por. J. Krukowski, F. Lempa, Sankcje w Kosciele, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego, 1V, Lublin 1987, 127.

’ Por. M. Myrcha, Zbiorowa odpowiedzialnos¢ w karnym ustawodawstwie kanonicznym, polskim
i migdzynarodowym, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 1 (1949), 134-135.

¢ Por. J. Sondel, Stownik laciisko-polski dla prawnikéw i historykéw, Krakow 1997, 808.

7 Por. tamze, 454.

8 F. Roberti przedstawia to w sposob nastepujacy: Imputabilitas (imputare = adscribere, tribuere)
est iudicium quo in abstracto cuidam tribuitur aliquis actus bonus vel pravus. Imputatio est iudicium
quo in concreto aliquis actus bonus vel pravus certae personae assignatur (F. Roberti, dz.cyt., 86).
Jeszcze precyzyjniej pojecie poczytalnosci okresla G. Michiels, gdy stwierdza: Alicui aliquid imputare
dicimur, quando illud ipsi tanquam proprio auctori tribuimus. Imputatio igitur est judicium practico-
practicum, quo aliquod factum in concreto determinatum determinanto subjecto reapse adscribitur
tanquam hujus facti auctori proprio. Inde sequitur quod imputabilitas stricte sumpta est proprietas
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Zatem w ujeciu kanonicznym pojecie poczytalno$é jest definiowane jako ogot
wlasciwosci, mocg ktorych konkretne dziatanie moze zosta¢ przypisane okreslo-
nemu podmiotowi jako jego autorowi’. W charakterze dygresji warto odnotowac,
iz w systemie kanonicznego prawa karnego funkcjonuja opinie, w mysl ktdrych
nalezy rozrézni¢ poczytalno$s¢ podmiotu od poczytalnosci czynu, a nawet skutku,
jako konsekwencji tego dziatania lub zaniechania'. Jednakze z uwagi na wytacz-
nie teoretyczny charakter rzeczonego rozroznienia, ktore nie znajduje praktycznej
aplikacji w obszarze karno-kanonicznym, w dalszej czgsci naszych rozwazan wspo-
mniana dyferencjacja nie bedzie uwzglgdniana.

W $wietle powyzszych uwag nalezy stwierdzi¢, ze okre$lony czyn zarzu-
cany jest konkretnemu podmiotowi jako jego autorowi, gdy po zweryfikowa-
niu istnienia zwigzku przyczynowego miedzy sprawcg i czynem oraz miedzy czynem
a jego skutkami zostaja spelnione kryteria przypisywalnosci podmiotowi i dlate-
go ponosi on nastepnie odpowiedzialno$¢ za swdj czyn oraz jego skutki'!.

Tymczasem pojecie odpowiedzialno$¢ ma swoje zrodto w tacinskim terminie
responsabilitas, ktore z kolei pochodzi od czasownika respondere 1 oznacza: odpo-
wiedzie¢; uczyni¢ zados¢; stawi¢ si¢ przed sagdem; by¢ postusznym; wynagrodzi¢;

objectiva actionis determinatae, ob quam haec actio, prout fuit de facto posita, ideoque cum omnibus
suis qualitatibus atque effectibus naturalibus, mediante judicio theoretico-practico, affirmatur tan-
quam propria illi, qui eam de facto posuit, adscribenda (G. Michiels, De delictis et poenis. Commenta-
rius libri V Codicis Iuris Canonici. De delictis, t. 1, Lublin—Brasschaat 1934, 83).

°Por. J. Arias, Komentarz do kan. 1321 § 1, 993, w: Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz,
red. P. Majer, Krakow 2011; P. Palazzini sugeruje nastepujaca definicje poczytalnosci: proprietas actus
vel effectus vi cuius actus vel effectus homini tamquam vero auctori et domino tribui potest et debet
(P. Palazzini, Imputabilitas, w: Dizionarium morale et canonicum, ed. P. Palazzini, I-1I, Romae 1963—
1965, 653). Bardzo zblizone jest okreslenie poczytalnosci proponowane przez V. De Paolis’a. Autor
ten konstatuje: L imputabilitd é un elemento costituivo del delitto. E la proprietd per cui un atto viene
attribuito al suo autore, il duale percio ne deve rispondere (V. De Paolis, Imputabilita, w: Nuovo Diri-
zio di Diritto Canonico, ed. C. Corral Salvador, V. De Paolis, G. Ghirlanda, Cinisello Balsamo 1993, 560).

"W tym momencie, nie wchodzac w szczegoéty i nie uprzedzajac toku dalszego dyskursu, moze-
my stwierdzi¢, ze jednym z fundamentalnych wymogéw koniecznych do zaistnienia poczytalnosci jest
dokonanie czynu przestgpnego z petna $wiadomoscia i wolng wola. Jednakze wymog ten niekiedy
moze zosta¢ uznany tylko w odniesieniu do popehionego czynu, niekoniecznie za§ w odniesie-
niu do skutkow tego czynu, ktore moglyby by¢ niezamierzone, a nawet wykluczane przez jego sprawce.
Jako przyktad wyobrazmy sobie nastepujaca sytuacje. W terenie zabudowanym kierowca prowadzi po-
jazd mechaniczny z pre¢dkosciag 80 km/h. Bezsprzecznie kierujacy pojazdem $wiadomie i dobrowolnie
famie przepis ustawy prawo o ruchu drogowym, traktujacej o ograniczeniu predkosci w terenie zabu-
dowanym do 50 km/h. Jednakze osoba kierujaca pojazdem nie zamierza, a wrecz wyklucza mozliwosé
potracenia pieszego. Wyobrazmy sobie, ze w efekcie opisanej sytuacji dochodzi do potracenia piesze-
go ze skutkiem $miertelnym. Z pewnoscia kierowca zostanie pociagniety do odpowiedzialno$ci karnej,
jednakze z tytulu nieumys$lnego spowodowania $mierci, a nie zostanie oskarzony o zabdjstwo dokona-
ne z winy umyslnej. Zaprezentowana wyzej sytuacja jest ilustracja faktu, ze kryterium zarzucania w od-
niesieniu do czynu nie zawsze bedzie zbiezne z kryterium zarzucenia w odniesieniu do jego skutku.
Z uwagi na powyzsze, niektorzy autorzy w systemie prawa kanonicznego dokonuja rozroéznienia po-
czytalnosci czynu od poczytalnosci skutkow. Por. A. D’Auria, L’imputabilita nel diritto penale ca-
nonico, 39-40; G. Di Mattia, Diritto penale canonico, Appunti per le lezioni ad uso degli studenti,
Roma 1988, 69.

"' Por. A. D’ Auria, dz.cyt., 41.
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zaptaci¢'?. W mysl opinii F. Robertiego, w przypadku poczytalnos$ci rozpatrujemy
relacj¢ pomigdzy czynnoscig i dziatajagcym podmiotem, natomiast odpowiedzialnos¢
koncentruje uwage na zwigzku, jaki zachodzi miedzy dziatajacym a osobami, kto-
rym podlega, to znaczy spoteczenstwem'.

Nastepna cecha specyfikujaca pojgcie poczytalnosci i odpowiedzialnosci wyra-
7a si¢ w tym, ze o poczytalnosci mozemy mowi¢ we wszystkich aktach moralnych,
natomiast odpowiedzialno$¢ zawezona jest tylko do tych aktow, z ktorych zobowia-
zani jestesmy zdac¢ rachunek, to znaczy ponie$¢ odpowiedzialnos¢ przed spotecz-
noscig'. Poniewaz na ogot pojecie poczytalnosci odnoszone jest do czynow ztych,
a poczytalno$¢ dobrych czyndw pozostawia si¢ ocenie Boga w zyciu przysztym,
dlatego w praktyce nader czgsto termin poczytalnos¢ i odpowiedzialno$¢ bywaja ze
sobg utozsamiane'’.

Konfuzja omawianych poje¢ wystepuje nie tylko w jezyku potocznym, ale nie-
stety takze w obszarze aktow prawnych. Niechlubnym przyktadem w tym wzgledzie
moze by¢ polski Kodeks karny z 1932 r.'®, w ktérym w art. 17 § 1 mozna byto odna-
lez¢ nastepujacy zapis: Nie podlega karze, kto w chwili czynu z powodu niedorozwo-
Ju psychicznego, choroby psychicznej lub innego zaktocenia czynnosci psychicznej,
nie mogt zrozumiec¢ znaczenia czynu lub pokierowaé swym postepowaniem.

W przywolanym przepisie ustawodawca polski postuzyt si¢ wyrazeniem: nie
podlega karze, ktore zgodnie z wyktadnia jezykowa wskazuje na odpowiedzialnosé
(responsabilitas). Tymczasem w powyzszej normie prawodawca zamierzal stwier-
dzi¢, ze osoba niepoczytalna nie jest w stanie popetni¢ przestepstwa, a jesli tak,
to zapis artykulu winien brzmie¢: nie popelnia przestepstwa (imputabilitas)"’. Nie-
stety, podobnego btedu nie uniknal prawodawca koscielny przy redakcji kan. 1323
aktualnie obowigzujacego Kodeksu's.

W doktrynie kanonicznego prawa karnego nie ma watpliwosci co do faktu, ze
pojecie odpowiedzialnosci, ktore uzaleznione jest od uprzedniego stwierdzenia po-

12 Por. J. Sondel, dz.cyt., 840-841.

13 F. Roberti stwierdza: Responsabilitas ab imputabilitate differet quatenus in imputabilitate consi-
deratur tantum relatio inter actum et agentem, in responsabilitate consideratur relatio inter agentem
qui actum posuit et eos qui bus agens subiiitur; in casu nostro inter agentem et societatem (F. Roberti,
De delictis et poenis, vol. 1, pars I, Rome 1938, 87).

4'W tej materii F. Roberti przedstawia nastepujacy przyktad: Deo imputatur creatio mundi; sed
Deus non est responsabilis creationis mundi (F. Roberti, dz.cyt., 87).

'3 Por. M. Myrcha, Problem winy w karnym ustawodawstwie kanonicznym, Prawo Kanoniczne 17
(1974), nr 34, 147.

16 Kodeks karny z dnia 11 lipca 1932 1. (Dz.U. z 1932 r., nr 60, poz. 571).

7 Por. S. Sliwifiski, Prawo karne, Warszawa 1947, 231.

18 Okolicznosci wyroznione przez prawodawce koscielnego w kan. 1323 obowiazujacego Kodek-
su nie maja jednakowego znaczenia. Mianowicie, jedne z nich wylaczaja ciezka poczytalnosé, a tym
samym eliminuja pojecie przestgpstwa, notabene wbrew tytutowi i zatozeniu prawodawcy. Zostaly
one zredagowane w numerach: 2, 3, 5, 6 oraz 7 kan. 1323 i w swej istocie nie sg one okolicznoscia-
mi w znaczeniu wlasciwym, poniewaz o takich mozna mowi¢ jedynie wowczas, gdy mamy do czy-
nienia z przestgpstwem. Tymczasem, w przypadku gdy okoliczno$ci nie naruszaja konstytutywnej
struktury przestepstwa, ale wytaczaja tylko odpowiedzialnos¢ karna, stanowig one okolicznoséci w zna-
czeniu wlasciwym i o nich traktuje prawodawca w pozostatych numerach.
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czytalnos$ci, jest terminem szerszym zakresowo. Jeszcze precyzyjniej rzecz ujmu-
jac, poczytalnos$¢ bardziej odnosi si¢ do samego dziatania podmiotu anizeli do skut-
koéw, ktore sa efektem tegoz dzialania. Tymczasem odpowiedzialnos¢ zaktada nie
tylko istnienie zwigzku przyczynowego mi¢dzy podmiotem i jego dziataniem, ale
rowniez zawiera w sobie konieczno$¢ poniesienia konsekwencji czynu spotecznie
szkodliwego®.

3. POCZYTALNOSC FIZYCZNA

Dotychczasowe rozwazania prowadza do wniosku, ze ,,poczytywac co$ komus”
oznacza przede wszystkim uzna¢ osobe za sprawce czynnosci. W ten sposob doko-
nujemy osadu teoretyczno-praktycznego, mocg ktérego konkretnej osobie przypisu-
jemy okre$lone dziatanie®. W tym miejscu pojawia si¢ pytanie: kiedy osoba moze
by¢ uznana za sprawce czynu oraz kiedy bedzie ponosita odpowiedzialnos¢ za sku-
tek swojego dziatania?*' Doktryna prawa karnego, odpowiadajac na t¢ watpliwosc,
odwoluje si¢ do teorii zwigzku przyczynowego.

Jest powszechnie przyjete w systemie prawa kanonicznego, iz pierwszy etap
ustalania poczytalnosci sprawcy czynu zabronionego polega na stwierdzeniu zaist-
nienia zwigzku przyczynowego. Jednakze kanonisci w tym wzgledzie ograniczaja
si¢ wylacznie do spostrzezenia, ze zwiazek przyczynowy to obiektywnie istniejacy
zwigzek miedzy dwoma zjawiskami, z ktorych jedno, zwane przyczyna, powoduje
powstanie drugiego — zwanego skutkiem??. Sprowadzenie za$ zwigzku przyczyno-
wego tylko do zwyktej zarzucalno$ci mechanicznej jest duzym uproszczeniem, dla-
tego wydaje si¢ stuszne, by poswiecic¢ temu zagadnieniu kilka uwag.

Jakkolwiek posrdd przepisow zawartych zarowno w Kodeksie Prawa Kano-
nicznego, jak i w polskim Kodeksie karnym nie odnajdujemy expressis verbis wy-
razenia ,,zwigzek przyczynowy”, to jednak prawodawca przez uzycie takich termi-
néw jak: ,,powoduje”, ,,wyrzadza”, ,,uszkadza” itd., posrednio zaktada koniecznosé¢
wystapienia zwigzku przyczynowego®.

¥ Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 94. Rozroznienie poczytalno$ci od odpowiedzialnosci A. Cala-
brese ujmuje w sposob nastepujacy: Imputabilita e responsabilita sono concetti distinti. L imputabi-
lita si riferisce propriamente al soggetto in quanto autore di un determinanto atto. La responsabi-
lita, invece, specifica che il soggetto deve rispondere dell atto e delle sue conseguenze davanti a Dio,
alla sua coscienza e, secondo le circostanze, anche davanti agli uomini (A. Calabrese, Diritto penale
canonico, Roma 1996, 37).

2 Por. J. Krukowski, F. Lempa, dz.cyt., 127.

2 Por. A.G. Mizinski, Poczytalnos¢ elementem.. ., art.cyt., 418.

22 Por. A. Calabrese, dz.cyt., 37-38; A. D’ Auria, dz.cyt., 42; J. Krukowski, F. Lempa, dz.cyt., 127
G. Leszezynski, dz.cyt., 95; A.G. Mizinski, Poczytalnosé¢ elementem..., art.cyt., 418-419; M. Myrcha,
Problem winy..., art.cyt., 143—144; M. Myrcha, Zbiorowa odpowiedzialnos¢ w karnym ustawodaw-
stwie kanonicznym, polskim i migdzynarodowym, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 1 (1949), 135;
por. J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czes¢ ogélna. .., dz.cyt., 106.

2 Por. L. Gardocki, Prawo karne, wyd. 15 zmienione, Warszawa 2009, 73.
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W zaleznosci od tego, czy wedtug ustawy karnej czyn przestgpny ma wyra-
za¢ sie w dzialaniu, czy tez w zaniechaniu, czy zachowanie si¢ sprawcy ma ge-
nerowac¢ konkretny skutek, czy tez ma jedynie wypeti¢ znamiona okreslone-
go w przepisie prawnym dziatania, réznie bedzie si¢ przedstawia¢ zagadnienie
zwigzku przyczynowego**.

W przypadku przestepstw formalnych konieczne bedzie ustalenie zwigz-
ku przyczynowego mi¢dzy dang osobg a konkretnym dziataniem. Tymczasem w od-
niesieniu do przestgpstw materialnych (skutkowych) nie jest wystarczajace ustalenie
zwigzku przyczynowego miedzy sprawcg a dziataniem, lecz musi by¢ jednoczesnie
stwierdzone kolejne ogniwo zwigzku idgce od dziatania do skutku®.

Konkluzja, ze w okreslonym przypadku wystepuje zwigzek przyczynowy mig-
dzy zachowaniem si¢ sprawcy a skutkiem, wymaga zastosowania pewnych kryte-
riow. W doktrynie prawa karnego formutowanie tych przestanek i ich wtasciwa apli-
kacja jest przedmiotem dociekan teorii zwigzku przyczynowego®®. Najwazniejsze
z nich zostang ponizej sumarycznie zaprezentowane.

Aktualnie najbardziej rozpowszechniona i najczesciej stosowana jest teo-
ria ekwiwalencji. Koncepcja ta opiera si¢ na filozoficznych zalozeniach J.S. Mila,
ktore nastepnie zostaty recypowane do obszaru prawa karnego za sprawg S. Glosera
i M. Buriego?. Teoria ekwiwalencji stanowi, ze przyczyng kazdego skutku jest
suma warunkow koniecznych. To, czy warunek jest konieczny (sine qua non), we-
ryfikujemy za pomoca pytania: czy skutek nastgpitby, gdyby okreslony warunek nie
zaistnial? Jesli stwierdzimy, ze skutek mimo wszystko by wystapit, oznacza to, ze
dana sytuacja nie byta konieczna®.

Druga koncepcja jest teoria adekwatnego zwiagzku przyczynowego. Zosta-
fa ona opracowana przez niemieckiego lekarza J. Kriesa, wedtug ktorego nalezy
odrozni¢ przypadkowy zwigzek przyczynowy od typowego, to znaczy zawierajace-
g0 w sobie obiektywng mozliwo$¢ wystapienia skutku®. W §wietle opisywanej teo-
rii do uznania czego$ za prawnie relewantng przyczyne wymaga sie, aby okreslony
w przepisie karnym skutek byl standardowym nastgpstwem analizowanego zacho-
wania podmiotu. Odwotujac sie zatem do przykladu wyzej opisanego, maz wysy-
tajacy zone¢ w podréz samolotem nie begdzie prawnie odpowiedzialny za jej $mier¢,

2 Por. W. Swida, Prawo karne, Warszawa 1978, 163.

2 Por. tamze, 164.

% Por. L. Gardocki, dz.cyt., 73.

27 Por. K. Buchata, A. Zoll, Polskie prawo karne, wyd. 11, Warszawa 1997, 177.

2 Por. L. Gardocki, dz.cyt., 73. W odniesieniu do tej teorii Autor prezentuje nastepujacy przyktad.
Pewien maz naklania swoja zong, aby ta wyjezdzajac za granice, zmienita swoje plany i podrézowa-
fa nie pociggiem, lecz samolotem. Kobieta, pomimo obaw zwigzanych z podrézg lotnicza, daje postuch
argumentom meza traktujacym o komforcie i szybkosci tego srodka lokomocji i ostatecznie zmie-
nia swoja decyzje¢, leci samolotem. Prawdziwa motywacja perswazji me¢za nie jest troska o wygode
zony, lecz wrecz przeciwnie — pragnienie, by zgingta w katastrofie lotniczej, co rzeczywiscie nastgpuje.
Zastosowanie do opisanego wyzej przyktadu teorii ekwiwalencji prowadzi do wniosku, ze maz powi-
nien odpowiada¢ za umyslne zabdjstwo swojej zony, gdyby bowiem nie jego perswazja, kobieta wybra-
taby si¢ w podréz pociagiem, nie uczestniczytaby w katastrofie i nie poniostaby $mierci. Teoria ekwi-
walencji w tym przypadku zawodzi, poniewaz zbyt szeroko zakresla granice odpowiedzialno$ci karnej.

¥ Por. J. Warylewski, Prawo karne. Czg$¢ ogélna, Warszawa 20073, 207-208.
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poniewaz brak jest adekwatnego zwigzku przyczynowego migdzy wystaniem ko-
go$ w podrdz samolotem a $miercig poniesiong w katastrofie®.

Nastepna probg wlasciwego rozumienia, z punktu widzenia karnistycznych
dociekan teorii zwigzku przyczynowego, jest koncepcja relewancji przypisywa-
na E. Mezgerowi. W zasadzie opiera si¢ ona na akceptacji teorii ekwiwalencji z tym
zastrzezeniem, ze nie kazde spowodowanie skutku jest relewantne (istotne) w od-
powiedzialnosci karnej®'. Rozpatrujac raz jeszcze przyktad meza naktaniajace-
go swoja zon¢ do podrdzy lotniczej, w optyce zalozen tej teorii stwierdzimy, ze
jakkolwiek zwiazek przyczynowy ma tutaj miejsce, to jednak nie jest on istotny
(relewantny) zgodnie z brzmieniem art. 148 § 1 Kodeksu karnego, ktory nieprzy-
padkowo zawiera wyrazenie ,,zabija cztowieka”, majace swoje okreslone znacze-
nie jezykowe*.

Analizujac wspoélczesne orzecznictwo Sadu Najwyzszego, coraz czgsciej
mozna tam spotka¢ odwolywanie si¢ do teorii obiektywnego przypisania skutku.
W mysl tej koncepceji, inspirowanej doktryng niemieckiego prawa karnego, nie
kazde spowodowanie skutku moze by¢ sprawcy przypisane. Przypisanie skut-
ku podmiotowi i jego odpowiedzialno$¢ wystepuje wowczas, gdy w zaistnia-
lym skutku zrealizowato si¢ wywotane przez sprawce niebezpieczenstwo, kto-
rego powstaniu mialo zapobiec przestrzeganie przez niego naruszonej reguty
ostroznos$ci®.

Niejednokrotnie w nauce prawa karnego kwestionowana byta mozliwos¢ ist-
nienia zwigzku przyczynowego miedzy zaniechaniem a okreslonym skutkiem. Bar-
dzo czesto jako argument przytaczano paremi¢: ex nihilo nihil fit. Jednakze dzi$ nie
ma watpliwosci co do faktu, ze sprawca czynu z zaniechania jest ten, kto nie wyko-
nat dziatania, do ktérego moca prawa byt zobowigzany**.

Reasumujac powyzsze rozwazania, nalezy skonstatowac, ze zagadnienie zwigz-
ku przyczynowego w prawie karnym ma donioste znaczenie nie tylko ze wzgle-
du na okreslanie odpowiedzialnosci karnej, ale pozwala jednocze$nie na pewnag
obiektywizacje zasady odpowiedzialnosci i jeszcze $cislejsze jej powiazanie z osobg
sprawcy?’.

3 Por. L. Gardocki, dz.cyt., 74.

31 Por. K. Buchata, A. Zoll, dz.cyt., 180.

32 Por. L. Gardocki, dz.cyt., 74-75.

3 Por. tamze, 75. Autor powoluje si¢ na nastepujace wyroki Sgdu Najwyzszego: wyr.
z 8.03.2000 r., IIT KKN 231/98, OSNKW 2000, nr 5-6, poz. 45 oraz wyr. SN z dnia 1.12.2000 r.,
IV KKN 509/98, OSNKW 2001, nr 5-6, poz. 45. Jako przyktad opisywana jest nastepujaca sytu-
acja. Kierowca prowadzacy pojazd mechaniczny jechat z predkoscia wyzsza od bezpiecznej i potracit
przechodnia. Jednakze prowadzenie samochodu w tych konkretnych warunkach takze z bezpieczna
predkoscia nie zapobiegtoby wypadkowi wobec zachowania pieszego, ktory nagle wtargnat na ulice
w miejscu niedozwolonym. Wobec powyzszego nalezy przyjac, ze jakkolwiek zachowanie si¢ kie-
rowcy bylo przyczyna zaistnienia skutku, jednakze skutku nie mozna kierowcy przypisaé, poniewaz
przestepny skutek nie byt spowodowany realizacja niebezpieczenstwa zaistniatego poprzez zbyt szyb-
ka jazde.

3 Por. W. Swida, dz.cyt., 176.

35 Por. J. Warylewski, dz.cyt., 203.
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4. POCZYTALNOSC PSYCHOLOGICZNA

Stwierdzenie poczytalnos$ci fizycznej, ktora, przypomnijmy, oznacza istnienie
zwigzku przyczynowego pomiedzy okreslong osobg a jej dziataniem w odniesie-
niu do przestepstw formalnych oraz pomiedzy dziataniem osoby a skutkiem w przy-
padku przestepstw materialnych, warunkuje poczytalno$¢ prawo-karna, ale jeszcze
o niej nie przesadza’®. Zwyktly ruch mechaniczny migsni cztowieka, ktory ewen-
tualnie doprowadzilby do dzialania naruszajacego przepis karny w systemie pra-
wa kanonicznego, nie moze by¢ uznany nawet za naruszenie prawa (violatio legis),
takiego bowiem dziatania w zaden sposéb nie mozemy odnies¢ do sfery samostano-
wienia podmiotu®’.

W zwiazku z powyzszym, w toku refleksji nad poczytalnoscig prawnokarng nie
mozna poprzestawac wylgcznie na analizie zarzucalnosci fizycznej. Zgodnie z tym,
co utrzymuje psychologia, czlowiek ponosi odpowiedzialnos¢ za swoje dziatania,
jesli pozostaje w nich wolny i $wiadomy*. Charakteryzujac zatem pojgcie poczy-
talnosci, nie mozemy poming¢ aspektu psychologicznego, gdyz — zgodnie z para-
dygmatem wypracowanym przez $w. Tomasza z Akwinu — czyn przypisywany jest
okreslonej osobie, jesli stanowi jej wylaczng wlasnos¢, a nastgpuje to wowczas, gdy
zachowanie czlowieka kierowane jest rozumem i wolng wolg®.

Do poczytania czynu przestgpnego w ujeciu psychologicznym konieczne jest,
aby czynno$¢ dokonana przez podmiot miala znamiona dziatania ludzkiego (actus
vere humanus). O dzialaniu ludzkim za§ méwimy wowczas, gdy jest ono dobrowolne
i stanowi konsekwencj¢ whasciwie funkcjonujacych wtadz poznawczych cztowieka®.

ZYozone pojecie wolnosci moze by¢ rozpatrywane w sensie filozoficznym lub
psychologicznym. W znaczeniu filozoficznym wolno$¢ to przede wszystkim nieza-
leznos¢ w podejmowaniu decyzji. Wyraza si¢ ona w tym, ze cztowiek w chwili do-
konywania wyboru dostrzega wielo$¢ mozliwosci, sposrod ktorych wybiera jedna,
w jego przekonaniu wiasciwg. Tymczasem w znaczeniu psychologicznym wolnos¢
osoby polega na autonomicznym sposobie podejmowania decyzji, niezaleznym od

36 Por. J. Syryjezyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogéina. .., dz.cyt., 107.

37Por. A. D’Auria, dz.cyt., 42. W tym wzgledzie Autor dokonuje bardzo istotnego rozréznie-
nia pomigdzy terminami actio 1 actus. Pierwszy z nich wyraz actio zdaje si¢ szczegdlnie uzyteczny
w odniesieniu do opisu zachowania czlowieka rozpatrywanego wytacznie z punktu widzenia mecha-
niczno-fizycznego. Natomiast tomistycznego pochodzenia termin actus precyzyjniej wyraza to, co jest
wynikiem dobrowolnego dziatania cztowieka. Niestety, przewazajaca czg$§¢ wspotczesnych znaw-
cow kanonicznego prawa karnego zamiennie uzywa pojec¢ actio i actus. Jest to tym bardziej zastana-
wiajace, ze rozréznienie pomi¢dzy actus hominis, a actus humanus nie jest obce kanonistyce i znajduje
w wielu jej obszarach wlasciwa aplikacjg.

3 Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 95.

3 Por. S. Thomas, Summa theologica, 1-11, q. 1, a. 1. Akwinata stwierdza tam, ze: Est autem
homo dominus suorum actuum per rationem et voluntatem: unde et liberum arbitrium esse dicitur fac-
ultas voluntatis et rationis. Illae ergo actiones propriae humanae dicuntur quae exvoluntate determi-
nata procedunt. Si quae autem aliae actiones homini conveniant, possunt dici quidem hominis actiones;
sed non propriae humanae, cum non sint hominis inquantum est homo.

40 Por. M. Myrcha, Problem winy..., art.cyt., 144.
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jakiejkolwiek choroby, okolicznosci czy wywieranej presji. W zwiazku z powyz-
szym, mozemy stwierdzi¢, ze wolno$¢ rozumiana filozoficznie zaktada uprzednie
istnienie wolnoS$ci psychologicznej*!.

Wolno$¢ odnoszaca si¢ do dziatania ludzkiego nie oznacza swobody poda-
zania w jakimkolwiek kierunku, ale wyraza si¢ w tym, ze to, co zostalo uznane
przez intelekt za warto$¢, stanowi motyw i przyczyne dziatania podmiotu. W tym
miejscu warto podkresli¢, ze cztowiek nigdy nie bedzie catkowicie niezalezny od
wlasnej natury, temperamentu, uwarunkowan spotecznych, jednakze wptyw tych
czynnikow na proces decyzyjny osoby nie moze mie¢ charakteru determinujgcego®.

Zachowanie przestgpne jest postrzegane jako dzialanie ludzkie wowczas, gdy
wynika ono zarowno ze zdolnosci intelektu do rozpoznania i dokonania wyboru, jak
i ze zdolno$ci wolnej woli do realizacji dziatania wskazanego przez intelekt. W prze-
ciwnym wypadku, gdy rzeczona wspolpraca migdzy wladzami poznawczymi i wolg
nie dokonuje si¢ w sposob witasciwy, nie mozna méwic o dziataniu ludzkim, ponie-
waz nie zostato ono dokonane per conscientiam et voluntatem™®.

W dziataniu ludzkim akt woli powinien by¢ poprzedzony rozpoznaniem in-
telektualnym (nihil volitum quin praecognitum), a to z kolei opiera si¢ na pozna-
niu zmystowym otaczajacej nas rzeczywistosci (nihil est in intellectu, quin prius
fuerit in sensu)*.

Zachowanie cztowieka jest efektem podjetej przez niego decyzji. Decy-
zja tymczasem jest konsekwencja harmonijnego wspotdziatania dwoch sfer oso-
bowos$ci podmiotu: facultas intelectiva oraz facultas deliberativa. Nietatwy proces
podejmowania decyzji inicjowany jest dziataniem intelektu (facultas intelectiva),
ktory poczatkowo poznaje przedmiot zainteresowania (cognitio), po czym rozeznaje
jego warto$¢ (aestimatio), by ostatecznie dokona¢ wyboru (electio)®.

Jednakze podjecie decyzji w sposob swiadomy i dobrowolny nie ogranicza si¢
wylacznie do aktywnosci intelektu, lecz uwarunkowane jest zgodng wspotpraca
z wolitywna sferg cztowieka (facultas deliberativa). Jakkolwiek pewna niedorzecz-
noscig wydawac si¢ moze dokonywanie catkowitej separacji migdzy procesami za-
chodzacymi w intelekcie a tymi, ktore nastgpuja w sferze wolitywnej, to jednak,
biorgc pod uwage omawiane zagadnienie, jest to bardzo uzyteczne do lepsze-
go zrozumienia analizowanej kwestii. Mozliwa jest zatem sytuacja, w ktorej intelekt

4 Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 96.

42 Por. M. F. Pompedda, L incapacita consensuale, Tus Canonicum 31 (1991), 119.

4 Por. G. Leszezynski, dz.cyt., 96.

“ Por. G. Michiels, dz.cyt., 84. Czytamy tutaj: Ad hoc vero ut actus sit vere humanus, requri-
tur inprimis ut sit vere, sensu psychologico, voluntarius, idest ut causaliter procedat a facultate ap-
petitiva homini intrinseca, non ab aliqua causa agenti extrinseca, et quidem qum cognitione intel-
lectuali objecti quod appetitur, ita scilicet ut cognitio facultatis apprehensive sit aliquo modo ipsius
voluntarii causa, quippe cum virtus appetitiva (voluntas) solummodo moveatur bono ab intellectu ap-
prehenso, juxta notum adagium: nihil volitum quin praecognitum,; haec cognitio autem, ut patet, ha-
beri nequit, nisi habeatur, tanquam conditio praevia, conscientia sui ipsius seu delibaratio mentis,
quae et ipsa praesupponit cognitionem sensitivam et phantasiam, iuxta aeque notum adagium: nihil in
intellectu, quin prius fuerit in sensu.

4 Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 97.
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przedstawia sferze wolitywnej konkretne rozwigzania, ta jednak, kierujac si¢ sfera
emocjonalng, podejmuje decyzj¢ zupelnie odmienna*.

Z uwagi na powyzsze, mozemy stwierdzi¢, ze trud podejmowania konkretnej
decyzji nie spoczywa na sferze intelektualnej, lecz cigzy na wolnej woli cztowieka.
W ten sposéb dochodzimy do przekonania, ze w systemie prawa kanonicznego po-
jecie poczytania ujete jest wolitywnie, chociaz warunkiem bezwzglednie koniecz-
nym prawidtowego funkcjonowania wolnej woli jest uprzednie poznanie przedmio-
tu objetego wolg cztowieka’. Rdéznego rodzaju zaburzenia sfery wolitywnej, ktore
skutecznie uniemozliwiaja wlasciwe dziatanie woli cztowieka, chociazby nie ge-
nerowaly zadnego ujemnego wptywu na sfere intelektualng, moga czyni¢ podmiot
niezdolny do podjecia decyzji w sposdb wolny i odpowiedzialny*.

Dotychczasowe rozwazania prowadza do wniosku, iz formalna racja poczytal-
nosci w znaczeniu psychologicznym nie jest poznanie przedmiotu pozadania, ani tez
jego swiadomos¢, lecz wolnos$¢ dziatania, wolna wola, poprzez ktora cztowiek sam
dobrowolnie sktania si¢ do takiego, a nie innego dziatania®*. Tymczasem uprzednie
poznanie intelektualne jest tylko warunkiem koniecznym wolnej woli wyrazajacej
zgode na okreslone zachowanie. W poczytaniu zatem na plan pierwszy wysuwa si¢
wola, jednakze w procesie decyzyjnym jej dziatanie ma charakter wtorny*.

5.POCZYTALNOSC MORALNA

W systemie prawa kanonicznego samo ustalenie istnienia zwigzku przyczyno-
wego migdzy osoba a jej dziataniem oraz stwierdzenie §wiadomosci i dobrowolno-
$ci takiego zachowania nie jest jeszcze wystarczajace do zdiagnozowania poczytal-
no$ci prawnokarnej. Dalszym etapem weryfikacji elementu subiektywnego przestep-
stwa jest moralna ocena dziatania lub zachowania cztowieka’'. Zatem poczytalnos$é
moralna to przypisanie cztowiekowi dziatajacemu §wiadomie i dobrowolnie okreslo-
nego zachowania jako czynnosci dobrej lub ztej, zastugujacej na nagrode lub na karg™.

Zdecydowana wigkszo$¢ znawcow tematu podkresla, ze poczytalnos¢ prawno-
-kryminalna uwarunkowana jest uprzednim zaistnieniem poczytalnosci moralne;j,
poniewaz kazde zachowanie ludzkie podlegajace sankcji karnej jest naruszeniem od-
powiedniej normy moralnej®. W tym wzgledzie zupetnie odosobnione jest stanowi-
sko prezentowane przez A. Giinthora, w mysl ktoérego system prawny zabezpieczajacy

 Por. tamze.

47 Por. J. Syryjezyk, Sankcje w Kosciele. Czg$¢ ogéina..., dz.cyt., 108.

4 Por. M.F. Pompedda, L’incapacita consensuale..., dz.cyt., 118.

4 G. Michiels wyraza to w sposOb nastepujacy: Ex praedictis sequitur formalem imputabilitatis
psychologicae rationem non esse cognitionem objecti vel conscientiam sui, qua talem (illa non sunt
nisi cognitio praevia), sed ipsam libertatem actionis seu voluntatem leberam, qua homo se ipsum libere
determinat ad taliter et non aliter agendum (G. Michiels, dz.cyt., 84).

0 Por. M. Myrcha, Problem winy..., art.cyt., 145.

S Por. A.G. Mizinski, Poczytalnos¢ elementem.. ., art.cyt., 419.

52 Por. M. Myrcha, Problem winy..., art.cyt., 145.

3 Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 98.
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dobro wspdlne moze wymagac, aby dziatanie czlowieka bylo uznane za prawnie po-
czytalne niezaleznie od tego, czy jest ono moralnie zarzucalne czy nie*. Przywota-
na koncepcja tzw. norm czysto prawnych (mere poenales), ktore faktycznie wstepuja
w systemie prawa panstwowego, nie znajduje aprobaty ze strony innych kanonistow,
poniewaz fenomen prawa koscielnego wyraza si¢ m.in. w tym, ze za pomocg przepi-
sOw prawnych chroni si¢ normy o charakterze moralnym?®.

Dyspozycja can. 2195 § 1 CIC z 1917 r. wymagala do zaistnienia przestepstwa,
aby zewngtrzne naruszenie ustawy karnej byto moralnie poczytalne®®. Tymczasem
w aktualnym Kodeksie prawodawca koscielny w kan. 1321 § 1 postanowil, ze pod-
lega karze tylko takie zewnetrzne naruszenie ustawy karnej lub nakazu, ktdre jest
cigzko poczytalne z winy umy$lnej lub nieumyslnej®’. W tym miejscu nalezy zatem
podkresli¢, ze w obowigzujacej kodyfikacji ustawodawca odnosi si¢ expressis verbis
do poczytalnosci prawnej, a nie moralnej, jak czynit to poprzednio™.

W trakcie prac nad reformg kanonicznego prawa karnego niektorzy konsultorzy
postulowali, aby w odnowionych przepisach zachowa¢ dotychczasowe wyrazenie
moraliter imputabilis. Jednakze relator, odpowiadajac na powyzszy wniosek, za-
uwazyl, iz wymaganie winy umys$lnej lub nieumys$lnej przy zewnetrznym narusze-
niu prawa w sposob oczywisty zaktada istnienie moralnej poczytalno$ci®®. Co wigcej,
aktualne sformutowanie graviter imputabilis oznacza nic innego jak poczytalnos¢
moralng, o czym dobitnie $wiadczy zapis can. 2218 § 2 CIC®. Zgodnie z brzmie-
niem przywotanej normy prawnej, nie tylko te okoliczno$ci, ktore usprawiedliwiajg
od poczytalnosci, ale rowniez takie, ktore wykluczaja cigzka poczytalnosé, uwal-
niajg od ewentualnej kary. Z uwagi na powyzsze mozemy stwierdzié, ze tam, gdzie
nie zaistnieje poczytalnos¢ moralna w postaci grzechu cigzkiego, tam rowniez nie
wystapi poczytalno$¢ prawnokarna®'.

Jeszcze innym argumentem, po ktory siegaja kanonisci w celu uzasadnie-
nia koniecznosci uprzedniego wystgpienia poczytalnosci moralnej jako warunku sine
qua non zaistnienia poczytalnosci prawnej, jest nastepujacy sylogizm. Ot6z porza-
dek prawny w Kosciele nie jest niezalezny i autonomiczny od porzagdku moralnego,
ale jest jego czegscia i dlatego jest jemu podporzadkowany. Jesli zatem porzadek
moralny moze by¢ naruszony wylacznie poprzez akty moralnie poczytalne (czyny

34 Por. A. Gunthor, Chiamata e risposta, 1, Alba 1974, 528.

3 Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 98-99.

¢ Can. 2195 § 1 stanowi, co nastgpuje: Nomine delicti, iure ecclesiastico, intelligitur externa
et moraliter imputabilis legis violatio cui addita sit sanctio canonica saltem indeterminata.

STKan. 1321 § 1 brzmi: Nie mozna nikogo kara¢, jesli popelnione przez niego zewngtrzne narusze-
nie ustawy lub nakazu nie jest cigzko poczytalne na skutek winy umysinej lub nieumysine;.

8 Por. J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogdlna. .., dz.cyt., 109.

% Por. Communicationes 8 (1976), 175, gdzie czytamy: relator respondet gravem imputabilitatem
iam vigenti iure postulari.

8 Can. 2218 § 2 stanowi: Non solum quae ab omni imputabilitate excusant, sed etiam quae
a gravi, excusant pariter a qualibet poena tum latae tum ferendae sententiae etiam in foro externo,
Si pro foro externo excusatio evincatur.

' Por. M. Myrcha, Prawo karne..., dz.cyt., t. 2, 356-357; J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢
ogolna..., dz.cyt., 109.
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ludzkie popetnione w sposob zawiniony), to rowniez porzadek prawny tylko w ten
sposob, moralnie zawiniony, moze zosta¢ przekroczony®.

Powracajac do zasadniczego dyskursu, nalezy stwierdzi¢, ze poczytalnos¢ mo-
ralna jest podstawowym kryterium, na mocy ktorego $wiadomy i dobrowolny czyn
podmiotu, tamigcy porzadek moralny lub z nim zgodny, zostaje przypisany konkret-
nej osobie jako zastuga lub wina®. Nie ma watpliwosci co do faktu, ze poczytalnos¢
moralna moze by¢ rozpatrywana zarowno w odniesieniu do czynéw moralnie ztych,
jak rowniez w stosunku do czyndéw moralnie dobrych. Jednakze z uwagi na to, ze
przedmiotem naszych dociekan jest poczytalnos¢ prawnokarna, pomijamy kategorig
czynow moralnie dobrych, a koncentrujemy si¢ na czynach moralnie ztych, to one
bowiem warunkujg dziatanie przestepne®.

Jesli poczytalno$¢ moralng bedziemy rozpatrywac przedmiotowo, to znaczy
tylko w odniesieniu do aktow moralnie zlych, wowczas nalezy mowi¢ o poczytal-
nos$ci do winy, czyli do grzechu. Tymczasem biorac pod uwage aspekt podmioto-
wy omawianego zagadnienia, poczytalno$¢ bedzie oznacza¢ moralne zawinienie,
czyli wing®.

W obszarze teologii moralnej dokonanie zlego czynu przywotuje pojecie
grzechu i zwiazanej z nim winy, ktore wspotczesnie bywaja ze soba wrecz utoz-
samiane®s,

Swiety Tomasz z Akwinu, probujac uchwyci¢ roznice miedzy wing a grzechem,
dochodzi do wniosku, ze wina jest grzechem tylko wtedy, gdy czyn ludzki (popetnio-
ny $wiadomie i dobrowolnie) moze zosta¢ przypisany okreslonej osobie jako zastu-
ga lub nagana, ale nie tylko z tego powodu, ze odbiega od swojego celu. W swietle
wywodu Akwinaty pojecie grzechu jest zatem szersze od pojecia winy®’. Odmienne

62 Por. G. Michiels, dz.cyt., 98-99; M. Myrcha, Problem winy..., art.cyt., 151; J. Syryjczyk, Sank-
cje w Kosciele, czes¢ ogdlna..., dz.cyt., 110.

% Por. A. D’ Auria, dz.cyt., 45-46.

% Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 99.

5 Por. J. Syryjezyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogdlna. .., dz.cyt., 109.

% Wedlug Encyklopedii nauczania moralnego: grzech (gr. hamartia, lac. peccatum) to pojecie z za-
kresu antropologii religijnej (chrzescijanskiej); utozsamia sie ze ztem moralnym wowczas, kiedy czlowiek
odczytuje je nie tylko w relacji do siebie samego, czy innych ludzi, ale nade wszystko do Boga [ ...]. Grzech
uznaje sig niekiedy za przekroczenie prawa Bozego, za niepostuszenstwo Bozym przykazaniom. Jednakze
glebsze, bardziej personalistyczne rozumienie grzechu widzi w nim przede wszystkim naruszenie osobowej
wiezi z Bogiem, niewiernos¢ a nawet wzgardzenie Bozg mitoscig (F. Greniuk, Grzech, w: Encyklope-
dia nauczania moralnego, red. J. Nagoérny, K. Jezyna, Radom 2005, 220-227). Wina moralna to osobiste
doswiadczenie rodzace si¢ w sumieniu, przezywane jako co$ przygnebiajacego, przytlaczajacego i dre-
czacego. Polega na samoobserwowaniu, samooskarzeniu i samopotepieniu osoby przez jej s$wiadomosé
moralng. Powstaje w nastepstwie Swiadomych, wolnych i btednych (niezgodnych z obiektywnym tadem
moralnym i warto$ciami) decyzji. Wywodzi si¢ z pragnienia odpowiedzialnego korzystania z wolnosci.
Niekiedy uzywa si¢ zamiennie dwoch termindw: ,,wina” i ,,grzech” (S. Nowosad, M. Wyrostkiewicz,
Wina moralna, w: Encyklopedia nauczania moralnego, dz.cyt., 575-577).

7 Tomasz z Akwinu ujmuje to w sposob nastepujacy: Sicut malum est in plus quam peccatum,
ita peccatum est in plus quam culpa. Ex hoc enim dicitur aliquis actus culpabilis vel laudabilis,
quod imputatur agenti: nihil enim est aliud laudari vel culpari, quam imputari aliqui malitiam vel
bonitatem sui actus. Tunc autem actus imputatur agenti, quando est in potestate ipsius, ita quod
habeat dominium sui actus. Hoc autem est in omnibus actibus voluntariis: quia per voluntatem homo
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zapatrywanie w tym wzgledzie prezentuje A. D’ Auria, gdyz konstatuje, ze wina moze
by¢ postrzegana jako co$ wigcej niz synonim grzechu. Mianowicie jako stan, w kto-
rym znajduje si¢ podmiot, w konsekwencji niemoralnego zachowania, ktore zostaje
przypisane osobie jako nagana‘®.

Na podstawie dotychczasowych rozwazan, drogg dedukcji mozna ustali¢, ze
wszystko to, co ostabi lub wykluczy wine moralng jednoczes$nie zmniejszy lub
wyeliminuje poczytalnos¢ prawnokarng. Zgodnie z nauczaniem Katechizmu Ko-
Sciota Katolickiego, istniejg trzy konieczne przestanki zachowania cztowieka,
ktore warunkuja grzech ciezki, a wigc takze, jak ustaliliémy, ciezkg wine moralna.
Sa nimi: powazna materia, petna §wiadomo$¢ oraz catkowita zgoda (dobrowol-
no$¢ aktu)®.

Pierwszym koniecznym elementem grzechu cigzkiego i ciezkiej winy moral-
nej jest powazna materia, ktora oznacza obiektywny cig¢zar przekroczonej normy.
Jesli zatem bedziemy mie¢ do czynienia z dzialaniem §wiadomym i dobrowolnym,
ktore jednak nie narusza obiektywnie ci¢zkiej normy moralnej, nie bedziemy mo-
gli w tej sytuacji mowic o ciezkiej poczytalnosci moralnej™.

Drugim koniecznym elementem ci¢zkiej winy moralnej jest $wiadomos¢, ktd-
ra w obszarze teologiczno-moralnym moze by¢ wylaczona czgsciowo lub catkowi-
cie. Wedlug klasycznego ujecia trzy stany podmiotu: ignorancja, nieuwaga i btad
wplywaja na jego zdolno$¢ poznawczg’!.

W odniesieniu do ignorancji nalezy stwierdzi¢, ze jest to brak wiedzy, kto-
rg winno si¢ mie¢’’. Ignorancja niezawiniona nie jest mozliwa do przezwycigze-
nia i dlatego nie generuje negatywnych skutkéw prawnych, tymczasem ignoran-
cja zawiniona, ktora jest konsekwencja ztej woli, lenistwa, niedbalstwa moze by¢
zarzucona woli podmiotu’.

Nastepnym stanem modyfikujagcym $wiadomos$¢ osoby jest niecuwaga. Rozu-
miana jest ona jako brak swiadomosci lub §wiadomos¢ czesciowa, ktore odpowied-
nio albo catkowicie, albo tylko cze$ciowo wylaczajg poczytalnos¢ moralng czto-
wieka. Charakteryzujac nieuwage pozytywnie, przedstawia si¢ ja jako czyn umystu,
w wyniku ktoérego cztowiek zdaje sobie sprawe z tego, co zamierza uczyni¢ lub
z tego co wihasnie robi™.

Wreszcie ostatnim elementem, ktory moze ograniczy¢ intelektualny aspekt
ludzkiego dziatania, stanowi btad. Jest on wprawdzie wiedza, ale niezgoda z obiek-

dominium sui actus habet, ut ex supradictis patet. Unde relinquitur quod bonum vel malum in solis
actibus voluntariis constituit rationem laudis vel culpae; in quibus idem est malum, peccatum et
culpa (S. Thomas, Summa theologica, 1-11, q. 21, a. 2).

% A. D’Auria stwierdza: la colpa, puo quindi essere qualificata oltre che come sinonimo di peccato
— in quanto atto cattivo attribuito ad un soggetto — come uno stato in cui ci si trova in conseguenza di un
comportamento immorale che viene ascritto a demerito del soggetto (A. D’Auria, dz.cyt., 48).

% Por. KKK, nr 1857.

" Por. A. D’ Auria, dz.cyt., 49.

7! Por. tamze, 49-50.

2 Por. J. Dudziak, Prawo kanoniczne, I. Normy ogolne, Tarnéw 2002, 32.

3 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 51.

74 Por. tamze, 50.
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tywnym stanem rzeczy, dlatego bledne rozumienie ustawy prowadzi do mylne-
go przekonania o jej znajomosci’.

Trzecim koniecznym elementem grzechu cigzkiego i cigzkiej winy moralnej jest
catkowita zgoda (wolna wola), ktora moze zosta¢ zmniejszona lub catkowicie wyla-
czona poprzez przemoc fizyczng, psychicznag, strach oraz inne nieprawidlowe stany
emocjonalne niekorzystnie wptywajace na samostanowienie podmiotu’®.

Rekapitulujac dotychczasowe rozwazania w przedmiocie poczytalnosci mo-
ralnej, mozemy ja okresli¢ jako zwigzek przyczynowy miedzy czynem moralnym
cztowieka, dokonanym w sposob swiadomy i dobrowolny, a nim samym’’. W §wie-
tle powyzszego dyskursu jest oczywiste, ze to wszystko, co wyklucza poczytalnosé
moralng uniemozliwia stwierdzenie poczytalnosci prawnokarnej, a tym samym eli-
minuje pojecie przestepstwa’®.

6. POCZYTALNOSC PRAWNOKARNA

W kan. 1321 § 1 obowigzujacego Kodeksu Prawa Kanonicznego czytamy,
co nastgpuje: Nemo punitur, nisi externa legis vel praecepti violtio, ab eo commisa,
sit graviter imputabilis ex dolo vel ex culpa. Za pomoca przywotanej normy praw-
nej ustawodawca koscielny wyraznie stwierdza, ze przestgpne zachowanie cztowie-
ka musi by¢ dokonane z winy umy$Inej lub nieumyslnej. W ten oto sposob zostaje
uczyniony $cisty zwigzek migdzy porzadkiem prawnym i moralnym oraz miedzy
poczytalnoscia prawng i moralng”.

Zgodnie z dyskursem uprzednio przeprowadzonym, nalezy zauwazy¢, ze
skoro okreslone zachowanie podmiotu jest moralnie poczytalne tylko w odniesie-
niu do czynu wolnego i $wiadomego, to rowniez stwierdzenie poczytalnosci prawnej
suponuje takie same kwalifikacje czynu®.

Naczelna zasadg kanonicznego prawa karnego jest uznanie winy moralnej
za fundament kazdego przestepstwa, co zwykle w doktrynie wyrazane jest za po-
mocg tacinskiej paremii: nullum crimen sine culpa®. W opinii wybitnych znawcow

S Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, cz. 1, Warszawa 1985, 150.

" Por. A. D’ Auria, dz.cyt., 52.

7 Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 100.

8 Por. V. De Paolis, L’'imputabilita dell’atto delittuoso nel libto V CIC, Apollinaris 52919790,
1-2, 167.

" Por. A. D’ Auria, dz.cyt., 53.

8 G. Michiels wyraza to w sposob nastepujacy: Ordo iuridicus-socialis enim non constituit ordi-
nem sui generis, ab ordine morali divulsum eique independenter juxtapositum seu mere coordinatum,
sed est pars integra totius ordinis moralis a Deo constituti et obligatorie in conscientia servandi, quae,
qua talis, dicenda est generalibus ordinis moralis principiis subordinata. Cum autem, juxta fundamen-
talia rationis humanae principia, ordo moralis laedi nequeat nisi per actus agenti moraliter imputa-
biles seu per actus vere humanos culpabiliter positos, ordo juridicus-socialis quoque, qui est ordinis
moralis pars constitutiva, laedi non potest nisi per actus externos agenti moraliter imputabiles seu ab
ipso culpabiliter positos (G. Michiels, dz.cyt., 98-99).

81 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 54; G. Leszczynski, dz.cyt., 100; G. Michiels, dz.cyt., 98; F. X. Wernz,
P. Vidal, fus Canonicum, V11, Romae 1951, 55.
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tematu nie mozna mowi¢ o poczytalno$ci prawno-kryminalnej, jesli nie jest ona row-
noczesnie specyficznym przypadkiem poczytalno$ci moralnej®.

Zwigzek zachodzacy migdzy poczytalnoscig moralng a prawng oddawany jest
czasem za pomocg relacji funkcjonujacej miedzy genus a species, poniewaz nie ist-
nieje poczytalno$¢ prawnokarna, ktora nie bytaby jednocze$nie poczytalnoscig mo-
ralng, tymczasem sytuacja odwrotna jest mozliwa i wystepuje w przypadku, gdy
$wiadomie 1 dobrowolnie naruszona norma moralna nie znajduje aplikacji w zadnej
ustawie czy nakazie karnym?®:.

Zdaniem G. Michielsa, ten $cisty zwiazek poczytalno$ci moralnej i prawnokar-
nej prowadzi nas do dwoch istotnych wnioskow. Po pierwsze, uprzednim etapem
stwierdzenia istnienia poczytalnosci prawnej winno by¢ zawsze dochodzenie majace
na celu weryfikacj¢ zarzucalno$ci moralnej. Po wtoére, nie mozna blednie utozsamiac
korzeni poczytalnosci prawnej 1 moralnej, podstawa nagannosci czynu niemoralne-
go zasadza si¢ bowiem w ztym zamiarze podmiotu (saltem in confuso), w ztosliwo-
$ci, perfidii. Tymczasem w orzekaniu poczytalnosci prawnokarnej sedzia koncentru-
je si¢ na zewnetrznym fakcie naruszenia ustawy lub nakazu karnego, poniewaz to on
powoduje szkode spoteczng®.

Prowadzac rozwazania w zakresie poczytalnosci prawno-kryminalnej, nie moz-
na poprzestawa¢ wylacznie na jej komparatystycznej analizie w odniesieniu do po-
czytalno$ci moralnej, jednakze doniostos¢ rozréznienia tych kluczowych pojeé wy-
maga raz jeszcze w tym miejscu przywotania cechy specyfikujacej te dwie kategorie.
Ot6z G. Michiels konstatuje: Diversitas praesertim in hoc constiti, quod dum in
foro conscientiae ad imputabilitatem definiendam semper attenditur voluntas inter-
na a qua procedit actus externus delictuosus, ratione habita circumstantiarum in
ejus voluntatem de facto influentium, in foro externo, e contra, praeprimis attendi-
tur factum externum illudque semel verificatum regulariter praesumitur culpabiliter
positum, ratione habita circumstantiarum externe apparentium in ejus voluntatem
Jjusta ordinarie contingentia influentium®.

Jakkolwiek przywotany na wstegpie zapis kan. 1321 § 1 obowigzujacego Kodek-
su nie podaje formalnej definicji przestepstwa, to jednak wskazuje na jego konsty-
tutywne komponenty, wsrod ktorych odnajdujemy interesujacy nas szczegdlnie ele-
ment subiektywny w postaci cigzkiej poczytalnoSci (graviter imputabilis)®®. Codex
Iuris Canonici z 1917 r. w paralelnej normie prawnej zawierat wyrazenie: moraliter
imputabilitas®. Zatem uzyty w dawnej kodyfikacji przystowek moraliter zostat ak-
tualnie zastgpiony przez prawodawce terminem graviter. Analizujac przebieg prac

8 Por. V. De Paolis, L’imputabilita dell’atto delittuoso..., dz.cyt., 167; A.G. Mizinski, Gli ele-
menti costitutivi del delitto, Apollinaris 74 (2001), nr 14, 641.

8 Por. A. D’ Auria, dz.cyt., 54.

8 Por. G. Michiels, dz.cyt., 98-99.

85 Tamze, 100.

8 Por. J. Syryjczyk, Pojecie przestepstwa w Swietle Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawla II,
Prawo Kanoniczne 28 (1985), nr 1-2, 95.

8 Por. can. 2195 § 1 CIC stwierdzal: Nomine delicti, iure ecclesiastico, intelligitur externa et
moraliter imputabilis legis violatio cui addita sit sanctio canonica saltem indeterminata.
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nad reforma kanonicznego prawa karnego, dochodzimy jednak do przekonania, ze
zasigg normatywny wyrazenia imputabilitas pozostat niezmieniony®.

Zgodnie z tym, co utrzymujg wybitni znawcy tematu, przystowek graviter nale-
zy rozpatrywaé w aspekcie zardwno obiektywnym, jak i subiektywnym?®.

Z cigzka poczytalnoscig w sensie obiektywnym mamy do czynienia wow-
czas, gdy naruszony przepis karny bedzie sankcjonowat tak zwana materi¢ ciezka,
czy tez stanie si¢ ona taka ze wzgledu na okoliczno$ci popetnienia przestgpstwa®™.
Jako przyktad mozemy wskaza¢ chociazby wszelkie przestgpstwa skierowane prze-
ciwko zyciu, takie jak: zabojstwo, okaleczenie®® czy aborcja®.

Ponadto, ci¢zar obiektywny nalezy odczytywac takze w odniesieniu do szkody
spotecznej, ktdrg generuje naruszenie konkretnej normy prawnej. Oznacza to, ze nie
jest wystarczajace, aby materia chroniona przez ustawe odznaczata si¢ znacznym
cigzarem moralnym, lecz konieczne jest takze uznanie przez prawodawce okreslo-
nego zachowania za wywolujace zgorszenie we wspolnocie oraz zakldcajace spra-
wiedliwo$¢®. Tlustracja powyzszej mys$li moze by¢ niezachowanie przewidziane-
go w Wielki Pigtek postu $cistego. Bezsprzecznie takie postgpowanie jest znacznym
przewinieniem moralnym, jednakze, stanowigc znikome zagrozenie dla dobra catej
wspolnoty, nie zostaje uznane przez prawodawce za przestgpstwo’.

Tak rozpatrywany obiektywny aspekt cigzkiej poczytalno$ci uwydatnia raz jesz-
cze jedna z podstawowych zasad kanonicznego prawa karnego, w mysl ktorej usta-
wodawca nie zamierza interweniowa¢ w przypadku kazdego grzechu $miertelnego,
ale uznaje za stuszne sankcjonowanie i karanie tylko tych przypadkéw narusze-
nia ustawy, ktore sg istotne dla jurysdykcji zewnetrznej ze wzgledu na szkodliwosé
i niebezpieczenstwo spoteczne®. Jak zauwaza V. De Paolis, bezprawne zachowanie
staje si¢ istotne prawnie nie dlatego, ze naruszylo t¢ czy inng norme, ale dlatego,
ze stanowi niebezpieczenstwo dla dyscypliny ko$cielnej. Zatem cigzar poczytalno-
$ci winien by¢ rozwazany nie tyle w odniesieniu do materii przestepstwa, ile przede
wszystkim w stosunku do oddzwigku spotecznego®.

Tymczasem subiektywny aspekt cigzkiej poczytalnosci wyraza si¢ w wolnym
i sSwiadomym zachowaniu cztowieka. Jesli zatem okreslony podmiot nie jest wolny
w swoim dzialaniu, lecz na przyklad ograniczony réznymi stanami afektywnymi,

8 Por. Communicationes 8 (1976), 175.

8 Por. A. Calabrese, dz.cyt., 36-37; A. D’Auria, dz.cyt., 69-71; V. De Paolis, Le sanzioni nella
Chiesa (cann. 1311-1399), Apollinaris 52(1979), 1-2, 449; G. Leszczynski, dz.cyt., 102-104.

% Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 102. Godnym zauwazenia wydaje si¢ fakt, ze w trakcie prac ko-
dyfikacyjnych w zakresie koscielnego prawa karnego zostata zgloszona sugestia, aby takze naruszenie
ustaw o charakterze lekkim uznac za przestepstwo. Zdaniem komentatorow byltoby to jednak niezgod-
ne z dtuga tradycja kanoniczng oraz z duchem prawa karnego, ktore najpierw odwotuje si¢ do sumie-
nia danej osoby. Szerzej na ten temat: A. D’Auria, dz.cyt., 68.

! Por. kan. 1397 KPK.

%2 Por. kan. 1398 KPK.

% Por. A. D’ Auria, dz.cyt., 69-70.

% Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 102.

% Por. A. D’ Auria, dz.cyt., 70.

% Por. V. De Paolis, Le sanzioni nella Chiesa (cann. 1311-1399), w: 1l diritto nel mistero del-
la Chiesa, p.3, ed. 2, 449.
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badz tez nie jest §wiadom faktu, ze popetnia grzech cigzki, czy tez jest mylnie prze-
konany o tym, iz dopuszcza si¢ jedynie grzechu lekkiego, to w optyce kan. 1321 § 1
KPK nie bedzie wymaganej poczytalnosci. Wobec powyzszego nastepnym koniecz-
nym elementem zaistnienia przestepstwa jest ciezka poczytalno$¢ rozumiana w sen-
sie subiektywnym®’.

Prawodawca koscielny w kan. 1321 § 2 aktualnego Kodeksu stwierdza:
Kara ustanowiona ustawq lub nakazem wigze tego, kto rozmysinie przekroczyt usta-
we lub nakaz; kto zas uczynit to wskutek zaniedbania nalezytej starannosci, nie jest
karany, chyba zZe ustawa lub nakaz inaczej zastrzega. Przywotana norma $wiadczy
o tym, ze Koscidt z reguty powstrzymuje si¢ od wymierzania kary podmiotom, kto-
rych zachowanie wprawdzie byto poczytalne w sposéb cigzki, jednakze wynika-
to z winy nieumyslnej. Co wigcej, dyspozycja kann. 1323—1327° wskazuje na to, ze
kryterium okres$lania kar dla przestgpcy uzalezniona jest od ewentualnej modyfika-
cji cigzaru poczytalnosci”.

Opierajac si¢ na dotychczasowych rozwazaniach, nalezy stwierdzi¢, iz z cigz-
kg poczytalnoscig mamy do czynienia jedynie wowczas, gdy zardwno aspekt su-
biektywny, jak i obiektywny graviter imputabilis wystapig tacznie!®. Dlatego tez
w przypadku proboszcza, ktory alienuje dobra kos$cielne bez przepisanego prawem
pozwolenia okreslonych wtadz!'"!, bedac btednie przekonany, ze czyni co$ dobrego,
nie popelnia przestepstwa, poniewaz jest subiektywnie pewny (cho¢ w rzeczywi-
stosci mylnie), ze nie dopuscit si¢ grzechu cigzkiego!'®. Mozliwa jest takze sytu-
acja przeciwna, mianowicie brak cigzaru obiektywnego poczytalno$ci przy zaistnie-
niu ci¢zaru subiektywnego. Otdz dzieje si¢ tak w przypadku osoby, ktora swiadomie
i dobrowolnie zachowuje si¢ w okreslony sposob, btednie sadzac, ze narusza ustawe
karng. Oto przyktad: wyobrazmy sobie zakonnika, ktory $wiadomie i dobrowolnie
famie klauzulg papieska, mylnie uwazajac, ze w ten sposob zacigga ekskomunike
latae sententiae. W opisanym przypadku przestgpstwo nie zostanie dokonane, po-
niewaz takiego zatozenia normatywnego w systemie kanonicznego prawa karne-
g0 po prostu nie ma'®,

Rekapitulujac powyzszy dyskurs, nalezy skonstatowac, iz poczytalno$¢ praw-
nokarna zaklada wczesniejsze wystapienie poczytalnosci fizycznej, psychologicznej,
moralnej oraz prawnej. Poczytalno$¢ w Scistym znaczeniu prawnym (obiektywnym)
to wlasciwos¢ czynu, na mocy ktorej okreslone dziatanie podmiotu zostaje mu przypi-

sane jako przestepstwo i podlega przymusowej wiadzy systemu prawnego Kosciota!™,

9 Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 103.

% Trescig przywotanych przepisow prawnych sa okoliczno$ci wykluczajgce, zmniejszajace lub
zwigkszajace poczytalnosé. Stang si¢ one przedmiotem dalszych dociekan w nastgpnym rozdziale
dysertacji.

% Por. V. De Paolis, Le sanzioni nella Chiesa..., dz.cyt., 449.

1 Por. G. Leszezynski, dz.cyt., 104.

101 Por. kan. 1377 KPK.

12 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 71.

13 Por. A. Calabrese, dz.cyt., 39.

14 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 53; G. Michiels, dz.cyt., 98; A.G. Mizinski, Poczytalnos¢ elementem. ..,
art.cyt., 420.
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Jeszcze innymi stowy!'®, poczytalno$é prawnokarng (w ujeciu subiektywnym)

mozna zdefiniowac jako sad teoretyczno-praktyczny, moca ktoérego okreslonej oso-
bie przypisujemy jako autorowi konkretne dziatanie, $wiadome i dobrowolne, na-
ruszajace norm¢ moralng oraz ustawe karng lub nakaz karny, w konsekwencji cze-
go podmiot ten musi ponie$¢ odpowiedzialno$¢ wobec spotecznosci'®.

7. ZRODLA POCZYTALNOSCI PRAWNOKARNEJ

W toku dotychczasowych rozwazan wielokrotnie przywotywana byta funda-
mentalna zasada, w mysl ktorej nie mozna moéwi¢ o poczytalnosci prawnej, jesli nie
mamy do czynienia z aktem ludzkim charakteryzujagcym si¢ wolnoscig i §wiado-
moscia. Sciste powigzanie porzadku moralnego i prawnego, wynikajace z dys-
pozycji kan. 1321 § 1 KPK, prowadzi do dalszego wniosku, iz podstawg praw-
nego poczytania czynu w zakresie zewnetrznym jest wina moralna wyrazajaca si¢
w postaci grzechu cigzkiego'”’.

W zwigzku z powyzszym, zrodtem poczytalnosci prawno-kryminalnej jest §wia-
domos$¢ bezprawno$ci oraz wolna wola wyrazajaca zgode na dokonanie czynu anty-
prawnego i spolecznie szkodliwego. Jakkolwiek wolna wola i $wiadomos$¢ sprawcy
rozpatrywana ogoélnie, w ujeciu teoretycznym, jest taka sama dla wszystkich ludzi,
to jednak aktualny przejaw w konkretnym podmiocie zardwno w $wiadomosci, jak
i wolnej woli, moze prezentowac rozny stopien intensywnosci'®®. Na bazie tego roz-
roznienia w systemie kanonicznego prawa karnego mowi si¢ o zrodtach poczytalno-
$ci oraz o okoliczno$ciach znoszacych, zmniejszajacych i zwigkszajacych poczytal-
nos¢ prawnokarng!®.

Zgodnie z brzmieniem kan. 1321 § 1 aktualnego Kodeksu Prawa Kanoniczne-
go oraz tradycja kanoniczng, wyrozniamy dwa zrddta poczytalnosci karnej: wing
umyslng, okreslong za pomoca tacinskiego terminu dolus, oraz wing nieumysing,
ktora prawodawca zredagowat w pojeciu culpa''®. Dlatego tez w systemie prawa ka-
nonicznego z uwagi na zrodto poczytalnosci rozrézniamy przestepstwa umyslne

i nieumyslne'"".

195 Rozne aspekty postrzegania subicktywnego elementu przestepstwa majg takze swoje zro-
dto w nie zawsze jednoznacznych zapisach kodeksowych. V. De Paolis ujmuje to w sposdb nastepujacy:
Non sara inutile notare tuttavia che nel CIC il linguaggio non é semper preciso, dal momento che il
termine imutabile e imputabilita ora viene riferito al delitto, ora alla pena, ora allo status della perso-
na (V. De Paolis, L imputabilita dell atto delittuoso..., dz.cyt., 168).

1% Por. A. Calabrese, dz.cyt., 38; M. Myrcha, Problem winy..., art.cyt., 143; J. Syryjczyk, Sankcje
w KoSciele, czes¢ ogdlna..., dz.cyt., 107.

107 Por. J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢é ogélna..., dz.cyt., 110.

18 Por. M. Myrcha, Problem winy..., art.cyt., 162.

19 Por. V. De Paolis, L imputabilita dell atto delittuoso..., dz.cyt., 168.

10 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 75-76.

' Por. M. Myrcha, Problem winy..., art.cyt., 162.
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Wybitni znawcy tematu, tacy jak: G. Michiels''?, M. Myrcha'”® czy J. Syryj-
czyk', zwracaja uwage na fakt, ze prawodawca koscielny za pomoca termi-
néw prawnych (dolus, culpa) w istocie rzeczy wyraza to samo, co przewiduje teolo-
gia moralna odnos$nie do poczytania czyndéw ludzkich w zakresie wewngtrznym. To,
co prawnicy nazywaja dolus, a wigc wing umyslng, teologowie okreslajag mianem
voluntarium directum seu in se. Tymczasem wina nieumyslna culpa znajduje swoj
teologiczny odpowiednik w wyrazeniu voluntarium indirectum. W obydwu dyscy-
plinach zasada jest taka sama, jedyna roznica polega na odmiennym sposobie wyra-
zania tej samej koncepcji'®.

7.1. WINA UMYSLNA (DOLUS)

Codex luris Canonici z 1917 r. w can. 2200 § 1 zawieral nastepujaca definicje
winy umyslnej: Dolus heic est deliberata voluntas violandi legem, eique opponitur
ex parte intellectus defecus cognitionis et ex parte voluntatis defectus libertatis''®.
To ustawowe okreslenie mialo donioste znaczenie prawne, poniewaz w przedko-
deksowych zrdédtach i literaturze stosowna terminologia nie byta jednolita. W od-
niesieniu do winy umyslnej zamiennie stosowano nast¢pujace pojecia: animus
seu voluntas; propositum; industria; deliberatio; consultum; scientia; malitia;
audacia; fraus; nequitia’.

W tym miejscu nalezy odnotowac, ze jedna z generalnych zasad przyswie-
cajacych nowej kodyfikacji byto pominigcie definicji ustawowych!!®, Dlatego tez
prawodawca w aktualnym Kodeksie ogranicza si¢ wylacznie do stwierdzenia, ze
kara przewidziana ustawg lub nakazem wigze tego, kto rozmy$lnie przekroczyt pra-
wo'"?. Bardzo wazng przestanka do ustalenia obecnego ksztattu winy umyslnej jest
stwierdzenie poczynione przez jednego z relatorow w trakcie prac przygotowaw-
czych nowego prawa karnego. Oté6z w przedmiocie winy umyslnej relator zazna-
czyt, iz: doli definitio, indirecte expressa est, quae in CIC can. 2200 § 1'*°. Z uwa-
gi na powyzsze nalezy stwierdzi¢, ze rozumienie pojecia dolus w kan. 1321 § 1 KPK
oraz can. 2200 § 1 CIC jest doktadnie takie samo'?'.

12 Por. G. Michiels, dz.cyt., 100-101.

113 Por. M. Myrcha, Problem winy..., art.cyt., 162—163.

"4 Por. J. Syryjezyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogolna..., dz.cyt., 111.

115 Por. M. Myrcha, Problem winy..., art.cyt., 163.

116 Przywotany przepis prawny mozemy przetlumaczy¢ w sposob nastgpujacy: W tym miej-
scu wina umyslna oznacza dobrowolng wolg naruszenia prawa, ktorej przeciwienstwem jest ze strony
umystu brak poznania, a ze strony woli brak wolnosci (ttumaczenia za: J. Syryjczyk, Sankcje w Koscie-
le. Czes¢ ogdlna..., 112).

7 Por. M. Myrcha, Problem winy..., art.cyt., 163.

118 Por. Communicationes 16 (1984), 38.

11 Dyspozycja kan. 1321 § 2 stanowi: Poena lege vel praecepto statuta is tenetur, qui legem vel
praeceptum deliberate violavit; qui vero id egit ex omissione debitae diligentiae, non punitur, nisi lex
vel praeceptum aliter caveat.

120 Communicationes 2 (1970), 103.

21 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 76; G. Leszczynski, dz.cyt., 104; V. De Paolis, Dolo, w: Nuovo
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Warto jeszcze odnotowac, ze analizowane pojecie dolus, winy umyslnej, gene-
ruje niemate trudno$ci w semantycznej interpretacji. Przywotany wyzej can. 2200
§ 1 uzywa symptomatycznego tacinskiego przystowka miejsca heic, ktory jest row-
noznaczny z terminem hic'?2, W ten sposob ustawodawca chciat zaznaczy¢, ze w tym
kontekscie, to znaczy w obszarze prawa karnego, stowo dolus nalezy interpretowac
inaczej niz ma to w normach generalnych'* czy w prawie matzenskim!'?,

Z uwagi na powyzsze, mozemy stwierdzi¢, ze w zakresie kanonicznego pra-
wa karnego dolus winno si¢ rozumie¢ jako umys$lng wole naruszenia prawa. Ponie-
waz jednak wola nie moze dziala¢ bez wczesniejszego poznania przedmiotu, wo-
bec ktorego si¢ sktania (nihil volitum, nisi praecognitum), dlatego decydujace sa
dwa istotne elementy winy umyslnej: poznanie ustawy ze strony intelektu oraz do-
browolno$¢ naruszenia ze strony woli',

Pierwszym niezb¢ednym komponentem winy umyslnej zwigzanym ze sferg in-
telektualng jest uprzednie poznanie normy prawnej, przeciwko ktorej skierowane
jest dziatanie lub zaniechanie delikwenta'?®. Ta czynno$¢ intelektualna oznacza po-

Dizionario di Diritto Canonico, Cinisello Balsamo 1993, 426; J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czgsé
ogolna..., dz.cyt., 112.

122 } acinski przystowek heic (hic) na jezyk polski thumaczony jest jako: tu, na tym miejscu; teraz,
przy tej sposobnosci, w takich stosunkach. Za: A. Jougan, Stownik koscielny tacinsko-polski, Warsza-
wa 1992, 297.

123 W kan. 125 § 2 KPK czytamy, co nastepuje: Actus positus ex metu gravi, iniuste incusso, aut
ex dolo, valet, nisi aliud iure caveatur, sed potest per sententiam iudicis rescindi, sive ad instantiam
partis laesae eiusve in iure successorum sive ex officio. Komentarz do tego kanonu przewiduje: Podstep
(dolus) w rozumieniu § 2 to rozmysine dziatanie lub zachowanie zmierzajgce do wprowadzenia kogos
w blgd, wzglednie utrzymanie go w bledzie po to, by te osobe sktonic¢ do dokonania czynnosci prawnej
[...]. Podstep nie musi polegac na oszustwie, czyli nie musi tgczy¢ sie z zamiarem wyrzqdzenia szkody,
istotne jest to, ze byl przyczyng czynnosci, ktora nie zostataby dokonana, gdyby nie podstep. Czynnosé
prawna dokonana pod wplywem bojazni lub wskutek podstepu jest wazna (chyba ze prawo zastrze-
gainaczej—takwhkan. 172§ 1n. 1; 188; 643 § 1 n.4; 1098, 1103; 1191 § 3, 1200 § 2, 1360, 1538, 1620
n. 3) moze jednak zostac¢ uniewazniona (R. Sobanski, Komentarz do kan. 125, w: Komentarz do Ko-
deksu Prawa Kanonicznego, red. J. Krukowski, t. I, ksiega I: Normy ogdlne, Poznan 2003, 204-206).

124 Dyspozycja kan. 1098 KPK brzmi: Qui matrimonium init deceptus dolo, ad obtinendum consensum
patrato, circa aliquam alterius partis qualitatem, quae suapte natura consortium vitae coniugalis graviter
perturbare potest, invalide contrahit. W komentarzu do tej normy prawnej odnajdujemy nastgpujace wyja-
$nienie: W kanonie tym po raz pierwszy okreslona zostaje figura podstepu jako przyczyna niewaznosci mat-
zenstwa. Mimo iz oszukana osoba jest w bledzie, nie nalezy myli¢ figury bledu z podstepem. Popelniajgc
blgd, podmiot dokonuje fatszywej oceny przedmiotu i sam jest autorem braku zgodnosci pomiedzy wlasnym
mysleniem a rzeczywistoscig. Natomiast w przypadku podstgpu ktos inny poprzez oszustwo wytwarza fat-
SZywq rzeczywistos¢, wywotujgec w podmiocie pozornie prawdziwg percepcje przedmiotu, ktory sam w so-
bie jest falszywy. W przypadku podstgpu mamy zatem do czynienia z niegodziwg, dokonang prze kogos
innego w zlej wierze, manipulacjq procesem formacji aktu rozumu oszukanego podmiotu” (P.J. Viladrich,
Komentarz do kan. 1098, w: Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, 820-821).

123 Por. A. Calabrese, dz.cyt., 42; A. D’Auria, dz.cyt., 80; V. De Paolis, Dolo, w: Nuovo Diziona-
rio di Diritto Canonico, dz.cyt., 426; V. De Paolis, L imputabilita dell atto delittuoso..., dz.cyt., 168;
V. De Paolis, Le sanzioni nella Chiesa..., dz.cyt., 449; G. Leszczynski, dz.cyt., 105; G. Michiels, dz.cyt.,
102-103; M. Myrcha, Problem winy..., art.cyt., 166; J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogolna.. .,
dz.cyt., 112.

126 Por. J. Krukowski, F. Lempa, dz.cyt., 128.
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siadanie swiadomosci tego, ze samo dzialanie lub jego skutki w przypadku prze-
stepstw materialnych sg zabronione przez prawo'?’.

Zdaniem ogromnej wigkszosci kanonistow nie jest konieczne, aby okreslony
podmiot myslat i postugiwat si¢ jezykiem ustawy, nie musi rowniez mie¢ wiedzy
o sankcji karnej, lecz wystarczy jedynie ogolna swiadomos$¢ o tym, ze podejmowany
przez niego czyn, ewentualnie jego skutki, sa przeciwne prawu'?,

Odmienng opini¢ w tej materii prezentuje A. Calabrese, wedtug ktérego element
intelektualny winy umyslnej zaktada nie tylko prze§wiadczenie o tym, ze podejmo-
wane zachowanie jest przeciwne ustawie karnej lub nakazowi karnemu, ale rowniez
wymagana jest Swiadomos$¢ tego, ze to antyprawne dziatanie zagrozone jest konkret-
ng i okreslong przez prawo karg'?’.

Autor, uzasadniajac swoja teze, odwoluje si¢ do oryginalnej redakcji kan. 1324
§ 1 n. 9, gdzie czytamy: qui sine colpa ignoravit poenam legi vel pracepto esse ad-
nexam. Uzyte w tym kanonie tacinskie stowo poenam, zdaniem A. Calabrese, moze
zosta¢ przettumaczone na jezyk wioski za pomoca terminu una pena, w ktorym
rzeczownik kara poprzedzony jest rodzajnikiem nieokreslonym badz tez la pena,
gdzie rzeczownik poprzedza rodzajnik okreslony i tym samym wskazuje na konkret-
ng, okreslong przez prawodawce sankcje karng. Zdaniem tegoz kanonisty wiasnie
ta druga koncepcja jest bardziej korespondujaca z duchem odnowionego Kodeksu'*.
Jesli zatem okoliczno$cig ograniczajgca poczytalnos¢ bytaby sytuacja, w ktorej pod-
miot w sposob niezawiniony nie wiedziat o tym, ze do ustawy lub nakazu zostata do-
laczona $cisle okreslona kara, to znaczyloby w przekonaniu A. Calabrese, ze element
intelektualny winy umyslnej wyraza si¢ nie tylko w ogolnej §wiadomosci istnie-
nia normy prawnej, ale takze w znajomosci dotaczonej do niej sankcji karnej''.

Zdaniem przewazajacej czgsci kanonistow, nalezy przyja¢, ze do zaistnie-
nia winy umys$lnej wystarczy jedynie ogdlna §wiadomos¢ tego, ze podejmowane
dziatanie jest przeciwne prawu'¥. Skoro bowiem kara nie jest bezwzglednie wy-

127 Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 105.

128 Por. F. Capello, Summa iuris canonici, vol. III: De processibus, delictis et poenis, Roma 1955,
483; A. D’Auria, dz.cyt., 80; V. De Paolis, Dolo, w: Nuovo Dizionario di Diritto Canonico, dz.cyt.,
426; V. De Paolis, L’imputabilita dell atto delittuoso..., dz.cyt.,168; tenze, Le sanzioni nella Chie-
sa..., 449; G. Leszczynski, dz.cyt., 105; G. Michiels, dz.cyt., 102; M. Myrcha, Problem winy...,
art.cyt., 167; G. Pellegrini, Jus Ecclesiae Poenale, Napoli 1962, 83; J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele.
Czes¢ ogolna. .., dz.cyt., 113.

129 A. Calabrese pisze w tym wzgledzie: Da parte dell’intellectto si richiede la previa cognizione
della lege penale o del precetto penale in maniera globale e specifica insieme, cioé si richiede che
si conosca non soltanto che un’azione o un’omissione sono vietate, ma anche che a tale azione od
omissione é annessa una pena determinata [...]. Parimenti é richiesto, a nostro avvio, che il sogget-
to conosca quale sia la pena determinata e specifica annessa alla violazione. Chi conosce che c’é
una pena, ma non sa quale, oppure chi erroneamente crede che vi sia annessa una certa pena mentre
ve ne e annessa un’altra, non incorre nella pena stabilita, secondo la stessa norma del can. 1324, § 1,
n.9e § 3 (A. Calabrese, dz.cyt., 42-43).

130 Por. tamze, 43.

131 Por. tamze.

132 Jak pisze V. De Paolis: Duplice é dunque [’elemento richiesto perché esista il dolo: la conos-
cenza, da perte dell’intellectto, dell obligo legale e la liberta, da parte della volonta, nella violazione
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maganym elementem przestgpstwa, w konteks$cie wyjatku przewidzianego w kan.
1399 KPK, zatem brak §wiadomosci jej okreslonej postaci przewidzianej przez pra-
wodawce nie moze generowaé wyltaczenia poczytalnosci prawnej z winy umysinej
w jej aspekcie intelektualnym !,

Owszem, w celu pehiejszego przedstawienia omawianego zagadnienia, wydaje
si¢ stuszne wspomnie¢ o wyjatku, jaki w tym wzgledzie przewiduje prawodawca ko-
$cielny. Mianowicie w odniesieniu do przestgpstw zagrozonych karg cenzury, latae
lub ferendae sententiae, wymaga sig nie tylko $wiadomosci bezprawnosci, ale i prze-
stepnos$ci czynu'**, poniewaz kar¢ poprawczg naktada si¢ wylgcznie na tego spraw-
ce, ktory pomimo wcze$niejszego upomnienia gardzi tg karg i trwa w uporze'*,

Ponadto, A. D’Auria zauwaza, ze element intelektualny winy umyslnej realizuje
si¢ nie tylko w poznaniu prawa (scire leges), ale takze w $wiadomo$ci tego, co jest czy-
nione i przewidzeniu skutkéw antyprawnych wlasnego kryminalnego zachowania'S.

Drugim istotnym komponentem winy umys$lnej pochodzacym ze sfery wolityw-
nej jest pozytywny akt woli rozumiany jako zamiar naruszenia ustawy lub nakazu'?’.
W tym wzgledzie kanonistyka wyroznia libertas eligendi, a wigc wolnos¢ w wybo-
rze sposobu dzialania oraz libertas agendi, to znaczy wolnos¢ w samym dziataniu'*,

W systemie kanonicznego prawa karnego wina umysla skonstruowana jest
zgodnie z zalozeniami teorii woli, a nie wedtug teorii wyobrazenia'*’. Oznacza to, ze
dolus istnieje nie tyle w akcie rozumu, w $wiadomosci, ile bardziej w akcie woli po-
petnienia czynu rozpoznanego jako przeciwny prawu'®,

Dyspozycja kan. 1321 § 2 KPK okresla przedmiot winy umyslnej jako: violatio
legis vel praecepti. Oznacza to, ze intencja sprawcy przestepstwa nie musi by¢ wprost
i bezposrednio skierowana na przekroczenie samej normy prawnej, lecz jest ona raczej
zamiarem podje¢cia dziatania, ktore w konsekwencji powoduje naruszenie konkretne-
go przepisu. Tym bardziej prawodawca koscielny nie wymaga, aby dziatanie bezpraw-
ne motywowane bylo nienawiscig wobec ustawy lub nakazu karnego. Violatio legis
vel precepti to po prostu pozytywny akt woli zmierzajacy do naruszenia prawa lub

Della norma. Ne si richiede di pin. E sufficiente che uno sappia che il suo agire é contro la legge
e ciononostante viola liberamente la norma penale (V. De Paolis, Dolo, w: Nuovo Dizionario di Diritto
Canonico..., dz.cyt., 426).

133 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 80.

134 Dyspozycja kan. 1347 § 1 KPK przewiduje: Cenzury nie mozna waznie wymierzy¢ bez weze-
Sniejszego jednego przynajmniej upomnienia, by winny zaniechat uporu i bez dania mu odpowiednie-
go czasu na poprawe.

135 Por. J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czes¢ ogélna..., dz.cyt., 114.

13 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 81.

137 Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 106.

138 G. Michiels konstatuje: ex parte voluntatis vero, tum libertas agendi in caso concreto de
quo agitur, tum voluntas actualis positiva ponendi actum determinatum, qui cognicitur legi contrarius,
tamquam finem vel medium in se directe intentum (G. Michiels, dz.cyt., 103).

13 Teoria wyobrazenia akcentuje jedynie element intelektualny winy umyslnej, pomijajac zupet-
nie sfer¢ wolitywna. Szerzej na ten temat: M. Myrcha, Problem winy..., art.cyt., 175.

140 Jak pisze F. X. Wernz, P. Vidal: Dolus non consistit in actu rationis, sed in actu voluntatis,
in intentione positiva ponendi actum qui legi seu iuri per legem protecto cognoscitur esse contrarius
(F. X. Wernz, P. Vidal, dz.cyt., 57).
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w przypadku przestepstw materialnych do wywotania bezprawnego skutku'*!.

Gdyby bowiem ustawodawca uznat, ze wolitywny aspekt winy umyslnej wy-
raza si¢ w bezposrednim zamiarze naruszenia normy prawnej, a tym samym sta-
nowitby on konstytutywny sktadnik przestepstwa, wowczas najprawdopodobniej
znaczna cze$¢ popetnianych przestepstw nie moglaby by¢ za takowe uznana'®,
Nadto, animus nocendi wymagany w obszarze kanonicznego prawa malzenskie-
go jako niezbegdny element podstepu zmierzajacego do uzyskania zgodny matzen-
skiej'®?, tu (heic) w kan. 1321 § 2 nie jest konieczny, wystarczy jedynie zamiar pod-
jecia dziatania, ktory w naszym przekonaniu jest zabroniony prawem'#,

W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze generalnie rzecz ujmujac, istnienie winy
umyslnej nie jest uwarunkowane okreslonym motywem dzialania podmiotu. Zamiar
bezposredni moze wystgpi¢ niezaleznie od intencji dziatania, natomiast koniecz-
nym jest wspomniany pozytywny akt woli dokonania czynu niezgodnego z prawem.
Tylko w przypadku tak zwanych przestepstw kierunkowych, znamionujacych si¢
szczegolnym zamiarem, prawodawca wymaga okre$lonej motywacji zachowa-
nia lub celu, ktory delikwent pragnie zrealizowac'?. Jako przyktad mozemy wska-
zac przestepstwo profanacji postaci eucharystycznych!#®. Otoz ten, kto postacie kon-
sekrowane porzuca, zabiera lub przechowuje, oprocz zamiaru w ujeciu ogdlnym,
do popehienia przestepstwa musi rowniez mie¢ intencje i cel swigtokradczy (jak
cho¢by dokonanie zniewagi, przekazanie osobom niewierzacym eucharystycznych
postaci dla czaréw, wrozb). Osoba, ktora zabiera postacie konsekrowane ze wzgle-
du na nienalezycie rozumiang poboznos¢, nie popetnia przestepstwa, poniewaz nie
prezentuje przewidzianej przez prawodawce okreslonej motywacji'®’.

W swietle dotychczasowych rozwazan mozemy stwierdzié, ze charakterystycz-
ng cechg winy umyslnej jest pozytywny akt woli, ktoéry ujmuje prawodawca w for-
mie zamiaru bezposredniego (dolus directus)'*. Zamiar bezposredni to przekonanie
i wola podmiotu wywotania skutku przestepczego, ktory jest koniecznym nastep-
stwem jego zachowania. Innymi stowy, dolus directus to aktywna dazno$¢ ku temu,
co jest zabronione wyraznym przepisem prawa'®.

141 Por. J. Syryjezyk, Sankcje w Kosciele. Czesé ogélna..., dz.cyt., 114.

12 G. Michiels stwierdza: Ad rectam doli intelligentiam ad huc animadvertere juvat sequentia.
Objectum voluntatis dolosae in can. 2200 § 1 dicitur violatio legis. Hac affirmatione Legislator nulla-
tenus exigit, ut intentio delinquentis sit praecise ed absolute in violationem legis qua talem directa, et
minus adhuc ut ex odio erga legem proveniat; ut intentio delinquentis censeatur vere dolosa, sufficit
sane ut positive velit actum legi contrarium ideoque effectum anti-juridicum seu damnum tali viola-
tioni adnexum, quodlibet demum motivo vel ad quemlibet scopum hoc fiat (G. Michiels, dz.cyt., 103).

143 Por. kan. 1098 KPK.

44 Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 107.

45 Por. J. Syryjezyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogolna..., dz.cyt., 115.

146 Kan. 1367 KPK stanowi: Kto postacie konsekrowane porzuca albo w celu swigtokradczym
zabiera lub przechowuje, podlega ekskomunice wigzqcej mocq samego prawa, zarezerwowanej Sto-
licy Apostolskiej; duchowny moze by¢ ponadto ukarany inng karg, nie wylqczajqc wydalenia ze sta-
nu duchownego.

Y7 Por. J. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne. Czes¢ szczegélna, Warszawa 2007, 47-52.

148 Por. J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogolna..., dz.cyt., 115.

149 Por. A.G. Mizinski, Poczytalnos¢ elementem..., art.cyt.,429.
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W dawnym prawie kanonicznym obok zamiaru bezposredniego funkcjonowat
zamiar posredni (dolus indirectus)'™. Wystepowal wowczas, gdy z popetnione-
go czynu zabronionego wynikato wprawdzie wiele skutkow przestepnych, jednak-
ze sprawca podjat to dziatanie bezprawne tylko w celu osiggnigcia jednego z nich.
W tym wypadku odpowiedzialno$¢ karna obejmowata wszystkie skutki antyprawne
niezaleznie od objecia ich zamiarem. Aktualne rozumienie winy umyslnej wyrazo-
nej w kan. 1321 § 2 KPK nie przewiduje zamiaru posredniego''.

Zamiar ewentualny (dolus eventualis)'>* wystepuje w sytuacji, gdy podmiot, prze-
widujac mozliwos¢ popetnienia czynu zabronionego, mimo wszystko godzi si¢ na takie
dziatanie'>*. Podczas gdy w systemie kanonicznego prawa karnego zamiar ewentualny
objety jest pojeciem winy nieumyslnej, to w przypadku polskiego prawa karnego jest
to odmiana winy umyslnej. Oto przyklad, wyobrazmy sobie przypadek zawarcia mat-
zenstwa przez dwie osoby, z ktorych jedna trwa jeszcze w malzenstwie poprzednim.
Druga strona wolna, choc nie jest tego pewna, zaktadajac ewentualnos¢ istnienia mat-
zenstwa swojego wspotkontrahenta, mimo wszystko decyduje si¢ na zawarcie z nim
kolejnego matzenstwa. Z punktu widzenia prawa polskiego popehia przestepstwo bi-
gamii z winy umyslnej. Tymczasem w optyce kanonicznego prawa karnego mamy
do czynienia z wing nieumyslng z powodu cigzko zawinionego btedu'>.

W koncu zamiar mozna podzieli¢ jeszcze na dolus perfectus, znamionujacy si¢
peta $wiadomoscig i dobrowolnoscig, oraz dolus imperfectus, gdy istnieja w nim
okoliczno$ci zmniejszajace poczytalnosc!'s.

Uznanie przez prawodawce koscielnego w aktualnej kodyfikacji tylko posta-
ci zamiaru bezposredniego z jednej strony ulatwia proces dowodzenia winy, z dru-
giej zas$ strony jest odej$ciem od dawnego rygoryzmu prawnego'*¢. Dyspozycja kan.
1321 § 1 KPK obok winy umyslnej przewiduje drugie zrodto poczytalnosci prawno-
-kryminalnej, jakim jest wina nieumyslna. Z uwagi na powyzsze przestepstwa, kto-
re w karnych ustawodawstwach panstwowych objete sag zamiarem ewentualnym
w obszarze prawa kanonicznego, regulowane sg przepisami o winie nieumyslnej'>’,
w szczegblnosci na podstawie normy ujetej w kan. 1326 § 1, 3°.

Reasumujac, zgodnie z postanowieniem kan. 1321 § 2, przestepstwa popetnio-
ne z winy umyslnej jakkolwiek zawsze podlegaja karze, to jednak nie w kazdym
przypadku rzeczona kara musi by¢ taka, jaka okreslit prawodawca w konkretnym
kanonie. Okolicznos$ci prawem przewidziane moga bowiem ze wzglgdu na stopien
swiadomosci i wolnosci modyfikowaé przewidziang sankcje!s.

150 Szerzej na ten temat: M. Myrcha, Problem winy..., art.cyt.,, 184—190.

151 Por. J. Krukowski, F. Lempa, dz.cyt., 129.

152 Szerzej na ten temat: M. Myrcha, Problem winy..., art.cyt., 194-202.

153 Por. J. Syryjezyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogdlna. .., dz.cyt., 115.

13 Por. J. Krukowski, F. Lempa, dz.cyt., 129.

155 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawla II, t. 4: Sankcje w Kosciele,
Olsztyn 1990, 82. Szerzej na ten temat: M. Myrcha, Problem winy..., art.cyt., 193—194.

136 Por. M. Myrcha, De lege ferenda in iure poenali canonico animadversiones, Prawo Kanonicz-
ne 18 (1975) nr 3-4, 21-22.

157 Por. J. Syryjezyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogolna. .., dz.cyt., 116.

138 Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 107.
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7.2. WINA NIEUMYSLNA (CULPA)'*

Jeszcze raz nalezy wyartykutlowaé, ze zarowno poprzednia kodyfikacja'®, jak
i obowigzujacy Kodeks Prawa Kanonicznego'®!, majgc na uwadze rdézne nat¢zenie
oraz wpltyw wolnej woli na zachowanie podmiotu, wyrdzniajg dwa zrodta poczytal-
nosci prawnokarnej. Obok zaprezentowanej wyzej winy umyslnej (dolus), drugim
kryterium zarzucalnos$ci przestepstwa podmiotowi jest wina nieumyslna (culpa).

W prawie rzymskim pojecie winy nieumyslnej zostato okreslone przez Pau-
lusa 1 oznaczato nieprzewidzenie tego, co przez starannego czlowieka winno by¢
przewidziane!'®>. Tymczasem w aktualnym Kodeksie prawodawca koscielny wing
nieumyslng ujmuje jako opuszczenie nalezytej starannosci (omissio debitae dili-
gentiae), ktora moze mie¢ postaé niedbalstwa (negligentia)'® badz tez wyrazaé sie
w lekkomys$lnos$ci (luxuria)'®.

Tak rozumiana wina nieumys$lna zaktada istnienie nastgpujacych przestanek.
Po pierwsze, brak wystgpienia u sprawcy zamiaru popehienia przestgpstwa. Po dru-
gie, niezachowanie wymaganej przez prawo nalezytej starannosci. Po trzecie, spraw-
ca mogt i powinien przewidzie¢ ewentualno$¢ popetnienia czynu zabronionego'®.

W tym miejscu nalezy wyraznie zaznaczy¢, ze wina nieumyslna w rozumie-
niu prawnokarnym nie moze by¢ utozsamiana z pojeciem winy funkcjonujacym w ob-
szarze teologiczno-moralnym'®. Ta ostatnia bowiem rozumiana jako §wiadome, do-
browolne przekroczenie normy moralnej, poniewaz stanowi element konstytutywny
kazdego przestgpstwa, jest zalozeniem wstepnym zarowno winy umyslnej, jak i nie-
umyslnej'’. Zatem roznica miedzy wing umyslng a nieumyslng nie bedzie polegaé
na wystapieniu lub braku winy moralnej, poniewaz, jak ujmuje to prawodawca w kan.
1321 § 1 KPK, obydwa zrodta poczytalnosci zaktadaja ciezka wing moralng'®s.

Dyspozycja can. 2199 CIC z 1917 r. stanowita: Imputabilitas delicti pendet ex
dolo delinquentis vel ex eiusdem culpa in ignorantia legis violatae aut in omissione
debitae diligentiae; quare omnes causa quae augent, minuunt, tollunt dolum aut
culpam, eo ipso augent, minuunt, tollunt delicti imputabilitatem.

139 Obszerne i systematyczne opracowanie na temat ewolucji winy nieumyslnej i odpowiedzialno-
$ci za nig od poczatku istnienia Kosciota az do stanu prawnego po promulgacji CIC z 1917 r. odnajdu-
jemy w artykutach M. Myrchy: Problem winy w karnym ustawodawstwie kanonicznym, ktore zostaty
opublikowane w nastepujacych numerach kwartalnika Prawo Kanoniczne: 14 (1971), nr 3-4, 69-148;
15 (1972), nr 1-2, 73-118; 15 (1972), nr 3-4, 135-193; 16 (1973), nr 1-2, 205-275; 16 (1973), nr 34,
135-193.

190 Por. can. 2199 CIC.

161 Por. kan. 1321 § 1 KPK.

12 Por. Dig. 9, 2, 31: Culpam autem esse, quod, quum a diligente provideri potuerit, non esset
provisunt, aut denuntiatum esset, quum periculum evitari non posset. Jest to zatem model wzorcowe-
go obywatela, ktorym takze aktualnie postuguje si¢ doktryna polskiego prawa karnego.

193 Por. kan. 1321 § 2 KPK.

164 Por. kan. 1326 § 1, 3°KPK.

195 Por. J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czes¢é ogélna..., dz.cyt., 116.

166 Por. V. De Paolis, L imputabilita dell atto delittuoso..., dz.cyt., 169.

167 Por. V. De Paolis, Colpa, w: Nuovo Dizionario di Diritto Canonico, dz.cyt., 205.

18 Por. V. De Paolis, Le sanzioni nella Chiesa..., dz.cyt., 466.
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Tymczasem w kan. 1321 § 2 aktualnego Kodeksu czytamy, co nastepuje:
Poena lege vel praecepto statuta is tenetur, qui legem vel praeceptum deliberate
violavit; qui vero id egit ex omissione debitae diligentiae, non punitur, nisi lex vel
praeceptum aliter caveat.

Komparatystyczne ujgcie tych paralelnych norm prawnych prowadzi nas
do wniosku, ze podczas gdy dawna kodyfikacja wyrozniata dwa aspekty winy
nieumyslnej, mianowicie: zawiniong ignorancj¢ prawa oraz zaniechanie nalezytej
staranno$ci, to obowiazujacy Kodeks ogranicza winge nieumyslna jedynie do nie-
dbalstwa (omissio debitae diligentiae), pomijajac nieznajomos¢ prawa (ex ignoran-
tia legis violatae)'®.

W trakcie prac nad reforma kanonicznego prawa karnego jeden z konsul-
torow postulowal, aby przyszta kodyfikacja, charakteryzujac wine nieumyslna,
uwzgledniata takze zawiniong ignorancj¢ oraz btad'”’. W odpowiedzi relator wyja-
$nit, Ze nie jest to konieczne, poniewaz okreslenie omissio debitae diligentiae obej-
muje takze ignorancje prawa. Doktryna prawa karnego sprowadza wing nieumysing
do zaniedbania nalezytej starannosci z uwagi na fakt, iz wlasnie niedbalstwo lezy
u podstaw zawinionej nieznajomosci prawa'’’.

Jedna z zasadniczych funkcji kanonicznego prawa karnego jest uwydatnianie
okreslonych warto$ci moralnych oraz naktanianie wiernych do ich poszanowania,
aby w ten sposob zapewni¢ pokojowe wspotzycie i stworzy¢ optymalne warun-
ki osiggania $wigtosci. Poszczegdlne przepisy prawa karnego, oprocz wspomnia-
nej funkcji edukacyjnej, maja rowniez zadanie prewencyjne, ktore realizowane jest
za pomocg sankcji karnych za ewentualne zachowania przestepcze. Dlatego tez
porzadek prawny Kosciota, stojac na strazy sprawiedliwosci spotecznej i chroniac
okreslone dobra prawne, uznaje za przestepstwo nie tylko zachowanie umyslne, ale
rowniez takie dziatania, ktére sa konsekwencja zaniedbania lub lekkomyslnosci i ge-
neruja szkodliwe skutki dla wspolnoty'”.

Pokojowe wspotzycie migdzy wiernymi wymaga, aby ustawy formalnie oglo-
szone przez prawodawce byly przestrzegane przez wszystkich jej adresatow. Po-
niewaz zachowac ustawe moze jedynie ten, kto uprzednio jg poznal, dlatego w tym
wzgledzie wszyscy odbiorcy prawa winni zachowa¢ nalezyta starannos$¢. Z uwa-
gl na powyzsze, bezprawia dopuszcza si¢ nie tylko ten, kto §wiadomie przekra-
cza znang mu ustawe, ale rowniez ten, kto z niedbalstwa nie poznat normy, ktorg
swoim zachowaniem naruszyt'”.

19 Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 108.

10 Por. J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogélna..., dz.cyt., 118.

17! Por. Communicationes 16 (1984), 39: Non est necessarium quia includitur in conceptu: ,,omis-
sio debitae diligentiae”. In doctrina iuridica poenali, culpa reducitur ad negligentiam, i.e. ad omissionem
debitae diligentiae. Hoc evenit etiam in casu ignorantiae. Tota enim ratio eius culpabilitais petitur ex
omissione debitae diligentiae in comparanda necessaria cognitione legis poenalis, unde fit ut laborans
tali ignorantia non valeat perpendere conditionem iuridicam suae actionis aut omissionis. ,,Qui agit
irretitus ignorantia praevidit quidem omnes effectus suae actionis, sed omisit investigare vel legis prae-
scriptum vel facti ad quod tendit relationem cum lege; quae omissio est plerumque effectus negligentiae”.

172 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 101-102.

17 Por. J. Syryjezyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogdlna..., dz.cyt., 118.
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F.X. Wernz, uzasadniajac odpowiedzialnos¢ karng z winy nieumysinej, odwo-
luje si¢ do podwojnego obowiazku zawartego w kazdej ustawie. Pierwszy jest obo-
wigzek bezposredni (directe), stanowigcy zakaz naruszenia prawa w sposob $wia-
domy i dobrowolny pod grozba przewidzianej sankcji. Drugi obowiazek, okreslany
jako posredni (indirecte), polega na zachowaniu nalezytej starannos$ci, aby w ten
sposob unikna¢ szkodliwych skutkow wzgledem chronionych dobr prawnych!™.

Zaréwno doktryna kanonicznego prawa karnego, jak i paradygmat wypracowany
przez klasyczng teologie moralng upatruje ré6znice mi¢dzy wing umyslng a nieumysing
w relacji, jaka zachodzi miedzy zamiarem bezpos$rednim a posrednim. Odmiennos¢
dwoch zrodel poczytalnosci prawnokarnej dostrzegamy, analizujac przede wszystkim
cel sfery wolitywnej. Podczas gdy w zamiarze bezposrednim skutek jest prawdzi-
wym celem woli, do ktérego dazy ona umyslnie, to w przypadku zamiaru posred-
niego mamy do czynienia z zaniedbaniem, ktorego konsekwencja przewidziang lub
mozliwg do przewidzenia jest naruszenie prawa i wyrzadzenie szkodliwego skutku!”.

Zatem nieumyslna wina prawna jest okreslana jako wola posrednia, poniewaz
jej skutek wprawdzie nie jest chciany ani zamierzony przez podmiot bezposrednio,
jednakze akceptowane zaniedbanie posrednio generuje szkodliwy skutek!”®.

Jakkolwiek aktualnie w kanonistyce nie ma watpliwosci co do faktu, ze omis-
sio debitae diligentiae zawiera w sobie rowniez ignorantia legis violatae, to jednak
w celu precyzyjnego wyjasnienia omawianego zagadnienia wydaje si¢ sluszne, by
dokona¢ roztacznej analizy tych dwoch aspektow jednej winy nieumysine;.

Nieznajomos$¢ prawa (ignorantia legis) definiowana jest jako brak wiedzy
w odniesieniu do: istnienia, natury oraz znaczenia normy prawnej. Dlatego tez pod-
miot dopuszczajacy sie przestepstwa nie ma wiedzy co do tego, ze jego zachowanie
i skutki sa w rzeczywisto$ci naruszeniem prawa'”’.

Z uwagi na zakres ignorancj¢ mozemy podzieli¢ na catkowitg lub cze$ciows.
Z pierwsza jej postacia mamy do czynienia wowczas, gdy osoba zupetnie nie wie
o istnieniu prawa, ktére narusza. W drugim przypadku, wprawdzie jakas wiedza ist-
nieje, jednakze jest ona fragmentaryczna i niewystarczajaco precyzyjna, aby czto-
wiek byl w stanie zrozumie¢, ze jego zachowanie wypelnia znamiona konkretnej
normy karnej'”®.

174 Autor wyraza to w sposob nastepujacy: Fundamentum imputabilitatis quasi-delicti in eo est
positum, quod licet lex directe obliget ad evitandam voluntariam ipsius transgressionem, indirecte
etiam obligat ad adhibendam diligentiam, ne ex nostra actione, licet forte ex se non prohibita, indem
nocumendum sive in aliam personam sive in bonum publicum redundet, quod ex voluntaria legis trans-
gressione oriretur (F. X. Wernz, P. Vidal, dz.cyt., 60).

175 Por. V. De Paolis, Colpa, w: Nuovo Dizionario di Diritto Canonico, dz.cyt., 205.

176 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 103-104.

177 Por. tamze, 104; J. Krukowski, F. Lempa, dz.cyt., 129; G. Leszczynski, dz.cyt., 108; J. Syryj-
czyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogolna..., dz.cyt., 118. Przywotani autorzy odwotuja si¢ do stow G. Mi-
chielsa, ktory stwierdza: vel quia agens culpabiliter negligens fuit in consideranda relatione actionis
a se positae ad legem, aliis verbis, quia agens, etsi praevideri effectus ex sua actione ortos, culpabiliter
neglexit attendere ad eorum characterem anti-juridicum seu erronee credidit effectus istos non esse
legi contrarios: tunc habetur culpa iuridica proveniens ex ignorantia graviter culpabili legis violate
(G. Michiels, dz.cyt., 106—107).

178 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 105.
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Btad prawny (error iuris) jest to falszywy osad o rzeczy, niezgodno$¢ wyobraze-
nia z rzeczywistym stanem. Niektorzy kanonisci, probujac odrézni¢ btad od ignorancji,
zwracajg uwage na fakt, iz ten pierwszy defekt sfery intelektualnej wyraza si¢ w pozy-
tywnym stanie umystu'”. Tymczasem nieuwaga (inadvertentia) jest sytuacjg przejscio-
wa, w ktorej podmiot nie zwraca uwagi na to, co jest mu habitualnie wiadome!'®’,

Jednakze ta subtelna rdéznica miedzy poszczegdlnymi stanami: ignorancja,
btgdem i nieuwagg, nie ma zadnego znaczenia z punktu widzenia odpowiedzialno-
$ci sprawcy za dokonanie przestgpstwa, poniewaz zarowno prawo kanoniczne przed-
kodeksowe'®!, kodyfikacja pio-benedyktynska'®?, jak i aktualny Kodeks!'®® zrownujg
w tym wzgledzie przywotane wady sfery intelektualne;j'®,

W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze ignorantia iuris nie zawsze musi odnosic¢
si¢ do nieumys$lnej winy prawnej. Jezeli bowiem nieznajomos¢ prawa u konkretnej
osoby bedzie calkowicie niezawiniona, wowczas wykluczona zostanie cigzka po-
czytalno$¢ prawnokarna, a co za tym idzie takze samo pojecie przestepstwa'®,

Z ignorancja niezawiniong mamy do czynienia, gdy podmiot znajdujacy si¢
w stanie nieznajomos$ci prawa nie zdotat przezwyciezy¢ tego defektu, pomimo za-
stosowania wszystkich dostgpnych $rodkéw. Jako przyktad, wyobrazmy sobie, iz
pewna osoba najpierw podjeta prywatna refleksje, nastepnie skierowata sie¢ do eks-
pertow, jednakze otrzymata opinie bledne, z czego nie mogta sobie zdawac sprawy.
W ten sposob swiadomo$¢ podmiotu nie pozostawia zadnej mozliwos$ci rozpozna-
nia i przezwycigzenia ignorancji'®.

Natomiast ignorancja zawiniona wystapi w przypadku, gdy pomimo $wiadomo-
Sci tego, ze jest si¢ w stanie niewiedzy, w sposob zamierzony i bezposredni podmiot
nie czyni tego, co mozna byto i co nalezato zrobi¢, aby zdoby¢ informacje o prawie,
ktorego si¢ nie znato'®’.

17 M. Myrcha wyjasnia to w sposob nastepujacy: Metafizycznie rzecz biorge zachodzi kolosal-
na roznica miedzy nieswiadomosciq (ignorantia) a btedem, aczkolwiek blgd kryje w sobie nieswiado-
mos¢; gdyby bowiem mial ktos dokladne widomosci o pewnym stanie rzeczy, nie blqdzilby, a ponie-
waz nie jest Swiadom rzeczywistego stanu rzeczy, dlatego blqdzi, dlatego ma wyobrazenie niezgodne
z rzeczywistosciqg. Mimo jednak tego, iz w bledzie miesci si¢ nieswiadomosc¢, metafizycznie rozniq sig
one migdzy sobq. Z tej racji w metafizyce mowi sie oddzielnie o bledzie i oddzielnie o nieswiadomo-
Sci oraz odrebne stosuje sie o nich zasady (M. Myrcha, Nieswiadomos¢ bezprawnosci a wina w karnym
ustawodawstwie kanonicznym i polskim, Polonia Sacra 7 (1955), z. 1, 288-289).

180 Por. J. Krukowski, F. Lempa, dz.cyt., 136.

181 Szerzej na ten temat: M. Myrcha, Nieswiadomos¢ bezprawnosci. .., art.cyt., 284-374.

182°W can. 2202 § 3 CIC czytamy: quae de ignorantia statuuntur, valet quoque de inadvertentia et errore.

183 Kan. 1323, 2° KPK stanowi: sine culpa ignoravit se legem vel praeceptum viola re, ignorantiae
autem inadvertentia et terror aequiparantur.

184 Por. J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czes¢é ogélna..., dz.cyt., 120.

185 Por. can. 2202 § 1 CIC, ktory stwierdza: Violatio legis ignoratae nullatenus imputatur, si igno-
rantia fuerit inculpabilis; secus imputabilitas minuitur plus minusve pro ignorantiae ipsius culpabi-
litate; kan. 1323, 2° KPK stanowi w tym wzgledzie: Nulli poenae est obnoxius qui, cum legem vel
praeceptum violavit [ ...] sine culpa ignoravit se legem vel praeceptum violare, ignorantiae autem inad-
vertentiam et error aequiparantur; Por. G. Leszczynski, dz.cyt., 108; J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele,
czeg$é ogolna..., dz.cyt., 133.

186 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 108.

187 Por. tamze, 109.
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Reasumujac, mozemy stwierdzi¢, ze ignorancja mozliwa do przezwycigze-
nia (ignorantia vincibilis) jest zalezna od woli podmiotu, podczas gdy ignoran-
cja niemozliwa do przezwyciezenia (ignorantia invincibilis) przeciwnie — pozostaje
poza sferg mozliwosci osoby!®,

Drugg postacig naruszenia prawa z winy nieumyslnej jest zaniedbanie nale-
zytej staranno$ci (ex omissio debitae diligentiae). Ten aspekt winy nieumyslnej
oznacza przede wszystkim brak wlasciwej oceny, refleksji w odniesieniu do skut-
koéw wlasnego zachowania, ktore moga z niego wynikngé¢ lub ktore z pewnos$cia
zaistnieja'®.

Nalezyta staranno$¢ winna by¢ postrzegana jako kategoria obiektywna. Kazdy
cztowiek zobowigzany jest do zachowania takiej starannosci, jaka, ogolnie rzecz uj-
mujac, zachowujg ludzie w swoim postgpowaniu, uwzgledniajac naturg czynno-
$ci oraz okoliczno$ci miejsca 1 czasu. Wymagana przez prawodawce staranno$é
oznacza zatem zwykla, powszechnie stosowang przez przecig¢tnego cztowieka dba-
10$¢!0. Jednakze od obowigzku zwyklej starannosci adresowanej do wszystkich lu-
dzi nalezy odrézni¢ zobowigzanie wynikajace z przynaleznosci do pewnej katego-
rii 0sob, piastowanego urzedu czy wykonywanego zawodu''.

Obiektywna norma staranno$ci ma charakter ogélny i abstrakcyjny. Dlatego tez
ustalony jako probierz standard cztowieka pilnego nalezy odnie$¢ do konkretne-
go sprawcy. Fakt, iz okreslony delikwent mial powinnos¢ przewidzenia konsekwen-
cji wlasnego czynu, nie musi jednostkowo oznacza¢, ze byt do tego zdolny. Umiejet-
no$¢ przewidzenia jest kategorig subiektywnie-indywidualng, w ktorej nalezy wziaé
pod uwage chociazby: mozliwosci intelektualne, wiedze czy do§wiadczenie zycio-
we konkretnego sprawcy'*%.

Dotychczasowe rozwazania prowadza do wniosku, iz prawna posta¢ winy nie-
umyslnej ex omissio debitae diligentiae 16zni si¢ od prawnej winy umyslnej tym,
ze ten drugi rodzaj winy odnosi si¢ do podmiotu, ktéry w sposob bezposrednio za-
mierzony, poprzez swoje dziatanie lub zaniechanie, dazy do wywolania okreslonych
skutkéw bezprawnych. Tymczasem przestepstwo popetnione z winy nieumyslnej ex
omissio debitae diligentiae charakteryzuje si¢ tym, ze szkodliwe skutki czyjego$
zachowania zostaty przewidziane Iub byly mozliwe do przewidzenia i uniknigcia,

138 Por. J. Syryjczyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogdlna..., dz.cyt., 132.

139 G. Michiels stwierdza: [...] vel quia agens, etsi non ignoraverit legem penalem determina-
tam seu theoretice cognoverit quinam effectus sint determinatae legi contrarii, culpabiliter neglexit
attendere ad causalitatem virtualem anti-juridicam actionis a se positae seu propter negligentiam non
praevidit aut non impedivit effectus anti-juridicos de facto ex sua actione vel omissione tamquam ex
causa efficienti ortos: in hoc casu verificatur culpa juridica proveniens ex omissione debitae diligentiae
in aestimandis aut impediendis effectibus praevidibilibus suae actionis (G. Michiels, dz.cyt., 106-107).

1% Por. J. Syryjezyk, Sankcje w Kosciele. Czes¢ ogdlna. .., dz.cyt., 117. Nieco inaczej nalezyta
staranno$¢ rozumie A. Calabrese, gdy stwierdza: La debita diligenza é quella usata normalmente da-
gli uomini prudenti in simili circostanze (A. Calabrese, dz.cyt., 47).

L' A. Calabrese jako ilustracj¢ podaje nastgpujacy przyktad: Un medico che esegue operazio-
ni di alta chirurgia deve anzitutto avere la competenza specifica e necessaria, proporzionata cioé alle
operazioni che esegue, ma deve pure usare grande diligenza, proporzionata anch’essa alle operazioni
e ai pericoli ai quali sottopone i pazienti (A. Calabrese, dz.cyt., 47).

2 Por. J. Syryjezyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogdlna..., dz.cyt., 117.
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jednakze z powodu zaniedbania osoba nie zrobita tego, co mogta uczynic, aby szko-
dliwe skutki przewidzie¢ i ich uniknaé'®.

Natomiast poréwnujac druga forme winy nieumyslnej ex ignorantia legis w sto-
sunku do winy umyslnej, nalezy zauwazy¢, iz w przypadku tej pierwszej nie mamy
do czynienia z rozmy$lng wolg naruszenia prawa, lecz prawo zostaje zlamane, po-
niewaz podmiot nie znat go wcale lub poznat nieprecyzyjnie'*.

Sumarycznie ujmujac nieumyslng wing prawng, mozemy ja przedstawic jako ka-
noniczng koncepcje oscylujaca pomiedzy trzema odmiennymi zdarzeniami prawny-
mi, jakimi sg: wina umyslna'®, zdarzenie niezawinione'”® oraz wykonywanie pra-
wa zgodnie z ustawa'?’.

Tak zaprezentowana wina nieumys$lna jawi si¢ jako teoria wyjatkowo elastycz-
na zarowno z powodu swej dwojakiej postaci (ex ignorantia legis violatae oraz ex

19 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 111.

1% Por. tamze, 111.

195 Prawna wing umys$lng (dolus) nalezy rozumie¢ jako pewne przewidywanie i bezposredni za-
miar wywotlania skutku bezprawnego. Szerzej na ten temat analiza przeprowadzona w poprzednim
paragrafie.

19 Powszechna doktryna kanoniczna utrzymuje, iz w przypadku wystapienia szkodliwego skutku be-
dacego konsekwencja dziatania lub zaniechania, ktory w zaden sposob nie mogt by¢ przewidziany, a je-
$li zostat przewidziany nie byto mozliwosci jego uniknigcia, wowczas takie zdarzenie prawne, nazywane
niezawinionym, nie zostaje przypisane podmiotowi jako calkowicie niezalezne od jego woli. Osobie nie
mozna przypisac takze takiego szkodliwego zdarzenia, ktorego przewidzenie i uniknigcie mozliwe byto je-
dynie przy zastosowaniu ekstremalnych srodkow. Szerzej na ten temat: A. D’ Auria, dz.cyt., 123-125.

1977 sytuacja taka mamy do czynienia wowczas, gdy szkodliwy skutek bedacy konsekwencja
czyjegos$ zachowania zostaje przewidziany przez podmiot i pomimo tego, iz jest mozliwy do unik-
nigcia osoba nie czyni tego z uwagi na brak w tym wzgledzie obowigzku prawnego. Innymi stowy,
rzeczony przypadek zachodzi, gdy czyje$ zachowanie generuje podwdjny skutek. Pierwszy zamierzo-
ny i chciany jest zgodny z prawem, co wigcej stanowi realizacje wlasnego prawa. Drugi niezgodny
z prawem jest przewidziany, ale nie jest on zamierzony. G. Michiels ujmuje to w sposob nastepujacy:
Ut autem in casu particulari censeri possit non adesse obligationem positive impediendi effectum anti-
-juridicum, quem praeter intentionem ex actione secuturum agens praevidet, requiritur ut actio non
unice ordinetur ad effectum anti-juridicum, sed ex natura sua saltem aeque immediate ad effectum
bonum ab agente suo jure intentum, et ut, habita proportione hujus boni ad majum, quod permittitur,
non deesit ratio sufficiens agenti suo jure utendi (G. Michiels, dz.cyt., 109—110). Szkodliwy skutek,
przewidziany, ale niechciany, nie bedzie mogt by¢ zarzucony podmiotowi wtasnie na podstawie teo-
rii podwdjnego skutku. Czyn ludzki bowiem kwalifikowany jest na podstawie tego, co jest zamierzo-
ne, a nie na podstawie tego, co niechciane. Zaaplikowanie zasady podwdjnego skutku do konkretnej
sytuacji wymaga zaistnienia nast¢pujacych warunkéw. Po pierwsze, czyn popetniony przez osobg
w sposob $wiadomy i dobrowolny musi by¢ dobry lub przynajmniej moralnie obojetny. Po drugie,
okreslone zachowanie generuje dwa skutki, z ktorych wola chce jedynie tego dobrego, nie pragnac
ani jako srodka, ani jako celu skutku ztego. Po trzecie, obydwa skutki musza réwnolegle wynikaé
z jednego zachowania, tak aby dobry skutek nie byt konsekwencja ztego. Po czwarte, przyzwolenie
na wystapienie ztego skutku musi by¢ usprawiedliwione odpowiednim to znaczy proporcjonalnym
motywem. Klasycznym przyktadem omoéwionego czynu o podwojnym skutku jest obrona konieczna.
Osoba podejmujaca takie dziatanie przedsigbierze $rodki konieczne do zachowania swojego zycia lub
zdrowia. W ten sposob realizuje przystugujace jej prawo. Odparcie ataku napastnika jest zamierzonym
dziataniem. Tymczasem uszczerbek na zdrowiu, jaki ponosi napastnik, jest drugim skutkiem, niezamie-
rzonym przez bronigcg si¢ osobe, a jednoczesnie nierozerwalnie zwigzanym z realizacja wlasnego pra-
wa do obrony. Szerzej na ten temat: A. D’ Auria, dz.cyt., 128—132.



[3 1] KATEGORIA POCZYTALNOSCI PRAWNOKARNEJ W SYSTEMIE PRAWA KANONICZNEGO ()3

omissione debitae diligentiae), jak 1 z powodu wielorakich stopni zawinienia, ktore
moga prowadzi¢ az do wyeliminowania prawnokarnej poczytalnosci'®®.

Jakkolwiek w doktrynie koscielnego prawa karnego nie ma catkowitej jedno-
myslInosci co do réznych stopni prawnej winy nieumyslnej'®®, to jednak zasadni-
czo mozemy je sprowadzi¢ do trzech odrgbnych figur*®,

Najciezsza postacia nieumyslnej winy prawnej jest culpa lata. Wystepuje
ona w sytuacji, gdy zabraklo elementarnej starannos$ci, ktéora moze by¢ wymaga-
na od kazdego czlowieka. Poniewaz ten rodzaj winy nieumyslnej jest konsekwencja
najpowazniejszego zaniedbania, dlatego niejednokrotnie przyrownuje si¢ ja do winy
umyslnej (proxima dolo)™'.

Drugg forma winy nieumyslnej jest culpa levis. Jest ona nastepstwem cigzkie-
go zaniedbania, niedotoZenia starannosci oczekiwanej od przecigtnego cztowieka?,
Z uwagi na fakt, iz ta wlasnie forma winy nieumyslnej jest najbardziej adekwat-
na do kodeksowego wyrazenia ex culpa, dlatego na mocy kan. 1321 § 1 KPK stano-
wi zasadnicze zrodto poczytalnosci prawnokarnej?®.

Trzecim i ostatnim rodzajem winy nieumy$lnej jest culpa levissima. Nastepuje
wowczas, gdy podmiot nie przewiduje tego, co jedynie moze zosta¢ przewidziane
przez ludzi odznaczajacych si¢ niezwykta sumiennoscig’™. Poniewaz z reguly nie
jest ona wymagalna, dlatego nie ma znaczenia prawnego®.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, iz aktualne okreslenie nieumyslnej winy praw-
nej jako omissio debite diligentiae jest przemyslanym i w pelni uzasadnionym
wyborem prawodawcy kosScielnego. Jezeli bowiem okreslona osoba tamie prawo
(ex ignorantia legis), poniewaz w sposob zawiniony nie zna go lub nie zna wystar-

1% Por. A. D’ Auria, dz.cyt., 112.

19 Tytutem przyktadu F. Roberti utrzymuje, iz culpa maxima posiada odrgbng posta¢ od culpa
lata i to wiasnie ten pierwszy rodzaj winy (culpa maxima), bedac proxima dolo, zrbwnywana jest
z wing umys$lng. Autor stwierdza: Maxima culpa habetur cum quis praevidit effectus noxios propriae
actionis, et nihilhominus eam posuit. Haec culpa dicitur proxima dolo, qui in hoc casu, etsi non inten-
derit, habet conscientiam committendi crimen (F. Roberti, dz.cyt., 94). Podobnie rzecz ujmuja: F. Bacz-
kowicz, J. Baron, W. Stawinoga, Prawo kanoniczne, t. 3, Opole 19583, 358-359 oraz G. Leszczynski,
dz.cyt., 110.

20 Por. A. Calabrese, dz.cyt., 53.

21W tym wzgledzie wydaje si¢ calkowicie stuszna opinia prezentowana przez A. D’ Auria, ktory
stwierdza, ze najci¢zsza posta¢ winy nieumyslnej oddala si¢ lub zbliza do winy umyslnej w zalezno-
$ci od tego, czy uznamy za decydujacy moment poznawczy czy intencyjny. Autor konstatuje: Se si
riterra caratterizzante del dolo la previsione certa degli effetti anti-giuridici piuttosto che la diretta vo-
lonta di realizzarli allora senz’altro la colpa giuridica nella sua forma pin grave sara assimilabile al
dolo. Di conseguenza il verificarsi di un evento lesivo previsto con certezza, ma non evitato né voluto,
sara considerato dolosamente imputabile. Se invece si vuol far consistere [’elemento caratterizzante
del dolo non tanto nella previsione certa degli effetti lesivi, quanto nell intenzione volontaria di realiz-
zarli, allora la colpa, anche nella sua forma piu grave, non potra mai essere equiparata al dolo, in
quanto, per definizione, nel delitto colposo non é mai rinvenibile una diretta volontarieta (A. D’ Auria,
dz.cyt., 120).

22 Por. A.G. Mizinski, Poczytalnosé elementem.. ., art.cyt., 425.

203 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 121.

204 Por. F. Baczkowicz, J. Baron, W. Stawinoga, dz.cyt., 358-359.

205 Por. A. Calabrese, dz.cyt., 53.
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czajaco precyzyjnie, to w istocie rzeczy dopuszcza si¢ niedbalstwa. Omissio debitae
diligentiae to brak nalezytej staranno$ci w przewidzeniu i uniknigciu szkodliwych
skutkéw wlasnego postepowania, a ignorantia legis to zaniedbanie pilnosci w pro-
cesie poznawania prawa, do ktorego jest sie zobowigzanym?%,

W zwiazku z powyzszym nieumys$lna wina prawna moze zosta¢ zdefinio-
wana jako niedbalos¢, ktora prowadzi podmiot do naruszenia prawa jakkolwiek
dzieje si¢ to w sposob bezposrednio niezamierzony. Cigzka wina moralna, zakta-
dana przez prawodawce w kan. 1321 § 1 KPK, w przypadku winy nieumyslnej wy-
raza si¢ w nieuczynieniu tego, do czego zobligowana byta osoba na mocy obowigz-
ku prawnego®”’.

Zgodnie z dyspozycja kan. 1321 § 2 Kodeksu Jana Pawta II funkcjonuje
zasada ogolna, wedlug ktorej odpowiedzialnosci karnej generalnie nie podle-
ga sprawca przestgpstwa popetnionego z winy nieumyslnej, chyba ze ustawa lub
nakaz inaczej zastrzega’®. Przypomnijmy w tym miejscu, iz poprzednia kody-
fikacja przewidywala wymierzanie tagodniejszych kar w odniesieniu do prze-
stepstw dokonanych ex culpa®®.

Bez watpienia obowigzujace uregulowanie jest z jednej strony powrotem
do prawa rzymskiego i prawa dekretatow, wedle ktorych tylko przestepstwa popet-
nione z winy umyslnej generowaty odpowiedzialnos¢ karna, z drugiej za§ swiadczy
o tagodnosci i taskawosci prawodawcy koscielnego?!°.

8. DOMNIEMANIE POCZYTALNOSCI

W toku dotychczasowych rozwazan niejednokrotnie wyrazana byta fundamen-
talna zasada, w mys$l ktorej nieodzownym komponentem kazdego przestepstwa jest
migdzy innymi poczytalno$¢. Przypomnijmy, ze strona podmiotowa przestepstwa,
a wiec poczytalnos¢ prawnokarna polega na przypisaniu konkretnej osobie jako au-
torowi okre$lonego dziatania, §wiadomego 1 wolnego, ktore narusza ustawe¢ karng
lub nakaz karny?''. W tym miejscu pojawia si¢ donioste pytanie: w jaki sposob do-
chodzi do weryfikacji istnienia zwiazku fizycznego, psychicznego i moralnego, kto-
re warunkuja pojawienie si¢ przestepstwa kanonicznego?

Oczywiscie pierwszym etapem tego procesu jest ustalenie istnienia zwigz-
ku przyczynowego miedzy zachowaniem okreslonej osoby a szkodliwym skutkiem.
Poniewaz dalsze etapy dowodzenia sa wysoce problematyczne, dlatego prawodaw-

206 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 132.

207 Por. tamze, 134.

208 Por. J. Krukowski, F. Lempa, dz.cyt., 130.

209 Por. can. 2203 § 1 CIC, ktory stwierdzal: Si quis legem violaverit ex omissione debitae dili-
gentiae, imputabilitas minuitur pro modo a prudenti iudice ex adiunctis determinando; quod si rem
praeviderit, et nihilhominus cautionem ad eam evitandam omiserit, quas diligens qui vis adhibuisset,
culpa est proxima dolo.

210 Por. J. Syryjezyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogolna..., dz.cyt., 120.

21 Por. A. Calabrese, dz.cyt., 38.
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ca ko$cielny w kan. 1321 § 3 KPK przewiduje nastepujace domniemanie®'?: Gdy
nastgpito zewnetrzne przekroczenie, domniemywa si¢ poczytalnosé, chyba ze co in-
nego by si¢ okazalo.

Sedzia, ustaliwszy istnienie zwigzku przyczynowego miedzy szkodliwym skut-
kiem a okre$long osoba za pomocg przywotanego domniemania, zaktada, ze czyn
jest poczytalny zarowno psychicznie, moralnie, jak i prawnie®'?.

Domniemanie poczytalnosci jest zasada korespondujaca z naturg koscielnej ju-
rysdykcji zewnetrznej, w ktorej dowodzenie opiera si¢ przede wszystkim na widzial-
nych, poznawalnych zmystowo przestankach. Weryfikowanie postawy moralnej
podmiotu jest zbyt zawile i skomplikowane, dlatego ustawodawca rozwigzuje ten
problem za pomoca prawnego mechanizmu domniemania®'*. Omawiana presump-
cja wyprowadzana jest z doswiadczenia zycia codziennego, w ktoérym czlowiek
w normalnych warunkach postepuje w sposob swiadomy i dobrowolny?'>.

Zgodnie z dawng tradycja kanoniczng, Codex Iuris Canonici przyjmowat do-
mniemanie istnienia winy umyslnej u sprawcy przestepstwa®'®. W trakcie dysku-
sji nad reformg koscielnego prawa karnego zostat zgloszony radykalny postulat
catkowitego usuni¢cia wspomnianej presumpcji jako sprzecznej ze wspotczesng
kulturg prawna, gloszaca zasade niewinnosci cztowieka, dopdoki wina nie zosta-
nie mu udowodniona?’. W zwiagzku z powszechng krytyka regulacji prawnej zre-
dagowanej w can. 2200 § 2 poprzedniego Kodeksu przyjeto propozycje kan. 10
§ 3 Schematu z 1973 r. i zastgpiono dotychczasowe domniemanie winy umyslnej
na rzecz domniemania poczytalno$ci*'s.

Trzeba zauwazy¢ w tym miejscu, iz aktualne uregulowanie prawne w rzeczo-
nej materii nadal budzi kontrowersje i niestety, nie zawsze spotyka si¢ z stusz-
ng interpretacja. Zdaniem niektoérych kanonistow skoro prawodawca przewiduje
w kan. 1321 § 1 KPK podwdjne zrédto poczytalnosci w postaci winy umyslnej
badz nieumyslnej, to oznacza, ze zakres domniemania w obecnym Kodeksie jest
szerszy w stosunku do poprzedniej kodyfikacji, poniewaz ta wczesniejsza stano-
wila wylacznie o presumpcji dokonania przestepstwa z winy umyslnej, tymczasem

212 Zoodnie z dyspozycja kan. 1584 KPK: Domniemanie jest to prawdopodobne przypuszczenie
o rzeczy niepewnej; jedno jest prawne, gdy ustanowione zostato samq ustawg, drugie sedziowskie,
gdy je wysuwa sedzia. W komentarzu do tegoz kanonu czytamy: W krotkich stowach, stanowigcych
tu definicie domniemania, sugeruje si¢ pewng operacje logiczng dokonywang przez ustawodawce lub
sedziego, aby — na podstawie praw fizyki lub reguf wynikajqcych z doswiadczenia — wnioskowaé o pew-
nym lub prawdopodobnym istnieniu nieznanego faktu. [ ...] Obecna legislacja zrezygnowata z niewzru-
szalnego domniemania iuris et de iure, tak ze wszystkie domniemania prawne zostaly ograniczone
do iuris simpliciter. Obecnie zatem kazde domniemanie prawne moze by¢ podwazone posrednio lub
bezposrednio [...] (L. del Amo, Komentarz do kan. 1584, w: Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz,
red. P. Majer, dz.cyt., 1189).

213 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 63—-64.

214V, De Paolis, Imputabilita, w: Nuovo Dizionario di Diritto Canonico, dz.cyt., 560.

25 Por. A.G. Mizinski, Poczytalnosé elementem.. ., art.cyt., 431.

216 Por. can. 2200 § 2 CIC postanawial, co nastepuje: Posita externa legis violatione, dolus in
foro ex terno praesumitur, donec contrarium probetur.

217 Por. J. Krukowski, F. Lempa, dz.cyt., 131.

28 Por. J. Syryjezyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogdlna..., dz.cyt., 122.
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obowigzujgca norma, szczegdtowo nie okreslajac rodzaju winy, moze przewidy-
wac obie jej postacie?’’.

Nie mozna jednak zgodzi¢ si¢ z powyzsza teza przede wszystkim z uwa-
gi na fakt, iz jest ona sprzeczna z zalozeniami przy$wiecajagcymi odnowie kano-
nicznego prawa karnego®?. Zalozeniem legislacyjnym bylo ztagodzenie domniema-
nia winy umyslnej, a nie poszerzanie go jeszcze o form¢ winy nieumyslnej?'.

Wydaje si¢ rowniez niestosowna interpretacja kan. 1321 § 3 KPK proponowa-
na przez A. Calabrese. Autor ten utrzymuje, iz obecny Kodeks wzorem poprzednie-
go domniemywa jedynie wing umys$lna. Uzasadniajac swoja koncepcje, odwoluje
si¢ do zasady ogolnej wyrazonej w kan. 1321 § 2, ktdra stanowi o tym, iz z reguty
sprawca przestgpstwa popetnionego z winy nieumyslnej nie ponosi odpowiedzial-
nosci karnej?>.

Odnoszac si¢ do niestusznej opinii A. Calabrese, nalezy zauwazy¢, iz czyms
innym jest domniemanie prawne dotyczace poczytalnosci, ktorego dokonuje sg-
dzia ko$cielny po ustaleniu naruszenia prawa, a jeszcze inng sprawg jest funkcjono-
wanie kanonicznej zasady, w mysl ktorej odpowiedzialnosci karnej podlega spraw-
ca przestgpstwa popetnionego z winy umys$lnej*>.

V. De Paolis, wybitny znawca tematu, dokonujac konfrontacji miedzy can. 2200
§ 2 CIC akan. 1321 § 3 KPK, wskazuje na dwie istotne innowacje dokonane przez pra-
wodawce koscielnego. Pierwsza z nich dotyczy przedmiotu domniemania, ktérym nie
jest juz wina umyslna, lecz poczytalno$¢ rozumiana jako odpowiedzialno$¢ sprawcy
za dokonanie przestepstwa®**. Domniemanie poczytalnosci to nic innego jak supozy-
cja wolnosci czynu ludzkiego, ktory naruszylt przepis karny czy to z winy umyslnej,
czy nieumyslnej. Analizowana presumpcja opiera si¢ na zatozeniu, ze cztowiek jest
odpowiedzialny za swoje czyny, poniewaz zwykle dziata w sposob wolny**.

Druga modyfikacja dotyczy wystarczajacej podstawy do obalenia domniema-
nia. Obowigzujaca norma w tej materii stanowi: nisi aliud appareat, a nie jak po-
przednio: donec contrarium probetur. Zdaniem V. De Paolisa nie jest zatem koniecz-

219 Por. M. Myrcha, De lege ferenda in iure poenali canonico animadversions, Prawo Kanoniczne
18 (1975), nr 34, 29.

220 Por. Communicationes 2 (1970), 103 czytamy tam: doli praesumptio suppressa est, serva-
ta tantum imputabilitatis praesumptione: si enim praesumptio doli admitti potest (nec tamen semper
admittur) in poenalibus civitatibus legibus, cum praesumi rationabiliter possit intentio ponendi actio-
nem vel omissionem, qua delictum committitur, rationi minus consentaneum videtur praesumere etiam
intentionem violandi legem, quae intentio ad dolum iure canonico requiritur.

21 Por. J. Syryjezyk, Niektore gwarancje sprawiedliwego wymiaru kar w Kodeksie Prawa Kano-
nicznego z 1983 r., Prawo Kanoniczne 34 (1991), nr 3-4, 154.

222 A, Calabrese stwierdza: Tuttavia, la norma vigente, perché si incorra nelle pene, richiede gene-
ralmente ['imputabilita per dolo, e non anche quella per colpa, a meno che questa non sia prevista dal-
la lege o dal precetto. E quindi da concludere che anche nell attuale ordinamento giuridico si presume
soltanto il dolo o I'imputabilita per dolo, una volta avvenuta la violazione della legge o del precetto,
fatta eccezione dei casi espressamente stabiliti dalla legge, nei quali, bastando la colpa per configurare
il delitto, e da presumersi appunto la colpa o I'imputabilita per colpa (A. Calabrese, dz.cyt., 52).

223 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 66.

224 Por. V. De Paolis, Imputabilita, w: Nuovo Dizionario di Diritto Canonico..., dz.cyt., 560.

22 Por. V. De Paolis, Le sanzioni nella Chiesa..., dz.cyt., 467.
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ny dowdd przeciwny, lecz wystarczajace sg elementy prawdopodobienstwa, ktore
przynajmniej podwaza pewno$¢ domniemania poczytalnosci®?®.

Z uwagi na powyzsze, nie mozna zgodzic¢ si¢ z opinig T. Pawluka, ktory konsta-
tuje, iz watpliwo$¢ odnosnie do poczytalnosci powstaje juz wtedy, gdy sprawca nie
przyznaje si¢ do winy??’. Zgodnie bowiem z dyspozycja kan. 1728 § 2 KPK oskarzo-
ny nie ma obowigzku przyznania si¢ do przestepstwa, a wigc takze do winy, poniewaz
to ona stanowi istotny komponent kazdego deliktu®?®. Natomiast w celu usunigcia do-
mniemania oskarzony winien wskaza¢ na takie okoliczno$ci swojego zachowania,
ktore budza uzasadniong watpliwos¢ co do jego poczytalnos$ci®®.

Presumpcja poczytalnosci, wyrazona w kan. 1321 § 3 KPK, nie jest wystarczajg-
cadlasedziego koscielnego, aby ten moglt wydaé wyrok skazujacy. Zgodnie z prawem,
sedzia, ferujac wyrok, musi mie¢ pewnos¢ moralng co do winy oskarzonego, tymcza-
sem samo domniemanie poczytalno$cinie daje w tym wzgledzie jednoznacznego roz-
strzygnigcia®’. Dowodemnatojestchociazby zapiskan. 1717 § 1 KPK, wmyslktorego
ordynariusz lub inny s¢dzia po otrzymaniu notitia criminalis w dochodzeniu wstep-
nym powinien zbada¢ m.in. poczytalno$¢ sprawcy obwinianego o popetnienie prze-
stepstwa®!. Dlatego nalezy stwierdzi¢, iz domniemanie poczytalnosci jest wystar-
czajace do wszczgcia postgpowania karnego, ale nie do wymierzenia kary**.

Rekapitulujac, raz jeszcze podkreslmy, iz przedmiotem domniemania wyrazo-
nego w kan. 1321 § 3 jest tylko poczytalnos¢, a nie fakt popetienia przestepstwa,
ani tez jego autorstwo w osobie badanego podmiotu. Tych elementéw zadng mia-
ra domniemywac¢ nie wolno, lecz musza by¢ one uprzednio wykazane i to w spo-
sob moralnie pewny. Dopiero po weryfikacji zaistnienia naruszenia prawa (legis
violatio) oraz po okresleniu materialnego sprawcy przestgpstwa mozna domniemy-
wacé poczytalno$¢ z winy umyslnej lub nieumysinej**>.

W zwigzku z powyzszym, nie mozna takze zgodzi¢ si¢ ze zdaniem J. Sy-
ryjezyka, ktory utrzymuje, iz domniemanie poczytalnosci dalekie jest od zasady
domniemania niewinnosci oskarzonego?*, poniewaz, jak juz wykazaliSmy, przed-
miotem domniemania nie jest przesadzanie o winie, lecz o poczytalnosci sprawcy,
ktory z reguty dziatajac w sposob $wiadomy i dobrowolny, jest odpowiedzialny
za Swoje czyny.

226 Por. V. De Paolis, Imputabilita, w: Nuovo Dizionario di Diritto Canonico..., dz.cyt., 560.

27 Autor pisze: W razie powstania jakiejkolwiek wqtpliwosci co do winy sprawcy, poczytalno-
Sci nie domniemywa sig, lecz nalezy jq udowodni¢. Do powstania takiej waqtpliwoSci wystarczy, ze
sprawca nie przyznaje si¢ do winy (T. Pawluk, dz.cyt., 84).

28 W kan. 1728 § 2 czytamy: Oskarzony nie ma obowiqzku przyznaé si¢ do przestepstwa, nie
mozna tez Zgdaé od niego przysiegi.

2 Por. J. Syryjezyk, Niektore gwarancje..., dz.cyt., 155.

B0 Por. J. Syryjezyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogolna..., dz.cyt., 124.

Bl Kan. 1717 § 1 KPK brzmi: llekro¢ ordynariusz otrzyma przynajmniej prawdopodobng wiado-
mos¢ o przestepstwie, powinien sam lub przez inng odpowiednig osobe¢ ostroznie zbada¢ fakty i okolicz-
nosci oraz poczytalnosé, chyba ze takie dochodzenie wydaje si¢ zupelnie zbedne.

22 Por. J. Syryjezyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogdlna. .., dz.cyt., 124,

23 Por. A. D’Auria, dz.cyt., 64.

B4 Por. J. Syryjezyk, Sankcje w Kosciele. Czgs¢ ogolna..., dz.cyt., 124.
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Na koniec warto odnotowac, ze zgodnie z prawem procesowym cigzar przyta-
czania dowodu spoczywa na tym, kto formutuje twierdzenie, a nie na osobie oskar-
zanej*. Jednakze w odniesieniu do poczytalnosci, ktorg suponuje kan. 1321 § 3 KPK,
podmiot, ktory faktycznie dokonat zewnetrznego naruszenia ustawy karnej lub na-
kazu karnego, bedzie musiat dostarczy¢ dowodoéw, rozumianych jako elementy pod-
wazajace pewnos$¢ domniemania, ktore chociazby posrednio wykaza, iz w chwili po-
pelniania przestgpstwa nie byt on cigzko poczytalny>*.

9. ZAKONCZENIE

W doktrynie kanonicznego prawa karnego nie ma watpliwosci co do faktu, ze
pojecie odpowiedzialno$ci karnej, ktore warunkowane jest uprzednim stwierdzeniem
poczytalnosci, jest terminem szerszym zakresowo. Inaczej rzecz ujmujac, poczytal-
no$¢ bardziej odnosi si¢ do samego dziatania podmiotu anizeli do skutkow, ktore sa
efektem tegoz dziatania. Tymczasem odpowiedzialno$¢ karna zaktada istnienie nie tyl-
ko zwigzku przyczynowego pomigdzy podmiotem a jego dziataniem, ale réwniez za-
wiera w sobie koniecznos$¢ poniesienia konsekwencji czynu spotecznie szkodliwego.

Poczytalnos¢ prawnokarna uwarunkowana od wczesniejszego wystapie-
nia poczytalnosci fizycznej, psychologicznej, moralnej oraz prawnej oznacza sad
teoretyczno-praktyczny, moca ktdrego okreslonej osobie przypisuje si¢ jako au-
torowi konkretne dziatanie swiadome i dobrowolne, naruszajace norm¢ moralng
oraz ustawe karng lub nakaz karny, w konsekwencji czego podmiot ten musi ponies¢
odpowiedzialno$¢ wobec spotecznosci.

Zgodnie z brzmieniem kan. 1321 § 1 obowigzujacego Kodeksu oraz bogatej
tradycji kanonicznej, wyroznia si¢ dwa zrddta poczytalnosci prawnokarnej. Miano-
wicie wing umy$lna, okreslang za pomoca tacinskiego terminu dolus, oraz wing nie-
umyslna, ktora prawodawca zredagowat w pojeciu culpa. Odpowiedzialno$ci karne;j
podlega z reguty tylko sprawca przestepstwa dokonanego z winy umyslne;j.

Domniemanie poczytalnosci to nic innego jak supozycja wolnosci czynu ludz-
kiego, ktory naruszyt okreslony przepis karny, czy to z winy umys$lnej, czy nieumysl-
nej. Ta kanoniczna presumpcja opiera si¢ na zatozeniu, iz cztowiek odpowiedzialny
jest za swoje czyny, poniewaz co do zasady dziata w spos6b wolny.

25 Kan. 1526 KPK stanowi: § 1: Obowigzek dowodzenia spoczywa na tym, ktory cos twierdzi.
Jednakze dalej w § 2 czytamy: Nie wymagajq dowodu: 1° te sprawy, ktore domniemywa sama ustawa.

36 Por. A. D’ Auria, dz.cyt., 64—65. W tym wzgledzie mato precyzyjny wydaje si¢ poglad J. Syryj-
czyka, gdy pisze: Zasada wyrazona w kan. 1321 § 3 spowodowata, ze obecnie w postepowaniu karnym
(sgdowym lub pozasqdowym) mamy do czynienia z nowym usytuowaniem prawnym osoby oskarzonej
o popelnienie przestgpstwa. CIC/1983 odwraca dotychczasowg dynamike dowodzenia w sprawach kar-
nych, gdyz oskarzony nie ma juz obowigzku udowodnienia swojej niewinnosci, by w ten sposéb moc
uwolnic si¢ od odpowiedzialnosci karnej, lecz cigzar dowodzenia winy spada catkowicie na oskarzycie-
la publicznego (por. J. Syryjczyk, Niektore gwarancje..., dz.cyt., 156—157).
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CATEGORY OF LEGAL SANITY IN THE CANON LAW SYSTEM

Summary

In the canon law doctrine there is an agreement regarding the fact that the notion of legal account-
ability is wider than sanity. Legal sanity is based on previous existence of physical, psychological,
moral and legal sanity and it means theoretical and practical judgement on the basis of which we assign
a given person as an author concrete activity which is conscious and voluntary and which infringes
moral norm or criminal regulation or criminal order. Consequently this subject must bear responsibility
before the society.

Pursuant to the canon 1321 § 2 of the Canon Law we distinguish two sources of legal sanity: wilful
misconduct and negligence.

Presumption of sanity is the supposition of freedom of the man who infringed a given legal regu-
lation. This canonical presumption is based on the supposition that man, as a rule, is accountable for his
actions because, as a rule, he acts freely.

Key words: sanity, accountability, wilful misconduct, negligence, presupposition of sanity
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1. Wstep. 2. Specyfika stanu $wigtych szafarzy. 3. Odpowiedni styl zycia duchownych.
4. Sfery zycia nicodpowiadajace duchownym. 5. Dziatalno$¢ publiczna z wykonywaniem wiadzy
swieckiej. 6. Obowiazujaca regulacja prawna. 7. Podsumowanie

1. WSTEP

W Kodeksie Prawa Kanonicznego, poza prawami i obowigzkami przystugu-
jacymi wszystkim wiernym, zostaty ujete w normy prawne (kanony 273-289) tak-
ze te, ktore sg specyficzne dla $wietych szafarzy, czyli duchownych! Odréznienie
praw i obowigzkow wiernych swieckich i duchownych w ramach praw i obowiaz-
kow przystugujacych wszystkim wiernym w Kos$ciele podkresla nie tylko istnienie
dwoch stanow zycia we wspdlnocie koscielnej, ale i wskazuje na ich specyficzne
zadania i funkcje wynikajace z tychze praw i obowigzkoéw. Prawa i obowigz-
ki os6b duchownych ro6znig si¢ zatem specyfika od praw i obowiazkow wiernych
$wieckich i wykraczaja poza zakres tych, ktore przystuguja wszystkim wiernym
w Kosciele.

2. SPECYFIKA STANU SWIETYCH SZAFARZY

Powyzsza roznica wynika z charakteru postugi realizujacej misje zbaw-
cza Kosciota jako znaku i narzedzia zbawienia, ktora zostata duchownym wy-
znaczona przez Chrystusa i do ktorej spelnienia uczestniczg w Jego kaptanstwie
w sposob hierarchiczny. Zostali ,.konsekrowani i przeznaczeni, azeby — kazdy
odpowiednio do swojego stopnia, wypetniajac w osobie Chrystusa-Glowy zadania

'KPK, Ksigga II, Cz¢s¢ I, Tytut 11, Rozdziat II1.
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nauczania, uswigcania i kierowania — byli pasterzami Ludu Bozego™. W powyzszym
sformutowaniu zostata potwierdzona katolicka nauka o sakramencie $wigcen, kto-
ry nie tylko uzdolnia do spetiania odpowiednich funkcji w Kosciele, lecz skutkuje
nowg rzeczywistoscig ontyczna, trwala i stala, o niezatartym charakterze sakramen-
talnym u tych, ktorzy go przyjmuja. Bledne jest twierdzenie, ze osoby duchowne sa
jedynie wyznaczane i przeznaczane do pelnienia odpowiednich funkcji we wspolno-
cie wedhug jej potrzeb®. Sg ,,ustanawiani $wietymi szafarzami™, co podkresla pra-
wodawca, wskazujac na ich konsekracje i przeznaczenie. Konsekracja dokonuje si¢
poprzez interwencj¢ Boga w sakramencie, ktory otrzymujg. Jako konsekrowani sg
powolani do uczestnictwa w boskiej sferze, aby mogli gtosi¢ i dziata¢ w imieniu Chry-
stusa (in persona Christi). Konsekracja i odci$nigcie niezatartego charakteru sakra-
mentalnego sa konieczne do spetnienia wynikajacych z obdarowania zadan i wskazu-
ja na styl zycia, ktory nie zawsze odpowiada stylowi charakterystycznemu wiernym
swieckim pelnigcym rézne zadania w spotecznosci $wieckiej’. Duchowni majg by¢
przede wszystkim §wiadkami obecno$ci Chrystusa w $wiecie, a ich obecnos¢, dziata-
nie i styl zycia majg ku Niemu prowadzi¢®. Jako powotani i konsekrowani przez Chry-
stusa, uczestniczg w Jego funkcji u§wiecania, nauczania i pasterzowania. To pozostaje
ich pierwszym i podstawowym zadaniem, ktére spetniaja, zyjac w tym swiecie.

3. ODPOWIEDNI STYL ZYCIA DUCHOWNYCH

,,Prezbiterzy Nowego Testamentu przez swe powotanie i wyswiecenie zostaja
wydzieleni w jaki$ sposob z Ludu Bozego [...] by catkowicie poswigcili si¢ dzietu,
do ktorego powotuje ich Pan™”. Podstawowym zdaniem 0sob duchownych jest odda-
nie si¢ dziatalnos$ci, do ktoérej zostali powotani przez Chrystusa. Soborowe nauczanie
wskazuje, ze duchowni nie sg odseparowani od osob swieckich, ale jedynie ,,w jakis$
sposob” sa wydzieleni z Ludu Bozego. Dokonuje si¢ to poprzez powolanie i wy-
$wigcenie. Te dwa wydarzenie nie tylko odrozniajg osoby duchowne od §wieckich,

2 Kan. 1008.

3 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow Kosciola katolickiego o niektorych zagadnieniach
dotyczqcych szafarza Eucharystii ,, Sacerdotium ministeriale”, w: W trosce o pelni¢ wiary. Dokumenty
Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994, Tarnow 1995. Kongregacja odrzuca btgdne poglady, wedtug
ktorych ,,zadanie przewodniczenia wspolnocie [...] bytoby prostym zleceniem przyznanym ze wzgle-
du na potrzebe dobrego funkcjonowania wspolnoty, a nie musiato by¢ «sakrametalizowane»” (n. 2.2).

4 Tamze.

5'V. De Paolis, I ministri sacri o chierici, w: Il Codice del Vaticano II. Il fedele cristiano, Bolo-
gna 1989, 106-107.

¢ ,...znami¢ wycisniete w glebi naszej ludzkiej istoty ma swoja witasng dynamike ,,0sobowoscio-
wa”. Osobowo$¢ kaptanska musi by¢ dla drugich wyraznym i przejrzystym znakiem i drogowskazem.
Totez jest pierwszym warunkiem naszej pasterskiej postugi. Ludzie, sposrod ktorych jestesmy wzie-
ciidlaktorych jesteSmy ustanowieni chcg nade wszystko znajdowac w nas taki znak i taki drogowskaz.
I maja do tego prawo”, Jan Pawet 11, List do kaplanow na Wielki Czwartek 1979, n. 7.

" Dekret o postudze i zZyciu kaplanow «Presbiterorum ordinis», w: Sobor Watykanski 11, Konsty-
tucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1986, n. 3.
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ale rowniez podkreslaja ich nowa rzeczywistos¢. Rodzi si¢ jednak pytanie, czy bycie
osoba duchowng oraz spetnianie misji, do ktorej zostali specjalnie powotani na mocy
kaptanskiej konsekracji, z konieczno$ci wymaga od nich podjecia specyficznego sty-
lu zycia, dla nich charakterystycznego?

Osoba duchowna, powotana przez Chrystusa, zostata przez Niego przeznaczona,
by kontynuowac Jego dzieto zbawcze. Skutecznos$¢ tego dziatania nie zalezy zatem
od umiejetnosci czy $wigtosci zycia poszczegdlnego duchownego, cho¢ z pewno-
$cig znacznie przyczynia si¢ do odzwierciedlenia postawy Chrystusa. Jednak to On
sam pozostaje zrodlem podejmowanych przez osoby duchowne dziatan. Ich dzia-
lanie jest wyrazem akceptacji bycia narzgdziem Chrystusa oraz dokonuje si¢ zgod-
nie z Jego wola. Dlatego Chrystus, powotujac pierwszych Apostotow, wymaga od
nich oraz kazdego z powolanych do uobecniania Jego zbawczego dzieta do catko-
witego oddania si¢ Jemu wraz z po$wieceniem swojego zycia. Zycie zgodne z wolg
Chrystusa i realizowane poprzez sakramentalng konsekracje sprawia, ze duchowny
jest nie tylko ,,w jaki$ sposdb wydzielony” z Ludu Bozego, ale rowniez wskazuje,
iz nie nalezy on do siebie, lecz do Chrystusa, ktdry uczynil go uczestnikiem swoje-
go kaptanstwa w realizacji dzieta zbawienia.

Sposob istnienia wymaga odpowiedniego do niego sposobu dziatania, ktore
poprzez konsekracje obejmuje cate zycie. Wypelnianie kaptanskiego urzgdu Chry-
stusa nie jest zatem funkcja, do ktorej osoba zostaje czasowo i1 zgodnie z potrzeba-
mi wyznaczona przez wspdlnote, lecz na pierwszym miejscu jest stuzbg (ministe-
rium) samemu Chrystusowi, ktory kontynuuje swoéj urzad kaptanski poprzez osoby
Jemu konsekrowane. Zycie osoby duchownej jest zyciem stuzebnym, zyciem po-
shugi, ktérej punktem odniesienia jest osoba Chrystusa. Osoba duchowna, tak jak
w swoim istnieniu upodobnita si¢ do Chrystusa, tak i w swoim sposobie podejmo-
wania dziatan zostala wezwana, by odzwierciedla¢ 1 wskazywaé na obecny w so-
bie wymiar kaptanstwa Chrystusowego, podejmujac styl zycia charakterystyczny
dla Niego. Cecha charakterystyczna zycia Chrystusa byto przede wszystkim cat-
kowite oddanie si¢ dzietu, do ktorego wyznaczyl Go Ojciec. Dlatego zycie osoby
duchownej charakteryzuje si¢ rowniez catkowitym oddaniem si¢ stuzbie, niepode;j-
mowaniem tych dziatan, ktore stojg w sprzecznosci z nasladowaniem Chrystusa az
do calkowitego oddania si¢ Jemu®. Zycie i dziatanie osoby duchownej urzeczywist-
niaja si¢ w catkowitym postuszenstwie Chrystusowi.

4. SFERY ZYCIA NIEODPOWIADAJACE DUCHOWNYM

Prawa i obowigzki os6b duchownych, ktore zostaty ujete w normy kanoniczne,
wynikajg ze sposobu istnienia i dziatania tychze osob. W taki sposob nalezy je poj-

8 ,Bardzo tatwo bowiem ulec pozorom i pas¢ ofiarg zasadniczego ztudzenia. Ci, ktorzy domagaja
si¢ zeSwiecczenia zycia kaptanskiego, ktorzy daja poklask roznym jego przejawom, opuszcza nas z cata
pewnoscig wowczas, gdy juz ulegniemy pokusie. Wowczas przestaniemy by¢ potrzebni i popularni.
Epoka nasza cechuje si¢ roznymi formami ,,manipulacji”, ,,instrumentalizowania” cztowieka. Nie mo-
zemy ulec zadnej z nich, Jan Pawet 11, List do kaplanow na Wielki Czwartek 1979, n. 7.
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mowac. Nie s3 wynikiem swobodnego stanowienia. Sg konsekwencja chrzescijan-
skiej i kaptanskiej formy istnienia dwoch stanow wspolnoty koscielnej. Prawa i obo-
wigzki spetniane przez osoby duchowne przyczyniaja si¢ do organizacji zycia tejze
wspolnoty, ktora nie jest wspodlnotg spoteczng, lecz wspodlnotg bosko-ludzky. Wy-
razaja styl kaptanskiego zycia, ale tez pozwalaja go pozna¢ w odpowiedni sposob,
zwlaszcza gdy zewnetrzna obserwacja rysuje inny niz oczekiwany obraz’.

Kodeksowe unormowania praw i obowiazkow w przewazajacej mierze odnosza
si¢ w sposob pozytywny do tego, co osoba duchowna poprzez swoje postepowanie
ma realizowac 1 ukazywaé. Sg wskazoéwkami ich charakterystycznego stylu zycia,
ktory przyczynia si¢ tym samym do odpowiedniego zycia wspdlnoty koscielne;j.
Natomiast obowiazki sformutowane w formie zakazéw wskazuja na zachowania,
ktore nie przyczyniaja sie do wzrostu wspolnoty koscielnej, gdyz sa jej obce i nie-
wlasciwe. Ponadto nie znajduja swojego usprawiedliwienia w ontologicznej pod-
stawie istnienia kaptanstwa stuzebnego'®. Ocena tychze obowiazkow dokonuje si¢
poprzez analize wspolnoty koscielnej i jej whasciwych potrzeb nie z punktu widze-
nia aktualnych oczekiwan i zachcianek, lecz z punktu widzenia wspolnoty, ktora jest
znakiem i narzgdziem zbawienia. Obowiazki sformutowane w sposéb negatywny
wyraznie wskazuja na to, co nie jest do pogodzenia z tym, kim jest osoba duchow-
na i do czego zostata powotana, a w konsekwencji z jej charakterystycznym stylem
zycia w 1 dla wspdlnoty wiernych, do ktorych zostali postani''.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. oraz obecnie obowigzujacy zawieraja
norm¢ 0go6lng odnoszaca si¢ do powstrzymywania si¢ przez duchownych od zacho-
wania, ,,ktore wprost nie przystoi ich stanowi, wedtug przepiséw prawa partykular-
nego”'%. Nastepnie zostaly wyliczone te, ktore odnosza si¢ do wszystkich duchow-
nych. Wedhug KPK 1917 nalezaly do nich:

a) zajecia niedozwolone (zakaz poreczen bez zgody ordynariusza miejsca — kan.
137;

b) zajgcia nieodpowiednie, ktore nie przystoja ich stanowi (1 — uprawianie nie-
zaszczytnych zawodow, jak karczmarstwo, szewstwo, masarstwo; 2 —oddawa-
nie si¢ grom hazardowym ze stawka pieni¢zng. Dozwolone byly: gry dla roz-
rywki o male sumy, o ile nie powoduja zgorszenia; 3 —noszenie broni, chyba ze
zachodzi obawa niebezpieczenstwa; 4 — polowanie zwlaszcza z nagonka, na-

?,,Ostatecznie zawsze potrzebny ludziom okaze si¢ tylko kaptan §wiadomy pelnego sensu swe-
go kaptanstwa: kaptan, ktory gleboko wierzy, ktory odwaznie wyznaje, ktory zarliwie si¢ modli, ktory
z calym przekonaniem naucza, ktory stuzy, ktory wdraza w swe zycie program osmiu btogostawienstw,
ktory umie bezinteresownie mitowaé, ktory jest bliski wszystkim — a w szczegolnosci najbardziej po-
trzebujacym”, tamze.

19 Comentario exegégetico al Codigo de Derecho Candnico, vol. 2, red. A. Marzoa, J. Miras,
R. Rodrigez-Ocaiia, Pamplona 1996, 368.

' Nasza praca duszpasterska domaga si¢ tego, abySmy byli blisko ludzi i wszystkich ludzkich
spraw — czy to beda sprawy osobiste, czy rodzinne, czy spoteczne — ale bySmy byli blisko tych wszyst-
kich spraw ,,po kaptansku”. Wtedy tylko — w kregu tych wszystkich spraw — jesteSmy soba. Kiedy
za$ naprawde stuzymy owym ludzkim — nieraz bardzo trudnym — sprawom, wtedy jesteSmy soba:
wierni swojemu wiasnemu powolaniu”, Jan Pawel 11, List do kaplanow na Wielki Czwartek 1979, 1. 7.

12 Kan. 285 § 1. Por. takze kan. 139 § 1 KPK 1917.
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tomiast polowania nieczg¢ste i bez nagonki byly tolerowane; 5 — uczgszczanie
do karczm i do innych podobnych miejsc bez koniecznej potrzeby lub innej
stusznej przyczyny za taka uznanej przez ordynariusza miejsca — kan. 138;
6 —uczestnictwo w widowiskach, tancach czy uroczystosciach obchodzonych
z duza okazatoscig zewnetrzng, ktdre nie przystoja stanowi duchownemu lub
budza zgorszenie — kan. 140; 7— uprawianie radiestezji celem udzielenia wia-
domosci dotyczacych okolicznosci i losu 0sob — kan. 138);

¢) zajecia niezgodne ze stanem duchownym, chociaz same w sobie nie sg nie-
przystojne (1 — zaymowanie si¢ medycyna lub chirurgig kan. 139 § 1; 2 — po-
dejmowanie urzedu notariusza poza kurig koscielng; 3 — przyjmowanie urze-
déw publicznych, z ktérymi wigze si¢ wykonywanie jurysdykcji $wieckiej
lub administracji — kan. 139 — § 2; 4 — przyjmowanie zarzadu dobr swieckich
oraz urzedow, z ktorymi zwigzany jest obowigzek sktadania rachunkowosci, jak
dyrektor banku czy kasjer; 5 — urzad prokuratora lub adwokata poza trybuna-
fem koscielnym z wyjatkiem spraw wiasnych i dotyczacych interesu kosciota —
kan. 139 § 3; 6 — sprawowanie urzgdu senatora lub posta, chyba ze w przypad-
ku uznania Stolicy Apostolskiej i na mocy konstytucji panstwowej — kan. 139
§ 4; 7 — wstepowanie do wojska na ochotnika; 8 — udzial w wojnach domowych
lub rozruchach politycznych — kan. 141 z wyjatkiem kapelanow wojskowych
—kan. 451 § 3; 9 — uprawianie osobiscie lub przez innych handlu — kan. 142)"3.

Powyzsze zakazy w wielu przypadkach nie mialy charakteru absolutnego.
Jesli sytuacja wymagata od duchownych konieczno$ci podjecia konkretnych dziatan
Stolica Apostolska Iub ordynariusz miejsca mogli na nie zezwoli¢. Z perspektywy
czasu mogg wydawac si¢ troch¢ dziwne, powodujac niejednokrotnie zdziwienie czy
powatpiewanie dotyczacymi tego, czy rzeczywiscie ich spetnienie kolidowalo ze
stanem zycia duchownych i catkowitym oddaniem si¢ spetnianiu ich postugi. Na ta-
kie podejscie naktada si¢ wiele przyczyn, jak chociazby pojmowanie stanu duchow-
nego jako pewnego wyrdznienia, stan teologii kaplanstwa zwlaszcza w odniesie-
niu do kaplanstwa powszechnego wszystkich wiernych czy nawet zwigkszajaca si¢
tolerancja co do niektdrych zachowan, zwtaszcza takich, ktore bardziej podkresla-
ja zaangazowanie si¢ duchownych w zycie spoleczno$ci swieckiej zgodnie z na-
uczaniem ostatniego Soboru. Podkreslit to Jan Pawet 11, zwracajac uwagg, ze zycie
duchownych zalezy rowniez ,,0d doczesnych osiggnie¢ ducha ludzkiego w dziedzi-
nie poznania i moralnos$ci [...] ale si¢ z nig nie utozsamia'*”’. Oceniajac zakazy po-
dejmowania konkretnych dziatan przez duchownych z perspektywy czasu nalezy
zawsze jednak pamigtaé¢, ze wynikajg one z troski, by ich zycie i postuga byty skon-
centrowane wokol powotania, ktorym zostali obdarzeni w perspektywie odpowie-
dzialnosci za przewodzenie wiernym na drodze do zbawienia'.

3 F. Baczkowicz, J. Baron, W. Stawinoga, Prawo kanoniczne. Podre¢cznik dla duchowierhistwa,
t. 1, Opole 1957, 327-333.

14 Jan Pawel 11, List do kaptandw na Wielki Czwartek 1979, n. 7.

15 Musimy z calg przenikliwo$cig szuka¢ razem z wszystkimi ludzmi tej prawdy i tej sprawie-
dliwosci, ktorej wlasciwy i ostateczny wymiar znajdujemy nie gdzie indziej, ale tylko w Ewangelii —
owszem, w samym Chrystusie. Naszym zadaniem jest stuzy¢ prawdzie i sprawiedliwosci w wymiarach
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Zakazy, ktore wystepuja w obowigzujacym Kodeksie Prawa Kanoniczne-
go dotycza czterech sfer zycia spoteczenstwa, w ktorych duchowni nie moga lub nie
powinni uczestniczy¢. Zakazy dotycza:

a) dziatalnosci ekonomicznej (1 — =zarzad dobr oraz $wieckie urzedy,
z ktorymi wigze si¢ obowigzek sktadania rachunkow, porgczenie, podpisy-
wanie weksli — kan. 285 § 4; 2 — uprawianie handlu i dokonywanie transak-
cji —kan. 286'%);

b) dziatalnosci politycznej (1 — przyjmowanie urzedow publicznych z ktory-
mi zwigzane jest sprawowanie wladzy swieckiej — kan. 285 § 3; 2 — czynny
udziat w partiach politycznych i kierowanie zwigzkami zawodowymi — kan.
287 § 2);

¢) dziatalnosci militarnej (dobrowolne zaciaganie si¢ do wojska — kan. 289);

d) dziatalnosci spotecznej (1 — powstrzymywanie si¢ od wszystkiego,
co wprost nie przystoi ich stanowi — kan. 285 § 1; 2 — unikanie tego, co jest

obce stanowi duchownemu, chociaz samo w sobie nie jest nieprzyzwoite —
kan. 285 § 2).

5. DZIALALNOSC PUBLICZNA
Z WYKONYWANIEM WEADZY SWIECKIEJ

W obowiazujacym Kodeksie Prawa Kanonicznego zostaly sformutowane dwa
zakazy dotyczace dziatalno$ci publicznej duchownych. W znacznej mierze korespon-
duja miedzy soba. Przyjmowanie urzedow, z ktorymi wiaze si¢ wykonywanie wladzy
swieckiej 1 moze by¢ powigzane z przynaleznoscig do partii politycznych, ktore
daza do sprawowania wiladzy. Istnieja jednak sytuacje, w ktorych osoba nienalezaca
do partii politycznej podejmuje urzedy publiczne zwigzane z koniecznoscia wykonywa-
nia wladzy. Zakaz odnoszacy si¢ do urzgdéw publicznych jest szerszy od zakazu czyn-
nego udziatu w partiach politycznych. Zakaz uczestnictwa w tych ostatnich nieko-
niecznie zawiera w sobie zakaz podejmowania urzedow publicznych.

Historia Kosciola, takze wspotczesna, zna liczne przyktady osob duchownych,
ktore poswigcaly si¢ pracy parlamentarnej czy rzadowej. Mogly to czyni¢ wedlug
przepisoOw normatywnych poprzedniego kodeksu. Niejednokrotnie jednak docho-
dzito do ich naruszenia, co doprowadzato do stanowczych interwencji urzgdow Sto-
licy Apostolskie;j.

ludzkiej «doczesno$cin, ale zawsze w tej perspektywie, ktora jest ostateczna: ktora jest perspektywa
zbawienia wiecznego [...] I ludzie — nasi bracia w wierze, a nawet niewierzacy — oczekuja od nas, ze
te perspektywe potrafimy im zawsze ukazaé, ze bedziemy jej autentycznymi $wiadkami, ze bedziemy
szafarzami taski, ze bedziemy shugami Stowa Bozego. Ze bedziemy mezami modlitwy”, Jan Pawet II,
List do kaplanow na Wielki Czwartek 1979, n. 7.

16 T, Gatkowski, Zakaz uprawiania handlu i dokonywania transakcji przez duchownych Koscio-
ta katolickiego, L.odzkie Studia Teologiczne 25 (2016) 2, 79-90.



[7 ] ZAKAZ PRZYJMOWANIA PUBLICZNYCH URZEDOW PRZEZ DUCHOWNYCH 117

W poprzednim kodeksie postanowienia dotyczace zakazu podejmowania
przez duchownych urzedow publicznych obejmowaty te urzedy, zktorymi wigzato si¢
wykonywanie $wieckiej jurysdykcji lub administracji. Swiecka jurysdykcja doty-
czyta podejmowania wladzy rzadzenia poprzez ustawy, dekrety, nakazy, sentencje
(wyroki). Byly to akty charakterystyczne dla wladzy ustawodawczej i sagdowni-
czej. Administracja obejmowata swym zasiggiem ten rodzaj aktywnosci wiadczej,
w ktorej odwotywano si¢ do wladzy administracyjnej w jej zawg¢zonym znacze-
niu do wiladzy wykonawczej, charakterystycznej dla porzadku politycznego czy
publicznego. Wykluczona zatem zostata wszelka wtadza o charakterze ekonomicz-
nym!”. Poszczegdlne urzedy okreslane byty ustawodawstwem partykularnym, gdyz
w réznych panstwach zakres wtadzy oraz konkretne funkcje byty regulowane wta-
snym porzadkiem panstwowym. Tym zakazem w Polsce byly objete urzedy takie
jak: prezydent, minister, sekretarz stanu, wojewoda, przewodniczacy rady narodo-
wej, burmistrz'® oraz sedzia przysiegly czy czlonek trybunatu'®. Dodatkowo zaka-
zem byt objety urzad publicznego notariusza z wyjatkiem notariusza kurii kos$ciel-
nej. Osobny zakaz odnoszacy si¢ do urzedu notariusza publicznego ukazuje, ze
sama jurysdykcja $wiecka czy administracyjna nie byty elementami stanowigcy-
mi o zakresie niedozwolonej dziatalnos$ci duchownych, ale je wyrdzniajacymi spo-
$rod wielu innych urzgdow publicznych, jak np. prokurator czy adwokat. Powyz-
sze zakazy odnoszace si¢ do urzedow publicznych zwigzanych ze sprawowaniem
wladzy nie miaty jednak charakteru absolutnego. Istniata mozliwo$¢ uzyskania po-
zwolenia Stolicy Apostolskiej na dzialalno$¢ nimi objeta.

Oddzielng regulacja zostaly objete inne mozliwosci sprawowania funkcji pan-
stwowych, ktore nalezaty do funkcji publicznych. W ich zakres wchodzito sprawo-
wanie wladzy ustawodawczej. Norma zawarta w kodeksie stanowita, by duchow-
ni nie podejmowali urzgdu posta lub senatora bez zgody Stolicy Apostolskiej tam,
gdzie wystepuje jej wyrazny zakaz. Postanawia si¢ rowniez, by w innych miejscach
duchowni starajacy si¢ o urzad posta lub senatora wymagali zezwolenia wtasne-
go ordynariusza oraz ordynariusza miejsca, w ktérym wybory miaty si¢ odbywac.
Zgodnie z zarzadzeniem Stolicy Apostolskiej biskupi mieli raczej utrudniaé, niz
umozliwiac taka praktyke?®. Obowiazkiem ordynariusza byto zakazywanie duchow-
nym podejmowania dziatalno$ci politycznej, jesliby nie chcieli si¢ w niej dostosowac
do instrukcji wydanych przez Stolicg Apostolska. Byt on zobowigzany do natoze-
nia na niepostusznych duchownych kar zgodnie z przepisami kanondéw?!. Wyjatkiem
od normy cieszyli si¢ kardynatowie, arcybiskupi i biskupi, ktérzy na mocy konstytu-
cji panstwowej byli senatorami panstwa. W takiej sytuacji, jesli Stolica Apostolska

7 FM. Cappello, Summa Iuris Canonici, t. 1, Romae 1961, 231.

18 F. Baczkowicz, J. Baron, W. Stawinoga, Prawo kanoniczne, dz.cyt., 330.

1 Konkordat zawarty pomigdzy Stolicq Apostolskq a Rzeczgpospolitg Polskg (10 11 1925), w:
Dz.U. 1925 nr 72 poz. 501, art. V.

20 Pontificia Commissio ad Codicis Canones authentice interpretandos, Dubia circa can. 139 (25
IV 1922), Acta Apostolicae Sedis 14 (1922), 313.

21 Sacra Congregatio Concilii, Romana et aliarum dubia (15 111 1927), Acta Apostolicae Sedis
19 (1927), 138.
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uznata t¢ sytuacje w jakikolwiek sposob (nawet milczaco), mogli sprawowac urzad,
ale wypetniajac go przez inng osobg, np. przez wikariusza generalnego®.

Sytuacje sprawowania przez osoby duchowne urzgdu posta wystapity w okresie
po II wojnie $wiatowej. Stolica Apostolska w 1957 r. wydata dekret zabraniajgcy
duchownym pelnienia urzedu posta na Wegrzech oraz nakazujagcy w ciggu miesig-
ca ustgpienie z urzedu, naktadajac na niestosujacych si¢ do tego postanowienia eks-
komunike, zarezerwowana w specjalny sposob Stolicy Apostolskiej.

Posrod bardziej wspotczesnych i znanych przyktadow zaangazowania si¢ 0sob
duchownych w zycie publiczne i polityczne mozna wymieni¢ Roberta F. Drinana, je-
zuite ze Stanu Massachusetts, ktory przez dziesie¢ lat sprawowat urzad posta w Izbie
Reprezentantow USA (1971-1981) i wycofat swojg kandydatur¢ w kolejnych
wyborach na skutek wyraznej interwencji Jana Pawta II w 1981 r. u przetozone-
go generalnego jezuitow?*. Podobnie norbertanin Robert J. Cornell, cztonek Izby
Reprezentantow w latach 1975—-1979, zostat zmuszony do rezygnacji z kandydowa-
nia do amerykanskiego Kongresu przez apostolskiego delegata w USA arcybisku-
pal. Jadot. Najbardziej znanym jest jednak przyktad nikaraguanskiego duchownego,
ktory w latach 1979-1990 pehit funkcje ministra spraw zagranicznych Nikaragui.
Za swa dziatalno$¢ polityczng i przynaleznos¢ do partii sandynistow zostat suspen-
dowany w 1985 r. Po trzydziestu prawie latach papiez Franciszek zdjat z niego te
kare w 2014 r i pozwolit mu powroci¢ do petnienia postugi kaptanskiej®.

6. OBOWIAZUJACA REGULACJA PRAWNA

W obowigzujgcej normie zawartej w kanonie 285 § 3 prawodawca stwierdza,
ze ,,duchownym zabrania si¢ przyjmowania publicznych urzg¢dow, z ktorymi taczy
si¢ udzial w wykonywaniu wtadzy $wieckiej”. Ttumaczenie polskie kanonu nie-
zbyt poprawnie oddaje sformulowanie tacinskie, ktére ma moc wiazaca. W tekscie
normatywnym zostato uzyte sformutowanie potestas civilis, ktore zastapito wcze-
$niejsze sformulowanie laicalis iurisdictio. Obecne sformutowanie bardziej od-
powiada charakterowi wladzy podejmowanej w panstwowym porzadku praw-
nym. Ponadto znikn¢to rozroznienie na wiladze ustawodawcza i wykonawcza
(administracyjng) oraz podziat na duchownych kaptanéw i biskupoéw. Opuszcze-
nie tego rozroznienia wskazuje, ze ustawodawca wyrazil w ten sposob absolutny
zakaz odnoszacy si¢ do wszystkich duchownych. Zakaz ten nie odnosi si¢ jednak
do diakonow statych, chyba ze prawo partykularne postanawia inaczej*. Doty-

22 Pontificia Commissio ad Codicis Canones authentice interpretandos, Dubia circa can. 139.

3 Sacra Congregatio Concilii, Decretum. Participatio activa rebus politicis in Hungaria sacerdo-
tibus prohibetur “Cum activa” (16 VII 1957), Acta Apostolicae Sedis 49 (1957), 637.

2 The Code of Canon Law. A Text and Commentary, ed. by J.A. Coriden, T.J. Green, D.E. Heint-
schel, New York—Mahwah 1985, 224.

% https://www.efe.com/efe/english/life/nicaraguan-priest-and-former-foreign-minister-miguel-d-
escoto-dies/50000263-3291830 [dostep: 21.07.2017].

%6 Kan. 288.
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czy takze duchownych nalezacych do instytutow zakonnych?’ i stowarzyszen zy-
cia apostolskiego®.

W odniesieniu do obowigzujacej normy rodzg si¢ trzy kwestie, ktore wyma-
gaja odpowiedzi. Pierwsza dotyczy okreslenia wladzy cywilnej. Druga odnosi si¢
do mozliwo$ci podejmowania urzedow publicznych, ktore nie sg urzgdami pan-
stwowymi, lecz samorzadowymi (sejmiki wojewodzkie, rady gmin, powiatow)
oraz dziatalnosci powigzanej z organami sprawiedliwosci niewykonujacymi wtadzy
sadowniczej (sedziowie). Trzecia natomiast dotyczy mozliwos$ci dyspensowania od
powyzszego zakazu.

Sprecyzowanie okreslenia wiladzy cywilnej dokonato si¢ podczas prac
przygotowawczych nowego kodeksu. Kardynat I. Siri zaproponowal, by w kanonie
zostat doprecyzowany charakter wladzy cywilnej poprzez okreslenie jej jako ustawo-
dawczej, wykonawczej 1 sadowniczej. Uznano jednak, ze takie sformulowania nie sg
konieczne, gdyz w pojegciu wladzy cywilnej mieszcza si¢ wszystkie wymienione®.
Tym samym wladza cywilna oznacza wladz¢ ustawodawczg, wykonawcza i sgdow-
nicza. Duchownym zabrania si¢ podejmowania takich urzedow, z ktorymi wigze si¢
wykonywanie tychze wladz.

Na poziomie samorzaddéw terytorialnych wtadza dzieli si¢ na wtadze ustawo-
dawczg i kontrolng (rady gmin i powiatow oraz sejmiki wojewodztwa) oraz wy-
konawcza. Rady oraz sejmiki maja wladze w zakresie ustalania prawa lokalne-
go poprzez szereg aktow normatywnych. Wiadze wykonawcza na poziomie gminy
petni wojt, burmistrz lub prezydent (w zaleznos$ci od wielko$ci gminy i jej charakte-
ru miejskiego). Na poziomie powiatu wtadze wykonawcza realizuje zarzad wraz ze
starostg, a w przypadku wojewodztwa rowniez zarzad wraz z marszatkiem. Zgodnie
zatem z norma kodeksowa osobom duchownym zabronione jest zajmowanie stano-
wisk, ktore wigzg si¢ z wykonywaniem powyzszych wiadz.

Nalezy jednak zwrdci¢ uwagg, ze wiele organéw samorzadu terytorialnego nie
jest zwigzanych z wykonywaniem witadzy. Administracja panstwowa na szcze-
blu panstwowym i terytorialnym realizowana jest rowniez w duzym stopniu za po-
mocg $rodkow niewladczych (pomoc i opieka spoteczna, ochrona zdrowia). W tym
celu istniejg odpowiednie organy, ktore, chociaz nie wyposazone w zadne $rod-
ki wladcze, ponosza odpowiedzialnos$¢ za powierzone im do realizacji zadania®. Nie
wydaje si¢ zatem, by duchowni byli pozbawieni moznos$ci uczestnictwa w tych orga-
nach, sprawujac urzad publiczny, gdyz tylko w przypadku jego potaczenia z wyko-
nywaniem wtadzy cywilnej jest im to zabronione. W przypadku matych spoteczno-
sci lokalnych mogtoby to wydawac sie nawet i pozadane, zwlaszcza gdy duchowny
posiada odpowiednie nabyte wyksztatcenie i zdolnosci oraz nie koliduje to z podsta-

2 Kan. 672.

2 Kan. 739.

¥ Pontificia Commissio Codici Turis Canonici Recognoscendo, Relatio complectens synthesim
animadversionum ab. Em.mis atque Exc.mis Patribus Commissionis ad Novissimum Schema Codicis
Turis Canonici exhibitarum, cum responsionibus a Secretaria et Consultoribus datis, Typis Polyglotis
Vaticanis 1981, 68.

30D, Kijowski, Organ administracji publicznej, w: Wielka Encyklopedia Prawa, red. E. Smoktu-
nowicz, Biatystok—Warszawa, 2000, 591.
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wowym zadaniem wynikajacym z jego postugi kaplanskiej. Dodatkowym argumen-
tem przemawiajgcym za takg interpretacjg jest wystepujace w kanonie okreslenie
wladzy wykonawczej w miejsce wladzy administracyjnej z poprzedniego kodek-
su. Pojecie administracji jest bowiem pojeciem szerszym niz wladza wykonawcza.
Obejmuje zar6wno sprawowanie urzedéw o charakterze wladczym, jak rowniez in-
nych zwigzanych z administracjg publiczna, jak np. fundacje prawa publicznego po-
zostajace w gestii organizacji spotecznych?'.

Kolejna kwestia dotyczy charakteru zakazujacego obowigzujacej normy. Prawo-
dawca, nie czyniac rozroznienia, jak to byto w poprzednich unormowaniach praw-
nych wskazujacych na kardynatow, biskupdw, kaptanéw czy diakonow, i formutujac
zakaz w stosunku do wszystkich duchownych, wskazat na jego absolutny charakter
w odniesieniu do adresata normy. Jest nim kazda osoba duchowna z wyjatkiem dia-
konow statych. Norma ta jest wyrazem duchowego charakteru postugi kaptanskie;j,
ktorej duchowni powinni si¢ catkowicie poswigcic. W okresie, gdy obowigzywat
kodeks pio-benedyktynski, papiez Pawet VI w motu proprio Episcopale muneribus
zarezerwowal Stolicy Apostolskiej mozliwos¢ dyspensowania od omawianej zaka-
zujacej normy?2. Norma ta jednak przestata obowigzywaé z chwilg wejscia w zycie
nowego kodeksu, ktory abrogowat dotychczas obowigzujace wszystkie powszechne
ustawy dyscyplinarne dotyczace spraw w catosci regulowanych nowym kodeksem™.
Nie wydaje si¢ jednak, by taka dyspensa nie byla mozliwa. Dyspensowanie od
ustaw powszechnych i dyscyplinarnych znajduje si¢ w kompetencjach biskupa die-
cezjalnego®. Do wazno$ci oraz godziwosci udzielenia dyspensy wymagana jest
jednak stuszna i racjonalna przyczyna przy jednoczesnym uwzglednieniu okolicz-
nosci przypadku i waznosci ustawy*. Trudno jednak wyobrazi¢ sobie zaistnienie
stusznej i racjonalnej przyczyny, zwlaszcza ze dotychczasowe interwencje Stolicy
Apostolskiej wyraznie wskazywaty na zakaz wykonywania urzedow publicznych
zwigzanych z wykonywaniem wiadzy cywilnej, co wigzalo si¢ rowniez z natoze-
niem kar kanonicznych. Interwencje najwyzszego autorytetu koscielnego wyraza-
ja tym samym przekonanie o catkowicie innym charakterze postugi kaptanskie;j.
Sprawowanie wladzy cywilnej, jak to zostalo powyzej zauwazone, stoi w sprzecz-
nosci z ontologia postugi kaptanskiej. Kaptan zostal powotany do przewodnicze-
nia na drodze zbawienia ludowi Bozemu, ktorej to postudze podporzadkowane jest
sprawowanie wladzy duchowe;j.

Norm ogo6lna, ktéra inaczej niz w poprzednim kodeksie, nie przewiduje jakich-
kolwiek modyfikacji w prawie partykularnym, ma zatem charakter kategoryczny. Jej
naruszenie moze by¢ opatrzone sankcja karng opartg na generalnej dyspozycji za-
wartej w kan. 1399 ze wzgledu na cigzko$¢ przekroczenia i koniecznos¢ zapobie-
zenia zgorszeniom czy ich naprawienia. Gdyby nawet zaistniata sytuacja, w ktorej
duchowny sprawowalby taki urzad na zasadzie jakiego$ zezwolenia, to powoduje

31 7. Leonski, Administracja publiczna, w: Wielka encyklopedia prawa, dz.cyt., 23.
32 Paulus VI, Episcoprum muneribus (15 VI 1966), 1X.3.b.

3 Kan. 6§ 2, 4°

3#Kan. 87 § 1.

$Kan. 90 § 1.
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ona przeszkod¢ do przyjecia §wiecen®®. Przeszkoda dotyczy przypadkow, gdy du-
chowny nizszego stopnia dazy do otrzymania sakramentu $wigcen wyzszego stop-
nia (diakon dazacy do prezbiteratu).

7. PODSUMOWANIE

Ustawodawca, stanowigc norme¢ dotyczaca zakazu przyjmowania przez du-
chownych urzedow publicznych, z ktorymi faczy si¢ wykonywanie wiadzy cywilnej,
majac na uwadze poglebiong teologie urzedu kaptanskiego, wskazat jednoznacznie
nie tylko na to, co nie przystoi duchownym, ale podkreslit to, co jest przeciwne
stanowi i postudze kaptanskiej, ktorej duchowny powinien poswigci¢ si¢ catkowi-
cie. Sprawowanie wladzy $wieckiej jest przeciwienstwem witadzy duchowne;j, ktorg
duchowny zostal obdarzony, by kontynuowa¢ dzieto zbawcze Chrystusa oddajac ce-
sarzowi to, co cesarskie, a Bogu to, co boskie.
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CLERICS ARE FORBIDDEN TO ASSUME PUBLIC OFFICES

Summary

The paper presents a detailed analysis of Canon 285, §3. It demonstrates from a theological view-
point what it means to be a cleric and how this translates into priestly ministry. The author, however,
analyses the situation and thinks it is possible for clerics to serve in public offices related to civil admin-
istration in Poland and which do not make clerics exercise civil powers.
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1. Wprowadzenie. 2. Intencja zawarcia maltzenstwa sakramentalnego. 3. Relacja pomiedzy
wiarg a wazno$cig zawarcia maltzenstwa. 4. Wykluczenie godnosci sakramentalnej matzenstwa.
5. Brak wiary a wykluczenie godno$ci sakramentalnej matzenstwa

1. WPROWADZENIE

Wiara, zgodnie z brzmieniem Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym
Soboru Watykanskiego II, jest aktem catej osoby ludzkiej oddajacej si¢ osobowe-
mu Bogu?. Jest odpowiedzia cztowieka na Boze Objawienie. Wiare przyjmuje sig,
wyraza, przezywa, §wiadczy o niej. Jakkolwiek wiara jest postawg rozumna, nie
da si¢ jej jednak sprowadzi¢ do zadnych rozumowych racji. Wiara jest tajemnica, za-
chodzaca pomigdzy Bogiem a cztowiekiem, z ktorej sam wierzacy cztowiek nie bar-
dzo potrafi zda¢ sobie sprawe. Jest catkowicie wolnym aktem cztowieka, a jednocze-
$nie wielkim darem ze strony Boga®. Wiara jest darem Boga, a zatem nie moze by¢

! Zob. http://bazhum.muzhp.pl/media//files/Lodzkie_Studia_Teologiczne/Lodzkie Studia Teo-
logiczne-r2007-t16/Lodzkie Studia Teologiczne-r2007-t16-s151-164/Lodzkie Studia Teologicz-

ne-12007-t16-s151-164.pdf. Artykut jest ponownym spojrzeniem na tematyke zawarta w artykule
opublikowanym w Lodzkich Studiach Teologicznych w 2007 r. (t. 16) i jego druga odstona, z nieznacz-
nymi korektami autorskimi, w zwigzku ze wspodlczesnymi debatami nie-kanonistow nad przypadka-
mi braku wiary u zawierajacych sakramentalne matzenstwo (przyp. red.).

2 W Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei verbum czytamy m.in.: ,,Bogu Obja-
wiajacemu nalezy okaza¢ postuszenstwo wiary, przez ktore cztowiek z wolnej woli caly powierza si¢
Bogu, okazujac pelng ulegtos¢ rozumu i woli wobec Boga Objawiajacego i dobrowolnie uznajac Obja-
wienie przez Niego dane. By moc okaza¢ takg wiarg, trzeba mie¢ taske Bozg uprzedzajaca i wspoma-
gajacg oraz pomoce wewnetrzne Ducha Swietego, ktory by poruszat serca i do Boga zwracal, otwierat
oczy rozumu i udzielat wszystkim stodyczy w uznawaniu i dawaniu wiary prawdzie” (Konstytucja Dei
verbum, p. 5).

3 Por. A. Zuberbier, Wiara, w: Stownik teologiczny, t. 2, red. A. Zuberbier, Katowice 1989, 360.
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rozumiana jako pewien element zycia, ktory mozna zdoby¢. Wigcej, to do Boga na-
lezy inicjatywa w tym, kogo obdarza On wiarg i nikogo tez nie zmusza do tego, aby
ja przyjat*.

Wiara czlowieka jakkolwiek jest darem ze strony Boga, jest jednak postawa
dynamiczng podlegajaca rozwojowi. Wiary bowiem nie ma si¢ w sposéb staty i nie-
naruszalny. Wiara rozwija si¢ w miar¢ postgpowania zgodnego z sumieniem, staje
si¢ za$ formalnoS$cig, a nawet zanika, jesli cztowiek postepuje wbrew swojemu su-
mieniu i wbrew temu, w co wierzy®. Oznacza to, ze w praktyce od samego cztowie-
ka zalezy, przynajmniej na tyle, na ile jest on w stanie kierowac¢ wlasnym sumieniem
1 postegpowaniem, jak ksztaltuje swojg wiare, jak bardzo jest ona w nim zakorze-
niona oraz czy rozwija si¢ w nim, czy tez zamiera. Nie wchodzac tutaj w dyskusje
z zakresu duchowosci, chcemy jedynie zaznaczy¢, iz mozliwy jest stan, w ktorym
cztowiek, bedac osobg ochrzczona, utraci w praktyce swoja wiare, tzn. rozbieznos¢
miedzy autentycznym przezywaniem przez niego wiary a czyms, co mozna nazwac
pewnym stanem idealnym bedzie tak duza, Zze mozna takiego cztowieka okresli¢
terminem cztowieka ochrzczonego i niewierzacego.

Mozliwa jest jednak sytuacja, iz cztowiek utraci wiare niezaleznie od swojej
woli. Sktada¢ si¢ moze na taki stan jego ducha wiele czynnikdw, nie zawsze zako-
rzenionych w nim samym. Taki wtasnie stan w tym artykule nas interesuje, gdyz
staje si¢ on poczatkiem rozwazan dotyczacych zaleznosci migdzy waznoS$cig sakra-
mentu matzenstwa a wiarg cztowieka.

2. INTENCJA ZAWARCIA MALZENSTWA SAKRAMENTALNEGO

Kwestia intencji koniecznej do zawarcia matzenstwa sakramentalnego nie jest
prosta do rozstrzygnigcia, zwlaszcza ze zard6wno doktryna, jak i nauczanie Koscio-
ta zdaje si¢ przyjmowac¢ w niektorych punktach rézne opcje.

Odbywajacy sie 1980 r. Synod Biskupow zwrocit uwage na koniecznos¢ istnie-
nia u kontrahentow przynajmniej minimalnej intencji zawarcia matzenstwa sakra-
mentalnego. Jak stwierdzit Synod, owa minimalna intencja istnieje wowczas, gdy
kontrahenci prosza o celebrowanie sakramentu malzenstwa z powodow czysto reli-
gijnych. W przeciwnym wypadku, jesli czynia to jedynie z przyczyn spotecznych,
konwencjonalnych czy zwyktej tradycji, nalezy wymaga¢ od kontrahentow dowo-
dow ich osobistej wiary, ktora mogtaby usprawiedliwia¢ ztozong przez nich prosbe
dotyczaca celebracji sakramentu matzenstwa.

Tak rozumiana intencja konieczna do zawarcia matzenstwa pojawia si¢ row-
niez w opiniach wielu autorow®, ktorzy nie tylko przyjmuja, iz jest ona konieczna,
ale w konsekwencji dochodzg do przekonania, iz stuszne bytoby okreslenie autono-

4 Por. R.G. Cunningham, Marriage and the Nescient Catholic: Questions of Faith and Sacrament,
Studia Canonica 15 (1981), 273.

S Por. A. Zuberbier, dz.cyt., 361.

¢ Por. C. Gullo, L’esclusione della sacramentalita nel matrimonio dei battezzati non credenti,
Diritto di famiglia e delle persone 17 (1988), 738.
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micznego tytulu niewazno$ci matzenstwa odnoszacego si¢ do sytuacji, w ktorej dane
osoby nie majg minimalnej intencji zawarcia matzenstwa sakramentalnego’.

Warto w tym miejscu zwroci¢ szczegdlng uwage na stanowisko, jakie prezentuje
J.M. Serrano Ruiz. Okresla on matzenstwo jako sakrament dojrzatosci, a w konsek-
wencji wymagajacy od kontrahentow czynnego i glebokiego zaangazowania. Ozna-
cza to, ze w sytuacji, w ktorej nie ma takiego zaangazowania ze strony kontrahentow,
cho¢by nawet nie wykluczali oni pozytywnym aktem woli godnosci sakramentalnej
malzefnstwa, mozna mowi¢ o zawieraniu matzenstwa w sposob niewazny?.

Podobne zdanie wyrazajg inni autorzy, ktorzy jakkolwiek nie mowia bezpo-
srednio o potrzebie wyrazenia przez kontrahentow woli zawarcia matzenstwa sa-
kramentalnego z przyczyn czysto religijnych, niemniej wymagaja od kontrahen-
tow woli nieodrzucania doktryny Ko$ciota ogolnie pojetej, czy raczej przyjecia tego,
co czyni Kosciol w odniesieniu do sakramentu malzenstwa, co w praktyce ozna-
cza wewngtrzne wiaczenie si¢ w mysl Kosciota’.

Tak rozumiana intencja konieczna do zawarcia matzenstwa sakramentalnego,
umocniona, co podkreslamy, nauczaniem Synodu Biskupow z 1980 r., nie znaj-
duje jednak uznania wsrod wielu autorow!?. Wigkszo$¢ z nich twierdzi bowiem,
iz wystarczajaca do zawarcia matzefistwa sakramentalnego jest intencja zawar-
cia malzenstwa jako takiego, a wigc kontraktu, niekoniecznie w rozumieniu kon-
trahentow majacego swoja sakramentalng rzeczywisto$¢!!. Takie rozumowanie
wydaje si¢ uzasadnione, gdyz osoby, ktore pragna zawrze¢ zwigzek matzenski,
a przez to wyrazaja zgode malzenska, czyniac to w Kosciele, w rzeczy samej
przyjmuja, poza mozliwymi wyjatkami, iz tak wyrazana zgoda matzenska bedzie
miata swojg okre$long przez Koscidt forme!2. Trudno byloby raczej przyjaé, iz
ktos, kto pragnie zawrze¢ matzenstwo w Kosciele, odrzuca forme, jaka istnieje.
Wydaje sie, iz takie rozumowanie jest bliskie rowniez osobom, ktore w praktyce
sg niewierzace, cho¢ ochrzczone, gdyz zawarcie matzenstwa w kosciele i dla nich
wigze si¢ z okre$long przez Kosciot forma. Stad nalezy sadzi¢, iz intencja zawar-
cia matzenstwa jest wystarczajaca do tego, aby posrednio uznac istnienie w kon-
trahentach réwniez intencji zawarcia matzenstwa wedtug tego, co czyni, czy jak
czyni Ko$ciot.

"Por. H. Maritz, Ehe-Sakrament des Glaubens? Erwdgungen zum Anschluf3 der Sakramentalitiit
der Ehe, w: lustus Iudex, red. P. Wesemann, Essen 1990, 256.

8 Por. Sent. coram Serrano z 1.06.1990 r., RRD 82, 1990, 434.

° Por. S. Gherro, Diritto matrimoniale canonico, Padova 1985, 234; G. Versaldi, Exclusio sacra-
mentalitatis matrimonii ex parte baptizatorum non credentum: error vel potius simulatio?, Periodica 79
(1990), 426.

10 Por. F. Bersini, I cattolici non credenti e il sacramento del matrimonio, La Civilta Cattolica 127
(1976), 556; U. Navarrete, Matrimonio , contratto e sacramento, Monitor Ecclesiasticus 118 (1993), 106.

' F. Barberi, La celebrazione del matrimonio cristiano. Il tema negli ultimi decenni del-
la teologia cattolica, Roma 1982, 439.

12 Por. Z. Grocholewski, L 'errore circa [ 'unita, indissolubilita e la sacramentalita del matrimonio,
w: Errore determinans voluntatem, red. P.A. Bonnet, C. Gullo, Citta del Vaticano 1995, 19.

13 Por. M. Mingardi, L esclusione della dignita sacramentale dal consenso matrimoniale nella
dottrina e nella giurisprudenza recenti, Roma 2001, 198.
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Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, iz wystarczajgcg intencjg zawarcia malzen-
stwa sakramentalnego jest intencja zawarcia matzenstwa, gdyz ta zawiera w sobie
intencj¢ zawarcia zwigzku matzenskiego zgodnie z tym, co czyni Ko$ciot. Po-
zostawienie jednak takiego stwierdzenia mogloby wywotaé spostrzezenie, iz tak
naprawde religijne aspekty, ktore winny towarzyszy¢ intencji zawierania matzen-
stwa przez osoby ochrzczone, nie sg istotne. Takie spostrzezenie byloby jednak
nieprawdziwe, gdyz zdajemy sobie sprawe, ze w kontekscie wyjatkowosci sakra-
mentu malzenstwa wtasnie religijna intencja jest nie tylko istotna, ale i ubogacaja-
ca zwigzek matzenski juz w samym momencie poczatkowym jego istnienia.

3. RELACJA MIEDZY WIARA A WAZNOSCIA
ZAWARCIA MALZENSTWA

Matzenstwo jest sakramentem, jesli jest zawarte pomiedzy dwiema osoba-
mi ochrzczonymi. Czy zatem oznacza to, ze tak naprawde nie jest istotne, w jakiej
dyspozycji dane osoby zawierajg matzenstwo i ze w ogole fakt praktykowania wiary
nie ma jakiegokolwick znaczenia w odniesieniu do wazno$ci zawieranego matzen-
stwa? Kwestia ta w historii byta zawsze problematyczna i nie zawsze jednoznacz-
nie ujmowana. Juz w czasie Soboru Trydenckiego teologowie zastanawiali si¢ nad
znaczeniem intencji i wiary w odniesieniu do matzenstwa. I jakkolwiek nie wszyscy
wskazywali na konieczno$¢ wykazywania przez kontrahenta intencji zawarcia mat-
zenstwa sakramentalnego, to wszyscy byli zgodni co do faktu, ze wiara jest ele-
mentem niezbednym do waznego przyjecia kazdego z siedmiu sakramentéw, w tym
rowniez sakramentu matzenstwa's.

Wspotczesna Jurisprudencja do$¢ jednoznacznie okresla sakramentalno$¢ mal-
zenstwa w oderwaniu od faktu posiadania wiary, jak i intencji celebrowania matzen-
stwa sakramentalnego'®. Oczywiscie z punktu widzenia duszpasterskiego poglebie-
nie wiary winno by¢ stawiane jako warunek zawarcia matzenskiego. Co wigcej, brak
wiary z pewnos$cig uniemozliwia pelne korzystanie z owocdéw sakramentu, co staje
si¢ niewatpliwym problemem duszpasterskim!”. Jak bowiem stwierdza Konstytu-
cja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, nr 59: Sakramenty wiare nie tylko za-
ktadajq, lecz za pomocg stow i rzeczy dajq jej wzrost, umacniajq jq i wyrazajq. Stusz-
nie wigc nazywajq sig¢ sakramentami wiary'®,

Czy jednak takie stwierdzenie konstytucji upowaznia do tego, aby sadzi¢, iz
brak wiary po stronie kontrahenta uniemozliwia wazne zawarcie przez niego mat-
zefhstwa. Naszym zdaniem taka opinia tez budzi watpliwosci.

14 Por. A. Abate, Il consenso matrimoniale nel nuovo Codice di Diritto Canonico, Apollinaris
59 (1986), 452.
15 Por. M. Mingardi, dz.cyt., 48.
16 Por. Sent. coram Stankiewicz z 19.05.1988 r., RRD 80, 1988, 324-325.
17 Por. J.F. Castafio, I/ Sacramento del matrimonio, Roma 1992, 54, przypis 39.
18 Sacrosanctum concilium, nr 59.
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Warto w tym miejscu odwotac si¢ raz jeszcze do obrad Synodu Biskupow
z 1980 1. oraz do propozycji ustalen Migdzynarodowej Komisji Teologicznej z 1977 1.
Warto to uczyni¢, cho¢ wnioski z nich wyptywajace nie zawsze przyjmowane sg
w cato$ci na gruncie prawnym zaréwno doktryny, jak i Jurisprudenc;ji.

Postulaty Komisji Teologicznej z 1977 r. koncentrowaty sie¢ wokot konieczno-
$ci uznania aspektu wiary jako niezbednego do waznego zawarcia malzenstwa'.
Takie stwierdzenie Komisji budzi jednak wiele watpliwosci, przede wszystkim
w kontekscie poziomu wiary, ktory maja osoby pragnace zawrze¢ matzenstwo. Wy-
daje sie, iz taki poziom jest niemozliwy do okre$lenia, a co najwazniejsze Komi-
sja nie daje zadnych odpowiedzi w odniesieniu do tego, w jaki sposéb 6w poziom
wiary miatby by¢ okreslony?’. Co wigcej, dokument nie wskazuje tez, dlaczego zbyt
niski poziom wiary, czy tez jej brak po stronie kontrahentow miatby czyni¢ intencje
tychze kontrahentow niewystarczajaca do waznego zawarcia matzenstwa i co tak na-
prawde, w konkretnej sytuacji 0sob pozbawionych wiary, oznacza dzialanie zgodnie
z tym, co czyni Ko$cidt, pozostajac raczej na ptaszczyznie ogdlnych tez i zasad po-
zbawionych rzetelnej argumentacji’!. Nalezy zauwazy¢, iz postulaty zawarte w do-
kumencie Komisji Teologicznej z 1977 r. w praktyce oznaczaja, iz osoby ochrzczo-
ne, lecz niewierzace, nie moga waznie zawrze¢ zwigzku matzenskiego.

Wspominany juz Synod Biskupow z 1980 r., bezposrednio nawigzujac do pro-
pozycji Komisji Teologicznej z 1977 r., podkresla istniejacy Scisty zwigzek miedzy
wiarg osoby kontrahenta i waznos$cig zawieranego przez niego matzenstwa sakra-
mentalnego. Co wiecej, stwierdza jednoznacznie, iz konieczna jest wiara do tego,
aby kontrahent mogt waznie zawrze¢ malzenstwo, a zatem w przypadku jej bra-
ku mozna moéwi¢ o niewaznos$ci zawieranego matzenstwa. Synod formutuje tez
postulat, aby formujgce si¢ w tamtym czasie prawodawstwo uwzglednito postulat
koniecznosci wiary w odniesieniu do waznos$ci sakramentu®.

Z punktu widzenia czysto prawnego postanowienia zarowno Synodu Biskupow,
jak i wezesniej Komisji Teologicznej nie przekonuja. Wiara jako taka nie jest i nie moze
by¢ warunkiem waznego zawarcia malzenstwa. Trudno bowiem ustali¢ w praktyce,
jaki jest poziom wiary, a zwlaszcza konkretna praktyka zycia osob, ktdre maja intencjg
zawarcia matzenstwa. Nie mozna zatem wykluczy¢, iz zdarzaja si¢ sytuacje, w ktorych
dane osoby z pewnych racji formalnych czy zewngtrznych chcg zawrze¢ malzenstwo ka-
noniczne. To jednak nie oznacza, ze wykluczajg sakramentalno$¢ malzenstwa albo ze

1 Por. Commissione Teologica Internazionale, Propositioni su alcune questioni dottrinali, nr 2-3,
w: Enchiridion Vaticanum Documenti ufficiali della S. Sede, V1, Bologna 1981-1995, 492. Czytamy
tutaj: ,,Intentio requisita, nempe faciendi quod facit Christus et Ecclesia, est conditio minima, ut con-
sensus fiat aub aspectu sacramenti verus «actus humanusy. Etiamsi quaestio circa intentionem et pro-
blema circa fidem personalem contrahentium non misceri debeant, tamen non totaliter separari possunt.
Intentio vera ultimatim fide viva nascitur et nutritur”.

2 Por. A. Stankiewicz, De iurisprudentia recentiore circa simulationem totalem et partialem,
Roma 1996, 43.

2 Por. P. Delhaye, Proposizioni sulla dottrina del matrimonio cristiano. Commissione Teologi-
ca Internazionale, La Civilta Cattolica 129 (1978), vol. 3, 512-513.

22 Sinodo dei Vescovi, Elenco delle proposizioni, w: Enchiridion Vaticanum. Documenti ufficia-
li della S. Sede, t. V11, Bologna 1981-1995, 714-718.
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nie mogg zawrze¢ matzenstwa w sposob wazny. Z tego wzgledu trudno zgodzi¢ sig
z tymi autorami, ktorzy jednoznacznie wskazuja na konieczno$¢ minimalnego pozio-
mu wiary w odniesieniu do waznego zawarcia malzenstwa sakramentalnego. Jednym
z takich autoréw jest D. Faltin, ktory tej tematyce poswiecit publikacje®.

D. Faltin rozpoczyna swoje rozwazania od pytania, ktére formutuje nastgpuja-
co: czy do zaistnienia sakramentu wystarczy, iz kontrahenci czynig to, co Eccesia
intendit, czy tez konieczna jest ich osobista wiara? Nawiazujac do obrad Synodu
Biskupow z 1980 r., stawia nastepnie teze, iz kwestia dotyczaca wiary w catej swojej
ztozonos$ci sprowadza si¢ do dwoch mozliwych sytuacji: albo — jak stwierdza au-
tor — wiara jest absolutnie konieczna i zawarcie malzenstwa sakramentalnego jej
wymaga, albo nie jest konieczna i w takiej sytuacji nie bardzo mozna zrozumie¢,
dlaczego si¢ jej wymaga®*.

Opierajac si¢ na teologii $w. Augustyna i §w. Tomasza, autor stusznie uzasad-
nia nieroztacznos$¢ kontraktu i sakramentu, wskazujac, iz niezaleznie od tego, czy
chrzesécijanie maja wiare, czy tez nie, ich zwigzek matzenski ma charakter sakramen-
talny oparty na godnosci, ktorg obdarzyt go Chrystus. Tak dzieje si¢ zawsze wtedy,
gdy dwie osoby ochrzczone zawieraja umowe matzenska i co najwazniejsze czynig
to conformia verbis et signis, czyli zgodnie z intencjg faciendi id quod facit Christus
et Ecclesia. W tym wtlasnie momencie autor ten formutuje pytanie, ktore zdaje si¢
kluczowe w catym dalszym toku jego rozumowania. Zapytuje bowiem, czy owe
stowa 1 znaki wypowiadane przez osobg, ktora nie ma w sobie wiary, sa w istocie
swojej znakami i stowami pustymi, nie majgcymi nic wspolnego z tym, co przez nie
rozumie Kosciot? Czyz nie jest prawda, ze owe znaki nabieraja znaczenia jedynie
w konteks$cie wiary i bez niej pozostaja pozbawione swojej mocy>? Na tak posta-
wione pytania autor odpowiada oczywiscie pozytywnie, a co za tym idzie wypro-
wadza wniosek, iz owe znaki i stowa nabierajg znaczenia jedynie w $wietle wiary,
dlatego tez intencja zawarcia matzenstwa sakramentalnego wymaga od kontrahen-
ta wiary®®. Chociaz, co nalezy zauwazy¢, D. Faltin jednoznacznie nie formutuje tezy,
iz nalezatoby odmowi¢ osobom niewierzacym zawierania przez nich matzenstwa,
taka teza, jak si¢ wydaje, wynika z jego rozumowania. Autor porusza jeszcze wiele
innych watkow dotyczacych cho¢by kwestii wykluczenia godnosci sakramentalnej
matzenstwa, nie podejmujemy jednak tej kwestii w tym momencie, gdyz stanie si¢
ona przedmiotem naszych rozwazan w rozdziale czwartym.

Tak sformutowane tezy, wskazujace jednoznacznie na koniecznos$¢ przynajmnie;j
minimalnej wiary kontrahenta w odniesieniu do waznosci zawieranego przez nie-
go malzenstwa, budzg jednak watpliwos$ci i zmuszaja do dalszej refleks;ji.

Przekonujace w powyzszej kwestii jest stanowisko Ojca Swietego Jana Pawta II,
ktory w wydanej rok po Synodzie Biskupow w Adhortacji apostolskiej Familiaris

B Por. D. Faltin, L esclusione della sacramentalita del matrimonio con particolare riferimento al
matrimonio dei battezzati non credenti, w: La simulazione del consenso matrimoniale canonico, Citta
del Vaticano 1990, 57-94.

2 Por. tamze, 67—-68.

2 Tamze, 71.

26 Tamze, 68-71.
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consortio nie podjal wnioskéw, do ktorych doszedt Synod. Co wigcej, zdaje sig, iz
zawarta w niej my$l zdecydowanie odbiega od wnioskow zaproponowanych przez
Synod.

W punkcie 68 Adhortacji apostolskiej Familiaris consortio Ojciec Swigty
stwierdza: Wiara 0sob proszqcych o slub koscielny moze miec rozny poziom i pierw-
szym obowigzkiem pasterzy jest dopomoc w jej odkryciu, umocnieniu i doprowa-
dzeniu do dojrzatosci. Muszq oni takze rozumie¢ racje, ktore sktaniajg Kosciol, ze
dopuszcza do obrzedu takze tych, ktérych usposobienie nie jest doskonate® . 1 dalej:
Zatem podjeta przez mezczyzne i kobiete decyzja zawarcia zgodnie z zamystem Bo-
zym matzenstwa, czyli decyzja zaangazowania przez nieodwoltalng zgode matzenskq
catego zycia w nierozerwalnej mitosci i wiernosci bezwarunkowej, zaklada w rzeczy-
wistosci, nawet jesli w sposob nie catkiem uswiadomiony, postawe glebokiego postu-
szenstwa woli Bozej, ta zas postawa nie jest mozliwa bez Jego taski*®.

Warto zauwazy¢, ze Ojciec Swiety nie méwi w swoim dokumencie o osobach
niewierzacych, ale raczej o tych, ktorych poziom wiary jest rozny, a zatem, jak nalezy
sadzi¢, nie zawsze wystarczajacy. Kluczowe w tym temacie wydaje si¢ sformuto-
wanie uzyte przez Sobor Trydencki, ktory, mowiac o intencji zawarcia matzenstwa,
uzywat terminu facere id quod facit Ecclesia®. Papiez w Familiaris consortio uzy-
wa terminu quod Ecclesia intendid. Kosciot bowiem w przypadku sakramentu mat-
zenstwa tak naprawde nie czyni niczego poza ustanowieniem konkretnej formy
jego zawarcia, gdyz to sami kontrahenci sg szafarzami sakramentu. Kos$ciot pozostaje
niejako z boku wydarzen, ktére si¢ dokonuja w momencie sprawowania sakramen-
tu malzenstwa. Forma kanoniczna jakkolwiek wymagana jest do wazno$ci matzen-
stwa, ma charakter jedynie dyscyplinarny w odniesieniu do wyrazanej zgody matzen-
skiej. Forma ta ma charakter kanoniczny, nie za$ sakramentalny*. Zatem, dwie osoby,
o ile tylko pragna uczyni¢ to, co Kosciot chce dopetnic, zawieraja matzenstwo waz-
nie niezaleznie od stopnia ich osobistej wiary. Oznacza to, ze zdaniem Ojca Swiete-
go brak wiary, jako taki, nie jest i nie moze by¢ przyczyna niewaznosci matzenstwa,
o ile tylko osoby kontrahentow pragna czynic to, co Kosciot chce dopetnié?!.

Jest oczywiste, iz w sytuacji, gdy duszpasterz stwierdzi, ze pragnacy zawrzec
matzenstwo absolutnie odrzucajg to, co Kosciot chce dopetni¢, nie moze dopuscic
do obrzedu. Tak zreszta czytamy w cytowanej juz adhortacji Jana Pawta 1I: [...]
w przypadku, kiedy pomimo wszystkich poczynionych krokow, nowozency wyraz-
nie i formalnie dajg do zrozumienia, ze odrzucajgq to, co Kosciol chce dopetnic,
sprawujgc obrzed matzenstwa ochrzczonych, duszpasterz nie moze dopuscic ich
do obrzedu®.

27 Familiaris consortio, nr 68.

28 Tamze.

¥ Sesja VII, kan. 11, Denz. 854.

3 Por. C. Burke, La sacramentalita del matrimonio: riflessioni canoniche, w: Sacramentalita
e validita del matrimonio nella giurisprudenza del Tribunale della Rota Romana, red. P.A. Bonnet,
C. Gullo, Citta del Vaticano 1995, 143-144.

31 Por. AM. Abate, Il matrimonio nella nuova legislazione canonica, Brescia 1985, 201.

32 Familiaris consortio, nr 68.



130 GRZEGORZ LESZCZYNSKI [8]

Wydaje si¢ jednak, ze takie sytuacje, o ktorych wspomina Papiez sa ekstre-
malne. W normalnych okolicznos$ciach dwie osoby, ktore zglaszaja wolg zawar-
cia matzenstwa w ko$ciele nie odrzucajg zawarcia matzenstwa zgodnie z nauka
Kosciota, niezaleznie od tego, jaki majg stopien wiary. Uzyty w dokumencie pa-
pieskim termin co Kosciot chce dopetni¢, zdecydowanie lepiej brzmiacy w wer-
sji tacinskiej dokumentu quod Ecclesia intendit oznacza, iz nie nalezy wymagac od
kontrahentoéw pragnienia zawarcia sakramentalnego malzenstwa, czyli uczynienia
tego, co czyni Kosciol, ale raczej zawarcia malzenstwa zgodnie z mysla Kosciota,
czyli w Chrystusie. OczywiScie pozostaje pytanie, na ile dwie osoby w praktyce
niewierzace pragna to uczyni¢ w Chrystusie — jak wskazuje Ojciec Swicty. Sko-
ro jednak pragna zawrze¢ matzenstwo, co wigcej, pragng to uczynic¢ zgodnie z istnie-
jaca forma kanoniczng oraz w sposob wyrazny i formalny nie daja do zrozumienia,
ze odrzucaja to, co Kosciot chce dopetié¢, wydaje sig, iz taka intencja, chocby ja
nazwaé jedynie wyrazong implicite, jest wystarczajaca do tego, aby ich matzen-
stwo bylo mozna okresli¢ jako zawarte zgodnie z mysla Kosciota®*. Sam zreszta
Ojciec Swiety nieco wezesniej stwierdza: Cheé ustalenia ostatecznych kryteriow do-
puszczania do zawarcia slubu w Kosciele, ktore by braly pod uwage stopien wiary
nowozencow, miesci w sobie, niezaleznie od wszystkiego, wielkie niebezpieczenstwa.
Przede wszystkim ryzyko bezpodstawnych i dyskryminujqcych osqdow, nastepnie
ryzyko wywotania wagtpliwosci co do waznosci matzenstw juz zawartych, z wielkq
szkodq dla wspolnot chrzescijanskich, oraz nowego, bezpodstawnego niepokoje-
nia sumien matzonkow, popadtoby sie w niebezpieczenstwo kwestionowania czy tez
podania w wqtpliwos¢ waznosci sakramentalnej wielu matzenstw braci odigczonych
od petnej komunii z Kosciotem katolickim, pozostajqc w ten sposob w sprzeczno-
sci z tradycjq koscielng™.

Zatem, jakkolwiek wskazania Ojca Swigtego maja charakter bardziej duszpa-
sterski niz prawny, uzmystawiaja jednak, iz kryterium wiary w odniesieniu do waz-
nosci zawarcia malzenstwa jest kryterium niewlasciwym, w sensie prawnym zas
— co nalezy podkresli¢ raz jeszcze — niedopuszczalnym. Zwigzek matzenski dwoj-
ga 0sob ochrzczonych zawsze jest sakramentem niezaleznie od stopnia wiary i dys-
pozycji kazdego z nich®.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, iz wiara nie moze by¢ warunkiem waznego za-
warcia matzenstwa réwniez ze wzgledu na nierozdzielno$¢ natury kontraktualnej
1 sakramentalnej matzenstwa. Jesli bowiem przyjmuje sie¢, iz matzenstwo zawierane
przez chrzescijan jest zarowno kontraktem, jak i sakramentem?, zatem odmowienie
mozliwosci waznego zawarcia sakramentu matzenstwa przez osoby nie praktykuja-
ce swojej wiary w sposob nalezyty, oznaczatoby, iz takie osoby nie moglyby rowniez

3 Por. C. Burke, La sacramentalita del matrimonio: riflessioni canoniche, w: Sacramentalita
e validita del matrimonio nella giurisprudenza del Tribunale della Rota Romana, red. P.A. Bonnet,
C. Gullo, Citta del Vaticano 1995, 145.

3 Familiaris consortio, nr 68.

33 Por. Z. Grocholewski, dz.cyt., 19.

3% Por. G. Leszczynski, Osoba ochrzczona niewierzqca a sakrament malzenstwa, 1.6dz 20042,
20-22.



[9] BRAK WIARY A WYKLUCZENIE GODNOSCI SAKRAMENTALNEJ MALZENSTWA 131

zawrze¢ waznie kontraktu®’. Takiego zdania sg oczywiscie autorzy, ktorzy podkre-
$lajg nierozdzielnos$¢ kontraktu i sakramentu w przypadku matzenstw zawieranych
przez osoby ochrzczone®. Ci, ktorzy taka nierozdzielno$¢ neguja, konsekwentnie
uwazaja, iz osoba nie majgca wiary nie moze zawrze¢ waznie sakramentu, a jedynie
kontrakt®®. Taka wizja — naszym zdaniem — jest jednak nie do pogodzenia z brzmie-
niem kan. 1055 KPK*,

Przyjmujac zatem teze¢, iz wiara jako rzeczywisto$¢ osobowa i spoleczna,
ma niezwykle wazng rol¢ w odniesieniu do glgbokiego przezywania sakramen-
tu 1 jego skutecznosci w porzadku taski, w porzadku jednak prawnym, tzn. w jej
odniesieniu do waznosci sakramentu, nie eliminuje intencji jego zawarcia w sytu-
acji osob niewierzacych, sprobujmy teraz zastanowi¢ si¢, czy mozliwe sg sytuacje,
w ktorych brak wiary powoduje niewaznos¢ sakramentu malzenstwa.

4. WYKLUCZENIE GODNOSCI SAKRAMENTALNEJ MALZENSTWA

Odpowiedz na tak postawione pytanie nie jest tatwa, gdyz w kwestii nas in-
teresujacej autorzy nie sa zgodni. Niektorzy z nich utozsamiajg wykluczenie god-
nosci sakramentalnej matzenstwa z figurg symulacji catkowitej. Do takich auto-
row nalezg A. Abate*!, C. Burke®, czy tez L. Vela®. Ich rozumowanie opiera si¢
na zasadzie nieroztgcznosci kontraktu i sakramentu, z ktorej ich zdaniem wynika, ze
wykluczenie sakramentalnosci matzenstwa koniecznie musi oznacza¢ wykluczenie
malzenstwa jako takiego. Taka teza, co nalezy podkresli¢, a co zauwaza W. Goralski,
byta przewazajaca zwlaszcza w okresie obowigzywalnosci Kodeksu Prawa Kano-
nicznego z 1917 r. Rzecznicy tej tezy opierali si¢ na przestance, iz ten, kto nie chce

37Por. R. Gerardi, I problemi della determinazione della struttura ilemorfica e del ministro nel
sacramento del matrimonio, Lateranum 54 (1998), 364.

3% Por. U. Navarrete, De vinculo matrimonii in theologia et iure canonico, w: Vinculum matrimo-
niale, Roma 1973, 138.

3 Por. L. Orsy, Faith, Sacrament, Contract, and Christian Marriage: Disputed Questions, Theo-
logical Studies 43 (1982), 9-10.

40Por. B. Zubert, Consensus sacramentalis facit nuptias?, w: Przymierze matzenskie, red. W.
Goralski, R. Sztychmiler, Lublin 1993, 16-17. Autor stwierdza: ,,Sakramentalno$¢ jest wigc wedtug
normy kodeksowej niezalezna od wiary nupturientéw i to tak dalece, iz zwykty btad co do sakra-
mentalnej godnosci malzenstwa nie narusza zgody matzenskiej, chyba ze determinuje wole (kan.
1099). Jedynie wykluczenie tego istotnego elementu malzenstwa pozytywnym aktem woli ma zna-
czenie prawne — matzenstwo w ogole nie dochodzi do skutku (kan. 1101 § 2). Takie rozumienie pod-
staw sakramentalnosci zwigzku matzenskiego ponownie znalazto si¢ w krzyzowym ogniu krytyki.
Koncepcji tej zarzuca si¢ m. in. Pewien automatyzm sakramentalny nie uwzgledniajacy personalnej
wiary nupturientéw, wynikajacy ze statycznej wizji cztowieka oraz nie liczacy si¢ ze wspodtczesna
antropologig ani psychologia”.

4 Por. A. Abate, dz.cyt., 67.

2 Por. C. Burke, La sacramentalita del matrimonio: riflessioni canoniche, w: Sacramentalita
e validita del matrimonio nella giurisprudenza del Tribunale della Rota Romana, red. P.A. Bonnet,
C. Gullo, Citta del Vaticano 1995, 146-147.

+ Por. L. Vela, dz.cyt., 998.
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sakramentu, a jednocze$nie chce zawrze¢ umowe matzenska, w rzeczywistosci nie
moze wykluczy¢ owej warto$ci duchowej, poniewaz kontraktu matzenskiego za-
wieranego pomig¢dzy osobami ochrzczonymi nie da si¢ oddzieli¢ od sakramentu,
gdyz godno$¢ sakramentalna jest nierozdzielna od kontraktu. Co wigcej, w mysl
tych opinii intencja stron nie zalezy od kontrahentow, lecz jest z ustanowienia
Bozego*.

Uznajac zasadg, o ktorej mowa, co nie budzi dzi$ zadnych watpliwos$ci, naszym
zdaniem z punktu widzenia psychologicznego mozliwe jest dokonanie rozréznie-
nia mi¢dzy pragnieniem zawarcia malzenstwa jako kontraktu a jego wykluczeniem
co do jego godnosci sakramentalnej*. Oznacza to, ze jakkolwiek kazdy kontrakt
zawierany przez ochrzczonych staje si¢ sakramentem opartym na woli Chrystusa,
to jednak w pewnych sytuacjach konkretnych mozliwe jest, ze kontrahent nie be-
dzie chcial zawarcia malzenstwa sakramentalnego, wykluczajac wprost jego god-
no$¢ sakramentalng do tego stopnia, ze wolatby w ogole nie zawieraé maltzen-
stwa, gdyby ono miato mie¢ charakter sakramentalny. Oczywiscie w konkretnym
przypadku decyduje tzw. intencja przewazajaca, o czym jeszcze powiemy, ktorej
skutkiem kontrahent tak zdecydowanie wyklucza sakrament, ze gotowy jest nawet
nie pojs¢ do ottarza, jesli matzenstwo miatoby by¢ sakramentem®*.

Nalezy ponadto zauwazy¢, iz zalozenie nieroztgcznosci kontraktu i sakramen-
tu nie moze prowadzi¢ do pewnego rodzaju automatyzmu, catkowicie oderwane-
go od woli stron, ktora przeciez stanowi przyczyne sprawcza umowy matzenskiej*’.

Wielu autoréw umieszcza wykluczenie godnosci sakramentalnej jako jedng
z form symulacji czesciowej, polegajaca na wykluczeniu istotnego przymiotu mal-
zenstwa. Do tychze autorow zaliczajg si¢ np. Z. Grocholewski*, F. Bersini®, czy
tez P.A. Bonnet™. Ich argumentacja w gruncie rzeczy sprowadza si¢ do umiejsco-
wienia godnos$ci sakramentalnej matzenstwa obok dwoch wskazanych przez Ko-
deks Prawa Kanonicznego w kan. 1056 przymiotéw malzenstwa, w normie zawar-
tej w kan. 1099 KPK dotyczacej btedu prawnego. Trzeba w tym miejscu jednak
zauwazy¢, wspomniani autorzy nie nazywaja godnosci sakramentalnej przymiotem
matzenstwa, ile raczej przyrownuja ja do tychze przymiotéw w kontekscie kan. 1099
KPK. Jest to oczywiste, gdyz przymioty matzenstwa, jakimi sg jedno$¢ i nieroze-
rwalno$¢, sg jednoznacznie okreslone w kan. 1056 KPK, a w zwigzku z tym nazwa-
nie godnosci sakramentalnej malzenstwa przymiotem nie jest mozliwe. Samo tyl-
ko umiejscowienie tejze godnosci obok dwdch przymiotéw matzenstwa w kan. 1099
KPK nie jest dowodem, iz Prawodawca rozumie godno$¢ sakramentalna jako przy-
miot matzenstwa. Jakkolwiek godnos$¢ sakramentalna matzenstwa nie jest jednym
z przymiotow malzenstwa, niemniej jednak moze by¢ przyrownana do przymio-

“ Por. W. Géralski, Kanoniczna zgoda matzenska, Gdansk 1991, 162—163.

4 Por. F. Bersini, 1] diritto matrimoniale canonico, Torino 1994, 126.

4 Por. PM. Gajda, Prawo malzenskie Kosciota katolickiego, Tarnow 2000, 149—150.

47 Por. W. Goralski, dz.cyt., 163.

4 Por. Z. Grocholewski, dz.cyt., 21.

4 Por. F. Bersini, dz.cyt., 126.

0 Por. P.A. Bonnet, Introduzione al consenso matrimoniale canonico, Milano 1985, 126.
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tow matzenstwa w kontekscie kan. 1101 § 2 KPK, co czynig wspomniani autorzy,
wtedy jednak powstaje pytanie, czy skoro godno$¢ matzenska mozna jedynie przy-
rownac¢ do przymiotéw matzenstwa, to nie jest ona raczej jednym z elementéw mat-
zenstwa, o ktérych mowi wspomniany juz kan. 1101 § 2 KPK. Naszym zdaniem
odpowiedz powinna by¢ pozytywna.

Takie ujecie kwestii wykluczenia godnos$ci sakramentalnej nie jest zdaniem wy-
odrebnionym, gdyz wickszos¢ autorow utozsamia godnos$¢ sakramentalng matzen-
stwa z jednym z jego istotnych elementow, o ktérych w kan. 1101 § 2 KPK. Takiego
zdania sg np. M.F. Pompedda’!, W. Goralski*?, C. Gullo*, M. Berti**, G. Versaldi®,
P. Moneta*®.

W zasadzie trudno jest odpowiedzie¢ na pytanie, czy godno$¢ sakramental-
na malzenstwa stanowi istotny element, czy tez przymiot, o ktérych moéwi kan.
1101 § 2 KPK? Moja argumentacja opiera si¢ na tym, co juz weczesniej wskazali-
$my, iz przymioty matzenstwa sg przez Prawodawce Scisle okreslone, natomiast
Kodeks w Zzadnym miejscu nie wymienia istotnych elementéw matzenstwa. Juri-
sprudencja jako jeden z elementéw malzenstwa traktuje wykluczenie dobra po-
tomstwa. Doktryna wskazuje rowniez, cho¢ z licznymi oporami, ukierunkowanie
na dobro matzonkow?’. Jestem zdania, ze w tej figurze prawnej znajduje si¢ row-
niez miejsce dla godnosci sakramentalnej matzenstwa, ktorej wykluczenie pozy-
tywnym aktem woli powoduje jego niewaznos$¢.

5. BRAK WIARY A WYKLUCZENIE
GODNOSCI SAKRAMENTALNEJ MALZENSTWA

Probujac odpowiedzie¢ na pytanie dotyczace zalezno$ci istniejacej migdzy
brakiem wiary kontrahenta a wykluczeniem przez niego godnosci sakramentalnej
matzenstwa, trzeba podkresli¢ raz jeszcze element psychologiczny jako istotny w in-
terpretacji powyzszej kwestii. W sensie obiektywnym kazde wykluczenie, o ktorym
mowi kan. 1101 § 2 KPK, powoduje niewazno$¢ malzenstwa. W sensie subiektyw-
nym istnieje jednak zasadnicza réznica migdzy wykluczeniem malzenstwa jako
takiego a sytuacja, w ktorej kto$ pragnie zawrze¢ matzenstwo, wyklucza jednak ja-
kis jego istotny element czy przymiot. Godno$¢ sakramentalna malzenstwa jest jed-
nym z elementow, ktory obok dobra potomstwa czy ukierunkowania na dobro mat-

I Por. M.F. Pompedda, Studi di diritto matrimoniale canonico, Milano 1993, 410.

52 Por. W. Goralski, dz.cyt., 164.

3 Por. C. Gullo, L’esclusionedella sacramentalita nel matrimonio dei battezzati non credenti,
SDiritto di Famiglia e delle Persone 17 (1988), 731.

3 Por. M. Berti, L’esclusione della sacramentalita del matrimonio da parte dei battezzati non-
credenti nella dottrina e nella giurisprudenza attuali, Dissertatio ad doctoratum, Trento 1992, 206.

3 Por. G. Versaldi, Exclusio sacramentalitatis matrimonii ex parte baptizatorum non credentum:
error vel potius simulatio?, ,,Periodica” 79, 1990, 429.

% Por. P. Moneta, Il matrimonio, w: Il diritto nel mistero della Chiesa, vol. 3, Roma 1992, 245.

S7Por. G. Leszczynski, Istotny element malzenstwa jako przedmiot symulacji czesciowej (kan.
1101 § 2 KPK), lus Matrimoniale 12 (2007), 94.
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zonkow moze sta¢ si¢ przedmiotem wykluczenia. Przyczyny moga by¢ oczywiscie
rozne, ale jak si¢ wydaje konkretyzuja si¢ one przede wszystkim we wspotczesnym,
czesto nieobcym wielu ludziom sposobie widzenia malzenstwa. Nie tylko btedne
opinie, uporczywos¢, ale przede wszystkim che¢ nieutozsamiania si¢ z tym, co czy-
ni Kosciol, moze sta¢ si¢ przyczyna, ktéra powoduje wykluczenie godno$ci sakra-
mentalnej malzenstwa. Nie przypadkiem Ojciec Swiety w Adhortacji apostolskiej
Familiaris consortio wskazywal, ze w sytuacji jasnych postaw przeciwnych
nauczaniu Ko$ciota nalezatoby raczej odmowié takim osobom zawarcia przez nich
matzenstwa sakramentalnego. W takich bowiem okolicznosciach, jak si¢ wydaje,
sama rzeczywistos¢ wykluczenia godnosci sakramentalnej malzenstwa jest bliz-
sza niz w sytuacji, w ktorej takich watpliwosci mie¢ nie mozna. Pozostaje jednak
pytanie, czy sam brak wiary jako taki jest jednoznaczny z wykluczeniem godno-
$ci sakramentalnej matzenstwa, czy tez owo wykluczenie jest rzeczywisto$cia nie-
zalezng od tego, czy kto§ ma minimalny stopien wiary, czy nie?

Jestem zdania, ze jakkolwiek wiara kontrahenta, o czym juz pisaliSmy,
ma swoj ogromny walor duchowy w kontekscie skutecznosci sakramentu matzen-
stwa w porzadku taski, to jednak utozsamienie samego braku wiary, powstalego z ja-
kichkolwiek powoddéw z niewazno$cig zgody matzenskiej nie jest mozliwe. Uwa-
zam réwniez, iz mogg istnie¢ sytuacje, w ktorych postawa kontrahenta jest na tyle
sprzeczna z wizja malzenstwa Kosciota, ze nalezy odmowic¢ udzielenia sakramen-
tu malzenstwa takim osobom. W przypadku jednak symulacji malzenstwa kan.
1101 § 2 KPK wyraznie wskazuje, o czym pisaliSmy wczesniej, na pozytywny akt
woli jako niezbgdny do uznania dziatania osoby zawierajacej malzenstwo jako sy-
mulowane. Wiasnie to wyrazenie uzyte w kanonie wydaje si¢ niezwykle istotne
w interpretacji pojecia symulacji. Nie wystarcza zatem jedynie akt negatywny czy
domniemany, ale konieczny jest pozytywny akt woli wykluczajacy.

Wydaje si¢, iz w naszym przypadku osoba, ktora deklaruje si¢ jako niewierza-
ca lub w praktyce pozostaje daleka od praktykowania wiary, pragnie zawarcia mat-
zenstwa i czyni to zgodnie z tym, co dopetnia Koscidt. Zatem nie mozna mowic
o symulacji matzenstwa, gdyz nie mamy do czynienia z podstawowym jej elemen-
tem, a mianowicie pozytywnym aktem woli wykluczajacym matzenstwo jako takie.
Dopiero w sytuacji przeciwnej, gdy okolicznosci, samo przyznanie si¢ kontrahen-
ta czy inne dowody bezposrednie lub posrednie potwierdzg jego dzialanie symulo-
wane, mozna stwierdzi¢ niewazno$¢ matzenstwa. Wydaje si¢ nam, iz takie podej-
Scie jest tez dowodem pozytywnego myslenia o cztowieku, ktory z natury pozostaje
szczery w swoich intencjach, ktérym na zewnatrz odpowiada wyrazana przez nie-
go zgoda malzenstwa. Symulacja jest wyjatkiem od reguly, uznajacej zgodnosé
woli oraz wyrazanych na zewnatrz stow i znakow.

6. WNIOSKI

Brak wiary po stronie kontrahenta jest powaznym problemem duszpasterskim
i wymaga glebokiej analizy teologicznej. Niemniej w odniesieniu do waznosci mat-
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zenstwa sakramentalnego nie decyduje o tym, czy jest ono zawarte waznie, czy tez
nie. Nie mozna bowiem wymagac¢ od kontrahentow, aby mieli intencj¢ zawarcia mat-
zenstwa sakramentalnego, gdyz wystarczajaca jest intencja zawarcia matzenstwa,
pod warunkiem ze pragng je zawrze¢ zgodnie z tym, co czyni Kosciél. Oznacza to,
ze dopdki istnieje przestanka ku temu, aby sadzi¢, ze kontrahenci zawieraja mat-
zenstwo zgodnie z kanoniczng wizja matzenstwa, nie ma podstaw, aby odmawiac
komus jego zawarcia.

Problemem jest natomiast sytuacja, gdy duszpasterz dostrzeze, ze intencja za-
warcia matzenstwa, ktora kieruje jednym czy obojgiem kontrahentow, jest sprzecz-
na z tym, co Kos$cidt rozumie jako malzenstwo kanoniczne. W takich okoliczno-
$ciach nalezy odmowi¢ mozliwosci zawarcia zwigzku matzenskiego, zgodnie z tym,
jak naucza Ojciec Swiety Jan Pawel II w Adhortacji apostolskiej Familiaris con-
sortio. Taka intencja bowiem sprzeczna z tym, co czyni Ko$ciot, moze powodowac
niewazno$¢ malzenstwa albo z tytutu btedu okreslonego w kan. 1099 KPK albo z ty-
tutu wykluczenia godnosci sakramentalnej matzenstwa w mysl kan. 1101 § 2 KPK.

Podsumowujac zatem nasze rozwazania, nalezy stwierdzi¢, iz brak wiary sam
w sobie, przy wszystkich jego konsekwencjach w sferze ducha, w tym rowniez
dotyczacych matzenstwa, jako taki nie jest jednoznaczny z wykluczeniem godno-
$ci sakramentalnej malzenstwa. Moze natomiast powodowa¢ symulacj¢ wtedy, gdy
dana osoba pozytywnym aktem woli wykluczy owa godno$¢ ze swojego zwigz-
ku matzenskiego, do tego stopnia, ze dana osoba wolataby raczej nie zawiera¢ mat-
zenstwa, niz mialoby ono mie¢ charakter sakramentalny.

Zdaje sobie sprawe, ze takie sytuacje zdarzaja si¢ rzadko, jesli w ogoéle sie zda-
rzaja, i ze udowodnienie wykluczenia godno$ci sakramentalnej matzenstwa jest bar-
dzo trudne. Domniemanie zgodnos$ci woli wewnetrznej kontrahenta i jej zewnetrznej
formy, w co nalezy wierzyc¢, jest zgodne z prawdziwym stanem rzeczy zdecydowa-
nej wiekszosci zawieranych zwigzkoéw malzenskich. Brak wiary kontrahentow po-
zostaje wiec w praktyce raczej kwestiag duszpasterskg i stawia przed duszpasterza-
mi ciggle nowe wyzwania.
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THE LACK OF FAITH AND THE EXCLUSION
OF MARRIAGE SACRAMENTAL DIGNITY - part 11

Summary

The Code of Canon Law of 1983 classifies the reasons for marriage invalidity in three different
categories: diriment impediments, defects in matrimonial consent and lack or defect of canon form.
Among different defects in matrimonial consent, in 1101 § 2, Code of Canon Law enumerates simula-
tions. Simulation signifies that a person contracting marriage expresses marital agreement merely on
the surface, excluding in reality through a positive act of the will the marriage itself, some essential
elements or an essential property of marriage. The present article is an attempt of looking at the relation
existing between the validity of marriage and the exclusion of the sacramental dignity, with the special
consideration of the faith of the person.

Key words: marriage, matrimonial consent, simulation, sacramental dignity, exclusion
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REFORMA PROCESU MALZENSKIEGO
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1. Wprowadzenie. 2. Zbawienie dusz najwyzszym prawem. 3. Jeden wyrok. 4. Sedzia
jednoosobowy. 5. Proces skrocony. 6. Apelacja. 7. Zadania wtasne Konferencji Episkopatu.
8. Podsumowanie

1. WPROWADZENIE

Promulgowany 8 wrzesnia 2015 r. List apostolski motu proprio Ojca Swiete-
go Franciszka Mitis Iudex Dominus lesus reformujacy kanony Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego dotyczace spraw o orzeczenie niewazno$ci matzenstwa nie tylko ma na
wzgledzie zagwarantowanie wlasciwego funkcjonowania sprawiedliwo$ci w Ko-
Sciele, ale przede wszystkim wychodzi naprzeciw potrzebie uproszczenia procedury
orzekania niewazno$ci malzenstwa, przy zagwarantowaniu ochrony jednosci w wie-
rze i w dyscyplinie dotyczacej matzenstwa'

2. ZBAWIENIE DUSZ NAJWYZSZYM PRAWEM

Zasada nierozerwalnosci matzenstwa, okreslona w kan. 1056 KPK, potwier-
dzona wyraznie przez papieza Franciszka w motu proprio Mitis Iudex Dominus
lesus, pozostaje zasada fundamentalng®. Zasada ta, ustawiona przez Jezusa Chrystu-
sa, zapisana w tekscie Ewangelii wedlug §w. Mateusza (Mt 19, 6), potwierdzona

! Por. Papiez Franciszek, List apostolski motu proprio ,,Mitis ludex Dominus lesus” reformujgcy
kanony Kodeksu Prawa Kanonicznego dotyczqce spraw o orzeczenie niewaznosci matzenstwa, tekst
tacin-sko-polski, Tarnow 2015, 9.

2 Tamze.
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wielokrotnie w nauczaniu Ko$ciota, w tym w nauczaniu Soboru Watykanskiego II°,
okresla malzenstwo jako zwigzek trwaty, ktorego cztowiek rozdzieli¢ nie moze. Nie-
rozerwalno$¢ matzenstwa polega zatem na tym, ze zwigzku malzenskiego nie moz-
na zawiera¢ na jakis$ czas, lecz dozgonnie*.

Zasada nierozerwalnosci matzenstwa, oczywista z punktu widzenia doktry-
nalnego, bywa blednie interpretowana, wrecz podwazana we wspotczesnym $wie-
cie, w ktérym coraz mocniej daje zna¢ o sobie pragmatyczne, oparte na laickiej
wizji matzenstwa, rozumienie zwigzku dwojga oséb, bedace wyrazem tzw. men-
talno$ci prorozwodowej. Rozwdd, bedacy skutkiem faktycznego rozpadu zwigzku,
nie tylko staje si¢ rzeczywistoscig powszechna, ale sktania tez do stawiania pytan
o sensownos¢ i1 praktyczny wymiar matzenstwa nierozerwalnego. Co wigcej, nie-
wiedza lub falszywa wiedza o charakterze proceso6w malzenskich, a zwlaszcza o na-
turze procesu o niewazno$¢ matzenstwa, stanowi¢ moga czynniki, ktére w poszcze-
g6lnym przypadku potrafia wptynaé na decyzje matzonkow o zerwaniu wspdlnoty
zycia®. Mentalno$¢ prorozwodowa ma zatem nie tylko praktyczny wymiar w odnie-
sieniu do rozumienia instytucji malzenstwa, ale réwniez w odniesieniu do intencji,
ktore mogg towarzyszy¢ osobom ubiegajacym si¢ o orzeczenie niewaznosci matzen-
stwa w trybunatach ko$cielnych.

Z drugiej strony, nalezy zauwazy¢, ze zwigzek malzenski, nierozerwalny
W swojej istocie, tworzy zgoda stron. Zasada uznajgca zgode matzenska za przyczy-
n¢ sprawczg malzenstwa jest doniosta zasada kanonicznego prawa matzenskiego,
bedacg fundamentem catej dyscypliny Kosciota w tej dziedzinie®. Poprzez akt zgody
matzenskiej to, co istniato potencjalnie w ludzkich naturalnych zdolno$ciach zostaje
zaktualizowane w wydarzeniu, ktore tworzy nowa wzajemna relacje interpersonalng
pomiedzy mezezyzng i kobietg’. Zgoda matzenska jest przyczyng sprawczg matzen-
stwa, o ile wyrazona jest pomigdzy osobami do tego prawnie zdolnymi. Oznacza to,
ze wyrazona zgoda malzenska nie powoduje zaistnienia matzenstwa, jesli ktorys
z kontrahentéw lub obydwoje sg niezdolni prawnie wedtug prawa naturalnego, po-
zytywnego czy koscielnego do jej wyrazenia®.

3 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym Gau-
dium et spes, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, th. polskie, Poznan 2002, p. 49.

4 Por. W. Goralski, Koscielne prawo malzenskie, Warszawa 2006, 41.

5 Por. J. Krajczynski, Mentalnos¢ prorozwodowa a procesy maizenskie, w: Procesy i procedury:
nowe wyzwania, red. G. Leszczynski, Warszawa 2015, 45.

¢ Por. W. Goralski, G. Dzierzon, Niezdolnosé¢ konsensualna do zawarcia matzenstwa kanonicz-
nego, Warszawa 2001, 30. Warto w tym miejscu przytoczy¢ niezwykle wazne stowa wypowiedzia-
ne przez papieza Pawla VI w przemowieniu skierowanym do Trybunalu Roty Rzymskiej, w ktorym
stwierdza, iz zgoda stron ,,¢ un principio di capitale importanza in tutta la tradizione canonistica
e teologica, e spesso proposta dal Magistero della Chiesa come uno dei capisaldi fondamentali del
diritto naturale dell’instituto matrimoniale, nonché del precetto evangelico” (Paulus VI, Ad praelatos
Auditores, Advocatos et Officiales Tribunalis Sacrae Romae Rotae, 9.02.1976, Acta Apostolicae Sedis
68 (1976), 206).

"Por. G. Dzierzon, Niezdolnos¢ do zawarcia malzenstwa jako kategoria kanoniczna, Warszawa
2002, 69.

8 Por. G. Leszczynski, Psychoza maniakalno-depresyjna jako przyczyna niezdolnosci konsensual-
nej do zawarcia matzenstwa (kan. 1095, 1°-3° KPK), £.6dz 2009, 87.
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Nie ulega watpliwosci, ze istniejg zwigzki, ktore z racji wadliwosci zgody mat-
zenskiej sa zawarte w sposob niewazny. Nie mozna zatem postrzega¢ osob zgta-
szajacych si¢ do trybunatow koscielnych w celu orzeczenia niewaznosci ich mat-
zefhstwa wylacznie jako tych, ktorzy kierowani mentalnoscig prorozwodowa maja
na wzgledzie jakis$ osobisty interes, zwykle zwigzany z checig zawarcia nowego mat-
zenstwa koscielnego, gdyz wiele z nich, bedac przekonanymi o niewaznosci ich mat-
zenstwa, pragnie uregulowa¢ swojg sytuacj¢ sakramentalng w Kosciele. Co wiecej,
kieruje nimi bardzo cz¢sto wrazliwe sumienie niepozwalajagce pozostawaé na roz-
drozu sakramentalnego zycia, z trudem godzace si¢ na uczestnictwo w zyciu Koscio-
la pozbawione przyjmowania Chrystusa pod postacig Eucharystii. Jak zauwaza
Ojciec Swiety Franciszek, mito$é i mitosierdzie wymagaja, aby Kosciot jak mat-
ka stat si¢ bliski swoim dzieciom, ktore czuja si¢ odtaczone. Salus animarum, a zatem
troska o zbawienie dusz, ktora pozostaje najwyzszym celem instytucji, ustaw i pra-
wa, staje si¢ gtowna ideg i motywacja dokonania aktu reformy, ktora porzadkuje
i upraszcza przebieg procesu o orzeczenie niewaznosci matzenstwa, stajac si¢ szansg
1 nadziejg dla osoéb, ktére odwracaja si¢ od struktur prawnych Kosciota wskutek fi-
zycznego 1 moralnego oddalenia. Uproszczenie procedur, co podkresla sam Papiez,
nie ma na celu promowanie niewaznosci matzenstwa, ale przyspieszenie procesow,
jak rowniez ich uproszczenie w taki sposob, aby serca wiernych, ktorzy oczekuja
na wyjasnienie swojej sytuacji, nie byly zbyt dtugo zniewolone przez mroki watpli-
wosci z powodu opdznien w wydaniu wyroku’.

3. JEDEN WYROK

Zgodnie z kan. 1682 § 1 KPK z 1983 r. wyrok orzekajacy za pierwszym razem
niewazno$¢ matzenstwa, wraz z apelacjami, jesli takie sa, i pozostatymi aktami sa-
dowymi, nalezato przesta¢ z urzedu do trybunatlu apelacyjnego, w ciagu dziesig-
ciu dni od ogloszenia wyroku. Dopiero po tym, gdy wyrok stwierdzajacy za pierw-
szym razem niewazno$¢ matzenstwa zostat potwierdzony w trybunale apelacyjnym
dekretem czy drugim wyrokiem, o czy mowi Prawodawca w kan. 1684 § 1 KPK
z 1983 r., ci, ktorych malzenstwo zostato orzeczone za niewazne, mogli zawrzeé
nowe matzenstwo zaraz, gdy dekret lub drugi wyrok zostat im podany do wiadomo-
$ci'’. Na przestrzeni lat pojawiaty si¢ rozne dyskusje dotyczace koniecznosci dwoch
wyrokéw zgodnych stwierdzajacych niewazno$¢ matzenstwa stron. Do dzis, pomi-
mo wprowadzanej reformy procesu matzenskiego, ktorej jednym z zatozen jest zasa-
da, iz jeden wyrok stwierdzajacy niewazno$¢ malzenstwa podlega wykonaniu, daje
si¢ stysze¢ opinig¢ tych, ktorzy twierdza, ze jest to krok w niewtasciwa strone. Jak za-
uwaza L. Adamowicz w swojej publikacji, mozna z pewnoscia wskaza¢ argumenty
zasensownoscia zarowno jednego, jak i drugiego rozwiazania. Tenze autor, wskazujac
argumenty za utrzymaniem dotychczasowego obowiazku podwojnego wyroku zgod-

° Por. Papiez Franciszek, dz.cyt., 9-11.
10 Prawodawca w kan. 1684 § 1 KPK przewidywat mozliwo$¢ dotaczenia klauzuli zabraniajacej
nowego malzenstwa.
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nego, wymienia: trudno$ci kadrowe w sadach koscielnych; trudnosci w dostepie
do orzecznictwa rotalnego w jezyku narodowym; tendencje¢ do ,,mitosiernego” trak-
towania petentéw w postepowaniu w I instancji'!. W moim przekonaniu, jakkol-
wiek argumenty te brzmig sensownie, to jednak nie sg one przekonujace. Trudno-
$ci kadrowe bowiem wystepuja w wickszosci sadow koscielnych, cho¢ jest faktem,
ze prawdopodobienstwo wigkszego sktadu sedziowskiego istnieje w trybunalach
metropolitalnych. Praktyka wskazuje jednak, ze owa wigkszos$¢ nie zawsze ozna-
czawigkszo$¢ sedziow rzeczywiscie przygotowanych do petnienia tego urzedu. Wiele
sadow korzysta bowiem z dyspensy udzielanej kaptanom przez Najwyzszy Trybunat
Sygnatury Apostolskiej, ktorzy, nie majac wyksztatcenia z zakresu prawa kanonicz-
nego, swoja biegto$¢ opieraja na latach praktyki w sadownictwie. Trudno$¢ doste-
pu do orzeczen Roty Rzymskiej w jezyku narodowym, w moim przekonaniu, jest
na porownywalnym poziomie zarowno w sadach diecezjalnych, jak i metropoli-
talnych. Argument za§ dotyczacy ,,mitosiernego” traktowania petentow w sadach
I stopnia rzeczywiscie moze zaistnie¢, cho¢ nalezy zauwazy¢, ze sedziowie, ktorzy
podejmuja decyzje w sposob kolegialny nie znaja osobiscie stron (o ile nie uczestni-
czyli w ich przestuchaniach), a zatem podobnie jak na II stopniu postepowania swoja
decyzj¢ opieraja na zebranym materiale dowodowym.

Przekonuja natomiast argumenty wskazane przez wspomnianego autora w od-
niesieniu do ztagodzenia dotychczasowej dyscypliny dotyczacej koniecznosci dwoch
wyrokow zgodnych za niewaznos$cig matzenstwa. Wymienia on nast¢pujace: argu-
ment statystyczny (ponad 90% wyrokow jest potwierdzanych przez trybunat II stop-
nia); argument finansowy (obnizenie kosztéw procesu i kosztow funkcjonowania try-
bunaléow); argument temporalny (skrocenie co najmniej o kilka miesigcy trwanie
procesu); argument merytoryczny (trybunaty apelacyjne skoncentruja si¢ przede
wszystkim na sprawach prowadzonych na I stopniu); argument logiczny'?. W szcze-
g6Inosci ten ostatni brzmi interesujgco 1 znajduje swoje uzasadnienie, gdyz strony,
ktore otrzymaty wyrok pro nullitate na I stopniu postepowania, rzeczywiscie nie ro-
zumiejg, dlaczego wyrok ten ma by¢ przesytany z urzgdu do trybunatu apelacyjnego,
skoro obie sa usatysfakcjonowane wyrokiem i nie widza potrzeby wniesienia apela-
cji. Kazdy ze wskazanych argumentow jest sensowny i wazny. Idzie bowiem zarow-
no o ekonomi¢ procesows, jak i czas trwania procesow. Zwlaszcza w tym ostatnim
elemencie proces matzenski wymagat reformy. Przeciggajace si¢ sprawy, trwajace
czasem latami, nie dadza si¢ pogodzi¢ z mysla Ojca Swictego Franciszka i jego pra-
gnieniem, aby ,,serca wiernych , ktdrzy oczekuja na wyjasnienie swojej sytuacji, nie
byly zbyt dtugo zniewolone przez mroki watpliwosci z powodu opdznien w wyda-
niu wyroku”".

Istotne, w moim przekonaniu, jest jeszcze jedno pytanie, a mianowicie, czy
wymog zgodnosci dwoch wyrokow pro nullitate dawat wigkszag gwarancje zbli-
zenia prawdy procesowej do prawdy obiektywnej o danym matzenstwie, czy tez

'Por. L. Adamowicz, Jedna czy dwie instancje —w oczekiwaniu na reforme procesu maizenskie-
go, W: Procesy i procedury..., art.cyt., 77.

12 Por. tamze, 77-78.

13 Papiez Franiszek, List apostolski..., dz.cyt., 9-11.
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jest ona taka sama w $wietle zasady wystarczalnos$ci jednego wyroku stwierdza-
jacego niewazno$¢ matzenstwa. Uwazam, ze zaktadajac uczciwos¢ sedziow (zasa-
data dotyczy zaréwno trybunalow I jak II stopnia), rzetelng prace obroncy wezta mat-
zenskiego nie znajduj¢ argumentow za wyzszymi gwarancjami dotarcia do prawdy,
jakie miatoby dawac postepowanie w trybunatach dwodch stopni. Ponadto, nalezy
podkresli¢, ze zachowana zostata jedna z zasad fundamentalnych procesu, czyli za-
sada apelacji od wyroku.

4. SEDZIA JEDNOOSOBOWY

Istotng zmiane w przepisach dotyczacych procesu o orzekanie niewazno$ci mat-
zenstwa stanowi zatozenie wprowadzenia sedziego jednoosobowego pod odpowie-
dzialnoscig biskupa. Zmiana ta jednak, w wymiarze praktycznym, nie ma az tak
rewolucyjnego zastosowania, jak mozna by sadzi¢. Dotyczy¢ ona moze bowiem
jedynie diecezji, w ktérych nie ma mozliwosci ukonstytuowania trybunatow kole-
gialnych. Zasadg pozostaje bowiem trybunal kolegialny, o czy wyraznie méwi Pra-
wodawca w nowym kan. 1673 § 3, zdefiniowanym w motu proprio Mitis ludex Do-
minus lesus.

Zdecydowang nowoscig jest natomiast wprowadzenie procesu skrocone-
go, czy inaczej mowigc biskupiego, gdzie biskup diecezjalny jako sedzia jedno-
osobowy podejmuje decyzje co do niewaznosci matzenstwa stron. Nowos$c ta,
oparta na zasadzie potwierdzonej w nowym kan. 1673 § 1, ze biskup diecezjal-
ny jest najwyzszym se¢dzig w swojej diecezji, polega jednak na tym, ze w proce-
sie skréconym jedynie biskup diecezjalny moze wyda¢ wyrok za niewaznoscia
matzenstwa badz zdecydowacé, czy proces byl prowadzony na sposdb zwyczajny.
I wtasnie ten element wytacznej kompetencji biskupa diecezji, wykluczajacy moz-
liwo$¢ udzielenia delegacji komukolwiek, jest w moim przekonaniu niezwykle
istotny i nowatorski. Stwierdza to wyraznie Ojciec Swicty Franciszek w nastepu-
jacych stowach: ,Nalezy zatem oczekiwaé, ze zarowno w duzych, jak i malych
diecezjach biskup osobiscie da sygnat do odnowy struktur koscielnych oraz ze nie
pozostawi on catkowicie funkcji sgdowniczej w sprawach matzenskich urzedom
kurialnym. Powinno si¢ to odnosi¢ szczegdlnie do procesu skroconego, ktory zo-
staje ustanowiony w celu rozpatrzenia spraw, w ktorych istniejg najbardziej ewi-
dentne przestanki niewaznosci'.

Zasada jednego sedziego w procesie skroconym w osobie biskupa diecezji moze
jednak budzi¢ pewna watpliwos¢. Dotyczy ona przygotowania merytorycznego bi-
skupa diecezji do wydania wyroku, zwlaszcza jesli biskup diecezji nie jest kanonista
i nie ma praktyki sadowej. Wydaje si¢ jednak, ze jest to watpliwos¢ tatwa do oba-
lenia. W procesie skréconym bowiem biskup diecezjalny wystepuja w jego ostat-
nim etapie, czyli etapie wyrokowania. Samo za$§ przygotowania sprawy, zebranie
dowodow lezy w kompetencji instruktora, a wydanie opinii przedstawianej bisku-

4 Tamze, 11-13.
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powi nalezy do wystgpujacego w procesie asesora. Tak naprawde zatem decyzja po-
dejmowana przez biskupa diecezji opiera si¢ na tym, w jaki sposob zostang przygo-
towane akta i jakg opini¢ do ewentualnej niewaznosci wyroku przedstawi mu asesor.
Bez watpienia, zatem, niezwykle istotna w tym wzgledzie jest wlasciwa wspotpra-
ca miedzy biskupem diecezji a osobami przygotowujacymi proces, jak zaufanie, kto-
rym winien darzy¢ wikariusza sagdowego i tych, ktérych mianuje on do przeprowa-
dzenia postepowania przygotowawczego w procesie skroconym.

5. PROCES SKROCONY

Proces skrocony, stanowiacy kolejne, w moim przekonaniu najbardziej nowator-
skie zatozenie reformy papieza Franciszka, stanowi najwigksze wyzwanie dla trybuna-
Iow koscielnych. Nie wnikajgc w szczegoly postgpowania, nalezy jedynie zauwazy¢, ze
proces ten moze by¢ przeprowadzony po spehieniu, w ocenie wikariusza sgdowego'?,
dwoch podstawowych warunkéw: zadanie zostato zgloszone przez obydwoje matzon-
kow lub przez jednego z nich za zgoda drugiego; przytaczane sg okolicznosci dotyczace
faktow lub o0sob, poparte zeznaniami lub dokumentami, ktére nie wymagaja przeprowa-
dzenia doktadniejszego badania albo dochodzenia oraz w sposdb oczywisty wskazuja
na niewazno$¢ (kan. 1683 MIDI). Mozliwos$¢ zastosowania procesu skroconego wydaje
si¢ zatem oczywista jedynie w sytuacjach oczywistych. Praktyka jednak wskazuje, ze
w niewielu tak naprawde sprawach oczywistos¢ faktow, zwlaszcza na poczatkowym
etapie postepowania, jest jednoznaczna. Nie wykluczajac jednak takiej mozliwosci na-
lezy zauwazy¢, ze istnieje jeszcze drugi warunek istotny, a mianowicie zgodnos¢ oboj-
ga malzonkow, co w procesach koscielnych wystepuje w mniejszosci przypadkow.
Zaktadajac jednak, ze zostang spetnione obydwa warunki i wikariusz sagdowy podej-
mie decyzje o przeprowadzeniu procesu skroconego, to ryzyko przeprowadzenia takie-
go procesu w odniesieniu do niewystarczalnosci zebranych dowodow w czasie jednej
sesji sadowej jest niewielkie. W sytuacji bowiem, gdy zebrany materiat dowodowy nie
przekona biskupa diecezji do wydania wyroku pro nullitate, sprawa powraca do poste-
powania zwyczajnego. Troska papieza Franciszka w przedstawionych zatozeniach doty-
ka jednak nie kwestii czysto proceduralnych, ale ze wzgledu na szybkos$¢ procesu skroco-
nego odnosi si¢ do gwarancji poszanowania zasady nierozerwalno$ci malzenstwa. Sam
Papiez bowiem stwierdza: ,,Nie umkneto jednak mojej uwadze, jak bardzo postgpowanie
skrocone moze zagrozi¢ zasadzie nierozerwalnosci matzenstwa!¢. Ta §wiadomos$¢ skia-
nia Papieza do okreslenia wylacznej kompetencji biskupa diecezji do orzekania w pro-
cesie skroconym, gdyz tylko ,,biskup!’, ktory mocg swego zadania pasterskiego daje naj-
wieksza gwarancje katolickiej jednosci z Piotrem w wierze i dyscyplinie”'®.

15 Por. kan. 1676 § 2 MIDI.

16 Papiez Franciszek, List apostolski..., dz.cyt., 13.

7W zatozeniach do reformy procesu uzyty jest termin ,,biskup”, cho¢ nalezy przez to rozumiec¢
biskupa diecezjalnego, gdyz taki termin istnieje w przepisach poszczegodlnych kanondéw odnoszacych
si¢ do procesu skroconego (np. kan. 1687 § 1 MIDI).

'8 Papiez Franciszek, dz.cyt., 13.
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6. APELACJA

Wprowadzenie wystarczalnosci jednego wyroku pro nullitate mogtoby sugero-
waé, ze w zreformowanym procesie straci na waznosci instytucja apelacji. Apela-
cja jednak pozostaje podstawowa zasada procesu malzenskiego i jest przede wszyst-
kim realizacja przystugujacego stronom prawa do obrony. Nie ma zatem, w $wietle
zatozen papieza Franciszka apelacji z urzgdu, pozostaje natomiast apelacja na zycze-
nie stron lub Obroncy wezta matzenskiego, a takze Promotora sprawiedliwosci, je-
sli wystepuje on w procesie. Apelacja ta moze dotyczy¢ zarbwno wyrokow pro nul-
litate, jak 1 wyrokow pro validate.

Apelacja jest instytucja wazna, gdyz, jak zauwazono, jest konkretng realizacja
przystugujacego stronom prawa do obrony. W tym $wietle nalezy zauwazy¢, ze re-
alizacja tego prawa wymaga dokonanego zgodnie z prawem opublikowania wyroku.
Jest ono konieczne do zagwarantowania stronie mozliwosci poznania motywacji wy-
roku, o ktorej w kan. 1612, § 3 KPK, a w konsekwencji mozliwos$ci zlozenia sto-
sownej apelacji'’®. Co prawda, C. Gullo stwierdza w jednym ze swoich artykutow, iz
wystarczy powiadomic strony o samej decyzji Trybunatu i nie jest konieczne powia-
damianie o konkretnej motywacji wyroku®, to jednak w tym wzgledzie art. 257 § 1
Instrukcji Dignitas connubii jest jednoznaczny i stwierdza, ze nawet wowczas, gdy
cze$¢ rozstrzygajaca wyroku, za zezwoleniem sedziego, zostata juz podana do wia-
domosci stron, wyrok nabiera mocy prawnej dopiero wraz z jego publikacja®'. Jak
wiec zauwaza G. Erlebach, nie jest wtasciwa praktyka, stosowana w niektérych try-
bunatach, polegajaca na przekazaniu jedynie czg$ci decyzyjnej*?. Ponadto, jak si¢
wydaje, przestanie stronom catego wyroku jest niezwykle uzyteczne w perspektywie
ztozenia ewentualnych apelacji. Tylko w takim przypadku bowiem strony, wnoszac
apelacje¢, moga uczyni¢ to, opierajac si¢ na motywacji wyroku, ktora poznaty. Na-
lezy tez zauwazy¢, ze zgodnie z kan. 1630, § 1 KPK termin ztoZenia apelacji li-
czy si¢ od dnia otrzymania wiadomosci o ogloszeniu wyroku, co w $wietle nowych
przepisow jest niezwykle wazne. Co istotne, sedzia, oglaszajac wyrok, winien
w celu zagwarantowania prawa do obrony strony procesowej, wskaza¢ konkretne
srodki za pomocg ktorych moze by¢ on podwazony.

Nalezy tez pamigta¢ o koniecznosci wskazania trybunatu Roty Rzymskiej
jako trybunatu apelacyjnego II stopnia dla wszystkich sagdow I instancji. Wtasnie
ta norma, oprécz zachowanej apelacji do Trybunatu Metropolitalnego, zostata bar-
dzo mocno podkreslona w zatozeniach ogdlnych do dokumentu papieza Franciszka.
Jak zauwaza papiez Franciszek, apelacja do Trybunatu zwyczajnego Stolicy Apo-
stolskiej jest poszanowaniem ,,starozytnej zasady prawnej, ktora umacnia wi¢zi mig-
dzy Stolicg Piotrowg i Ko$ciotami partykularnymi, dbajgc jednakze w dyscyplinie

1 Por. G. Erlebach, 1l giudice e il diritto di difesa delle parti, w: Il diritto di difesa nel proces-
so matrimoniale canonico, Citta del Vaticano 2006, 113.

2 Por. C. Gullo, 1 diritto di difesa nelle varie fasi del procesjo matrimoniale, Monitor Ecclesia-
sticus 113 (1988), 46.

2 Por. MLJ. Arroba Conde, Diritto processuale canonico, Roma 1993, 424.

2 Por. G. Erlebach, dz.cyt., 113.
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takiej apelacji o powstrzymanie si¢ od jakiegokolwiek naduzywania prawa, aby nie
wynikta z tego szkoda dla zbawienia dusz”*. W odniesieniu za$ do apelacji do Try-
bunatu Metropolitalnego stwierdza si¢: ,,Nalezy przywroci¢ apelacje¢ do Stolicy Me-
tropolitalnej, gdyz to zadanie jako glowy prowincji koscielnej, utrwalone przez wie-
ki, jest wymownym znakiem synodalnosci w Ko$ciele”.

7. ZADANIA WLASNE KONFERENCJI EPISKOPATU

Ostatnie zatozenie ogolne Dokumentu Mitis ludex Dominus lesus dotyczy zadan
wlasnych Konferencji Biskupow. Pojawiajg si¢ w dwoch réznych kontekstach. Z jed-
nej strony bowiem Konferencja Biskupdw, szanujac prawo kazdego biskupa diece-
zjalnego do organizowania wladzy sadowniczej w wlasnej diecezji, winna wspierac
go zwlaszcza co do zastosowania w praktyce reformy procesu matzenskiego. Z dru-
giej strony, zadania te dotycza kwestii materialnych odnoszacych si¢ do funkcjo-
nowania trybunatow koscielnych. Z zatozen Ojca Swietego Franciszka wynika, ze
jest jego pragnieniem, aby sprawy prowadzone w trybunatach koscielnych, w miare
mozliwosci, byly bezptatne. I to wlasnie Konferencje Biskupéw wskazuje Ojciec
Swiety jako te odpowiedzialne za uregulowanie kwestii finansowania procesu. Nie
jest to zadanie tatwe, poniewaz papiez Franciszek wskazuje jednoczesnie, ze osoby
pracujace w trybunatach koscielnych winny by¢ sprawiedliwie i godnie wynagra-
dzane®. W kontekscie duzej roznorodnosci stosowanych praktyk finansowania sa-
dow 1 procesow, jest rzeczywiscie zadaniem Konferencji Biskupéw wypracowanie
pewnych zasad i norm, ktore pozwolg zespoli¢ z sobg i zadoscuczyni¢ obydwom
postulatom Ojca Swictego.

8. PODSUMOWANIE

Przedstawione przez papieza Franciszka zalozenia ogdlne reformy proce-
su o orzekanie niewazno$ci malzenstwa maja na wzgledzie przede wszystkim zba-
wienie dusz. Ta fundamentalna i najwazniejsza zasada koscielnego prawa znajduje
realizacj¢ w konkretnych przepisach zreformowanego procesu, w ktorym wierny
i jego dobro zdajg si¢ wartosciami nadrzgdnymi. W tym kierunku idzie bowiem re-
forma papieza Franciszka, aby uprosci¢ procedury, ulatwi¢ kontakt wiernych z try-
bunatami, a w konsekwencji rozwiac te watpliwosci sumienia, ktore utrudniajg zycie
wielu ludziom. Nie idzie zatem o naruszenie zasady nierozerwalno$ci matzenstwa,
ale przeciwnie o jej zestawienie z konkretnymi przypadkami matzenstw zawiera-
nych w sposob niewazny. Dazenie bowiem do ustalenia prawdy obiektywnej o da-
nym malzenstwie gwarantuje sprawiedliwy wyrok, a przez to staje si¢ realizacja
prawa mitosci, fundamentalnego do wlasciwego funkcjonowania Kosciota.

2 Papiez Franciszek, dz.cyt., 15.
24 Tamze, 13.
% Por. tamze, 15.
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1. Wprowadzenie. 2. Utrata dziecka poczetego — definicje medyczne. 3. Prawo do po-
chowku dziecka poczetego. 3.1. Gwarancje prawa polskiego. 3.1.1. Ustawowe prawo do
pochowania dzieci nienarodzonych. 3.1.2. Uprawnienia podmiotowe w zakresie pochowku.
3.1.3. Procedura organizacji pogrzebu dziecka utraconego. 3.1.3.1. Okres$lenie plci dziec-
ka i procedura jego pogrzebu. 3.1.3.2. Brak mozliwo$ci okreslenia pici dziecka i procedu-
ra jego pogrzebu. 3.2. Prawo do pogrzebu katolickiego. 4. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Utrata dziecka jest najbardziej bolesnym i traumatycznym przezyciem, jakie-
go moga doswiadczy¢ rodzice. | nie umniejsza tego bolu — jak btednie sadza niekto-
rzy — fakt jego utraty jeszcze na etapie zycia ptodowego, a wszelkie odstgpstwa od tej
zasady, skutkujace Swiadomym przerwaniem cigzy z jakiegokolwiek powodu, nalezy
uzna¢ za przejaw odczlowieczenia i patologii. Niemniej jednak rodzice, ktorzy utra-
cili swoje dzieci w wyniku poronienia samoistnego, doswiadczajg nie tylko bolu i za-
loby, ale spotykaja si¢ takze z wieloma trudno$ciami pochodzacymi z zewnatrz, a wy-
nikajacymi w duzej mierze z braku zrozumienia tej szczegdlnie cigzkiej sytuacji.
Wielu jest takich, ktorzy w poronieniu widza jedynie ,,naturalng selekcja”, nad ktorg
trzeba przej$¢ do porzadku dziennego, traktujac te malenkie ciatka dzieci poronionych
jak skupisko tkanek, a nie jak cztowieka. Brak zrozumienia przezywanego przez ro-
dzicéw dramatu prowadzi takze do bagatelizowania ich pragnienia godnego pozegna-
nia swojego dziecka, niezaleznie od tego, na jakim etapie cigzy zakonczyto ono swoje
zycie. Bol, szok, bezradnos¢ i zagubienie powoduja czesto, ze pograzeni w rozpaczy
rodzice tatwo poddaja si¢ szpitalnym procedurom, podpisujac, nie zawsze §wiado-
mie, zgodg na pozostawienie swego zmartego dziecka w szpitalu. Tymczasem nalezy
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z calg mocg i stanowczo podkreslac¢ i us§wiadamia¢ rodzicom, ze maja swoje prawa,
Ze majg prawo pozegnac si¢ z wlasnym dzieckiem, otrzyma¢ odpowiednie dokumen-
ty potwierdzajace martwe urodzenie, zarejestrowaé dziecko w USC, otrzymac¢ zasitek
pogrzebowy oraz zasitek i urlop macierzynski, a takze pochowa¢ swoje dziecko tak,
jak chowa si¢ kazdego cztowieka. Gwarantuje im to zar6wno prawo polskie, jak row-
niez prawo obowigzujace w Kosciele katolickim.

2. UTRATA DZIECKA POCZETEGO - DEFINICJE MEDYCZNE

Na jednej ze stron internetowych kto$ kiedy$ napisat, ze ,,to, kiedy zaczyna si¢
zycie czlowieka, jest prawda naukowa, a nie kwestig §wiatopogladu”. 1 stusznie;
ale skoro tak, to kwestia nie powinna podlega¢ zadnym dyskusjom, gdy tymczasem
w sprawie poczatku zycia cztowieka sg dopuszczani do glosu ci, ktérzy t¢ prawde
naukowa kwestionuja, a tym, ktorzy glosza prawde, zamyka si¢ usta, zastaniajac si¢
prawem do swoich pogladow'. Zadziwiajacy jest taki schemat postaw i nie do zrozu-
mienia negowanie czego$, czego zanegowac si¢ nie da. Przeciez gdyby bytlo inaczej,
prawo nie dawatoby ochrony zyciu poczetemu, bo to zycie nie byloby wowczas
zyciem, w zaden sposob nie regulowatoby kwestii dotyczacych tego czasu zycia pto-
dowego, a dziecka nie nazywatoby dzieckiem.

Tymczasem nauka jasno okresla, ze w wyniku procesu zaptodnienia, czyli trwa-
jacego ok. 12—14 godzin zespolenia komorki jajowej z plemnikiem, powstaje nowy
organizm. Nowy, tzn. odrgbny od organizmu rodzicielskiego, z wlasnym, niepo-
wtarzalnym i niezmiennym genomem. Przez potaczenie ludzkich komorek rozrod-
czych powstaje nowy organizm, czyli cztowiek?. Ten cztowiek ma prawo do zycia,
a po swojej $mierci powinien by¢ pogrzebany, w sposob i w miejscu przystugujagcym
wszystkim zmartym.

Utrata dziecka rowniez zostala okre§lona prawnie poprzez wprowadzenie praw-
nych definicji oraz rozréznienie mi¢dzy poronieniem a martwym i Zywym urodze-
niem. Jest to istotne przede wszystkim z punktu widzenia kryteriow stosowanych
przy wypetnianiu dokumentacji medycznej, ma rowniez znaczenie w realizacji roz-
nego rodzaju praw przystugujacych osieroconej matce. I tak, zgodnie z trescig za-
facznika nr 1 do rozporzadzenia Ministra Zdrowia z 9 listopada 2015 r., w sprawie ro-
dzajow, zakresu i wzorow dokumentacji medycznej oraz sposobu jej przetwarzania®:

,»1. Czas trwania cigzy oblicza si¢ w tygodniach, liczac od pierwszego dnia ostat-
niego normalnego krwawienia miesigcznego. Prawidtowy czas trwania cigzy wyno-
si 280 dni (40 tygodni) od pierwszego dnia ostatniego krwawienia miesigczkowe-
gow cyklu 28-dniowym albo 266 dni (38 tygodni) od dnia owulacji (reguta Naegelego).
W przypadku gdy zastosowanie reguly Naegelego nie jest mozliwe, czas trwania cigzy
ustala si¢ na podstawie wyniku badania ultrasonograficznego.

' Kiedy zaczyna si¢ zycie czlowieka, http://www.pro-life.pl/tak-dzialamy/wiadomosci/kiedy-za-
czyna-sie-zycie-czlowieka [dostep: 12.08.2017].

2 Por. tamze.

3 Dz.U. 2015, poz. 2069.




[3] PRAWO DO POCHOWANIA DZIECKA UTRACONEGO W WYNIKU PORONIENIA... 149

2. Poronieniem okresla si¢ wydalenie lub wydobycie z ustroju matki ptodu,
ktory nie oddycha ani nie wykazuje zadnego innego znaku zycia, jak czynno$¢ serca,
tetnienie pepowiny lub wyrazne skurcze migsni zaleznych od woli, o ile nastapi-
lo to przed uplywem 22. tygodnia cigzy (21 tygodni i 7 dni).

3. Urodzeniem zywym okresla si¢ catkowite wydalenie lub wydobycie z ustro-
jumatki noworodka, niezaleznie od czasu trwania cigzy, ktory po takim wydaleniu lub
wydobyciu oddycha lub wykazuje jakiekolwiek inne oznaki Zycia, takie jak czynnosc¢
serca, tetnienie pgpowiny lub wyrazne skurcze migs$ni zaleznych od woli, bez wzgle-
du na to, czy sznur pgpowiny zostal przeciety lub tozysko zostato oddzielone.

4. Urodzeniem martwym okresla si¢ catkowite wydalenie lub wydobycie z ustro-
ju matki ptodu, o ile nastgpito po uplywie 22. tygodnia cigzy, ktéry po takim wyda-
leniu lub wydobyciu nie oddycha ani nie wykazuje zadnego innego znaku zycia, jak
czynno$¢ serca, tetnienie pepowiny lub wyrazne skurcze mig¢sni zaleznych od woli”.

Uderza w tych definicjach, jak i w wielu innych uzywanych na polu medy-
cyny i bioetyki, ujecie typowo techniczne, pozbawione wizji personalistycznej,
co dla osieroconych rodzicéw staje si¢ jeszcze trudniejsze w odbiorze 1 w akcep-
tacji. Dlatego stusznie zwraca uwage ks. Piotr Kieniewicz, aby odrzuci¢ owg tech-
nokratyczng presje i zamiast uzywania okreslen ,,zarodek”, ,,zygota”, ,,embrion”,
,»ptod” uzywacé terminow ,,cztowiek”, ,,dziecko”; zamiast mowienia o nienarodzo-
nym dziecku ,,zycie ludzkie” mowi¢ wprost o ,,dziecku”; zamiast mowienia o ,,poro-
nieniu” (lub o ,,obumartej cigzy” czy ,,masie tkankowej”’) uzywac wyrazenia ,,$mierc¢
dziecka przed narodzinami™. Jak na razie takich zmian trudno si¢ spodziewac, sko-
ro do wyjatkow jeszcze nalezy zrozumienie, ze strata dziecka przed jego narodzina-
mi nie umniejsza bolu osieroconych rodzicow.

3. PRAWO DO POCHOWKU DZIECKA POCZETEGO

Skoro od momentu poczgcia ,,czlowiek staje si¢ cztowiekiem”, to w kazdym
momencie jego zycia, takze przed narodzinami, nalezy mu si¢ godne traktowanie
i godny pogrzeb. Czlowiek po $mierci ma bowiem prawo do pogrzebu, ktory jest
wyrazem szacunku dla zmartego®. Niestety nader czesto mozna spotkaé si¢ z ol-
brzymim dysonansem pomiedzy gloszong teorig a rzeczywistoscia, niestety row-
niez na forum Kosciota, cho¢ problem deprecjonowania pogrzebu dzieci utraconych
dotyczy w glownej mierze szpitali i srodowiska lekarskiego. ,,Przegrane narodzi-
ny”, trudne same w sobie, powoduja u osieroconych rodzicéw nie tylko koniecz-
no$¢ zmierzenia si¢ z niewyobrazalng strata, ale rowniez niejednokrotnie — wlasnie
poprzez umniejszanie znaczenia $mierci dziecka tylko z tego powodu, ze zmar-
fo w tonie matki — z trudnym brakiem mozliwo$ci jego pozegnania i pochowania.

4 Por. P. Kieniewicz, Dostrzec w nienarodzonym czlowieka. Znaczenie personalistycznej termino-
logii dla uszanowania godnosci osoby, w: Od bolu po stracie do nadziei zycia. Pogrzeb dziecka poro-
nionego, red. J. Dziedzic, P. Guzdek, Krakow 2013, 27.

5 Por. P.J. Morciniec, Pogrzeb nienarodzonego — migdzy bolem straty a zobowigzaniem, w: Od
bolu po stracie..., dz.cyt., 100.
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Tymczasem prawo zaréwno polskie, jak 1 kanoniczne daje rodzicom prawa, ktorych
uswiadomienie jest najistotniejszym celem niniejszego opracowania.

3.1. GWARANCIJE PRAWA POLSKIEGO

3.1.1. Ustawowe prawo do pochowania dzieci nienarodzonych

Zgodnie ze znowelizowanym w 2006 r. § 2 rozporzadzenia Ministra Zdro-
wia w sprawie postgpowania ze zwlokami i szczatkami ludzkim, ,,za zwloki uwaza si¢
ciata os6b zmartych i dzieci martwo urodzonych, bez wzgledu na czas trwania cia-
zy”¢. To okreslenie niesie za soba co najmniej dwa niezwykle istotne z punktu wi-
dzenia rozpatrywanego tu zagadnienia skutki. Jest rowniez wyrazem niesamowitej
zmiany, jaka dokonata si¢ w polskim prawie, umozliwiajac osieroconym rodzicom
pochowanie swego utraconego przedwczesnie dziecka. Otdz do 2002 r. dzieci, ktore
urodzity si¢ martwe, byly przez prawo okres$lane jako ,,szczatki”, w konsekwen-
cji czego traktowano je na réwni z ,,cze$ciami ciala odtaczonymi od calosci” czy-
li spopielano jako odpady medyczne. Bylo to standardowe postgpowanie we wszyst-
kich sytuacjach, w ktorych porod nastapit przed 22 tygodniem cigzy. Trudno sobie
dzi§ wyobrazi¢, co wowczas czuly matki tych dzieci i ich ojcowie, kiedy ustawo-
dawca polski odmawial im prawa godnego traktowania ich zmarlego potomstwa.
Sytuacja zmienita si¢ nieco dopiero w 2002 r., kiedy weszto w zycie rozporzadze-
nie Ministra Zdrowia w sprawie postepowania ze zwlokami i szczatkami ludzkimi’,
zmieniajace definicje zwtok poprzez dookreslenie, ze ze zwtokami mamy do czynie-
nia nie tylko w sytuacji osob zmartych, ale rowniez dzieci martwo urodzonych. Na-
dal pozostawat jednak powazny problem interpretacyjny, wynikajacy z konieczno-
$ci okres$lenia, od jakiego wieku cigzy mozna méwi¢ o dziecku martwo urodzonym,
atym samym przyzna¢ mu prawo do pochdéwku. Zgodnie ze stosowanymi powszech-
nie, a wskazanymi powyzej kryteriami medycznymi, granica pomigdzy poronieniem
a martwym urodzeniem jest 22 tydzien cigzy, co w konsekwencji powodowato, ze
dzieci poronione nadal traktowano jako szczatki i spopielano.

To pokazuje jak istotna i warto§ciowa zmiana zostata dokonana w przywotla-
nym powyzej rozporzadzeniu zmieniajagcym z 21 grudnia 2006 r., zgodnie z ktérym
bez wzgledu na czas trwania cigzy ciata dzieci réwniez poronionych uwazane sa
za zwloki ludzkie (w tym zakresie poronienie samoistne zostato zréwnane z mar-
twym urodzeniem). A skoro tak, to znaczy, ze moga zosta¢ pochowane i podlegaja
w tym zakresie ogdlnym przepisom ustawy o cmentarzach i chowaniu zmartych®.

® Rozporzadzenie Ministra Zdrowia zmieniajace rozporzadzenie w sprawie postgpowania ze
zwlokami i szczatkami ludzkimi, 21 XII 2006 r., Dz.U. 2007, nr 1, poz. 10.

7 Rozporzgdzenie Ministra Zdrowia w sprawie postepowania ze zwlokami i szczatkami ludzkimi,
7 X1II 2001 r., Dz.U. 2001, nr 153, poz. 1783.

8 Ustawa o cmentarzach i chowaniu zmartych, 31 XII 1959 r., Dz.U. 1959, nr 11, poz. 62
z podzn. zm.
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3.1.2. Uprawnienia podmiotowe w zakresie pochowku

Zgodnie z art. 10 ust. 1 ustawy o cmentarzach i chowaniu zmartych, ,,prawo po-
chowania zwtok ludzkich ma najblizsza pozostata rodzina osoby zmarlej, a miano-
wicie: 1) pozostaly matzonek(ka); 2) krewni zstepni; 3) krewni wstepni; 4) krew-
ni boczni do 4 stopnia pokrewienstwa; 5) powinowaci w linii prostej do 1 stopnia”.
Z oczywistych racji w przypadku dzieci martwo urodzonych prawo to beda reali-
zowaé w praktyce przede wszystkim rodzice, cho¢ istnieje réwniez mozliwo$¢ tro-
ski w tym zakresie przez innych krewnych (np. dziadkéw, doroste rodzenstwo itp.).
Nie sg jednak odosobnione rowniez przypadki, w ktorych rodzice rezygnuja z moz-
liwo$ci pochowania swojego dziecka (zwlaszcza jesli poronienie nastgpito na bar-
dzo wczesnym etapie cigzy) i decyduja si¢ pozostawic jego ciato w szpitalu. O ile
jest to $wiadoma i dobrowolna decyzja rodzicoéw, nalezy jg uszanowaé, jednak nie-
jednokrotnie niestety zdarza si¢, ze rodzice nie znaja swoich praw, a szpital zamiast
ich z nimi zapozna¢, niejako ,,korzysta” z bezradnosci cierpiacych rodzicow i ich
braku sit wobec procedur i formalnych decyz;ji’.

Niezaleznie jednak od powyzszego, w przypadku decyzji o pozostawie-
niu dziecka w szpitalu, prawo przewiduje dwie mozliwosci. Pierwsza z nich jest
mozliwos¢ ,,przekazania zwlok niepochowanych przez osoby uprawnione, do ce-
16w naukowych publicznej uczelni medycznej lub publicznej uczelni prowadzace;j
dziatalno$¢ dydaktyczng i badawczg w dziedzinie nauk medycznych”!°. Jest to roz-
wigzanie o tyle ,,proste”, ze rozwigzuje ogromny problem wielu szpitali dotyczacy
przechowywania ciat dzieci martwo urodzonych w sytuacji, gdy kwestia ta nie zo-
stata w zaden sposob uregulowana. Natomiast zwtoki niepochowane i nieprzeka-
zane uczelni ,,s3 chowane przez gming wlasciwg ze wzgledu na miejsce zgonu™'!.
Co wiecej, ,,na wniosek 0sob uprawnionych zwloki dzieci martwo urodzonych moga
by¢ spopielone przez zaktady opieki zdrowotnej dysponujace odpowiednimi urza-
dzeniami do tego celu”'.

Poszukujac odpowiedzi na istnienie odpowiednich, szczegétowych wytycznych
dotyczacych postgpowania ze zwlokami dzieci martwo urodzonych, mozna odnalez¢
cate mndstwo procedur i regulaminéow wydawanych zaréwno przez wtadze zarza-
du poszczegdlnych szpitali', jak i przez wladze samorzadowe'*. Na uwage zastuguje

? Por. I. Barton-Smoczynska, O dziecku, ktore odwrocilo sig¢ na piecie, Czgstochowa 2015, 18.

10 Ustawa o cmentarzach..., dok.cyt., art. 10 ust. 2.

' Tamze, art. 10, ust. 3.

12 Rozporzadzenie Ministra Zdrowia w sprawie postepowania ze zwlokami..., dok.cyt., art. 7.

13 Np. Samodzielny Publiczny Zespot Zaktadéw Opieki Zdrowotnej w Ostrowi Mazowieckiej,
Procedura postepowania w przypadku dziecka martwo urodzonego, 10 XII 2013 r., http:/www.szpi-
talostrowmaz.pl/files/565/478c9ac55c8a5/onp15.pdf [dostep: 14.08.2017); Wojewoddzki Szpital Spe-
cjalistyczny im. J. Korczaka w Stupsku, Postepowanie w przypadku urodzenia martwego/poronienia,
15.06.2016 r., https://szpital.slupsk.pl/wp-content/uploads/2015/05/Za%C5%82-03-Ulotka-dla-ma-
tek-1.pdf [dostep: 14.08.2017].

4 Np. Uchwata XIII/220/15 Rady Miasta Bydgoszczy w sprawie zasad sprawiania pogrze-
bu przez Miasto Bydgoszcz, 24 czerwca 2015 r., http://www.bip.um.bydgoszcz.pl/binary/220 tcm30-
205895.pdf [dostep: 14.08.2017].
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rowniez wydany w lipcu 2015 r. przez Mazowiecki Urzad Wojewodzki w Warszawie
dokument zatytulowany Niekorzystne zakonczenie cigzy — Rekomendacje postepo-
wania z pacjentkami dla personelu medycznego oddziatow potozniczo-ginekologicz-
nych wojewddztwa mazowieckiego. Na cmentarzach w wielu miastach Polski istnieja
Groby Dzieci Utraconych, dostepne zaréwno dla rodzicéw pragnacych indywidual-
nego pochowku, jak réwniez wykorzystywane przez gminy na pogrzeby zbiorowe.
Wydaje si¢ jednak, ze kwestia regulacji oraz informacji przeznaczonych dla rodzi-
cow w zakresie tego, co stanie si¢ z ciatem ich dziecka poronionego lub martwo uro-
dzonego oraz w odniesieniu do przystugujacych im praw podmiotowych, domaga si¢
pilnego, jasnego i przejrzystego dookreslenia.

3.1.3. Procedura organizacji pogrzebu dziecka utraconego

Procedura organizacji pochowku dziecka poronionego lub martwo urodzone-
go uzalezniona jest — z punktu widzenia przepisow prawa polskiego — od tego, czy
jego ple¢ zostala stwierdzona (jest znana badz ustalona w badaniu genetycznym). Cho¢
to zaskakujace, aspekt ten ma skutki zar6wno dla samych formalnosci pogrzebowych,
jak réwniez mozliwosci realizacji praw przystugujacych osieroconym rodzicom.

3.1.3.1. Okreslenie pici dziecka i1 procedura jego pogrzebu

Wsrod dokumentow, ktore szpital winien wystawic¢ osieroconym rodzicom, pra-
wo wymienia karte martwego urodzenia, ktorej aktualny wzor jest okreslony rozpo-
rzadzeniem Ministra Zdrowia z 12 stycznia 2015 r." Punkt 5 tejze karty zawiera jednak
koniecznos$¢ wpisania plci dziecka, poprzez zaznaczenie wtasciwego kwadracika przy
stowie ,,meska” badz ,,zenska”. Oznacza to, ze do wydania karty konieczne jest
okreslenie plci dziecka, 1 to konieczne do tego stopnia, ze w art. 54 ust. 3 ustawy
z 28 listopada 2014 r. Prawo o aktach stanu cywilnego!® zapisano, iz ,,jezeli nie jest
mozliwe ustalenie ptci dziecka, karty martwego urodzenia nie przekazuje sig¢”.

Do braku mozliwosci ustalenia ptci dziecka powrdce w kolejnym punkcie niniej-
szego opracowania, aktualnie natomiast istotne jest to, ze ple¢ dziecka moze by¢ badz
znana badz ustalona w badaniu genetycznym. Ow pierwszy przypadek jest uzalezniony
od czasu trwania cigzy i polega na organoleptycznym okresleniu pici dziecka przez le-
karza, na podstawie wyksztatconych juz i widocznych narzadéw rozrodczych. Jesli jed-
nak poronienie nastgpujace we wczesnym etapie ciazy, jedyng mozliwos$¢ daja testy
genetyczne fragmentu kosmoéwki lub tkanki ptodowej, w ktorej okresla sie obec-
no$¢ gendéw odpowiedzialnych za pte¢!’. Badania takie nie sg jednak refundowane
przez NFZ i w powszechnie stosowanej praktyce ich kosztami obcigza si¢ rodzicow.

Karta martwego urodzenia — a zatem i okreslenie plci — jest jednak koniecz-
na do tego, aby dokona¢ zgloszenia martwego urodzenia dziecka w USC (obok niej

5 Dz.U. 2015, poz. 171.

16 Dz.U. 2014, poz. 1741.

17 Badanie po poronieniu — okreslenie plci, http://www.testdna.pl/badanie-plci-plodu-po-poronie-
niw/ [dostep: 14.08.2017].
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sporzadza si¢ rowniez kart¢ zgonu, wedle wzoru zatwierdzonego rozporzadzeniem Mi-
nistra Zdrowia z 11 lutego 2015 r.'%, w ktorej jednak, przy plci osoby zmartej, dokona-
no adnotacji, ze jej podanie nie jest konieczne w przypadku dziecka martwo urodzone-
g0). Karta taka, wypekiona przez lekarza, powinna by¢ przekazana kierownikowi USC
w terminie jednego dnia od daty jej sporzadzenia, w formie dokumentu elektroniczne-
go opatrzonego bezpiecznym podpisem elektronicznym weryfikowanym za pomoca
waznego kwalifikowanego certyfikatu'®. Rodzice natomiast, zgodnie z prawem, powin-
ni dokona¢ zgtoszenia martwego urodzenia dziecka w ciagu trzech dni od dnia spo-
rzadzenia karty martwego urodzenia®. Na tej podstawie, w dniu zgloszenia urodze-
nia dziecka, sporzadza si¢ akt urodzenia. Co istotne, akt taki sporzadza si¢ rowniez
w przypadku urodzenia dziecka martwego, dokonujac w nim adnotacji, ze dziecko uro-
dzito si¢ martwe. Ow akt zastepuje wowczas akt zgonu, ktorego nie sporzadza sie?'.

Otrzymany woéwczas z USC akt urodzenia staje si¢ podstawa dalszych dziatan
i uprawnien, mianowicie pochowania ciata dziecka, otrzymania zasitku pogrzebo-
wego z ZUS oraz urlopu i zasitku macierzynskiego. Niestety, jak wyzej wspomnia-
no, w $wietle aktualnych norm prawa sporzadzenie aktu urodzenia (z adnotacja, ze
dziecko urodzito si¢ martwe)?? jest mozliwe tylko na podstawie wczesniejszego wy-
stawienia karty martwego urodzenia, a podstawg sporzadzenia tejze jest ustalenie
plci dziecka.

Zgodnie z art. 14 ust. 6 ustawy o cmentarzach i chowaniu zmartych ,,prze-
woz zwlok i1 szczatkéw odbywa si¢ w warunkach zapewniajacych odpowiednie
sanitarne i techniczne bezpieczenstwo przewozu”. Kryteria tego przewozu zosta-
ty okreslone w rozporzadzeniu Ministra Zdrowia z 27 grudnia 2007 r.”. Ozna-
cza to w praktyce, ze ciato dziecka, rowniez poronionego, cho¢ moze by¢ odebrane
z prosektorium szpitalnego jedynie przez osoby upowaznione do jego pochoéw-
ku (tzn. wymienione w art. 10 ust. 1 ustawy o cmentarzach i chowaniu zmartych),
to odbior taki musi poprzedza¢ wybdr firmy pogrzebowej, ktdra zajmie si¢ jego or-
ganizacja. Nie mozna samemu przewozi¢ zwlok, cho¢ w przypadku malenkich cia-
ek dzieci zmartych przed narodzeniem praktyka potrafi ksztaltowac si¢ roznie.

18 Dz.U. 2015, poz. 231.

19 Ustawa Prawo o aktach stanu cywilnego..., dok.cyt., art. 54 ust. 1 i 4.

20 Tamze, art. 55 ust. 1.

2 Tamze, art. 52 ust. 11 art. 53 ust. 1.

22 Kwestia ta stata si¢ przedmiotem licznych interpelacji poselskich, np. Interpelacja nr 21897
posta Kazimierza Moskala w sprawie dyskryminacji rodzicéw, ktorzy stracili dziecko we wezesnej fa-
zie cigzy, 22 X 2013, http://www.sejm.gov.pl/sejm7.nsf/InterpelacjaTresc.xsp?key=531500EC; Odpo-
wiedz na interpelacje sekretarza stanu w Ministerstwie Zdrowia — z upowaznienia ministra, 28 X1 2013,
http://www.sejm.gov.pl/sejm7.nsf/InterpelacjaTresc.xsp?key=6C128811; Interpelacja nr 20479 po-
sta Jana Warzechy w sprawie rodzicow, ktorzy utracili dziecko w wyniku poronienia, 12 VIII 2013;
odpowiedz na interpelacj¢ sekretarza stanu w Ministerstwie Zdrowia — z upowaznienia ministra, 26 IX
2013, http://www.sejm.gov.pl/sejm7.nst/InterpelacjaTresc.xsp?key=600E9910; jak réwniez interwen-
cji Rzecznika Praw Obywatelskich, np. Pismo RPO Ireny Lipowicz z 19 1I 2015 wraz z odpowiedzia
Ministra Pracy i Polityki Spotecznej z 9 IV 2015 r., http://poronienie.info/files/DUS.071.13.MC.RPO.
pdf — niestety jak dotad pozostaly one bezskuteczne.

2 Rozporzadzenie w sprawie wydawania pozwolen i za§wiadczen na przewoz zwilok i szczat-
koéw ludzkich, Dz.U. 2007, nr 249, poz. 1866.
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Z dokumentacjg otrzymang w urzedzie stanu cywilnego (tzn. aktem urodze-
nia dziecka) oraz kartg zgonu wystawiong w szpitalu, nalezy zgtosi¢ si¢ do admini-
stracji cmentarza. Owa karta zgonu, zgodnie z przywoltywanym powyzej rozporza-
dzeniem Ministra Zdrowia obowigzujacym od 1 marca 2015 r., sktada si¢ z dwdch
czesci: jednej przeznaczonej do zarejestrowania zgonu i drugiej dla administra-
cji cmentarza. Co jednak istotne, zgodnie z informacjami zawartymi w karcie, zare-
jestrowanie zgonu w przypadku dziecka martwo urodzonego nie jest obligatoryjne.
Dlatego, nawet jesli w czesci przeznaczonej dla administracji cmentarza zabraknie
potwierdzenia rejestracji przez kierownika USC, nikt nie ma prawa z tego powo-
du odmoéwi¢ pochowku. Catos¢ whasciwie wypetnionej dokumentacji upowaznia na-
tomiast do ustalenia daty pogrzebu oraz miejsca zlozenia ciata zmarlego dziecka.
Do rodzicow nalezy takze prawo wyboru charakteru pogrzebu, tzn. ceremonii wy-
znaniowej badz $wieckiej. O prawie do pogrzebu katolickiego bedzie mowa w dru-
giej czesci niniejszego opracowania.

W tym miejscu nalezy jeszcze wskazac, ze poznanie plci dziecka, a co za tym
idzie wystawienie karty martwego urodzenia i w konsekwencji aktu urodzenia,
daje rodzicom mozliwo$¢ uzyskania swiadczen socjalnych. I tak, po pierwsze, tym,
ktorzy zdecyduja sie pochowacé swoje dziecko, przystuguje zasitek pogrzebowy
w wysokosci 4000 zt.?*, niezaleznie od faktycznie poniesionych kosztow pogrze-
bu, o ktorego wyplate mozna ubiegac si¢ w ciggu 12 miesi¢gcy od dnia poronie-
nia. Po drugie, w razie urodzenia martwego dziecka, pracownicy przystuguje urlop
macierzynski w wymiarze 8 tygodni po porodzie®. W czasie jego trwania zacho-
wuje ona prawo do zasitku macierzynskiego w wysokosci 100% wymiaru zasit-
ku?¢. W koncu, na mocy art. 15 rozporzadzenia Ministra Pracy i Polityki Socjalnej
z dnia 15 maja 1996 r. w sprawie sposobu usprawiedliwiania nieobecno$ci w pra-
cy oraz udzielania pracownikom zwolnien od pracy”, ,,pracodawca jest obowigza-
ny zwolni¢ od pracy pracownika na czas obejmujacy 2 dni w razie [...] zgonu i po-
grzebu jego dziecka [...]”.

3.1.3.2. Brak mozliwosci okreslenia pici dziecka i procedura jego pogrzebu

Zgodnie z cytowanym powyzej art. 54 ust. 3 ustawy Prawo o aktach stanu cywil-
nego, ,,jezeli nie jest mozliwe ustalenie pici dziecka, karty martwego urodzenia nie
przekazuje si¢”. Zapis ten ma bardzo powazne konsekwencje prawne i praktyczne,
ale budzi takze liczne watpliwosci interpretacyjne, zwlaszcza w tym, co nalezy ro-
zumie¢ przez 6w ,,brak mozliwo$ci” w ustaleniu ptci dziecka?®. Ustawodawca ogra-

24 Ustawa o emeryturach i rentach z Funduszu Ubezpieczen Spotecznych, 17 XII 1998 1., Dz.U.
2017, poz. 1383, art. 80.

2 Kodeks Pracy, art. 180 ust. 1 § 1.

2 Ustawa o $wiadczeniach pieni¢znych z ubezpieczenia spotecznego w razie choroby i macie-
rzyfstwa, 25 VI 1999 r., Dz.U. 2017, poz. 1368.

7 Dz.U. 1996, nr 60, poz. 281.

28 Jeszcze nie tak dawno, bo do 2013 r., bardzo czgsto stosowang praktyka bylo tzw. uprawdopo-
dabnianie plci, ktore polegalo na tym, ze w sytuacjach, jesli plci nie dalo si¢ ustali¢ w sposob pewny,
niektorzy lekarze, przy wypetnianiu dokumentacji dotyczacej martwego urodzenia, wpisywali pte¢
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niczyl si¢ bowiem do stwierdzenia ,,jesli nie jest mozliwe”, jednak w zadnej ustawie
ani w zadnym rozporzadzeniu nie wyjasnit, jakie sa sposoby ustalania ptci i kiedy
wyczerpuja si¢ mozliwosci jej ustalenia. Tymczasem nie tylko powszechnie wia-
domo, ale i taka jest praktyka stosowana w szpitalach, ze pte¢ dziecka, jesli nie
da si¢ jej okresli¢ organoleptycznie, moze by¢ stwierdzona za pomoca badan ge-
netycznych. Problem jednak w tym, ze takie badanie nie jest refundowane ze $rod-
kéw NFZ, skutkiem czego jego kosztami obcigza si¢ rodzicoOw pragnacych poznaé
pte¢ swojego dziecka®. Pojawia si¢ pytanie, czy shusznie?

Powyzsza praktyka sugeruje bowiem zréwnywanie faktu braku finansowania da-
nego badania z brakiem mozliwosci poznania plci dziecka (z wylaczeniem sytuacji,
w ktorej rodzice takie koszty pokryja). Na jakiej podstawie? Nie istnieje przeciez
zaden akt prawny, ktory wykluczatby badanie genetyczne jako jedna z metod ustala-
nia ptci dzieci poronionych na potrzeby wydawania kart martwego urodzenia. Sko-
ro zatem w danej konkretnej sytuacji o tym, czy ple¢ dziecka jest mozliwa do okre-
slenia, mozna dowiedzie¢ si¢ dopiero po przeprowadzeniu badania genetycznego,
to wydaje si¢, ze szpital jest do przeprowadzenia tego badania zobowigzany. Jest
przeciez ustawowo zobligowany do wydawania kart martwego urodzenia, a zwolni¢
go z tego obowigzku moze jedynie okoliczno$¢ braku mozliwosci ustalenia pici.
A skoro ptec t¢ da si¢ ustali¢, cho¢ jedynie w badaniu genetycznym, to absurdem jest
stwierdzenie, ze jest niemozliwa do ustalenia. Jest bowiem mozliwa, cho¢ wtasnie
jedynie w badaniu DNA. Innymi stowy, stwierdzi¢, ze okreslenie plci dziecka nie jest
mozliwe, mozna dopiero wtedy, gdy przeprowadzi si¢ badanie genetyczne i to bada-
nie nie pozwoli plci ustali¢. Wszak gdyby bylo inaczej, ustawodawca okreslitby, ze
karty martwego urodzenia nie wydaje sig, jesli ptci dziecka nie da si¢ ustali¢ organo-
leptycznie. Tego jednak nie uczynit.

na podstawie odczucia matki lub inne poszlaki. Praktyka taka byta zgodna z funkcjonujacymi wowczas
w obiegu pismami Ministra Zdrowia wydawanymi w sprawach indywidualnych (wiele z takich pism
osierocone matki zamieszczaly na stronie Stowarzyszenia Rodzicow po Poronieniu — www.poronie-
nie.pl). Podobnie opinia taka zostata wyrazona w odpowiedzi Ministra Zdrowia z 8 czerwca 2009 r.
skierowanej do Rzecznika Praw Dziecka Marka Michalaka, MZ-OZ0-073-17952-1/EW/09, https://
brpd.gov.pl/sites/default/files/rpd_stare/wystapienia/wyst 2009 06 01 odp mz.pdf. Niektorzy leka-
rze obawiali si¢ jednak tej praktyki jako polegajacej na poswiadczaniu nieprawdy, mimo ze w 2009 r.
Ministerstwo Sprawiedliwos$ci wyrazilo opinig, ze sytuacja taka nie wyczerpuje znamion przestgpstwa.
Poswiadczanie bowiem odnosi si¢ do juz istniejacego zdania, a w przypadku wpisania ,,uprawdopo-
dobnionej ptci” nie mozna bezsprzecznie ustali¢, czy doszto do wpisania nieprawdziwej informacji —
Pismo p.o. Zastgpcy Dyrektora Departamentu Legislacyjno-Prawnego Ministerstwa Sprawiedliwo-
$ci do Dyrektora Biura Praw Pacjenta przy Ministrze Zdrowia, 28 I11 2007 1., sygn. DL-P 14001-14/07.

W odpowiedzi Ministra Pracy i Polityki Spotecznej udzielonej Rzecznikowi Praw Obywa-
telskich Irenie Lipowicz 9 kwietnia 2015 r., DUS.071.13.2015.MC, s. 6 czytamy: ,,Nalezy pamigtac,
iz niezaleznie od czasu trwania cigzy (w bardzo wczesnych okresach ciazy np. kilkutygodniowych
— do okoto 20 tyg. trwania cigzy) nie jest mozliwe wiarygodne okre$lenie ptci ptodu standardowy-
mi metodami. Mozna natomiast okresli¢ pte¢ w badaniach genetycznych tkanek ptodu. Badania te
wykonuje si¢ wylacznie na zyczenie i koszt osob uprawnionych, wnioskujacych o wystawienie Pisem-
nego zgtoszenia urodzenia dziecka. Wykonanie badan genetycznych do celow rejestracji martwego uro-
dzenia w urzgdzie stanu cywilnego nie jest $wiadczeniem zdrowotnym i w zwiazku z tym, zgodnie
z obowigzujacymi przepisami — nie jest finansowane przez Narodowy Fundusz Zdrowia”.
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Niestety, powyzsze rozwazania nie zmieniaja faktu, ze szpitale nie przeprowa-
dzaja na wlasny koszt badan genetycznych, a co za tym idzie, jesli nie sfinansujg ich
rodzice dziecka, karta martwego urodzenia nie jest wydawana. Nie oznacza to jednak,
Ze sytuacja ta pozbawia rodzicoOw dziecka martwo urodzonego prawa do pochdowku.
Zgodnie bowiem z art. 5a ustawy o cmentarzach i chowaniu zmartych, ,,w przy-
padku dziecka martwo urodzonego, bez wzgledu na czas trwania ciazy, dla ktore-
go na wniosek osoby uprawnionej do pochowania, o ktérej mowa w art. 10 ust. 1,
sporzadzono karte zgonu, dla celow okreslonych w ust. 5 nie jest wymagana adno-
tacja urzedu stanu cywilnego o zarejestrowaniu zgonu”. C6z to oznacza w praktyce?

Oto6z osieroceni rodzice, ktérzy nie otrzymali w szpitalu karty martwego uro-
dzenia z racji braku mozliwo$ci okreslenia ptci dziecka lub odmowy sfinansowa-
nia badan genetycznych, winni prosi¢ o wydanie karty zgonu, przynajmniej w cze-
$ci przeznaczonej dla administracji cmentarza. Na jej podstawie wolno rozpoczaé
organizacje pogrzebu, ktéra w niczym nie bedzie rdznila si¢ od organizacji opisanej
powyzej. Z tym, ze koszty pochowku rodzice beda musieli pokry¢ samodzielnie, nie
przystuguje im bowiem zasitek pogrzebowy. Osierocona matka nie otrzyma takze
urlopu macierzynskiego oraz zwigzanego z nim zasitku macierzynskiego.

3.2. PRAWO DO POGRZEBU KATOLICKIEGO

Kosciot nie tylko naucza o istnieniu zycia ludzkiego od momentu jego poczecia,
ale jest takze wierny temu nauczaniu w tym, co dotyczy szacunku dla dzieci zmar-
tych przed urodzeniem i ich godnego pochowania. Dzieci zmarte, bez wzgledu na to,
czy zostaly ochrzczone, czy nie, czy zmarty po porodzie, czy tez urodzily si¢ mar-
twe, Kosciot zaleca pochowac, zgodnie z obrzgdami przewidzianymi na te¢ okolicz-
no$¢ (i z unikaniem uzywanego czasami pojecia ,,pokropek”, czy wrecz ogranicza-
nia si¢ jedynie do pokropienia trumny woda $wigcong). Nie istnieja jednak obrzedy
poswiecone specjalnie dzieciom utraconym, dlatego jedynym kryterium rozréznie-
nia dla formy pogrzebu jest przyjety chrzest. Z oczywistych bowiem racji dzieci po-
ronione nie przyjely jeszcze chrztu, pod wzgledem liturgicznym sa zatem traktowa-
ne jako dzieci zmarte przed chrztem.

Zgodnie z kan. 1183 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego: ,,ordynariusz miej-
sca moze zezwoli¢ na pogrzeb koscielny dzieci, ktorych rodzice mieli zamiar je
ochrzci¢, a jednak zmarty przed chrztem”. Jest to jednak norma prawa powszech-
nego, ktora w Polsce zostata uszczegotowiona dyspozycja Konferencji Episko-
patu, zezwalajacg ,,na katolicki pogrzeb dzieci, ktére zmarly przed chrztem, jeze-
li rodzice pragneli je ochrzci¢” oraz polecajaca, aby ,,przy tych pogrzebach uzywac
tekstow przewidzianych na pogrzeb dzieci nieochrzczonych™ . Oznacza to, ze
w warunkach polskich nie ma koniecznosci uzyskania dodatkowego zezwole-
nia na pogrzeb dziecka poronionego, niezaleznie od tego, na jakim etapie cigzy na-
stapita jego $mier¢. Co wigcej, w licznych wskazaniach dla duszpasterzy wydawa-

30 Obrzedy pogrzebu dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2014, nr 22e.



[1 1] PRAWO DO POCHOWANIA DZIECKA UTRACONEGO W WYNIKU PORONIENIA... 157

nych przez biskupow poszczegoélnych diecezji podkresla sig, ze ,,powodem odmowy
pochowku nie moze by¢ fakt, Zze rodzice nie maja slubu koscielnego Iub nie sa zwig-
zani z zyciem parafii”, a ,,prosbe rodzicéw o pochowek dla dziecka utraconego nale-
zy interpretowac jako pragnienie chrztu dla niego™'.

Kosciot zatem nie tylko nie odmawia chrztu dzieciom utraconym, ale wrecz —
jak czytamy w dokumencie Konferencji Episkopatu Polski Stuzy¢ prawdzie o mai-
zenstwie i rodzinie poleca, aby kaptani ,,wspierali starania rodzicow o godne poze-
gnanie ich dziecka. Niech kaptan — pisza biskupi — zaproponuje odprawienie Mszy
$w. w intencji ich rodziny oraz z podzigkowaniem za to dziecko, ktére cho¢ nie
urodzito si¢ dla $wiata, jednak zyje w Bogu™2. W kwestii Mszy $§w. niejednokrot-
nie mozna spotka¢ si¢ jednak ze skargami czy krytyka rodzicow, ktérzy zalg sie,
ze ksiadz odmoéwil im przyjecia intencji za ich nienarodzone dziecko. Pojawia sig¢
jednak pytanie, czy taka Msza $w. jest konieczna.

Nalezy pamigta¢, ze celem Eucharystii sprawowanej za zmartych jest uproszenie
odpuszczenia im grzechow i przyjecia ich duszy do Krolestwa Bozego. Tymczasem
male dzieci, w tym rowniez zmarle przed narodzeniem, nie sg w stanie popeti¢ grze-
chu, a tym samym nie ma potrzeby odprawiania Mszy za tych, ktérzy juz osiagne-
li szczescie wieczne. Kosciot daje temu wyraz, sprawujac Eucharysti¢ pogrzebowa
nad trumng dziecka, ktéra nie ma charakteru przeblagalnego; uzywa si¢ wowczas
szat liturgicznych koloru bialego, a nie fioletowego i modli w intencji rodziny zmar-
tego dziecka z prosba o pociechg dla nich ptynaca z wiary®. Ich dzieci osiagnety juz
bowiem zbawienie, co zostato potwierdzone w 2008 r. przez Migdzynarodowa Ko-
misje¢ Teologiczng w dokumencie Nadzieja zbawienia dla dzieci zmartych bez chrztu.

4. ZAKONCZENIE

Prawo do poszanowania godno$ci osoby zmarlej, niezaleznie od tego, na jakim
etapie zycia, takze plodowego, nastgpila jej $Smier¢, jest stale przypominana i pod-
kreslana w dokumentach Kos$ciota katolickiego®*. Mozna bytoby zatem pomysle¢,

31 Por. np. Biskup Siedlecki Zbigniew Kiernikowski, Wskazania dla duszpasterzy w sprawie
pogrzebu i pochowania dzieci utraconych, 2.11.2009 r., nr 3, https://view.officeapps.live.com/op/
view.aspx?src=http%3A%2F%2Fdiecezja.radiopodlasie.pl%2Fupl%2Ffiles%2Fresource%2F70d2b-
5fb554302ab688e2cbf8edec5b0.doc [dostep: 14.08.2017].

2Nr 111.

33 ].J. Pawlowicz, Zbawienie dzieci nienarodzonych. Swiadomosé wspélczesnego kosciola,
Homo Dei, nr 1/2011, s. 64-65. Na temat ewolucji, jakg na przestrzeni dwudziestu wiekow chrzesci-
janstwa przeszla teologiczna refleksja o losie dzieci zmartych bez chrztu $§wigtego, por. M. Ficon, Eg-
zystencjalne konsekwencje przemian w teologicznym rozumieniu losu dzieci zmartych bez chrztu swie-
tego, w: Od bolu po stracie do nadziei zycia..., dz.cyt.,, 39-58; M. Machinek, Miejsce posrednie?
O wiecznym losie dzieci zmartych bez chrztu, w: Od bolu po stracie do nadziei zycia..., dz.cyt., 59-72.

3 W Instrukcji Donum vitae, nr 4 zapisano np. bardzo wazne stowa, ze ,,zwloki embrionéw lub
ptodéw ludzkich, pochodzace z dobrowolnego lub niedobrowolnego przerywania cigzy, powinny by¢
uszanowane tak jak zwtoki innych istot ludzkich”. W Liscie Episkopatu Polski na Niedziele Swictej Ro-
dziny 2008 r. ,,Otoczmy troska zycie czlowieka” polscy biskupi napisali: ,,Natomiast ich [rodzicow] nie-
zbywalnym prawem jest pozegnaé, optakiwa¢ i pochowac to dziecko [...]. Dziecko nalezy do rodziny!”.
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ze cala teoria o istocie poczgcia jest ,,zastrzezona” dla ludzi wierzacych, zobligo-
wanych do przestrzegania zasad obowigzujacych w Kosciele. Nic bardziej myl-
nego. Prawo, ktore chroni zycie ludzkie i jego godnos$¢ od chwili poczecia,
opiera si¢ na wiedzy naukowej, a nie na religijnych przekonaniach®*. Rowniez
z tego powodu legislacja S§wiecka — tu, ustawodawstwo polskie — gwarantuje
wszystkim osieroconym rodzicom godne pochowanie swojego dziecka, niezaleznie
od tego, na jakim etapie nastgpila jego $mier¢. Taka regulacja jest wynikiem dlugiej
ewolucji, jaka dokonal si¢ w tym wzgledzie na przestrzeni ostatnich kilkunastu lat.
I z tego nalezy si¢ cieszy¢, bo dzigki niej nienarodzone dzieci zachowuja dzisiaj
swoja godnos$¢ i nie sg traktowane jak medyczne odpady, z ktérymi rodzice nie mo-
gli si¢ nawet pozegnac. Analiza norm dotyczacych poszczegdlnych etapéw poste-
powania zmierzajacego do pochowania dzieci utraconych oraz praktyki stosowane;j
w tym wzgledzie pokazuje, jak wiele zadan pozostaje jeszcze do zrealizowania. Po-
dobnie, jak wiele potrzeba jeszcze w kwestii spotecznego przyzwolenia na prze-
zywanie przez rodzicow zatoby po stracie dziecka, ktore nie zdazyto si¢ urodzic.
Piekng inicjatywg jest obchodzony 15 pazdziernika’® Dzien Dziecka Utraconego,
niezwykle wazny dla owych 40 tys. rodzicow, ktoérzy rokrocznie tracg swoje nie-
narodzone dzieci. Dzien wazny i pickny, potrzeba jednak, aby jego idea przenika-
ta ludzkie serca kazdego dnia.
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THE RIGHT TO BURY A CHILD LOST AS A RESULT
OF A MISCARRIAGE ACCORDING TO POLISH
AND CANONICAL LEGISLATION

Summary

Every man, regardless of the stage of his death, has the right to be treated with dignity, including
burial. This article deals with the legal aspects of burial of children lost as the result of miscarriage.
It combines two legal systems: state law applicable to the Republic of Poland and canon law in this
respect. The author signals previous legal regulations and thoroughly analyzes current legislation in
this area. The article is not only a form of presentation of the current legislation, but also an attempt
to demonstrate issues of concerns and it points to the loopholes in this issue.
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Marta Pogorzelska, Blgd co do osoby i przymiotu osoby w Kodeksie Pra-
wa Kanonicznego z 1983 r. w swietle wyrokow Sqdu Metropolitalnego w Lublinie
i w Bialymstoku w latach 1984—2004 oraz bigd co do tozsamosci strony w prawie
polskim, Bialystok: Wydziat Prawa — Uniwersytet w Biatymstoku 2016, mps rozpra-
wy doktorskiej, ss. 169",

Rodzina jako najmniejsza komorka spoteczna zaklada u swoich podstaw matzenstwo. Malzen-
stwo zatem staje si¢ poczatkiem zaistnienia rodziny, a przez to umozliwia jej funkcjonowanie i rozwoj.
Na przestrzeni wiekow historii Kosciota zarowno rodzina, jak i matzenstwo otoczone byly opieka prawna,
wyrazajaca si¢ w postaci poszczegdlnych norm prawnych. Liczne dokumenty Kosciota, jak i majace miej-
sce w XX w. kodyfikacje prawa kanonicznego bardzo $cisle okreslaty nie tylko pozytywne skutki prawne
kazdego powotanego do istnienia matzenstwa, ale rowniez sytuacje, w ktorych z racji zaistniatej prze-
szkody, wady zgody matzenskiej czy braku formy kanonicznej matzenstwo bylo niewaznie zawarte.

Na przestrzeni wiekow sama instytucja malzenstwa byla jednak rdéznie interpretowana.
Przez pierwsze tysiaclecie Kosciot uwazal matzenstwo za rzeczywisto$¢ oparta na tajemnicy stwo-
rzenia i wewngtrznie $wigta. W szczegolnosci patrystyka, nie oddzielajac w sposob jasny prawa natu-
ralnego od Bozego prawa pozytywnego, nie potrafita wyodrgbni¢ w rzeczywistosci matzenstwa ele-
mentu kontraktu i sakramentu. Pézniejsza teologia scholastyczna, jak i dokumenty Kosciota pozwolity
okresli¢ istniejacg w rzeczywisto$ci matzenstwa wzajemna relacj¢ migdzy kontraktem a sakramentem.
Szczegolnie dokonania Soboru Watykanskiego II okreslity matzenstwo, nie tylko w jego aspekcie kon-
traktualnym, ale jako rzeczywisto$¢, ktorg Chrystus podniost do godnosci sakramentu.

Matzenstwo, w rozumieniu Soboru Watykanskiego II, nie bylo juz instytucja czysto prawna,
o $cisle okreslonym celu prokreacyjnym, ale rzeczywisto$cia oparta na wzajemnej mitosci matzonkow.
Mito$¢ ta, majgca charakter przede wszystkim integrujacy, wymagata jednoczes$nie wzajemnej jedno-
$ci 1 wierno$ci wspotmatzonkow.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. w kan. 1055 § 1, bedacym wyrazem nowatorskiej my-
$li Soboru, okreslit matzenstwo jako przymierze, przez ktére mezczyzna i kobieta tworza wspolno-
te calego zycia, skierowana ze swej natury na dobro malzonkéw oraz na zrodzenie i wychowanie
potomstwa. Nowe rozumienie matzenstwa, jak i jego celow, posrod ktorych wymieni¢ nalezy ukie-
runkowanie na dobro matzonkéw, znalazto swoje odzwierciedlenie w okresleniu przedmiotu zgody
malzenskiej, ktore w kan. 1057 § 2 zwracato uwage na wzajemne oddanie si¢ sobie i przyjecie matzon-
kow w celu stworzenia matzenstwa.

Nowe rozumienie przedmiotu zgody matzenskiej, zrywajace z obecnym w Kodeksie Prawa Ka-
nonicznego z 1917 r. prawem do ciata, dokonato zmiany spojrzenia rowniez na kwesti¢ wad zgody
malzenskiej. Wzajemne przekazanie si¢ sobie i przyjecie matzonkéw nie nalezalo juz interpretowaé
w sensie czysto cielesnym, ale w kontek$cie calej glebi osoby ludzkiej, z uwzglednieniem jej roznych
plaszczyzn i wymiarow.

" http://repozytorium.uwb.edu.pl/jspui/bitstream/11320/5436/1/M_Pogorzelska B%C5%82ad
co_do_osoby.pdf [dostep: 30.10.2017] — przyp. red.
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Sformutowanie tematu Blgd co do osoby i przymiotu osoby w Kodeksie Prawa Kanoniczne-
go z 1983 r. w Swietle wyrokow Sqdu Metropolitalnego w Lublinie i w Bialymstoku w latach 1984—
2004 oraz blgd co do tozsamosci strony w prawie polskim zaktada, ze w omawianej publikacji bedzie
chodzito o refleksje prawna nad znaczeniem bledu w kontekscie zawieranego malzenstwa w dwoch
ro6znych porzadkach prawnych: prawa kanonicznego i polskiego prawa cywilnego. Takie byto z pew-
nos$cig zamierzenie Autorki, cho¢ ona sama we wstepie, wskazujac cel swoich badan, stwierdza, ze
przedmiotem badan w niniejszej pozycji bedzie btad co do osoby i przymiotu osoby jako tytul stwier-
dzenia niewazno$ci matzenstwa” (s. 5), wyraznie przez to sugerujac, ze w pracy bedzie koncentrowaé
si¢ na aspektach kanonicznych zagadnienia, zwlaszcza ze dalej stwierdza, iz praca jedynie dodatko-
wo podejmuje probe przedstawienia procedury uniewaznienia matzenstwa w prawie polskim z powo-
du btedu co do tozsamosci strony. Co wigcej, stwierdza przy tym, ze nie ma wyrokow Sadu Najwyzsze-
go orzeczonych ze wskazanego tytutu (s. 5). Prawde mowiac, w tego typu publikacji liczytbym raczej
na to, ze Autorka skoncentruje si¢ na aspektach poréwnawczych, probujac okresli¢ podobienstwa, czy
tez rozbiezno$ci w dwoch porzadkach prawnych w aspekcie szczegétowym, np. dotyczacym procedury
albo prawa materialnego. Dlatego zastanawia stwierdzenie umieszczone we wstepie, ze Autorka ma za-
miar porownywac tytul niewaznos$ci malzenstwa kanonicznego i procedure uniewaznienia matzen-
stwa cywilnego, gdyz tych dwoch kwestii porownac si¢ po prostu nie da. Nie do konca zgadzam sig¢ tez
z teza Autorki, ze nie ma publikacji na temat btedu jako tytutu niewaznos$ci matzenstwa kanonicznego,
istnieje chociazby obszerna publikacja z serii rotalnej zatytutowana Errore e dolo nella giurisprudenza
della Rota Romana z 2001 r., ktorej brak w zestawieniu literatury. Ponadto wskazani przez Autorke
jako prawnicy np. W. Goralski, G. Dzierzon czy H. Stawniak sa kanonistami, a nie prawnikami.

Mimo powyzszych uwag, oceniajac ogolnie koncepcje badan P. Marty Pogorzelskiej, nalezy za-
uwazy¢, ze jest ona ciekawa i pozyteczna, cho¢by ze wzgledu na jej walory procesowe.

Ksigzka Marty Pogorzelskiej zawiera wykaz skrotow, spis tresci, wstgp, osiem rozdzialow mery-
torycznych, zakonczenie i bibliografi¢. Struktura pracy nie budzi zasadniczych zastrzezen formalnych,
jest ona bowiem logicznie spojna i przejrzysta, cho¢ ja osobiscie dokonatbym podziatu pracy na mniejsza
liczbe rozdziatow. Redakcja wstepu jest poprawna. Autorka, mimo kilku sugestii dyskusyjnych, o czym
juz wspomniatem, wprowadza w sposob przejrzysty czytelnika w problematyke swoich badan, przedsta-
wia przedmiot i cel pracy, uzasadnia podjecie tematu, omawia metode i konstrukcje pracy.

W rozdziale pierwszym, majacym walor jedynie wprowadzajacy, nie zwigzany bezposrednio z po-
dejmowanym zagadnieniem, Autorka przedstawia instytucj¢ matzenstwa w porzadku prawa kanonicz-
nego i prawa polskiego. Omawia przymioty i cele matzenstwa, w wielu miejscach formutujac poglady
bardzo dyskusyjne, a w niektérych wrecz nieprawdziwe. Oto przyktad: omawiajac przymiot jedno-
sci Autorka twierdzi, ze jego wykluczenie polega na przekazaniu prawa do ciata przy jednoczesnym
zastrzezeniu sobie prawa do obcowania cielesnego z inna osobg (s. 20). Zastanawia dlaczego Autor-
ka odnosi si¢ do prawa do ciata skoro od 1983 r., czyli od daty promulgacji obecnie obowigzujacego Ko-
deksu Prawa Kanonicznego, matzenstwo nie jest juz definiowane w rozumieniu Kodeksu z 1917 r.,
w ktorym uzyte bylo sformutowanie ,,prawo do ciata”. Podobnie zastanawiajaco brzmig wnioski,
do ktorych dochodzi Autorka. Jej zdaniem wspolnym elementem charakterystycznym rozumienia mat-
zenstwa w prawie kanonicznym i prawie polskim jest trwatos¢ (s. 28), by kilka zdan p6zniej podad,
ze rdznica obu porzadkdéw polega na tym, ze w prawie kanonicznym matzenstwo jest nierozerwalne,
a prawie polskim trwate (s. 29).

Rozdzial drugi i trzeci, ktore w moim przekonaniu moglyby zosta¢ potaczone, wprowadzaja
czytelnika z rozumienie btedu jako wady zgody matzenskiej. Ciekawe sa rozwazania Autorki nad filo-
zoficznym rozumieniem osoby, ale nie bardzo rozumiem, dlaczego Autorka omawia rozumienie ble-
du w $wietle kan. 1097 KPK w rozdziale drugim, by dopiero w nastgpnym rozdziale omowi¢ geneze
powstania kanonu 1097. Zadziwia tez, ze we wnioskach do rozdzialu drugiego Autorka méwi o tym,
co przedstawi w nastgpnych rozdziatach, nie za$ o tym, co udato jej si¢ juz ustali¢ i zdefiniowac.

Zasadniczg cz¢$¢ pracy w aspekcie kanonicznym stanowig rozdziat czwarty i piagty. Zarowno ana-
liza wyrokow Trybunatlu Roty Rzymskiej, jak i wyrokow Trybunatow nizszego stopnia z Lublina i Bia-
fegostoku zostata dokonana gruntownie, rzetelnie. Interesujace jest w szczegdlnosci wskazanie na po-
szczegblne przymioty osoby, ich obiektywne znaczenie do wlasciwej interpretacji kan. 1097 KPK.
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Ta czg$¢ pracy ma duze znaczenie przede wszystkim w wymiarze praktycznym, gdyz Autorka rzeczy-
wiscie rzetelnie ukazuje rozumienie btgdu jako wady zgody matzenskiej w poszczegdlnych wyrokach
Roty Rzymskiej i trybunatow nizszych instancji, wskazujac jednocze$nie na sposéb dowodzenia i war-
to$¢ dowodowa poszczegdlnych srodkow dowodowych. Jakkolwiek rzeczywiscie spraw prowadzo-
nych z tytutu bledu co do osoby lub co do przymiotu osoby jest porownywalnie do innych tytutow nie-
waznosci niewiele, to jednak nie mozna kwestionowac waloru merytorycznego wskazanych analiz.

Fakt skoncentrowania si¢ Autorki na aspektach kanonicznych pracy dowodzi rozdziat szosty
(9 stron), jedyny poswiecony btedowi co do tozsamosci strony w prawie polskim.

Znaczace jest omowienie poszczegodlnych srodkéw dowodowych, ich znaczenie w konkretnych
przypadkach postgpowan, zardbwno w porzadku prawa kanonicznego, jak i prawa polskiego, a w ostat-
nim rozdziale skutkow stwierdzenia niewaznosci malzenstwa kanonicznego i uniewaznienia matzen-
stwa cywilnego.

W zakonczeniu Autorka w sposob systematyczny omawia wnioski, koncentrujac si¢ jednak na za-
gadnieniach kanonicznych. W tym wzgledzie elementy prawa polskiego zdecydowanie zostaty potrak-
towane marginalnie. By¢ moze wytlumaczeniem jest, co sama Autorka stwierdza, niewielka liczba ta-
kich postgpowan o uniewaznienie matzenstwa prowadzonych z tytutu btedu co do tozsamosci strony.
Zabraklo natomiast syntetycznego poréwnania kwestii bledu zaréwno z punktu widzenia prawa mate-
rialnego, jak i procesowego w obu porzadkach prawnych.

Bibliografia wykorzystana w pracy obejmuje 15 stron, w tym niespetna 6 stron zrodet. Podziat
bibliograficzny nie jest prawidtowy, gdyz Autorka pod numerem [ umieszcza zrédta, co sugerowatoby,
ze pod numerem II umiesci literature. Tak jednak nie czyni. Bibliografia nie zawiera numeru II. W ra-
mach zrodet umieszczone sa natomiast zarowno rzeczywiste zrodta, w tym wyroki Roty Rzymskiej, jak
i pod numerem 7 literatura obcoj¢zyczna i pod numerem 8 literatura polska. Przywotania poszczegol-
nych zrodet w zasadzie sa rzetelne, z wyjatkiem niektorych wyrokéw Roty Rzymskiej, ktore zdaniem
Autorki zawarte sg na jednej lub dwoch stronach (np. Dec. C. Stankiewicz z 24.01.1991), co mam
nadziej¢ jest jedynie btedem drukarskim. W samym wykazie zrdédet odnoszacych si¢ do poszczeg6l-
nych papiezy, nie wiem, czy nie byloby wskazane umiesci¢ dokumenty chronologicznie w ramach
danego pontyfikatu, cho¢ nie jest to konieczne. Zastanawia natomiast, dlaczego w przywotywanych
w bibliografii poszczegolnych dzietach literatury Autorka w niektorych przypadkach podaje miejsce
wydania, w innych jedynie nazw¢ wydawnictwa, czasami za$ i jedno i drugie. Dlaczego, uzywajac
skrotu RRD dla zbioru wyrokow rotalnych, w dwoch przypadkach zastosowata skrot SRRD? Niektore
artykuly nie maja okreslonych stron, na ktérych si¢ znajduja w czasopismie (np. Dec 1., Niektore daw-
niejsze i wspolczesne proby rozumienia osoby w filozofii chrzescijanskiej).

Literatura jest bardzo obszerna i nalezy pogratulowa¢ Autorce dokonanej kwerendy, rowniez
w jezykach obcych.

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze recenzowana publikacja, jakkolwiek zawiera wskaza-
ne wyzej mankamenty, jest liczacym si¢ wktadem Autorki w rozwdj badan nad ko$cielnym prawem
malzenskim. Obszernos¢ pracy i jej merytoryczna zawarto$¢ $wiadczy o doglebnej analizie podjetych
w temacie zadan oraz o rzetelno$ci dokonanych badan. Wykladnia zagadnien zastuguje na pozytywna
oceng, a zasygnalizowane w recenzji uwagi nie podwazaja jej pozytywnej oceny. Autorka dobrze zatem
zrealizowata swoje zamierzenia badawcze, wykazujac znajomo$¢ materii i odpowiednie przygotowa-
nie warsztatowe.

ks. Grzegorz Leszczynski

Uniwersytet L.odzki
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1. WPROWADZENIE

Rola spoteczna jako struktura wielopoziomowa sktada si¢ ze zjawisk rézne-
go typu. Uja¢ je mozemy w dwa ogdlne poziomy i dwa szerokie zakresy zjawisk
spotecznych. Po pierwsze, sa to strukturalnie narzucone nakazy danej roli (wszel-
kiego rodzaju spoleczne przepisy i zadania dotyczace dziatan i zachowan jednost-
ki), po drugie za$, osobowosciowa definicja roli (zinternalizowane przez jednostke
wyzej wskazane elementy stanowigce element jego osobowos$ci)!: Oba te poziomy
nie pozostaja bez wptywu na siebie. Pytanie o wlasciwy determinant roli jednost-
ki pozostaje jednakze bez jednoznacznej odpowiedzi. Mozna wszelako przyjac, za
D. Levinsonem, ze: ,,Dana definicja roli podlega zaréwno wptywom psyche, jak
1 socius, a takze sama na nie wptywa. Jesli chcemy wiasciwie zrozumie¢ nature,
determinanty i konsekwencje definicji roli, to potrzebna jest nam podwojna per-
spektywa — osobowosci i struktury spotecznej”?. Przychyli¢ si¢ nalezy do zdania

!'Szerzej zob. J. Szmatka, Male struktury spoleczne, Warszawa 2008, 141.
2D. Levinson, Rola, osobowos¢ i struktura spoleczna, w: Elementy mikrosocjologii, red. J. Szmat-
ka, Krakow 1979, 140.



166 KAROL CHYLAK [2]

J. Szmatki, iz to strukturalne nakazy ostatecznie ksztattujg osobowosciowa defini-
cje roli. Natomiast elementy osobowo$ciowe nie mogg wywiera¢ tak rozumiane-
g0 wplywu na pierwszy z wymienionych poziomow?.

Strukturalne nakazy roli duchownego* ksztattuja si¢ w obrgbie dwoch rzeczywi-
stosci. Po pierwsze, instytucjonalnej, jakim jest Kosciot katolicki, po wtdre zas spo-
tecznych oczekiwan grupy. Z jednej zatem strony mamy do czynienia z formalnym
okresleniem roli kaptana, z drugiej za$ z zespotem norm, warto$ci, nakazow sformu-
towanych dosy¢ nieostro 1 wieloznacznie. Silnie uzaleznionych regionalnie, histo-
rycznie, a takze zaleznych od sktadu i struktury grupy oraz jej otoczenia.

2. FORMALNE OKRESLENIE ROLI KAPLANA
W POCZATKACH XX W.

Formalna strong roli proboszcza okresla prawo kanoniczne. W poczatkach XX w.
obowiazywal jeszcze Corpus luris Canonici, zatwierdzony przez papieza Grzego-
rza XIII w 1580 r°. Rownolegle, od 1904 r., trwaly prace nad nowa kodyfikacja,
ktora ostatecznie, w maju 1917 r., papiez Benedykt XV ogtosit Bullg Providentissi-
ma Mater Ecclesia Codex luris Canonici, Pii X Pontificis Maximi iussu: digestus,
Benedicti Papae XV autoritate promulgatus. Proboszcz, jak definiuje prawo kano-
niczne, to ,,kaplan, ktoremu powierzono jako tytut parafi¢ z obowigzkiem sprawo-
wania duszpasterstwa w zaleznosci od miejscowego ordynariusza”. Jak si¢ wskazuje,
program pracy duszpasterskiej zawiera trzy zasadnicze dzialy: uswigcanie, nauczanie
i rzadzenie®. Proboszcz w mys$l wspomnianej legislacji posiadal tzw. jurysdykcje ze-
wnetrzng sakramentalng i pozasakramentalna, czyli wylaczno$¢ w kierowaniu kultem
liturgicznym (w tym takze pewnych aktow kultu i udzielenia sakramentéw). Byt takze
swego rodzaju ,,0jcem parafii”’. Mowa tu o obowigzku pouczania i czuwania na wier-
nymi, nauczania prawd wiary i zasad moralnosci chrzescijanskiej zar6wno z ambony,
jak 1 dzieci w szkole. Wspomniane czuwanie, a wigc przeciwdziatanie wszystkiemu,
co mogloby wywota¢ wsérod wierzacych zgorszenie, miato Scisty zwiazek z naucza-
niem prawd wiary i moralnosci chrzescijanskiej. Proboszcz byt tez wedle Prawa Ka-
nonicznego administratorem parafii, prowadzac dzieta milosierdzia, nadzorujac sto-
warzyszenia i bractwa religijne. Podkresla si¢ tez istotng role w zarzadzaniu majatkiem
parafialnym, ktéry w mys$l Kodeksu nalezat nie do parafii, a do Ko$ciota. Niezwykle
wazne bylo prowadzenie ksigg parafialnych i utrzymywanie archiwum. Nadto pro-
boszcz byt zobowiazany do zamieszkiwania w parafii, w poblizu kosciota.

3 J. Szmatka, dz.cyt., 142.

4 Majac na uwadze réznorodno$¢ stanowisk duchownych w Kosciele rzymskokatolickim, skupia-
my si¢ tu na roli przewodnika wspdlnoty parafialnej, ktorym byt zwykle proboszcz (ewentualnie rektor
kosciota).

5 Corpus Iuris Canonci nie po$wigca zbytniej uwagi urzgdowi proboszczowskiemu, jego pra-
wa 1 obowiazki byly regulowana glownie ustawodawstwem soborowym. S. Biskupski, Stanowisko pro-
boszcza w swietle prawa kanonicznego, Ptock 1966, 29-30.

® Tamze, 117.
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3. KAPLAN W SPOLECZENSTWIE XIX W.

Okreslenie norm, wymagan i wartosci roli duchownego, majacych swe zro-
dto w spoleczenstwie XIX w. — a wigc swoistego punktu wyjsécia analizy — jest
niezwykle trudne. Pamigta¢ nalezy o regionalnym zroéznicowaniu zar6wno pozy-
cji, jak i statusu duchownego w konkretnych grupach spotecznych. Wydaje sie, iz
najbardziej uchwytna jest rola proboszcza w matej, wiejskiej wspolnocie. Majac
na uwadze 6wczesng strukture zawodowg i zamieszkania ludnosci, a wigc zamiesz-
kiwanie na wsiach, ewentualnie matych miastach zdecydowanej wigkszosci pol-
skiego spoteczenstwa, owo uogolnienie bedzie bliskie rzeczywistosci. Jednoczesnie
moze ono stanowi¢ faktyczny punkt odniesienia do transformacji roli duchowne-
g0 W zmieniajacym sie¢ spoteczenstwie. Zwyczajowo podstawowymi dziedzina-
mi aktywnosci proboszcza byly: sfera sakralna, kontrola spoteczna, petnienie roli lo-
kalnego autorytetu, sfera wtadzy i dzialalno$¢ gospodarcza.

3.1. SFERA SAKRALNA

Tradycyjnie zarezerwowang przestrzenig dziatalnosci ksigdza byta sfera sa-
kralna. Prowadzenie stada ku zbawieniu byto zasadniczym celem stawianym pro-
boszczowi przez spotecznosé. W tym wypadku zobowigzania roli, wynikajacych
z zajmowania przez duchownego okreslonej pozycji spotecznej w grupie, pokrywa-
ly si¢ z wymaganiami formalnymi zapisanymi w Prawie Kanonicznym. Duchow-
ny byl dysponentem okreslonych uprawnien religijnych. Pamigta¢ nalezy, iz takie
sakramenty jak chrzest, malzenstwo czy ostatnie namaszczenie, jako tzw. obrzedy
przejscia, stanowily podstawowe elementy zycia kazdego cztonka wspoélnoty. Z dru-
giej jednak strony, ksigdz byl swego rodzaju postancem spraw waznych dla czton-
koéw spotecznosei. Jak pisze S. Czarnowski, wloscianin, ,,jesli ma do Boga sprawe
szczegodlna, daje na msze ksiedzu [...], poleciwszy w ten sposob sprawy swoje tym,
ktorzy znaja lepiej od niego droge do Boga™'.

Wymaganiem istotnym byto utrzymywanie rytmu zycia spotecznos$ci. Nie tyl-
ko cotygodniowa msza, konczaca tydzien pracy, ale i okresowe wystepujace Swie-
ta i zwigzane z nimi obrzedy silnie wpisane byly w tradycje i obyczajowos¢?. Nada-
wanie tymze okreslonej powagi i od$wigtnosci stanowito jednoczesnie zobowigzanie
wobec poszczegdlnych cztonkow spolecznosci. Jak widziat to jeden z chtopow z po-
wiatu omzynskiego: ,,za ich panowania to ja zytem z wyrobku, z pracy rak, ale
co si¢ tycy ubrania, to ja miatem jedno ubranie do kosciota, drugie tak sobie do nie-
dzieli, trzecie do roboty i obuwie tak samo i buty do koSciota, a teraz jak si¢ zyje
w nasej kochanej Polsce, to ja naprawde i do kosciota bym chodzit, bo inni méwio,

"S. Czarnowski, Studia z historii kultury, Warszawa 1956, 105.

8S. Siekierski, Kulturotworcze funkcje parafii w spolecznosciach lokalnych w swietle pamigt-
nikow, Warszawa 1995, 63; Pamietnik nr 3, w: Pamietniki chtopow. Seria druga, Warszawa 1936,
108—-113.
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ze ja niepobozny, ze ja odstopit od ko$ciola i od Boga, rozmaicie ludzie uragajo, ale
je nie chodze, ze nie mam w cem, nie mam ubrania, nie ma butow’”.

3.2. LOKALNY AUTORYTET I URZEDNIK

Parafia postrzegana byta takze jako swego rodzaju urzad nie tylko religijny, ale
takze $wiecki, a duchowny jako urzednik. Pamicta¢ nalezy, iz ksieza zobowigza-
ni byli na wigkszos$ci terytoridow ziem polskich do prowadzenia akt stanu cywilnego.
Umiejetnoscei z tym zwigzane (sztuka czytania i pisania), niedostgpne dla zwykte-
go wloscianina, jednoczesnie wymagane od odgrywajacych owe role, stawiaty du-
chownego w gronie nielicznych autorytetow'’. Byt nim takze z racji swej wiedzy''.
Do niego zwracano si¢ rowniez we wszelakich sprawach zwigzanych z zyciem do-
czesnym. Nierzadko duchowienstwo zajmowato pozycje mediatora zarbwno w spo-
rach migedzy mieszkancami wsi, czy tez w sporze z ziemianinem.

Autorytet i instrumenty pozostajace w reku proboszcza umiejscowialy go
w roli straznika systemu normatywnego spolecznosci. Jak wspomina S. Pigon:
,DoS$, ze byt groznym strozem prowadzenia si¢ ludu na wsi, parafialnym Katonem,
wyroki jego byty twarde. Jesli dziewczynie zdarzyt si¢ przypadek, ochtostano ja pod
dzwonnicg sznurem od dzwonu, a potem prowadzono do karczmy na przymusowe
wsrod drwin oczepiny — bez wesela zostata zawitka. To ustalalo jej pozycje moralna
na cale zycie”'%.

3.3. SPOWIEDNIK

Szczegolng formg kontroli byta spowiedz. Dawata ona niemal nieograniczo-
ng mozliwo$¢ wpltywu zarowno na poszczegodlne jednostki, jak i calg spotecznosc.
Stanowita ona nie tylko akt religijny, ale swego rodzaju obrachunek zachowan spo-
tecznosci lokalnej. Jak wspomina W. Witos: ,,Ociagajacych si¢ ze spowiedzig wiel-
kanocna wzywano publicznie z ambony do spelnienia obowigzku, a gdy to nie po-
magato, doprowadzat ich w czerwcu do spowiedzi dziad koscielny. Jezeli sobie zas

® Pamietnik nr 5, w: Pamietniki chlopow. Seria druga..., dz.cyt., 446.

"W. Goddijn, Rola kaptana w kosciele i w spoleczerstwie, w: Ludzie — wiara — kosciol. Analizy
socjologiczne, Warszawa 1966, 208; S. Siekierski, dz.cyt. 107.

10d duchownego wymagano czysto$ci obyczajow, nalezytej powagi i odpowiedniej pozio-
mu wyksztatcenia; S. Biskupski, dz.cyt., 34; S. Litak, Duchowienstwo diecezji lubelskiej w okresie
migdzypowstaniowym (1835—1864), w: Spoleczenstwo Krolestwa Polskiego, t. 3, red. W. Kula, Warsza-
wa 1968, 127-151; D. Olszewski, Struktura spoleczna duchowienstwa diecezji kielecko-krakowskiej
(1835-1864), w: Spoteczenstwo polskie XVIII i XIX wieku, t. 6, red. J. Leskiewiczowa, Warszawa 1974,
148-168; jak wspomina wypowiedz swej matki matorolny gospodarz z powiatu rzeszowskiego ,,ty
ta i tak ksigdzem nie be¢dziesz, ani pisarzem, cho¢ tyle si¢ uczysz i czytasz”; Pamietnik nr 4, w: Pamigt-
niki chtopow. Seria druga..., dz.cyt., 392.

12.S. Pigon, Z Komborni w swiat. Wspomnienia mlodosci, Krakow 1947, 86; zob. tez: Pamigtnik
nr 3, w: Pamietniki chfopow. Seria druga..., dz.cyt., 119.
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i on nie mogt da¢ rady z jakim$ upartym delikwentem, przychodzita mu w pomoc
wladza gminna, prowadzacego przy pomocy dwoch silnych Iudzi do kosciota. Cere-
monie te nazywano spacerem pomiedzy zyta”!*. Element ten zgodny z zobowigza-
niami roli wynikajacymi z Kodeksu Kanonicznego byt jednocze$nie wymaganiem
spolecznosci. Badacz wsi Zmigca, Zbigniew Wierzbicki, przytacza nastepujacy ust-
ny przekaz: ,,Kiedy jeden z cztonkow wsi nie wziat udziatu w rekolekcjach i mi-
sjach, wsadzono go sitg na furmanke i zawiezli do ko$ciota, gdzie si¢ wyspowiadat
i komunikowat. [...] W ten sposob, zdaniem starych ludzi, zapobiezono skutecznie
naruszeniu solidarno$ci grupowe;j i kolektywnej odpowiedzialnos$ci catej spoteczno-
Sci za grzeszacego jej cztonka™',

3.4. SFERA PUBLICZNA

Roéwnie tradycyjna co sakralna przestrzenig dziatalnosci duchownego byta sfe-
ra wiadzy. Kler od zarania dziejow uczestniczyl w zarzadzaniu, czy to poczatko-
wo aspirujgc do pierwszenstwa przed wladza swiecka, czy tez pozniej wspotuczest-
niczac we wiladaniu krajem. Duchowienstwo parafialne odgrywato w tym obszarze
istotng rolg. Wspomniane juz kompetencje odnoszace si¢ do sporzadzania aktow sta-
nu cywilnego nie byly jedynymi. Zdarzato si¢, ze duchowienstwo otrzymywato od
miejscowego dziedzica kompetencje sadownicze, wyreczajac go w rozstrzyganiu spo-
réw miedzy miejscowa ludnoscig'>. Ambona jako jedyna powszechna mozliwosc¢
komunikowania si¢ panstwa z obywatelami byta cz¢stokro¢ wykorzystywana takze
do publikacji nowo stanowionego prawa.

Proboszcz nalezat rowniez do grona gospodarujacych, prowadzacych gospodar-
stwo rolne. W tym wypadku bardzo istotne byto zréznicowanie regionalne. Na zie-
miach polskich znajdujacych si¢ pod zaborem rosyjskim, zwtaszcza w Krolestwie
Polskim od polowy XIX w., funkcja ta zostata zmarginalizowana (przy parafiach
pozostawiono jedynie po 6 morg ziemi). Natomiast na terenach zaborow pruskie-
go 1 austriackiego duchowni pozostawali w gronie wigkszych wlascicieli ziem-
skich'®. Gospodarstwa czesto liczyly po kilkadziesigt hektarow ziemi, stanowiac
zaréwno beneficium proboszczowskie, jak i uposazenie instytucji koscielnych. Go-
spodarowanie na odpowiednim poziomie, uzyskiwanie przychodéw potrzebnych
na utrzymanie nalezyte zarowno kosSciota, jak i budynkow parafialnych naleza-
to do istotnych zobowiazan roli wynikajacych zaréwno z Prawa Kanonicznego, jak
i warto$ci 1 norm spotecznosci lokalne;.

Te tradycyjnie zwigzane z rola duchownego warto$ci, obowigzki, nakazy i zaka-
zy budowaly sie niewatpliwie na kanwie feudalnej struktury spolecznej. Stanowos¢
i hierarchiczno$¢ uswiecona przez Boga tworzyta jasng tkanke spoleczna, wyraz-

13'W. Witos, Moje wspomnienia, t. 1, Warszawa 1978, 44.

14 Z.T. Wierzbicki, Tradycyjna religijnos¢ wiejska, Roczniki Socjologii Wsi 8 (1968), 209.

15S. Siekierski, dz.cyt., 107.

16 Szerzej zob. K. Chylak, Uklady o ziemskich marnosciach. Kosciol katolicki wobec proble-
mu odzyskania i redystrybucji dobr duchownych w Polsce w latach 1918—1925, £.6dZz 2009, 73-93.
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nie umiejscowiajac, nadajac okreslona pozycje spoteczna, wyznaczajac mozliwy
do wypetiania zespot rol spotecznych. Wszystko to dziato si¢, by postuzy¢ sie
w tym miejscu koncepcja Margareth Mead'” w tzw. kulturze postfiguratywne;.
Mozna rzec stosunkowo stalej, z natury konserwatywnej, gdzie wiek, wiedza i do-
Swiadczenie taczyly si¢ ze sobg i stanowily o autorytecie. Tymczasem rewolu-
cja przemystowa, gwattowne procesy industrializacji i urbanizacji zmienity oblicze
$wiata spotecznego; wyraznie zmienity si¢ konteksty, w ktorych przyszto owcze-
snym zy¢ i dziata¢. Nie bez znaczenia byly zmiany o charakterze spoteczno-po-
litycznym, w szczegolnosci rozszerzanie si¢ prawa wyborczego na kolejne grupy
ludnosci, a takze rozwo6j nowoczesnych ideologii znajdujacych szeroki odzew spo-
teczny (w tym szczegolnie socjalizmu). Staly si¢ one podstawa do zmiany stosun-
ku Kosciota i duchowienstwa zaréwno do §wiata spolecznego, jak i miejsca ich
samych oraz roli w spoleczenstwie.

4. TRANSFORMACJE ROLI SPOLECZNEJ:
OD FEUDALNEJ STRUKTURY SPOLECZNEJ
DO SPOLECZENSTWA GOSPODARKI KAPITALISTYCZNEJ

Na ziemiach polskich zmiany wtasciwe Europie Zachodniej pojawity si¢ nie-
co pozniej. Polskie spoteczenstwo nieistniejgcego panstwa poddane zostalo prze-
ksztalceniom rozwijajacej si¢ gospodarki kapitalistycznej w XIX w. Tempo i za-
kres byly wlasciwe panstwom zaborczym. Inaczej przebiegaly w zaborze pruskim,
austriackim 1 rosyjskim. Cho¢ kierunek wydawat si¢ do$¢ jednolity, to szczegol-
nie owo tempo byto istotnym wyroznikiem. Kluczowe, jak si¢ wydaje, dla zmian
o charakterze spotecznym bylo uwolnienie mas wiejskich, ktore poczety porzucad
od wiekow zamieszkale miejsca i przemieszczac si¢ w poszukiwaniu innych miejsc
zycia'®, Nastepowaé poczeta powolna dekompresja tradycyjnych srodowisk wiej-
skich o ustalonych strukturach, pozycjach i statusach spotecznych oraz stosunko-
wo zamknigtych zespotach rol spotecznych.

Doktrynalng podstawa transformacji roli duchownego stata si¢ Encykli-
ka papieza Leona XIII Rerum novarum z 1891 r. Wydana w zdecydowanej opo-
zycji do rozwijajacej sie mysli 1 ruchu socjalistycznego, byta niejako reakcja
na zmiany spoteczne wynikajace z rozwoju gospodarki kapitalistycznej. Pod-
kreslajac istotno$¢ i zywotnos¢ postugi duchowej, zakreslita catkowicie nowe
pola dziatalno$ci, nowe obowiazki duchownego. Juz nie tylko miat on pouczaé
i wychowywag, ale podejmowac dziatalno$¢ spoteczng: ,,Kosciot nie poprzesta-
je na wynajdywaniu sposoboéw uleczenia; wlasnorecznie jeszcze stosuje lekar-

7M. Mead, Kultura i tozsamos¢. Studium dystansu migdzypokoleniowego, Warszawa 2000, 23-58.

18 Najszybciej zaczela si¢ w zaborze pruskim juz w 1799 r. od dobrowolnej zamiany panszczyzny
na czynsz, cho¢ trwala az do lat 70. XIX w., w zaborze pruskim dokonata si¢ w czasie Wiosny Ludéw,
w rosyjskim w swym podstawowym zakresie w 1861 r. (ziemie wschodnie) i 1864 r. (Krélestwo Pol-
skie); K. Groniowski, Uwfaszczenie chlopow w Polsce, geneza, realizacja, skutki, Warszawa 1976,
33-152.
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stwo”". Rola Kosciota, a zatem i duchownego, miata polega¢ nie tylko na pomocy
jako takiej, ale do stwarzania warunkow praktycznego wydzwignigcia si¢ czlowie-
ka z ngdzy zarowno materialnej, jak i duchowej. Encyklika konczyla si¢ apelem:
»Niech duchowienstwo wytezy wszystkie sily ducha i calg pomystowos¢ swej gor-
liwosci, i pod Waszym, Czcigodni Bracia, przewodem i przyktadem niech w lu-
dzi wszystkich klas wpaja ewangeliczne zasady zycia chrzescijanskiego; niech ze
wszystkich sit pracuje dla dobra spoteczenstwa”?’. Kontynuacja i uzupetnieniem
byly kolejne dokumenty Watykanu, w tym w szczegdlnosci Encyklika Piusa XI
Quadragesimo anno z 1931 r., zachgcajaca zarowno duchowienstwo, jak i wier-
nych do aktywnosci spotecznej, postulujaca zasady sprawiedliwosci spotecznej,
pomocniczosci i korporacyjnego ustroju spotecznego?®'.

Realia spoteczne, gospodarcze i polityczne ziem polskich byly daleko rozne
od Europy Zachodniej. Z jednej strony istnialy wyrazne podobienstwa w posta-
ci szybko rozwijajacych si¢ osrodkéw przemystowych, gdzie tzw. kwestia robotni-
cza stawala si¢ coraz wyrazniejsza. Z drugiej za$, masy ludnosci pozostawaly w swej
przewadze na wsi, gdzie stosunki tam panujace (zwlaszcza w zaborach rosyjskim
i austriackim) mialy wyrazne cechy epoki feudalnej. Stad interpretacja postula-
tow zawartych w Encyklice Rerum novarum musiata i$¢ jakby dwoma torami. Do-
datkowo w kazdym z zaborow przyjmowata wlasng szate. Recepcja wskazan ency-
kliki Leona XIII wyraznie ewoluowata wraz ze zmianami pokoleniowymi polskiej
hierarchii. Z reguly starsza cz¢s$¢ dostojnikdéw w mniejszym stopniu akcentowa-
la nowe przestrzenie zobowigzan duchownego w spoteczenstwie. Do wyjatkowych
nalezala posta¢ arcybiskupa gniezniensko-poznanskiego Floriana Stablewskiego.
Roéwniez jego nastepca, Edward Likowski, apelowal o wyjscie duszpasterza z ko-
$ciota i zakrystii i wejscie migdzy lud**. Dostojnicy zaboru rosyjskiego az do 1905 .
w zasadzie nie podejmowali tego typu watkow, wyraznie aktywizujac si¢ po wyda-
rzeniach rewolucyjnych®. Znamienna byta natomiast sytuacja w zaborze austriac-
kim. Na przetomie XIX i XX w. dokonata si¢ swego rodzaju ,,wymiana” biskupow.
Nowi biskupi: Leon Walega, Jozef Bilczewski, Jozef Pelczar, a takze aktywny bi-
skup ormianski Jozef Teodorowicz, w odrdznieniu od swoich poprzednikdéw repre-
zentowali catkowicie nowy typ myslenia**. Powotujac si¢ na Leona XIII, arcybiskup

¥ Leon XIII, Encyklika Rerum novarum, w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola, cz. 1, red.
M. Radwan, L. Dyczewski, L. Kaminska, A. Stanowski, Rzym—Lublin 1996, 76.

20 Tamze, 92.

2 Pius X1, Bulla Quadragesimo anno, w: Dokumenty..., dz.cyt., 107-146; S. Keszka, Fenomen
dzialalnosci spotecznej duchowienstwa polskiego na kanwie zZycia i pracy ks. Pratata Wactawa Blizin-
skiego 1900-1939, Kalisz 2009, 19-21.

22 R. Dzwonkowski, Listy spoleczne biskupow polskich 1891-1918, Paryz 1974, 66-67; M. Ba-
naszak, C. Strzeszewski, Chrzescijanska mysl i dzialalnosci spoteczne w zaborze pruskim w latach
1865-1918, w: Historia katolicyzmu spotecznego w Polsce 1832—1939, Warszawa 1981, 124-133.

B S. Gajewski, Spoleczna dzialalnosé duchowienstwa w Krélestwie Polskim 1905—1914, Lublin
1990, 23-24; D. Olszewski, Funkcje spoleczno-kulturowe parafii na przetomie XIX i XX wieku, w:
Spoleczno-kulturalna dziatalnos¢ Kosciota katolickiego w Polsce XIX i XX wieku, red. R. Renz, M. Me-
ducka, Kielce 1994, 34-35.

»*R. Dzwonkowski, dz.cyt., 177-178.
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Pelczar apelowal do duchowienstwa: ,,Pasterz ma [...] bra¢ udziat w pracy kato-
licko-spotecznej, bo ta praca, od poczatku podejmowana w Kosciele, jest dzi§ wy-
mowng apologig religii, pasterzowi za$ jedna czes¢ i zaufanie u ludu. Konieczng
jest rzecza [...] aby ksiadz wyszedt z zakrystii, wszedl w blizsze stosunki z ludem
i oddawat mu ushugi”.

Nowe wartos$ci, ktorymi miat kierowac si¢ duchowny, nowa grupa obowiazkdow,
ktora niejako mu przybyta, miata z jednej strony charakter formalny, wynikajacy
z encykliki i wskazan przetozonych. Z drugiej za$ tworzyla si¢ w wyniku interak-
cji ze zmieniajacy si¢ grupa (parafig). Inaczej przebiegata na wsi czy matym mie-
Scie, inaczej w tworzacych si¢ osrodkach przemystowych. W pierwszym wypad-
ku przybierata charakter obronny, stabilizujacy dla danej spotecznosci, akceptujac to,
co mozliwe i odrzucajac to, co nie miescito si¢ w systemie normatywnym wspolnoty.
Dotychczasowemu autorytetowi przybyt konkurent w postaci dziatacza ruchu lu-
dowego czy socjalistycznego. Wyrazat on czesto mniej lub bardziej uzasadnione
prawa i zadania chtopa czy robotnika rolnego.

4.1. ROZROST MIAST FABRYCZNYCH

Wielkim problemem, z ktéorym musiat zmierzy¢ si¢ duchowny, byt rozrost
miast fabrycznych. W krotkim czasie niewielkie kilkusetosobowe miasteczka,
niewiele rozniagce si¢ od wsi, nagle stawaty si¢ kilkudziesiecio- czy jak w przy-
padku Lodzi kilkusettysigcznymi miastami. W krotkim czasie todzka para-
fia Wniebowzigcia Najswietszej Marii Panny liczyta ponad 100 tys. wiernych.
Wypelnianie roli proboszcza w tradycyjnym rozumieniu tego stowa stato si¢ fik-
cja. W tej sytuacji, z jednej strony mamy do czynienia z prébami rozbudowy
sieci parafialnej, ktore w zwiazku z uzaleznieniem finansowym proboszcza od
instytucji panstwa natrafiaty na powazne problemy?*. Z drugiej za$ musiata doko-
na¢ si¢ transformacja zobowiazan ksiedza, wynikajacych z roli proboszcza wobec
parafianina. Trzeba réwniez zauwazy¢, iz spoteczno$¢ miejska wyraznie r6zni-
ta si¢ od homogenicznej osady wiejskiej. W wyniku prowadzonej w XIX w. in-
tensywnej kolonizacji Krolestwa Polskiego miasta stawaty si¢ nie tylko wielona-
rodowymi ale i wielowyznaniowymi. Cho¢ poszczegdlne grupy dzielit wyrazny
dystans spoleczny, to nie pozostawaly one bez wpltywu na siebie. Szczegolnie
warte podkreslenia jest zaangazowanie spoleczne duchowienstwa wyznan prote-
stanckich, tworzacych i utrzymujacych wiele organizacji charytatywnych (szpita-
le, przytuiki, sierocince).

% J.S. Pelczar, Wezwanie do pracy nad duchowym odrodzeniem si¢ narodu polskiego, Rze-
szow 2006, 44-45.

26'W zaborze rosyjskim aby utworzy¢ parafi¢ nalezato uzyska¢ zgode wiadz panstwowych, kto-
ra w mysl ukazu z r. 1865 przydzielata uposazenie proboszczowi; A. Szelazek, Podstawy dotacji ducho-
wienstwa katolickiego w Polsce w okresie przedkonkordatowym, Torun 1947, 91-96.
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Na ziemiach Krolestwa Polskiego po powstaniu styczniowym wyraznie zamar-
ta dziatalno$¢ spoteczna Kosciota katolickiego”. Wiaze si¢ to przede wszystkim
z licznymi kasatami zakonow i zgromadzen zakonnych do tego czasu niejako mo-
nopolizujacych (w ramach instytucji koscielnych) prowadzenie szpitali, opieke nad
chorymi, niesienie pomocy bliznim. Liczne proby wypelnienia tej pustki podej-
mowane w drugiej pot. XIX w. nie moglty wypetni¢ luki®®. Sprawity jednak, iz po-
czelo wzrasta¢ wérod duchowienstwa zainteresowanie sprawami spolecznymi (za-
réwno wsi, jak 1 miasta). Niewatpliwie waznym czynnikiem tego ozywienia byt
rozwijajacy si¢ ruch socjalistyczny i gloszone przez niego hasta®”. Pola aktywiza-
cji przysporzyt tez duchowienstwu rozwdj ruchu narodowego. Ta formacja, da-
zaca do oparcia zycia spolecznego na zasadach religijno-moralnych katolicyzmu,
podejmowata wspotprace z Kosciotem katolickim. Cho¢ wyraznie dla siebie zastrze-
gata przestrzen polityczna, to pozostawiala, wspierata i umozliwiata aktywno$¢ du-
chowienstwa na polu spotecznym?®.

W tych warunkach rola duchownego musiata ulec daleko idacym przeksztat-
ceniom. Powoli zamykaly si¢ tradycyjne pola aktywno$ci duchownego i otwieraty
si¢ nowe jej przestrzenie. Ewoluowaly w zwigzku z tym zobowigzania wynikajace
z jego roli. Niepodwazalna pozostawata sfera kultu reszta poddana zostal mniej-
szym lub wickszym przeobrazeniom. Proboszcz z wolna przestawat by¢ wylacz-
nie straznikiem tradycyjnego tadu spotecznego i poczat coraz bardziej aktywniej
i $mielej uczestniczy¢é w przeksztalcaniu $wiata spotecznego. ,,Rola kaptana — jak
pisat znany ksigdz-spotecznik Wactaw Blizinski — w dzisiejszym spoteczenstwie,
w warunkach skomplikowanego zycia, nie moze si¢ zamyka¢ w ramach kanonow,
w pieczy nad parafianami, by ci spetniali praktyki religijne, nie moze konczy¢ si¢
na progu koscielnym, lecz powinna objaé przewodnictwo duchowe, a przynajmniej
wspoOlprace na szerszym horyzoncie potrzeb swiata, by nie by¢ jak owe ewangelicz-
ne leniwe panny. Nalezy go zrozumie¢, wnikng¢ w przeobrazenia, dokonujace si¢
na naszych oczach, dostosowa¢ $rodki dziatania do potrzeb...”*! Przestrzeniami tej
aktywnosci i1 ksztaltowania si¢ nowych zobowigzan roli byta dzialalnos¢ charyta-
tywna, o§wiatowa, spoteczno-gospodarcza czy polityczna®.

27 J. Majka, Koscielna dzialalnos¢ dobroczynna w Polsce w XIX w. i pierwszej polowie XX wieku,
w: Ksigga tysigclecia katolicyzmu w Polsce, t. 1, Lublin 1969, 547-682.

2 Mowa tu o dziatalno$ci kapucyna o. Honorata Kozminskiego i réznorodnych zgromadzen bez-
habitowych; zob.: M. Mazurek, M. Wojcik, Honorackie zgromadzenia bezhabitowe w latach 1874—
1914 w Krolestwie Polskim i Cesarstwie Rosyjskim, w: Materialy do historii zgromadzen zakonnych
na ziemiach polskich w XIX i poczgtku XX wieku, Lublin 1976, 201-382.

» R. Dzwonkowski, dz.cyt., 38-44.

30 R. Bender, Katolicka mysl i dziatalnos¢ spoteczna w Polsce w XIX i XX wieku, w: Z dziejow ka-
tolicyzmu spotecznego, red. R. Bender, J. Kondziela, S. Gajewski, Lublin 1987, 39-40.

SUW. Blizinski, Przyszedlem wam przychyli¢ nieba i chleba, Kalisz 2005, 45.

32W 1919 r. formutowano nastepujace pola aktywno$ci duszpasterskiej: praca ko$cielna, dobro-
czynna, o$wiatowo-kulturalna, spoteczna i polityczna; Przewodnik Duszpasterza. Kilka uwag o pra-
¢y spotecznej duchowienstwa, Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie 4 (1919), 102-107; tamze,
5(1919), 131-138.
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42. DZIALALNOSC CHARYTATYWNA

Zobowiazanie duchownego do prowadzeniaakcji charytatywnej wynikato wprost
z tresci Ewangelii, gdzie stanowilo jeden z podstawowych obowigzkow kazde-
go chrzescijanina. Réwniez prawo kanoniczne zobowigzywato duszpasterzy do opie-
ki nad biednymi*. Tradycyjnie jednak aktywno$¢ prowadzona byta przez biskupow,
bractwa i zakony oraz osoby $wieckie (jedno z zobowigzan roli poboznej niewiasty)*.
W drugiej potowie XIX w. na dobre wkroczyta w pole dziatalnosci ksiedza parafial-
nego i z czasem stala si¢ coraz powszechniejsza. Przyjmowata ona bardzo r6zne for-
my. Duchowni zaréwno tworzyli jak i patronowali roznorodnym organizacjom przy-
parafialnym niosgcym pomoc potrzebujacym. Rownolegle wspierali, czasem takze
inicjowali i prowadzili towarzystwa dobroczynno$ci®*. Organizacje te czgsto swym
zasiegiem wykraczatly poza tereny jednej parafii. Dobrym przyktadem tego typu dzia-
falnosci byto zalozone w Lodzi, w 1914 r., z inicjatywy Wincentego Tymieniec-
kiego, 6wczesnego proboszcza parafii §w. Stanistawa Kostki, stowarzyszenie pod
tymze wezwaniem. Prowadzito ono kilkanascie instytucji, w tym przede wszystkim
kilka ochronek (zlokalizowanych przy poszczegolnych todzkich parafiach), ztobek,
sierociniec, dom starcow czy niewielki szpital®. L.odzka diecezja nie byta wyjatkiem
— podobng aktywnos$¢ duchowienstwa parafialnego mozna spotka¢ w catym kraju®’.
Swego rodzaju ukoronowaniem wkroczenia duchowienistwa §wieckiego w te sfere
byta organizacja w poczatkach lat 30. XX w. diecezjalnych ,,Caritas”*®. Prowadzenie

33 Kanon 567, § 1 ikanon 1473.

3% Zob. I. Pelczar, Zarys dziejow milosierdzia chrzescijanskiego w Kosciele Katolickim, Kra-
kow 1916, 152-230.

35 J. Majka, Chrzescijariska mysl i ruch charytatywny, w: Historia katolicyzmu. . ., dz.cyt., 518-523.

36 Szerzej zob.: P. Zwolinski, Dzialalnos¢ spoleczno-dobroczynna Kosciola tédzkiego w okresie
migdzywojennym, £.6dZ 2006.

37W. Filipowicz, Duchowienstwo diecezji plockiej w latach 1918-1939, Ptock 2003, 256—
273; A. Gretkowski, Katolicyzm spoleczny na przykladzie dziatalnosci charytatywno-spotecznej
w diecezji plockiej w I potowie XX wieku, Ptock 2001, 205-250; Z. Zielinski, Wielkopolska w cza-
sie zaborow jako teren inicjatyw spotecznych, w: Spoteczna dziatalnos¢ duchowienstwa katolickie-
go w Wielkopolsce na przetomie XIX i XX wieku, red. L. Wilczynski, Poznan 2011, 15-26; A. Szal,
Duchowienstwo diecezji przemyskiej o[brzqdku]. t[acinskiego]. w latach 1918—1939, Przemysl 2005,
399-409; S. Gajewski, Spofeczna..., dz.cyt., 28—43, 118-128, T. Domanski, Postawy spoleczno-po-
lityczne duchowienstwa diecezji kieleckiej w latach 1964—1914, Kielce 2008, 47-63; A. Rusinowski,
Drziatalnos¢ spoteczna duchowienstwa katolickiego w Archidiecezji Warszawskiej 1914—1930, Zab-
ki 2006; H. Olszar, Duchowienstwo katolickie diecezji Slgskiej (katowickiej) w Drugiej Rzeczypospoli-
tej, Katowice 2000, 542—-560; W. Guzewicz, Duchowienstwo diecezji tomzynskiej w Il Rzeczypospolitej,
Lublin 2003, 234-242; J. D¢binski, Duchowienstwo rzymskokatolickie diecezji witoctawskiej w latach
1918-1939, Torun 2010, 642—-666.

38 Pierwsze organizacje ,,Caritas” wzorowane na niemieckich ,,Caritasverband” istniaty na zie-
miach polskich jeszcze przed I wojna $swiatowag (1907 r.). W 1917 r. reaktywowano w Wielkopolsce
Zwiazek Towarzystw Dobroczynnych ,,Caritas”. Kolejne powstawaty: w 1929 r. w diecezji katowic-
kiej, w 1930 r. w: archidiecezji warszawskiej i diecezji chetminskiej, w 1931 r. w: kieleckiej, czesto-
chowskiej i lubelskiej a w 1932 r. w: krakowskiej, wilenskiej, wloctawskiej, todzkiej, tomzynskiej
i podlaskiej, w 1934 r. w przemyskiej, w 1937 r. w tarnowskiej i archidiecezji Iwowskiej; J. Koral, Pod-
stawy dziatalnosci charytatywnej kosciota na przyktadzie organizacji Caritas, Krakéw 2000, 67-68.
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akcji dobroczynnych byto niejako wpisane w spoteczne wyobrazenie zakresu obo-
wigzkow roli duchownego. Jak pisat ks. Stanistaw Adamski: ,,dziatalnos¢ dobro-
czynna jest najbardziej pozadana i rzadko kto jg zwalcza. Wszyscy prawie si¢ godza,
ze ksigdz niejako z urzedu jest opiekunem ubogich i nieszczg§liwych™.

Tradycyjnie ksiadz byt nauczycielem, gtosicielem Ewangelii, rozumiane;j
jako zbior prawd i wskazan dla kazdej ludzkiej istoty. Dodatkowo duchowny
jako wazny autorytet dysponowat wiedzg konieczng prowadzenia Zycia moralnego.
Dzielit si¢ nig z parafianami. W drugiej pot. XIX w. wkroczyt on jednak w prze-
strzen dzialalnosci o§wiatowej. Nie znaczy to oczywiscie, iz Koscioét nie uczestni-
czyl wczesniej w edukacji. Miata jednak ona catkowicie inny charakter. Byta przede
wszystkim w odroznieniu od 6wczesnej elitarna. Ta nowa wersja to oswiata ludo-
wa, troska o podniesienie potencjalu intelektualnego spoteczenstwa. Dzialalnosé¢
ta zwykle wigzala si¢ z probami obrony polskosci i zachowania jezyka ojczyste-
go (okres zaborow), badz tez z gospodarczymi aspektami zycia ludnos$ci (zwtasz-
cza to dotyczyto wsi). Ksigdz byt zwykle pierwsza osoba, ktdéra umozliwiata kon-
takt z prasa pisang. Jak wspomina Jak pisat mieszkaniec wsi Rokiciny w centralnej
Polsce: ,,Z Gazeta Swiateczna zapoznalem si¢ w roku 1882 w ten sposob: zaznajo-
mitem si¢ z Szanownym ksigdzem Charubg z sasiedniej parafii Kurowickiej i po-
prositem sz. Ksiedza Charube, zeby taskawie da¢ mi co do czytania, nie odmowit
i dat mi i dawat jak tylko bylem u niego i Gazete Swiateczng. Jak ja przeczytatem
raz i drugi tak mi zasmakowala, ze si¢ nie rozstane az wgodzine $mierci”*’. Rozwi-
ja¢ si¢ poczety biblioteki i czytelnie parafialne i ludowe, z czasem tez i szkolnic-
two ludowe. Po I wojnie szkolnictwo wyraznie poczeto si¢ kurczy¢, co zwigzane
byto przede wszystkim z rozwojem szkot panstwowych. Natomiast dalej dziataly
i rozwijaty si¢ domy parafialne, kluby, stowarzyszenia, ktore miaty na celu propa-
gowanie czasopism i ksigzek oczywiscie aprobowanych przez kosciot i probosz-
cza*l. Instytucje te miescily si¢ zarbwno w pomieszczeniach nalezacych do parafii,
jak 1 poza nig. Uczestnictwo ksiezy przejawialo si¢ w inicjatywie, wspoOipracy czy
wsparciu autorytetu.

43. AKTYWNOSC SPOLECZNO-GOSPODARCZA

Powigzana z dziatalnoscia o$wiatowa byta aktywnos$¢ spoteczno-gospodarcza.
Ta, wydaje si¢ znajdujaca w duzym oddaleniu od sacrum cz¢$¢ roli duchownego,
stala si¢ jedna z wazniejszych w owym czasie. Tradycyjnie zwigzek duchowne-
go z gospodarka odnosit si¢ do prowadzenia wlasnego gospodarstwa, ktore byto for-
ma uposazenia ksiezy. Jak juz wyzej wspomniano, procesy sekularyzacyjne XIX w.

39 A.[damski] S.[tanistaw], Dlaczego duchowieristwo zajmuje si¢ praca spoleczng?, Poznan 1921, 13.

0 Oto zasylam opisanie calego mojego zycia...” listy przedplatnikéw ,, Gazety Swigtecznej”
do Promyka, Regiony 1978, nr 4, 87.

4'S. Siekierski, dz.cyt., 127; S. Kowal, Rola duchowienstwa w ksztaltowaniu wiezi spolecznych
Wielkopolan w XIX i poczgtkach XX wieku, w: Kulturalno-spoteczna..., dz.cyt., 44-45; T. Domanski,
dz.cyt., 103—184.
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wyraznie ograniczyty to pole. Nowe podejscie nie odnosito si¢ do organizacji wia-
snych, koscielnych podmiotow gospodarczych, a raczej do inicjowania i patronowa-
nia wspolpracy spotecznosci lokalnej*. ,,Gromada to wielki cztowiek™ — jak pisat
W. Blizinski, akcentujac potrzebe wspotpracy jako podstawowej alternatywy nega-
tywnych skutkéw gospodarki kapitalistycznej: ,,cale masy ludzi sg dzisiaj niezado-
wolone ze swego losu; rosnie wyzysk i przewaga kapitatu, tego pana moznego, z kto-
rym walka jest trudna, stad mnoza si¢ nienawisci, walki klasowe. Otoz lekarstwem,
a przynajmniej jednym ze §rodkéw gojenia tych ran spotecznych, polepszania wza-
jemnych stosunkow, jest spotdzielczo$¢™*. Obowigzkiem roli kaptana byto juz nie
tylko zna¢ droge do zycia wiecznego ale i sposoby polepszenia bytu spotecznego,
wiedza i1 umiejetnosci z zakresu zarzadzania i ekonomii. Jak wspomina rolnik ze
wsi Mnichow (pow. jedrzejowski, woj. kieleckie): ,,ostatnio przed wojna, dzigki za-
biegom miejscowego proboszcza, prawdziwego syna wsi, powstato Kotko Rolnicze,
a przy nim pod opieka wyzej wspomnianego ksiedza zaistnial handel pierzem, towa-
rami fokciowymi oraz skup zboza™*.

Duchowni w miastach zgodnie ze wskazaniami encyklik Rerum novarum
1 Quadragesimo anno patronowali i uczestniczyli w tworzeniu chrzescijanskich
zwigzkow robotniczych i organizacji zawodowych. Wskazuje si¢ na ciazacy
na duchowienstwie obowigzek, ale tez i na prawo do zaangazowania w stowarzy-
szenia robotnicze. Widziano tu zarowno pole dziatalno$ci duszpasterskiej, o§wia-
towej, a takze i ideologicznej (konkurencja z ruchem socjalistycznym)*. Okres
dwudziestolecia migdzywojennego to czas przemiany roli duchownego w tym
srodowisku. Patron i1 kierownik byl juz archaiczny, a jego rola miato sta¢ si¢ ,,nie
zastepowanie $wieckich ale wychowanie i moralne i religijne wszystkich czton-
kow tudziez pomaganie kierownikom w spetnianiu ich zadan™’. Jak si¢ wskazuje
spetnianie tej roli nie wygladato jednak najlepiej. Co wynikato gléwnie ze stosun-
kowo stabego przygotowania duchowienstwa do pracy spotecznej w tak wymaga-
jacych srodowiskach®,

42 A.[damski] S.[tanistaw], dz.cyt., 15; Ks. Antoni Tyczynski z Albigowej. Z powodu 25-letniej
dziatalnosci na parafji, w: Z odleglej i bliskiej przesztosci, red. F. Bujak, Lwéw—Warszawa—Kra-
kow 1924, 195-196, 206-209; T. Domanski, dz.cyt., 185-232.

$W. Blizinski, Przyszediem...., dz.cyt., 16.

4 Tamze, 26.

4 Wies polska 1939-1948. Materialy konkursowe, t. 2, oprac. K. Kersten, T. Szarota, Warsza-
wa 1968, 70.; zob. tez: Pamigtnik nr 1, w: Pamietniki chtopow. Seria druga..., dz.cyt., 32; Pamietnik
nr 4, w: tamze, 390-391.

46 A.[damski] S.[tanistaw], dz.cyt., 15; T. Domanski, dz.cyt. 244-263.

47 A. Woycicki, Kaplan w pracowniczych zwigzkach zawodowych, Wtoctawek 1939, 12.

“ R. Hermanowicz, C. Strzeszewski, Chrzescijariski ruch zawodowy i inne organizacje robotni-
cze, w: Historia katolicyzmu..., dz.cyt., 505; M. Traba, Ksigdz dr Teodor Kubina. Dzialalnosé spotecz-
na i narodowa w latach 1905-1925, Swiqtochiowice 2002, 31.
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4.4, AKTYWNOSC POLITYCZNA

Uczestnictwo duchowienstwa w polityce zawsze wywolywato kontrowersje.
Cho¢ stawia si¢ czgsto tezg, ze im dalej w glab historii, tym istniata wigksza aproba-
ta dla dziatalno$ci kleru® to wydaje si¢ kluczowymi byty warunki w ktorych ona sig
odbywata. Okres zaboréw sprzyjat udziatowi ksiezy w polityce. Chodzi tu jednak
o pewne tylko jej przestrzenie, a gtdéwnie o uczestnictwo w ruchach niepodleglo-
$ciowych. Jak wspomina ks. Blizinski: ,,z pracg spoteczng od roku 1904 pocz¢lismy
wszyscy taczy¢ prace polityczna, niepodlegtosciowa”. Zdecydowanie negatywnie
odbierany byly wszelkie porozumienia z zaborcami®'. Aktywno$¢ polityczna, przy-
ktadem jest tu ks. S. Stojatowski, wystepujaca, chcae, nie chege przeciwko owcze-
snym ukltadom spotecznym jawita si¢ jako wyrazajaca idee bliskie chtopstwu czy
rodzacym si¢ partiom ludowym. Wyraznie kontrastowala takze z zdecydowanie
konserwatywnym nastawieniem hierarchii koscielnej>.

Niepodlegto$¢ zmienita warunki i stosunek do ksigdza-polityka. Cho¢ ducho-
wienstwo nadal uczestniczyto w polityce, ksieza bywali przeciez postami i senatora-
mi>, zaktadali i odgrywali znaczace role w partiach politycznych, to owo uczestnic-
two zwalczane bylo zwlaszcza przez konkurencje z lewej strony sceny politycznej.
Nie doszlo tez do powstania pod hastem ,,Bog i Ojczyzna” jednej organizacji po-
litycznej**. Warto zwrdci¢ uwage takze na zmiany roli polityka, ktory w warun-
kach powszechnego prawa wyborczego musiat zabiega¢ o legitymizacj¢ wlasnej
dziatalnosci u wyborcy. Duchowny, odgrywajac role polityka, nie mial zatem
sankcji koscielnej swych poczynan, jaka dysponowal w innych przestrzeniach wta-
snej aktywnosci. Uczestnictwo kleru w polityce byto raczej poklosiem spotecznej
dziatalnosci poszczegdlnych jego reprezentantow i miato charakter przedstawiciel-
ski danej wspolnoty lokalnej. Nie stato si¢ zatem cze¢scig roli duchownego, a mia-
to charakter elitarny. Jak pisat znany polityk ks. S. Adamski: ,,Poszli do sejmu,
bo nie mogli nie pdjs¢, ale nie chca panowac i stale, juz obecnie, kiedy do na-
szych wyboréw jeszcze daleko, duchowienstwo glosi, ze do nowego sejmu i se-
natu powinni wej$¢ ksigza nieliczni, ale najzdolniejsi™. Oczywiscie polityka nie
konczyta sie na sejmie i senacie. Ksigza przede wszystkim z racji swego spoteczno-
-gospodarczego zaangazowania stawali si¢ partnerami lokalnej sfery urzedniczej
i politycznej 1 od kontaktow z nimi nie stronili. Znalezli si¢ jednak w catkowicie
innej sytuacji, pozbawieni motywu niepodlegtosciowego stawali si¢ jednymi z wie-
lu partneréw interakcji.

4S. Siekierski, dz.cyt., 132.

SOW. Blizinski, Wspomnienia z mego zZycia i pracy, Kalisz 2003, 47; zob.: Pamigtnik nr 5, w:
Pamietniki chtopow. Seria druga..., dz.cyt., 463.

SEW. Witos, dz.cyt., 389.

52 R. Dzwonkowski, dz.cyt., 175-178.

53 M. Piela, Udzial duchowieristwa w Polskim Zyciu politycznym w latach 1914—1924, Lublin
1994, 185-187.

34 C. Strzeszewski, Chrzescijanskie stronnictwa polityczne, w: Historia katolicyzmu..., dz.cyt.,
477-480.

55 A.[damski] S.[tanistaw], dz.cyt., 18.



178 KAROL CHYLAK [14]

4.5. SPOLECZNIKOSTWO

Istotnym elementem kazdej roli jest aktor. To od niego zalezy, w jaki sposob zo-
stanie ona odegrana. Wydaje sie, iz do kluczowych w procesie upowszechniania si¢
nowych warto$ci i obowigzkéw roli duchownego nalezata przemiana wykonawcy.
Wszak podkresla sie, iz w Polsce jeszcze przed encyklikg Rerum novarum nie brak
jest postaci, ktérych trudno nie zaliczy¢ do antycypantow postulowanych w niej
zadan i postaw**. Wsrdd polskiego duchowienstwa w koncu XIX w. doszto jed-
nak do wyraznej wymiany pokoleniowej. Latwo to przesledzi¢ zwlaszcza wérod
hierarchii duchownej. Ma to szczegoélnie istotne znaczenie w formowaniu si¢ no-
wych zobowigzan duchowienstwa parafialnego, nowi biskupi bowiem catkowicie
inaczej traktowali spoteczng i1 gospodarcza, a takze polityczng aktywno$é kleru®’.
Dos¢ powiedzie¢, ze krytykowana i czynnie organiczna dzialalno$¢ ks. Stojatow-
skiego po zmianie na stanowisku ordynariusza stata si¢ wzorem do nasladowania.
Kiedy w 1891 r. galicyjscy biskupi wskazywali na stanowa stratyfikacje spoteczen-
stwa legitymizowang jeszcze wolg Boza, to juz ich nastepcy (J. Bilczewski, J. Pel-
czar, J. Teodorowicz) glosili nauke zgodnag ze wskazaniami Leona XIII%®. W Kro-
lestwie Polskim wkraczajacy z dziatalno$cig spoteczng w srodowiska robotnicze
ks. Karol Blizinski szybko zostal przeniesiony na wies, a po 1905 r. mtodsze poko-
lenie biskupow poczeto juz zabiera¢ gltos w sprawach spolecznych (m.in.: S. Zdzito-
wiecki, A. Losinski, M. Fulman, A. J. Nowowiejski)*’.

Warto zwrdci¢ uwage na pochodzenie nowego pokolenia biskupdw, ktorzy nie
odzegnywali si¢ od swych chtopskich i mieszczanskich korzeni, rozumiejgc proble-
my tychze $rodowisk i reprezentujgc catkowicie nowy typ myslenia®. Duchowien-
stwo parafialne rekrutowalo si¢ w swej przewadze z rodzin chtopskich i to, jak si¢
wskazuje, przede wszystkim z wigkszych gospodarstw rolnych®'. Zaznacza si¢ takze
wzrost duchownych z rodzin robotniczych i rzemieslniczych®. Zanikneto rowniez,
istotne w czasach wczesniejszych, uzaleznienie kariery poszczegdlnych duchow-
nych od ich pochodzenia spotecznego®. Wskazuje si¢ tez na wyrazne obnizenie
wieku ksiezy®, co niewatpliwie byto poktosiem dosy¢ dynamicznego rozwoju pa-
rafii, zwlaszcza miejskich i wynikajacych stad potrzeb osobowych. Bez watpie-
nia to wlasnie wéréd mlodszego pokolenia duchowienstwa ujawnita si¢ aktywnosé

¢ R. Bender, Katolicka mysl..., dz.cyt., 29-40.

7S. Keszka, dz.cyt., 28-29, 31.

8 R. Dzwonkowski, dz. cyt., 135; C. Strzeszewski, Chrzescijariska mysl i dzialalnosé spotecz-
na w zaborze austriackim w latach 1865-1918, w: Historia katolicyzmu. .., dz.cyt., 195-196.

¥ R. Bender, Chrzescijanska mysl i dzialalnos¢ spoleczna w zaborze rosyjskim w latach 1865—
1918, w: Historia katolicyzmu..., dz.cyt., 211-215; A. Gretkowski, dz.cyt., 69—103.

% R. Dzwonkowski, dz. cyt., 177.

1 A. Szal, dz.cyt., 46-55; W. Filipowicz, dz.cyt., 76-80; W. Guzewicz, dz.cyt., 118-120; J. De-
binski, dz.cyt., 280-283.

62 7. Jonaczyk, Powolania kaplanskie a sSrodowisko spoleczne. Studium socjologiczne na przykia-
dzie Archidiecezji Poznanskiej, Poznan 1999, 102-103, 113.

0 W. Filipowicz, dz.cyt., 80-81; A. Szal, dz.cyt., 64-66.

64 J. Debinski, dz.cyt., 316.
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spoteczna (czgsto tez powigzanego z ruchem narodowym)®. Jak pisze S. Gajew-
ski: ,,Zryw spoteczny ksiezy byt dowodem, ze po zlikwidowaniu od lat stawianych
mu zapor, duchowienstwo chetnie stangto do pracy spotecznej, chociaz starsza wie-
kiem cze$¢ kleru odnosita si¢ do niej niechg¢tnie i zadania ksiedza widziata przede
wszystkim w jego pracy w kosciele”. Dzigki zmianom nastawienia hierarchii po-
stawy te przestawaly by¢ jednostkowe, umiejscawiane gdzie$ na marginesie obo-
wigzkow stawianych przed duchowienstwem, a mogly sta¢ si¢ wzorcowymi, ksztat-
tujgcymi wyobrazenie pracy duszpasterskiej.

Poszerzenie zobowigzan roli duchownego wymuszalto takze zmiany w ksztat-
ceniu ksi¢zy. W dwudziestoleciu migdzywojennym powstato szereg instytucji
stawiajacych sobie na celu wychowanie zarowno $wieckich, jak i duchownych
dziataczy spotecznych. Cho¢ proces ten rozwijat si¢ dos¢ wolno, to jednak na-
stepowat i $wiadczyt wyraznie o przemianie, jaka dokonata si¢ w roli duchow-
nego w spoleczenstwie®’.

5. PODSUMOWANIE

W okresie dwudziestolecia migdzywojennego doszto do ugruntowania proce-
sow zmian zachodzacych wérod duchowienstwa polskiego juz od konca XIX w.
Wskazywana wyzej przemiana roli duchownego w spoleczenstwie nie wyptywa-
fa z nowego odczytania Ewangelii, ale byta przede wszystkim wynikiem zmian go-
spodarczych, a co za tym idzie, takze spotecznych i politycznych. Do lamusa odszedt
juz catkowicie feudalny tad spoteczny i wynikajgca z niego stratyfikacja spotecz-
na nadajaca i okreslajaca poszczegdlnym grupom statusy i pozycje spoteczne. Nowy,
tworzacy si¢ tad, oparty na kapitalistycznych formach gospodarowania, wymagat
redefinicji istniejacych rol spotecznych. Zmieniajace si¢, bardziej mobilne i co-
raz bardziej heterogeniczne spoleczenstwo oddziatywato na duchowienstwo i nieja-
ko wymuszato zmiang. I tu, jak si¢ wydaje, nalezy szukac inicjatora tejze ewolucji.
Nowa formuta duchownego byta z jednej strony odpowiedzia, zagospodarowaniem
nowego $wiata spotecznego, z drugiej zas probg skierowania go na drogg rozwoju,
jesli nie zgodnag, to przynajmniej akceptowalng dla nauki katolickiej.

Duchowienstwo rozumiane jako grupa nie tylko reagowalo na zmiany spotecz-
ne, ale rowniez, stanowiac czg$¢ tkanki spolecznej, przeobrazato si¢ wraz z nig. Cho-
dzi tu przede wszystkim o zmiang sktadu. Grupa ta, poczgta coraz bardziej odzwier-
ciedla¢ spoteczenstwo. Chtopskie czy robotnicze pochodzenie poczgto stanowié
istotng wartos¢ i zblizato kler do innych grup spotecznych, poszerzajac jednoczesnie
mozliwosci oddzialywania i realizacji przedktadanych roli duchownego celow. Jak
pisat ks. W. Blizinski: ,,Mingty czasy plebanow, podejmowanych za nogi przez ci-
chych i pokornego serca chtopkow, teraz mamy do czynienia z materiatem innym;

¢ S. Gajewski, Spoleczna..., dz.cyt., 22-29.
¢ S. Gajewski, Diecezja plocka w latach 1864—1914, Studia Ptockie 3 (1975), 320.
7 J. Majka, Katolickie szkolenie spoleczne, w: Historia katolicyzmu. .., dz.cyt., 538-539, 551-552.
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na progu tej nowej epoki czekaja i obowigzuja nas nowe bardzo trudne zadania, od
ktorych jednak uchylac si¢ nie wolno™®.
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FROM CONFESSOR TO SOCIAL ACTIVIST.
TRANSFORMATION OF A SOCIAL ROLE OF A PRIEST
IN THE SECOND REPUBLIC OF POLAND

Summary

The easiest and perhaps a bit stereotypical thinking about the role of priest makes him positioned
in sacred space. Undoubtedly, he is an activist in this area by taking responsibility for leading his flock
to redemption. Without any doubt the roles connected with holding particular positions in the govern-
mental structures were traditional. In addition clergy, especially lower ones, were often in a position of
a mediator (peasant — landlord). These traditional roles were built in feudal society and in this social
structure. Meanwhile, the industrial revolution and intense processes of industrialization and urbaniza-
tion changed the face of the world, they changed the circumstances in which people were supposed
to live in those days. There were social and political changes that could not be unnoticed, in particular
voting rights were given to other groups of people and modern concepts — which met with a wide public
response (socialism especially) — were developed. They became the basis for the change of church’s
and clergy’s attitudes towards both society and their place and role in the society. A doctrinal basis of
this transformation became the encyclical of Pope Leon XIII Rerum novarum as of 1891 together with
it the Quadragesimo anno (1931) implemented four decades later.

There was a great social movement in Poland at the end of the 19th century and at the beginning
of the 20th century. The movement that initiated and activated, in other words woke communities up
to life, that built social capital. Of course that movement had different social composition but a very
important part in that composition was assumed by clergy. Both social status and priestly role were
formed again. Changes in attitudes towards a man and interest in man’s mundane part of life had
to result in both the transformation of the clergy’s role and the extension of their responsibility for the
secular sphere. Times of the Second Republic of Poland led to a complete development of new roles
and attitudes among clergy.

Key words: clergy, social role, transformation, confessor, social activist
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1. Wprowadzenie. 2. Patrystyczny okres konstytuowania tresci doktrynalnych. 3. Ograniczo-
ny aparat pojeciowy. 4. Rozwoj odstepczych wspdlnot (herezji). 5. Tertulian. 6. Orygenes. 7. Ariusz.
8. Homojuzjanie. 9. Obroncy Boskiej godnosci Ducha Swietego. 10. Podsumowanie

1. WPROWADZENIE

Artykul podejmuje tematyke rozumienia istoty Ducha Swictego we wczesnej
mysli patrystycznej okresu Soborow w Nicei i Konstantynopolu. Rozw6j pojmowa-
nia doktryny pneumatologicznej obok chrystologii stanowit zasadniczy punkt my-
$li ojcow wcezesnej doktryny chrze$cijanskiej. Jej kodyfikacja, rozszerzona na caty
Kosciol, nastepowala zazwyczaj za sprawa herezji, ktore na swoj sposob chcialy in-
terpretowac nauke wiary jako wtasciwg i zawlaszczac ja, wskazujac na swoj najwyz-
szy autorytet. Wobec tych odstgpczych pokus wypowiadali si¢ Ojcowie Kosciota,
ktorzy, jednoczesnie podpierajac si¢ autorytetem Biblii, konstruowali znang do dzi$
doktryn¢ pneumatologiczng. Nie byta ona od poczatku jednoznaczna, jednak recep-
cja biblijnych tresci o Duchu Swietym, ktéry w Kosciele uczy wszelkiej prawdy,
pozwolita za Jego sprawg zrozumie¢ petni¢ Jego istoty.

2. PATRYSTYCZNY OKRES KONSTYTUOWANIA
TRESCI DOKTRYNALNYCH

Okres patrystyczny jest jednym z najbardziej burzliwych chwil w dziejach
Kosciota. Rodzaca si¢ wowczas potrzeba ukonstytuowania treSci doktrynal-
nych powodowata wzmozong pracg na tym polu, szczegélnie wsrdd tych, ktorzy
zywo interesowali si¢ kielkujacym wowczas chrzescijanstwem. Trudnosci w sys-
tematyzacji nauki katolickiej nastreczat przede wszystkim nieuformowany jeszcze
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wowczas kanon Biblii, do ktorego r6zni pisarze wlaczali rozmaite znane pisma, ta-
kie jak: Didache, Pasterz Hermasa czy Konstytucje Apostolskie, a odmawiali kano-
nicznosci chociazby Listowi do Hebrajezykow ze wzgledu na niezidentyfikowa-
nego autora, czy Apokalipsie $w. Jana, ktora podejrzewano o herezje'. Konsensus
co do zbioru dzisiejszych 27. ksigg kanonicznych Nowego Testamentu osiggni¢-
to dopiero w 383 r. za sprawa papieza Damazego i utrwalono na Zachodzie dzie-
ki staraniom §w. Augustyna i facinskiemu ttumaczeniu Biblii przez $w. Hieronima?.

Najstarsze pisma katolickie uznane za cenne apokryfy, wskazuja zatem nie
tyle na stricte sprawy doktryny dogmatycznej, ile podejmuja kwestie organiza-
cyjne pierwszych wspolnot chrzescijanskich — poboznosci, moralnosci, sprawo-
wania chrztu i Eucharystii* Zywa wiara wczesnoapostolska przektadata si¢ zatem
na sprawowanie kultu, ktory w tamtym okresie zaczat nabiera¢ znaczacego tempa.
Wigzatl si¢ on przede wszystkim z osobg Jezusa Chrystusa, ktoremu w mysl binitar-
nego modelu uwielbiania Boga, gloszonego przez $w. Pawta w jego apostolskich li-
stach, przynalezna jest Boska cze$¢ —ta sama, ktorg odbiera Bog Izraela®. T¢ specyfike
chrzedcijanstwa zauwazajg rowniez pisarze poganscy, chociazby Pliniusz Mtodszy,
ktory w swoim liscie do cesarza Trajana pisal: ,,Zapewniali zas, ze najwigksza ich
wina, czy tez btedem bylo to, ze mieli zwyczaj w okreslonym dniu o $§wicie zbiera¢
si¢ i $piewac na przemian piesn ku czci Chrystusa jako Boga™.

Chrystus staje si¢ zatem centrum nowo powstajacej religii oraz odbiera kult
wlasciwy dotychczas osobie Boga Jahwe. W Zaden sposob jednak go nie przystania,
ani nie jest czczony na wzér poganski jako inne bostwo®. Jest to zatem dziatanie
zgodne ze stowami samego Jezusa, ktory domagat si¢ ,,aby wszyscy oddawali czes¢
Synowi, tak jak oddaja cze$¢ Ojcu” (J 5, 23). Doktryna o Bostwie Chrystusa, zaini-
cjowana przez Niego samego, wyrazona byla zatem od poczatku przez tych, ktorzy
w Niego uwierzyli, przede wszystkim zas w sprawowanym przez nich kulcie.

Zupehie inaczej wygladata sytuacja zwiazana z osoba Ducha Swictego.
Niewatpliwie mozna uznaé, ze obietnica Jego zestania na Ko$cidl oraz realiza-
cja w dniu Zielonych Swigt powodowata rozrost wspolnoty eklezjalnej i sukcesyw-
ne doprowadzanie do ,,calej prawdy” (J 16, 13). Szczegdlna role odgrywala zatem
$wiadomo$¢é osobliwej misji Ducha Swietego. Ponadto znaczacy wptyw synagogi,
ktory kreowat mysl niektorych autorow Nowego Testamentu, decydowat o tym, ze
starotestamentalna koncepcja ruah JHWH, ktory rozumiany byt raczej jako czyn-
na moc Boza, zaaplikowana zostata do wezesnych Pism Nowego Przymierza’. Ten
fakt podkreslajg przede wszystkim Ewangelie synoptyczne, ktére jednak w zesta-

! Por. S. Poloczek, Pisma swigte, Swigtsze i najswigtsze, Focus. Historia Extra 6 (2014), 54.

2 Por. tamze, 55.

3 Por. K. Bilhmeyer, H. Tiichle, Historia Kosciola, t. 1, Warszawa 1971, 175-176.

4Por. M. Skierkowski, U poczgtku kultu Boga Wcielonego, w: Stworzeni do mitosci. Wokol
Jana Pawta Il teologii ciata, red. A.J. Najda, Warszawa 2011, 150-151.

’ List Pliniusza Mlodszego do cesarza Trajana, w: Pierwsi swiadkowie, red. M. Starowieyski,
Krakow 2010, 362.

¢ Por. M. Skierkowski, art.cyt., 151.

7 Por. H. Ordon, Duch Swiety w Nowym Testamencie jako moc i osoba, w: Duch Swiety — Duch
Bozy, red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz, Lublin 1985, 82.
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wieniu z cato$cig tre$ci nowotestamentowych, mozna uzna¢ za wstep do poézniejsze-
g0, pelnego objawienia osoby i natury Ducha Swietego.

Wida¢ to przede wszystkim w Dziejach Apostolskich, w ktorych prowadzo-
na jest zywa kooperacja Ducha Swictego z Ko$ciolem, z racji czego sa one nazy-
wane czesto Ewangeliq Ducha Swietego®. Podobnie listy $w. Pawta, listy katolickie
oraz Apokalipsa $w. Jana daja pelen obraz postaci Trzeciej Osoby Bozej. Bostwo Du-
cha Swietego nie jest jednak tak wyraznie naznaczone jak choéby Boska istota Je-
zusa, jednak na bazie zestawien Jego dziatan mozna $mialo wysnu¢ wniosek, ze
Boska istota Ducha Swietego jest posrednio naznaczona juz w Biblii. Celem Bi-
blii samym w sobie nie byto dowodzenie doktrynalne, ale gloszenie Chrystusa, kto-
re dokonywac si¢ miato przez Kosciol w perspektywie zbawczej. Niemniej jednak
baza doktrynalna chrzescijanstwa budowana byta przede wszystkim na natchnio-
nych ksiggach Pism Nowego Przymierza.

Duch, ktorego zadaniem byto przepowiadanie, u§wiecanie, nauczanie oraz ozy-
wianie sg wlasciwos$ciami samego Boga’. Apostot Pawel otwarcie przypisuje Du-
chowi Swietemu starotestamentalne dziatania odniesione tam do Boga Jahwe
(Ps95,8-9—Hbr3,7-11;1z6,8-10 — Dz 28,25-27; Jer 31,33 — Hbr 10, 15-18)'°,
apostol Piotr za$ ktamstwo Ananiasza i Safiry wobec Ducha Swigtego nazy-
wa klamstwem samemu Bogu (por. Dz 5, 3—4). Niektore przektady Biblii zawie-
rajg ponadto w kanonicznym LiScie Piotra dopisek, ktory otwarcie potwierdza ist-
niejacy juz wowczas kult Ducha Swigtego oraz doniostosé¢ Jego Osoby wynikajaca
z faktu Jego misji, mianowicie: ,,Jesli was lzg dla imienia Chrystusowego, bto-
gostawieni jestescie, gdyz Duch chwaty, a Duch Bozy odpoczywa na was, ktory
wzgledem nich bywa bluzniony, ale wzgledem was bywa uwielbiony” (1 P 4, 14
Biblia Gdanska).

Wychodzac od tych syntetycznych biblijnych dowodéw na Boéstwo Ducha
Swietego, warto zwrocié¢ uwage na to, jak ksztaltowata si¢ $wiadomosé tego, kim
jest tak naprawde Duch Swiety i jaka jest Jego natura. Gleboka kenoza Du-
cha oraz Jego wyjatkowo skryte dziatanie, w wielu przypadkach niosto wiele
problemoéw co do okreslenia Jego istoty. Pewne jest jednak to, ze Sobor Kon-
stantynopolitanski I w 381 r. jedynie oficjalnie potwierdzil i ujednolicil wia-
r¢ Owczesnego Kosciota. O ile, jak juz wczesniej wspomniatem, najstarsze pi-
sma nieckanoniczne podejmowaly raczej kwestie organizacyjno-duszpasterskie
oraz wskazania co do pewnych praktyk kultycznych, o tyle owe praktyki potwier-
dzaly istniejacy juz wowczas kult Ducha Swietego.

8 Por. J. Warzeszak, Bog w Trdjcy Jedyny, Warszawa 2006, 158—159.

% Przepowiadanie —,,Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiat niegdy$ Bog do ojcow przez pro-
rokow” (Hbr 1, 1), uwigcanie — ,,Sam Bog pokoju niech was catkowicie uswigca” (1 Tes 5, 23), na-
uczanie — ,,Napisane jest u prorokow: «Oni wszyscy beda uczniami Boga»” (J 6, 45), ozywianie
— ,,Nakazuje w obliczu Boga, ktory ozywia wszystko” (1 Tm 6, 13).

9Por. L. Grula, Starotestamentowe antycypacje trynitarne w perspektywie motywu wielosci
w istocie Bostwa, Seminare 2 (2016), 28-29.
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3. OGRANICZONY APARAT POJECIOWY

Znaczacym problemem, ktory powodowat trudnosci w definicji zmystu wiary
wspolnoty pierwotnej, byt niewatpliwie ograniczony aparat pojeciowy, ktory unie-
mozliwial zewnetrzny wyraz jej przedmiotu. Swiadomo$é Bostwa Chrystusa oraz
Ducha Swigtego wymagala pewnej ostroznosci pojeciowej ze wzgledu na koniecz-
no$¢ zachowania monoteistycznego statusu chrzescijanstwa. Zarzut politeizmu po-
jawial si¢ zawsze, gdy chrzescijanstwo wyrazato wiar¢ w Bostwo Chrystusa obok
Béstwa Ojca. Widac to chociazby w jednej z najwczesniejszych apologii chrze-
$cijanskich, mianowicie Dialogu z Zydem Tryfonem, w ktorym Justyn Meczennik
na zadanie Tryfona: ,,[...] udowodnij nam, iz Duch Proroczy uznaje istnienie inne-
go Boga, oprocz Boga Stworcy”!!, w dosy¢ nieporadny jeszcze, ale logicznie sktad-
ny sposob, starat si¢ broni¢ Bostwa Syna Bozego'?.

Pierwszym i najwazniejszym wyrazem $wiadomosci rownosci Osob Bozych
byla formuta chrzcielna z Ewangelii Mateusza 28, 19. Powtérzona zostata juz
w Didache, we fragmencie opisywal praktyke chrzcielng, ktorej fundamentem
byto wypowiedzenie Imienia Oséb Bozych'®. Podobnie Hipolit Rzymski w swo-
im dziele Przeciw Noetosowi stwierdzil: ,,Stowo Ojca, ktore zna jego plan zba-
wienia i wole, ktore wie, ze Ojciec wlasnie w taki sposdb chce by¢ uwielbiany,
po zmartwychwstaniu powiedziato uczniom: «lIdzcie i nauczajcie wszystkie naro-
dy, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swictego». Pouczyt tutaj, ze
kto by pominat jednego z nich, nie okazat prawdziwego uwielbienia Bogu. Bog
bowiem otrzymuje uwielbienie w tej Trojcy”!*. Chrzest byt zatem podstawowym
sakramentem wiaczenia we wspolnote Kosciota, w ktorej cztowiek opieczetowany
zostawat jednym Imieniem jednego Boga w osobach Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Oprocz $wiadectw chrzcielnych na ogromng uwage zastugujg odnotowane
modlitwy. Najstarszy, bo pochodzacy z Il w., znany hymn chrzescijanski Phos
Hilaron za§wiadcza o prawidtowo formutowanych juz woéwczas doksologiach try-
nitarnych: ,,Pogodna $wiattosci Ojca §wigtej chwaly, nieSmiertelnego Pana nie-
biosow i ziemi, Jezu Chryste. Pod zachdd dzien nam dobiegt caly i gwiazde juz
wieczorng oczami naszymi ogladamy w niebie. Ku czci Twojej, Boze, Ojcze,
Synu i Duchu Swigtoéci, §piewamy bo$ godzien jest, o Panie, by o kazdej porze
gloszono Twoja chwale zboznymi piesniami. O wielki Synu Bozy, Ty$ zycia sza-
farzem, przeto Ci $wiat piesn chwaly wdzigcznie sktada w darze”'*. Podobnie naj-
starsze apokryfy zawieraja widoczne $lady czci wobec Ducha Swigtego jako Boga,
m.in. Meczenstwo sw. Andrzeja: ,,Pokdj wam i tym wszystkim, ktorzy wierza

1 Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem 55, 1, w: 1 i 2 Apologia. Dialog z Zydem Tryfo-
nem, thum. Leszek Misiarczyk, Warszawa 2012, 217.

12 Por. L. Grula, art.cyt., 30.

13 Por. Nauka Dwunastu Apostotéw (Didache), w: Pierwsi swiadkowie, red. M. Starowieyski,
Krakéw 2010, 36.

14 Hipolit, Przeciw Noetosowi, w: Zrédla Mysli Teologicznej, red. A. Baron, T. Gorski, Kra-
kow 1996, 98.

's Hymn wieczorny, w: A. Bober, Swiatla ekumeny. Antologia patrystyczna, Krakow 1965, 491-492.



[ 5] HOMOUZJA DUCHA SWIETEGO WE WCZESNEJ MYSLI PATRYSTY CZNEJ 187

w jednego Boga, doskonalego w Trojcy, prawdziwego Ojca niezrodzonego, praw-
dziwego Syna jedynego, prawdziwego Ducha Swigtego, ktory z Ojca pochodzi,
a w Synu przebywa, aby wykazal, ze jeden jest Duch w Ojcu i Synu”'®, oraz Dzie-
je Jana: ,Rzeknij Mi znowu: Chwata Ci, Ojcze! Chwala Ci, Stowo! Chwata Ci,
Duchu Swiety”!”. W wymienionych wyzej tekstach sprawdzata sic zatem liturgicz-
na zasada lex credendi — lex orandi, w mys$l ktorej wiara Ko$ciota przektadata si¢
na sprawowanie modlitwy.

4. ROZWOJ ODSTEPCZYCH WSPOLNOT (HEREZJI)

Rozw¢j doktryny chrzescijanskiej, w ktorej nabierata ona znaczacych rysow,
powodowany byt przede wszystkim przez rozwdj odstepczych wspdlnot czy here-
zji, ktore deformowaty koscielng nauke lub zawtaszczaty sobie patent na prawde.
Biorac pod uwagg tematyke tej pracy, warto zwrdci¢ uwage na jedng z herezji sta-
rozytnych, jaka byt montanizm'®. Wspolnota ta, ktorej przewodniczyt Montan,
uzurpowata sobie stusznos¢ jedynej wspolnoty Chrystusowej, ze wzgledu na prze-
konanie o ponownym zstapieniu Ducha Swictego na nich. Gwarantem tej praw-
dziwosci miat by¢ udzielony im charyzmat proroctwa, za pomocg ktorego Duch
Swiety manifestuje swoja obecno$é¢!®. O ile sam dar proroctwa byl szanowany
w Kosciele starozytnym, o tyle che¢ wykorzystania go przez wspolnot¢ Monta-
na przyniosta Kosciotowi wiele szkody. Tozsamo$é Ducha Swietego z catym Ko-
$ciotem okre$lona zostata przez $w. Ireneusza z Lyonu, ktory cho¢ wprawdzie
ani razu nie wspomnial o montanistach, to jednak gmina lyonska mogta by¢ pod
znacznym wpltywem owej sekty?. Biskup Lyonski z calg stanowczoscig sytuuje
Kosciot jako miejsce zasadniczego i petnego dziatania Ducha Swietego, ktory zo-
stal udzielony raz na zawsze w Dniu Picédziesigtnicy?'. Kosciol i Duch Swiety
tworzg zatem daleko idaca wigz istotowa, tak ze kazdy z nich jest wyznacznikiem
wzajemnej tozsamosci, ktora wyrazona zostala przez Ireneusza w stowach: ,,Gdzie
Kosciot tam i Duch Bozy, a gdzie Duch Bozy, tam Kosciot i wszelka taska”?.
Przywotane dotychczas pisma nie spekulowaly w zaden sposob nad immanen-
cja Ducha Swietego. Byt On raczej rozpatrywany w charakterze Bozej ekono-
mii jako Dar udzielony Kosciotowi jako wspoélnocie, ktora petni okreslong misje

16 Meczenstwo $wigtego Andrzeja 1, cyt. za: W. Bednarski, Atenagoras, Arystydes, Hymny Glo-
ria i Phos Hilaron oraz apokryfy o Bogu w Trdjcy Swietej, www.piotrandryszczak.pl/ojcowie_koscio-
la_zbior artykulow.html [dostep: 13.06.2015].

17 Dzieje Jana, cyt. za: tamze.

'8 Szerzej na temat montanizmu zob. J. Stomka, Nowe proroctwo. Historia i doktryna monta-
nizmu, Studia Antiquitatis Christianae. Series Nova 4, Katowice 2007.

9 Por. B. Czesz, Zwigzek Ducha Swietego z Kosciolem w ujeciu $w. Ireneusza i w interpre-
tacji montanistycznej, Poznan 1991, 160.

20 Por. tamze, 209.

2l Por. tamze, 85.

22 Adversus haereses 111, 24, 1, w: A. Bober, dz.cyt., 48.
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w $wiecie”. Pneumatologia w zakresie ekonomicznym byta zasadnicza mys$la auto-
row przednicejskich. Nie oznaczato to jednak pomniejszenia istoty Ducha Swietego,
ile jej niedookreslenia statutowego w relacji do Ojca 1 Syna. Nieistniejagca wowczas
jeszcze definicja bytu osobowego sprawiata niemate trudnosci tym, ktorzy wprawdzie
widzieli w Ojcu, Synu i Duchu Swigtym podmioty Boskie, to jednak, nie chcac by¢
posadzonym o politeizm, dos¢ powsciagliwie podejmowali temat Bozej immanencji.
Cho¢ co prawda wspotczesne przektady Biblii zawieraja w thumaczeniu pojecie ,,0s0-
by” (Dz 10, 34: ,,Bog naprawde nie ma wzgledu na osoby”), mogace dawac wrazenie,
iz bylo ono znane autorom natchnionym, to jednak biblijna greka koine, czerpigc z 6w-
czesnej tradycji jezykowej, nie widziala jeszcze w stowie prosopon pojecia osoby, ale
okreslenie oblicza lub wyrazu zewnetrznego, ktore bylo jakims rownorzednym poszu-
kiwaniem jednostkowos$ci poszczegdlnych bytow?*. Stopniowy rozwdj nauk teologicz-
nych pozwolit na coraz to szczegdétowe badanie i1 okreslanie tozsamosci Osob Bozych.

5. TERTULIAN

Tertulian, piszacy po facinie apologeta chrzescijanski, potozyl zasadniczy
fundament pod pézniejsze orzeczenia dogmatyczne, wprowadzajac do termino-
logii pojecie ,,0s0by”. Terminem tym okre$lit rowniez Ducha Swietego, nadajac
Mu przez Jego cechy wiasng indywidualno$é* oraz otwarcie nazywajac Go Bo-
giem*. Uzywajac terminu ,,0soba”, nie potrafit go do konca zdefiniowa¢. Wedtug nie-
go sugeruje ono klasyfikacje istnienia, dlatego Duch Swiety jest osoba per gradum,
a nie per processionem?’. Uzywajac materialistycznego, stoickiego jezyka, wyobra-
zat sobie Boga jako pewna cato$¢ substancji, Syna jako pochodng catosci lub jej
porcje, a ducha Bozego jako wysoce rozcienczony gatunek materii, przy czym te
trynitarne porcje nie mialy nic z podziatu lub rozcienczenia®®. Wedlug niego Bo-
stwo moze by¢ tylko jedno, troisto$¢ za$ odnosi si¢ do stopnia, postaci lub manife-
stacji wyrazanych przez Osoby Trojcy®.

3 Por. B. Czesz, Pneumatologia Ojcéw Kosciola, w: Duch, ktéry jednoczy, red. M. Marczewski,
Lublin 1998, 79.

% Por. M. Lurker, Oblicze, w: Stownik obrazow i symboli biblijnych, tt. K. Romaniuk, Poznan
1989, 138-139.

» Tak samo i inne stowa, gloszone czy to przez Ojca o Synu lub do Syna, czy to przez
Syna o Ojcu lub do Ojca, czy to przez Ducha, przyznaja kazdej z tych oséb jej wiasng indywidual-
nos$¢”, Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, w: Zrédla Mysli Teologicznej, red. A. Baron, T. Gorski, Kra-
kow 1996, 51-52.

26 I dlatego Duch jest Bogiem i Stowo jest Bogiem, poniewaz pochodzi od Boga, ale nie jest tym
samym od ktorego pochodzi”, tamze, 78.

77 Por. B. Czgsz, art.cyt., 82.

2 Por. J. Kelly, Poczatki doktryny chrze$cijaniskiej, thum. J. Mrukéwna, Warszawa 1988, 93.

2 Nalezy wiernie strzec tajemnicy ekonomii rozkladajacej owa jedno$¢ na Trojce: Ojca,
Syna i Ducha; trzech jednak nie co do stanu, ale co do stopnia, nie pod wzgledem substancji, ale pod
wzgledem formy, nie co do mocy ale co do postaci. Sg zatem jednej substancji, jednego stanu i jednej
mocy, poniewaz jest jeden Bog, owe za$ stopnie, formy i postaci rozrézniamy pod imionami Ojca,
Syna i Ducha Swigtego”, Tertulian, dz.cyt., 38.
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6. ORYGENES

Wyrazniej posta¢ Parakleta przedstawia Orygenes. Jeden z najdoskonalszych
teologdéw starozytnych sugeruje jednos¢ substancjalng Trojcy przy jednoczesnym
zachowaniu odrebnosci osobowej jej podmiotéw?. Jego teologia w kwestii natury
Ducha Swigtego byta dosy¢ zroznicowana. Raz uwazat Ducha Swigtego za posred-
nie stworzenie Ojca, zajmujace najwyzsze miejsce wsrod Jego dziel’!, nastgpnie su-
gerowal nawet Jego wyzszo$¢ nad naturg Syna Bozego*, jednak po glebszym zro-
zumieniu stwierdzil, ze: ,,nie mozna mowi¢ o czyms$ nizszym i wyzszym w istocie
Trojey”®. Indywidualno$é osobowa Ducha Swigtego byla definiowana przez nie-
go na zasadzie rozumnych posuni¢¢ checenia i dziatania, ktorych §wiadectwem byty
relacje biblijne*. Generalnie jednak teologia Orygenesa poprzez jego platonski spo-
sob myslenia oraz 6wczesng jeszcze synonimiczno$¢ stow hypostasis 1 ousia osa-
dzona byla w wertykalnym modelu trynitarnym, ktory cho¢ zaktadal jednos¢ Bo-
stwa i odrebno$¢ Osob, to jednak na zasadzie degradacji istnienia®.

7. ARIUSZ

Goracg debate na temat istoty chrzeécijanskiego Bostwa wzbudzitlo w IV w.
wystgpienia Ariusza, kaptana aleksandryjskiego, ktory z catym przekonaniem zaczat
glosi¢ poglad o nizszos$ci substancjalnej Syna wzgledem Ojca. Neoplatonska idea de-
gradacji podmiotow w Trojcy, ktora zaktadata nizszos¢ skutku wzgledem przyczyny,
a ktora postugiwat si¢ Ariusz, doprowadzita do tego, ze biblijny przekaz o zrodze-
niu Syna i pochodzeniu Ducha sktonit go do tego, aby Jezusa uwazaé za doskona-
te stworzenie Ojca, a Ducha Swictego za dzielo Syna, ktorzy wspolnie tworzyliby
jeszcze mniej doskonaly $wiat materialny*®. Cho¢ wprawdzie Ariusz umniejszat
znaczaco posta¢ Ducha Swigtego, to jednak uwazatl go za byt osobowy*”. Centrum
jego wystapienia stanowila chrystologia, stad Sobor w Nicei w 325 r. rozpatrzyt
dogmatycznie jedynie kwesti¢ natury Chrystusa, koficzac polecone przez biskupa

3 Por. B. Czgsz, art.cyt., 89.

31 Por. J. Kelly, dz.cyt., 103.

32 Por. B. Czgsz, art.cyt., 89-90.

30 zasadach 1: 3, 5-7, w: Pisma starochrzescijaniskich pisarzy 23, red. E. Stanula, Warszawa
1979, 93.

3% Oznacza to, ze Duch posiada substancje. Nie jest bowiem, wbrew niektorych ludzi, dziataniem
(energeia) Boga, nie posiadajac, w ich mniemaniu, wlasciwosci substancjalnych. Przeciez i Apostot
wymieniwszy charyzmaty Ducha stwierdzit zaraz: «Wszystko to sprawia jeden i ten sam Duch, udzie-
lajac kazdemu tak, jak chce» (1 Kor 12:11). A jesli chee, dziata i rozdziela, to jest bytem dziatajacym,
a nie samym dziataniem”, Orygenes, Komentarz do Ewangelii Swietego Jana, fragment 37, J 3-8, w:
Pisma starochrzescijanskich pisarzy 28, red. E. Stanula, Warszawa 1981, 201.

35 Por. J. Kelly, dz.cyt., 104.

3 Por. T. Stepien, Neoplatonskie Zrédla problemu pochodzenia Osob Boskich, Studia Theologica
Varsaviensia 1 (2003), 48—49.

37 Por. J. Kelly, dz.cyt., s. 193.
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Euzebiusza z Cezarei credo krotkim zdaniem: ,,] w Ducha Swietego”, wyrazajac nie-
jako $wiadomos$¢ wiary trynitarnej, obecnej w chrzescijanstwie od samego poczatku.

8. HOMOJUZJANIE

Do wspomnianego credo Sobor wprowadzil niedopracowane wowczas pojecie
homoousios, ktore prawdopodobnie zapozyczone z filozofii gnostyckiej, wyrazaé
zaczgto jedno$é substancjalng Ojca 1 Syna*. Jego niejednoznacznos$¢ polegata mig-
dzy innymi na tym ze gnostycy rozumieli zomoousios jako tozsamos¢ substancjalng
okreslonych bytow, ktore niekoniecznie byly sobie rownorzedne (np. ,,psychiczny”
Demiurg i ,,psychiczne” przedmioty)**. W przypadku chrzes$cijanskiej teologii nowy
termin budzil watpliwosci co do rozumienia jego kategorii, gdyz z jednej strony
niektorzy pojmowali go w znaczeniu ,,orygenesowkim” np. Euzebiusz z Nikome-
dii, ktory pojeciu homoousios zarzucal zagrozenie rodzace $wiadomos¢ podziatu
Bostwa®. Teologia trynitarna jednak nieswiadomie od poczatku widziata w homo-
ousios kategori¢ liczbowej identycznos$ci substancji Ojca i Syna przy zachowaniu ich
osobowej odrebnosci. Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage, ze Bostwo Jezusa Chry-
stusa, wyrazane w kulcie chrzescijanskim i zauwazone juz przez wspomniane-
go na poczatku Pliniusza Mtodszego, zdogmatyzowane zostato zgodnie z intuicja
zydowska, gdyz to wilasnie zydzi, interpretujac slusznie stowa Jezusa, wyrazajace
Jego samoswiadomos¢ jednosci z Ojcem, cheieli Go ukamienowac za bluznier-
stwo postawienia samego siebie na rowni z Bogiem (por. J 10, 30-33).

Skodyfikowanie powszechnego wyrazu wiary wobec herezji arianskiej nie
byto jednak ostatecznym jej zamknieciem co raczej dopiero jej hastowym poczatkiem.
Odniesienie homoousios do wewnatrzboskiej relacji Ojca 1 Syna nie zaspokoito wat-
pliwosci zwigzanych z jej zrozumieniem. Co wigcej nie zostato podjete tutaj zagadnie-
nie istoty Ducha Swigtego. By¢ moze z tego wzgledu ok. 20 lat po Soborze Nicejskim
na nowo rozgorzata dyskusja nad istota Boskiej Trojcy, a konkretnie Ducha Swigtego,
ktérego natura nie zostata dotychczas dogmatycznie sprecyzowana. Przedstawiciele
homojuzjan, na czele ktorych stat biskup Macedoniusz z Konstantynopola, a ktorzy
na wspomnianym Soborze prezentowali kompromisowy poglad odnosnie do natury
Chrystusa, wedtug ktorego miatby mie¢ On natur¢ podobng do natury Ojca, wysta-
pili tym razem przeciwko godnosci Ducha Swictego, twierdzac, ze jest On jedynie
jednym z Duchéw przeznaczonych do ustug*. Przez wzglad na to, ze nie znalezli
w Pismie Swietym okreslenia Ducha Swictego mianem ,,Bog”, odmawiali mu wspot-
istotno$ci z Ojcem i Synem*? oraz mylnie interpretujac wersety z Am 4, 12-13,
Za 1,9 oraz 1 Tm 5, 21 przedstawiali rzekomo biblijny dowdd na Jego stworzenie®.

3 Por. tamze, 179.

3 Por. tamze.

40 Por. tamze, 178-179.

4 Por. K. Bilhmeyer, H. Tiichle, dz.cyt., 260.

42 Por. H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, Krakow 2000, 266.

# Por. Atanazy, Listy do Serapiona 1, 3, w: Zrédta Mysli Teologicznej 2 (1996), thum.
S. Kalinkowski, 71.
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9. OBRONCY BOSKIEJ GODNOSCI DUCHA SWIETEGO

Gorliwymi obroncami Boskiej godnosci Ducha Swietego stali sic wowczas
znaczacy teolodzy tamtego okresu, m.in. Atanazy Wielki, Hilary z Poitiers, Dydym
Slepy czy Bazyli Wielki. Pierwszy z nich, zawiadomiony przez biskupa Thmuis,
Serapiona, wypowiedzial si¢ w listach do niego w kwestii herezji tropikow, ktorzy
cho¢ uznawali Bostwo Chrystusa, pogardliwie odnosili si¢ do istoty Ducha Swig-
tego*. Podniosto$¢ listow Atanazego wskazuje na jego rozgoryczenie postawa
tropikow, wobec ktorych wytacza apologi¢ Bostwa Ducha Swigtego, wskazujac
na Jego istotowg jednos¢ z Ojcem i Synem®. Jego argumentacja opierata si¢ przede
wszystkim na odrzuceniu argumentu jakoby Duch Swigty miatby byé stworzeniem
oraz na podkresleniu przebostwiajgcej mocy Ducha, ktory musi mie¢ ja w petni, by
udziela¢ jej innym. Moc takag moze mie¢ jednak tylko Bog, ktérym niewatpliwie
jest wedtug Atanazego, Duch Swiety*. Mysl trynitarnego apologety, podobnie jak
i innych zwolennikéw orzeczen Soborow Nicejskiego i Konstantynopolitanskiego,
opierata si¢ przede wszystkim na wykazaniu homouzji Ducha Swictego na zasadzie
Jego udziatu w ekonomii zbawienia wobec stworzen pochodzacych z nicosci od
kogo$, kto sam posiada petni¢ $wigtosci i Bostwa*’. Wspotpracownik Atanazego,
Hilary z Poitiers, staral si¢ skutecznie pozyska¢ homojuzjan i w swoich mowach
dopuszczat nawet uzywanie spornego terminu somoioousios, podkreslajac jego uzy-
teczno$¢ przy rozroznianiu odrebnosci Osob, wspotistotnych sobie w jednej naturze
Bozej*®.

W tym samym tonie wypowiadaja si¢ Dydym Slepy oraz Bazyli Wielki, kt6-
rzy napisali osobne rozprawy dotyczace postaci Ducha Swictego. Dzielo Dydyma,
w odroznieniu od Listow Atanazego, jest utworem mniej napastliwym i utrzymanym
w porzadku faktow. W swojej obszernej rozprawie Dydym wykazuje wspotistotnose
catej Trojcy na zasadzie dokonywanych dziet, chociazby w procesie stworczym,
ktore jest Jej wspolnym dziataniem®. W odniesieniu do Ducha Swictego wykazuje,
ze posiada On Bostwo na zasadzie pochodzenia od Ojca®, Jego natura jako dawcy
musi posiadaé petnie §wigtosci, poniewaz gdyby sam ja od kogo$ otrzymywat, suk-
cesywnie Jego dary wyczerpywatyby si¢ przy okazji obdarowywania®', z tego wzgle-
du $wieto$¢ Ducha istnieje w Nim na zasadzie natury, a nie uczestnictwa®. Te¢
samg argumentacje stosuje Bazyli Wielki, analizujac misje Ducha Swietego jako

“ Por. J. Kelly, dz.cyt., 194.

4 ,0t6z Syn jest potomkiem substancji i natury Ojca i taki jest sens tej nazwy. Rowniez Duch,
zwany Duchem Boga i w Bogu przebywajacy, nie jest obcy naturze Syna i Bostwu Ojca. Dlatego jed-
no jest Bostwo w Trojcy — w Ojcu, Synu, i w Duchu Swietym, i jeden jest chrzest w imie Trojcy
oraz jedna wiara w Trdjce”, Atanazy, dz.cyt., 129-130.

4 Por. B. Czgsz, art.cyt., 92.

47 Por. J. Kelly, dz.cyt., 194.

“ Por. tamze, 191-192.

4 De Spiritu Sancto 145.

30 Tamze, 170.

3 Tamze, 164.

32 Tamze, 10-11.
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uswigciciela, wskazujac na koniecznos¢ Jego czci rownej Ojcu i Synowi (homo-
timia) oraz wprowadzajac uzywang do dzi$ doksologig trynitarng: ,,Chwata Ojcu i Sy-
nowi i Duchowi Swietemu”, wyrazajaca rowno$é Oséb Boskich, jak rowniez ich
roznorodno$é™. Zapewnial w swoim nauczaniu o Boskiej godnosci Ducha Swig-
tego na zasadzie uczestnictwa w dziele zbawienia i wspdlnocie dziatania z Ojcem
i Synem, chociaz nie nazwal Go nigdy Bogiem ani bytem wspotistotnym obydwu,
by, jak eksponuje relacje Grzegorza z Nazjanzu John Kelly: ,,pozyskac sobie waha-
jacych sie taktyczng rezerwa, zadowalajac si¢ negatywnym kryterium zaprzecze-
nia lub akceptacji twierdzenia, ze Duch Swicty jest bytem stworzonym”**.

Oficjalnie przeciwko herezji biskupa Macedoniusza wypowiedziat si¢ zwotany
w 381 r. do Konstantynopola Sobor biskupow, ktory potepit jego wywrotowe tezy,
wprowadzajac do przyjetego w Nicei credo wyznanie wiary w Ducha Swietego,
zaczerpnigtego z symbolu chrzcielnego biskupa Epifaniusza z Salaminy>. Sobor nie
rozwigzat do konca problemow natury pneumatologicznej. Nie sprecyzowana zosta-
ta jasno homouzja Ducha Swictego. Bostwo wykazane zostato posrednio przez na-
zwanie Ducha ,,Panem i Ozywicielem” oraz wskazanie na wspdlng chwale, ktorg
odbiera wspolnie z Ojcem i Synem. Ponadto nadal nie rozwigzana zostata problema-
tyczna kwestia znaczenia istoty Jego pochodzenia oraz stosunek do Jezusa Chrystu-
sa. Sobodr otworzyt jednak droge do dalszych dyskusji, stawiajac pod nie dogmatycz-
ny fundament w postaci przyjetego wyznania’®.

10. PODSUMOWANIE

Warto na koniec zwrdci¢ uwage na posoborowe dywagacje dotyczace imma-
nencji Trojcy w kwestii pochodzenia Os6b Bozych. Godni uwagi sa dwaj auto-
rzy, mianowicie Mariusz Wiktoryn oraz $w. Augustyn, ktorzy starali si¢ wyjasnic¢
znaczenie istoty zrodzenia Jezusa Chrystusa oraz pochodzenia Ducha Swictego.
Pierwszy z nich byt filozofem poganskim, ktory z czasem nawrdcit si¢ na chrze-
Scijanstwo i przy pomocy znanej sobie koncepcji filozofii neoplatonskiej probowat
wyjasni¢ zaleznos¢ Osob Trojcy w swoim dziele Traktaty teologiczne o Tréjcy Swie-
tej’’. Aplikowal na Osoby Tréjcy Plotynska zasade Jednos$ci, ktora pod wptywem
myslenia, chcac zachowac boska jednig, emanuje Intelekt. Tenze Intelekt, uzyskujac
odrebny byt, zwraca si¢ ku emanujacej Jedni i kontemplujac ja wylania Dusze, kto-
ra jest powrotem do zrodta emanacji*®. W odréznieniu od Ariusza, ktory stosowat
doktadnie ten sam szablon w pojmowaniu pochodzenia Oséb w Bogu, Mariusz Wik-
toryn nadawat im interpretacje $cisle chrzescijanska, ttumaczac owo pochodzenie

53 Por. B. Czgsz, art.cyt., 93-94.

4], Kelly, dz.cyt., 197.

53 Por. K. Bilhmeyer, H. Tiichle, dz.cyt., 261.

56 Por. L. Grula, Apologia Boskiej Osoby Ducha Swietego w odpowiedzi na antytrynitarng doktry-
ne swiadkow Jehowy, Warszawa 2015, 135.

7 Por. T. Stepien, art.cyt., 47.

8 Por. tamze, 50.
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jako proces wewnetrzny dokonujacy si¢ w Bogu, ktorego koncowym etapem w ra-
mach degradacji nie jest stworzenie swiata*. Z kolei $w. Augustyn rozumowat Troj-
ce Swicta, obrazujac ja na przyktadzie duszy ludzkiej. Ojciec miatby by¢ pamigcia
intelektualng w tejze duszy, Syn samym Intelektem, ktory rodzi si¢ z pamigci, a Duch
przyrownany zostat do mitosci lub woli, gdyz mito$¢ jest czynnoscig rodzaca si¢
whasnie z woli®. Schemat augustynski sktania do uznania pochodzenia Ducha Swig-
tego od Ojca i Syna, a nie tylko od Ojca, ktorego Duch ogladac¢ i zna¢ miat nie
przez perspektywe Syna, jakby to sugerowata monarchia stopniowego pochodzenia,
ale w rownym stopniu z Nim.

Jest to dos¢ zasadna interpolacja thumaczaca na zasadzie wtadz duszy ludzkie;,
dzialanie Trzech Os6b w jednej Istocie Bostwa. Sg to jednak dos¢ trudne debaty,
poniewaz w imi¢ checi wyjasnienia istoty Boga, tok myslenia sprowadzony moze
zosta¢ do pewnych paradoksow. Otoz biorac pod uwage twierdzenie Augustyna,
wedtug ktorego Duch nosi nazwe Mito$¢, poniewaz pochodzi z wzajemnej rela-
cji Ojca 1 Syna, jak w wiecznej istocie Bostwa nazwac relacje mitosci Ojca do Du-
cha? Z racji doskonatosci Bostwa nie moze by¢ ona stabsza od mitosci Ojca do Syna,
z tego wzgledu musi by¢ wspdtistotna Ojcu i Duchowi, z czego wychodzi prosty
wniosek — Syn Pochodzi od Ojca i Ducha®!. Podobnie sprawa wygladataby z Ojcem,
gdyz nalezatoby twierdzi¢, iz pochodzi On z mitoéci Syna i Ducha.

Jezeli stwierdzimy, ze Duch pochodzi od Ojca i Syna, to mozna by doj$¢
do wniosku, ze Duch pochodzi od dwdch poczatkéw, albo od istoty. W pierwszym
przypadku trzeba byloby odrzuci¢ Ojca jako jedyng i pierwsza zasade (arche) Bo-
stwa, w drugim za$ uznac, ze Duch pochodzi od samego siebie®*.

Wynikiem tego przeambicjonowania teologii, w zakresie poszukiwania i ludz-
kiego pojecia niepoznawalnego z natury Boga, jest wejscie na granic¢ paradoksu,
z ktorego wynika jedynie jeszcze wigksza nielogiczno$¢. Bladzac po $ciezkach
tego specyficznego poznania, wielu mogloby wierzy¢ i zarazem twierdzi¢: Credo
quia absurdum — Wierzg, bo to jest absurdalne. Bog natomiast nie jest absurdal-
ny, za$ sam w sobie jest tajemnicg, ktora jest petna sensu, znaczenia i prawdy®.
W kwestii natury Trojcy, szczegdlnie nadzwyczajnego pochodzenia Ducha Swiete-
go, nalezatoby zgodzi¢ si¢ z Grzegorzem z Nazjanzu, ktory unikat thumaczenia isto-
ty pochodzenia Ducha, thumaczac to tajemnicg, ktora odkryta bedzie dopiero w zy-
ciu przysztym®.

% Por. tamze, 48-49.

0 Por. tamze, 54-55.

' Por. P. Sikora, O pewnych trudnosciach lacinskiej teologii trynitarnej, Collectanea Theologica
3 (2003), 53-54.

2 Por. tamze, 56.

¢ O racjonalno$ci wiary chrze$cijanskiej mowit Benedykt XVI na audiencji ogdlnej
(21 listopada 2012), http://pl.radiovaticana.va/Articolo.asp?c=640939 [dostep: 21.11.2012].

% Por. B. Czgsz, Pneumatologia Ojcéw Kosciola, art.cyt., 95.
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CONSUBSTANTIALITY OF THE HOLY SPIRIT
IN THE EARLY PATRISTIC THOUGHT

Summary

The article discusses understanding the nature of the Holy Spirit in the early thought in the patris-
tic period of Nicea and Constantinople councils. The development of pneumatology and Christology
doctrines was a significant part of the thought of early Christian doctrine fathers. Its codification, which
was extended onto the whole Church, was usually caused by heresy, which wanted to interpret the faith
teaching in their own way and to capture it as its own, nominating themselves as the highest authority.
Church fathers spoke against those dissident temptations and clearly referring to the Biblical authority
formed the pneumatological doctrine as it is known today. In the beginning it was not unambiguous,
but the reception of Biblical contents about the Holy Spirit which teaches the whole truth in the Church
allowed us with His help to understand the fullness of its nature.

Key words: patrology, Holy Spirit, consubstantiality of the Holy Spirit, pneumatology, Holy Trinity
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KATOLICKA ETYKA DLA NIEWIERZACYCH
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1. Wstep. 2. Pierwsze jest pierwsze. 3. Drugie jest pierwsze czyli moralnos¢ przed
kerygmatem. 3.1. Dlaczego drugie jest czasem pierwsze? 3.2. Co nam grozi gdy drugie jest
pierwsze? 3.2.1. Katolicka etyka na miar¢ niewierzacych. 3.2.2. Nowy czlowiek czy
mili ludzie? 4. Podsumowanie

1. WSTEP

Tytutowa etyka dla niewierzacych moze by¢ rozumiana dwojako: po pierwsze
jako etyka szyta na miar¢ cztowieka niewierzacego, nie wspieranego przez laske
— czyli ogdlnie humanistyczna, przykrojona do wymiaré6w wylacznie naturalnych
mozliwosci. Drugie rozumienie odnosi si¢ do perwersyjnej (bo realizowanej przez lu-
dzi poboznych) formy zycia ,,tak jakby Bdg nie istnial”. Chodzi tu o traktowanie
zycia moralnego jako wyniku wytacznie (badz przed wszystkim) witasnego wysit-
ku — a co za tym idzie, wlasnej zastugi. Uznaje si¢ tutaj istnienie Boga jako naczel-
nego prawodawcy, rozumianego w sposob deistyczny, ale Jego taski ani Jego sa-
mego dzisiaj nie potrzebujemy. Po tym, jak juz nadal Prawo, ewentualnie gdy juz
przez Misterium Paschalne otworzyl mozliwos¢ zbawienia!, nie jest specjalnie
potrzebny do zycia chrzescijanskiego. Owszem, byl potrzebny na poczatku: usta-
nawiajac mozliwos¢ i okreslajac warunki zbawienia oraz na koncu zeby sprawie-
dliwie oceni¢ moje dokonania, ale aktualne zycie moralne jest wylacznie moja
sprawag, czyms, zZ czym muszg si¢ zasadniczo sam uporac. Niewiele w tej wizji miej-
sca dla Chrystusa przychodzacego dzisiaj, zeby leczy¢ moja dusze i ratowaé moje
(nieraz pogruchotane) zycie.

' Chodzi tu o zawezajaca, koncepcje zbawienia, w $wietle ktorej Chrystus otworzyt dawniej za-
mknigte drzwi do nieba, ale nic poza tym. Wejs¢ musimy wytacznie swoim wysitkiem. Takie rozumie-
nie ma by¢ moze tg zaletg, Ze mocno akcentuje konieczno$¢ wolnej odpowiedzi cztowieka na zbawcza
inicjatywe Boga, ale ma tez zasadnicza wadg: zapoznaje aktualne dziatanie taski, tak jakby Bog dziatat
zbawczo dwadzieScia wiekow temu, ale dzisiaj juz nie.
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Zjawiska te maja przynajmniej czesciowo wspolne zrédla, oba tez znacza-
co wplywaja na ewangelizacje. Opis tychze: zrodet 1 skutkow bedzie zasadniczym
tematem rozwazan.

2. PIERWSZE JEST PIERWSZE?

Klasyczne rozréznienie na ewangelizacje i katechizacj¢ zaktada, do$¢ oczywistg
kolejnos¢: najpierw ewangelizujemy cztowieka, prowadzimy go do przyjecia wia-
ry, a pozniej katechizujemy (uczymy zy¢ po chrzescijansku). W krajach misyjnych
wydaje si¢ to prostsze i bardziej oczywiste niz w spoteczenstwach wymagajacych
powtornej ewangelizacji, w ktorych co prawda trudno spotka¢ kogos, kto nigdy
nie styszal o Chrystusie, ale coraz mniej ludzi w Niego wierzy. Swiadomo$é tego,
na ile wierzacy sa ludzie, ktorym mamy przepowiadaé, jest oczywiscie wazna, ale
nie jest tak, ze kerygmatu potrzebuja tylko ci, ktorzy jeszcze nie uwierzyli. Przesta-
nie o mitoéci Boga, ktory Siebie Samego wydat za nas, jest zawsze fundamentalne?
i,,pierwsze” nie tylko w sensie chronologicznym — jakby pozniej juz mozna byto-
by go zaniechad, ale tez w sensie jakosciowym. Jest czyms, do czego trzeba stale
i na r6zne sposoby wraca¢*. Cata formacja chrzescijanska jest w istocie poglebie-
niem kerygmy?®, ktora nie tylko prowadzi do przyjecia Chrystusa jako Pana i Zbawi-
ciela po raz pierwszy w ogoéle (w tym sensie chronologicznie poprzedza katecheze),
ale takze do przyjecia Go po raz pierwszy na tym konkretnym etapie zycia — w tym
sensie stanowi podstawg kazdego gloszenia i przyjmowania Stowa®. A jesli tak,
to powinnis$my ,.stale strzec pierwszenstwa (jakosciowego) kerygmy’ ze wzgle-
du na jej zawarto$¢ tresciowsa i duchowy dynamizm uobecniania Krolestwa Bozego®.

Jesli wzig¢ pod uwage nauczanie papieza, o tym, ze hierarchia prawd powin-
na znajdowaé odbicie w nalezytych proporcjach, czestotliwosci poruszania okre-
slonych tematow i roztozeniu akcentéw — tak by wyraznie widoczny byt centralny
charakter pewnych prawd’; to warto zapyta¢, czy w naszym duszpasterstwie, aby
na pewno rzuca si¢ w oczy pierwszenstwo (centralnos$¢) kerygmatu — tej prawdy
o mitosci Boga, ktora zaprowadzita Go na krzyz i jeszcze dalej (do otchtani) i kto-
ra w niedzielny poranek okazata si¢ potezniejsza niz wszystkie nasze grzechy? Nie-
stety odpowiedz twierdzgca nie narzuca si¢ jako oczywista.

2 Brzmienie tego $rodtytutu (podobnie jak nastepnych) nawiazuje do tytutu ksigzki biskupa Grze-
gorza Rysia, Pierwsze jest pierwsze, Krakow 2015. Do jej tresci bede sie odwotywal ponizej, ale sam
tytul wydaje mi si¢ niezwykle trafny i jak si¢ okazalo podatny na trawestacje podkreslajace potrzebe
postawienia duszpasterstwa znowu z glowy na nogi.

3 Por. Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, 128 [dalej: EG].

4 Por. EG, 164.

5> Por. EG, 165.

¢ Por. G. RyS, Pierwsze..., dz.cyt., 5-6.

" Por. J. Lekan, Kerygma i mistagogia w zbawczym spotkaniu wspolczesnego czlowieka z Bogiem,
Teologia w Polsce, 8 (2014), nr 2, 84-85.

8 Tamze, 72; G. RyS, Pierwsze..., dz.cyt., 5.

*EG, 38-39.
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3. DRUGIE JEST PIERWSZE,
CZYLI MORALNOSC PRZED KERYGMATEM

Obserwujac nasze duszpasterstwo, mozna niejednokrotnie odnie$¢ wrazenie,
ze moralnos$¢ wysuwa si¢ na pierwszy plan, a tresci moralne znaczaco dominu-
ja nad kerygmatycznymi'® czy szerzej dogmatycznymi. Wrazenie jest tutaj ade-
kwatnym okresleniem — trudno sobie wyobrazi¢ statystyczne zestawienia oparte
na analizowaniu kazdego kazania, kazdej katechezy i spotkania grupy parafial-
nej. Wrazenie jednak jest wyrazne. Warto wiec podja¢ refleksje na temat przyczyn
takiego stanu rzeczy, by nastepnie zajaé si¢ opisem jego skutkéw: czyli przede
wszystkim postrzeganiu chrzescijanstwa jako religii autosoteryjnej (ze wszystki-
mi katastrofalnymi konsekwencjami w dziedzinie ewangelizacji i Zycia duchowe-
go), oraz projektu'’ stworzenia katolickiej etyki dla niewierzacych — pokracznej
karykatury chrzescijanstwa, ktora nie specjalnie stuzy niewierzacym, ale za to bar-
dzo szkodzi chrzescijanstwu.

3.1. DLACZEGO DRUGIE JEST CZASEM PIERWSZE?

Zjawisko hipertrofii moralizmu przy jednoczesnej atrofii kerygmatu, czyli prze-
akcentowaniu tresci moralnych kosztem marginalizowania kerygmatu i tre$ci do-
gmatycznych, moze mie¢ co najmniej kilka (czesto przenikajacych si¢) przyczyn.

Z dwoch zasadniczych dziedzin teologii: dogmatycznej i moralnej, ta dru-
ga moze wydawac si¢ — niezaleznie czy stusznie — tatwiejsza do zrozumienia i przy-
stepnego przekazania. Duszpasterzowi tatwiej wytlumaczy¢ stuchaczowi, dlacze-
go nie nalezy kras¢, niz méowié o tajemnicy Trojcy Swictej. Pociagajace swa prostota
moze wydawac si¢ przedstawianie zycia chrzescijanina jako uczestnictwa w boskim
programie lojalno$ciowym: ,,zbieraj punkty, wygrywaj nagrody”, gdzie punkty do-
staje si¢ za dobre uczynki, a gtowng nagroda jest zycie wieczne. Proste (nawet dzie-
ci rozumiejg)'?, spdjne, przemawiajace do wyobrazni i by¢ moze nawet motywujace
do moralnego wysitku, ale zupetie nieprawdziwe. Ta praktyczna herezja moze wy-
glada niegroznie. W rzeczywisto$ci jednak jest to postawienie wszystkiego na glo-
wie, robienie z chrzesdcijanstwa religii na wskro$ autosoteryjnej. Nie bardzo wiado-
mo, jaki zwiazek z systemem punktowym ma Misterium Paschalne? Po co Chrystus
umarl i zmartwychwstal? Bez tego nie bylby w stanie dobrze nam punktow policzy¢?

10'Nie jest to reguta — biskup Ry$ wspomina np. regulamin rekolekcji kaptanskich, wedtug ktore-
g0, nie zalicza si¢ ich, jesli nie zawieraly przynajmniej jednej nauki, ktora bytaby gloszeniem kerygma-
tu. Por. G. RyS, Rekolekcje. Modlitwa, jatmuzna, post, Krakow 2013, 83.

' Nie w sensie czego$ zaplanowanego, ale sumy rozproszonych dziatan.

12 Zastyszane podczas mszy dla dzieci. Specyfika duszpasterstwa dzieci nie jest tematem niniej-
szych rozwazan. Mozna zaznaczy¢ tylko trudno$¢ i wymaog, zeby przekazywac Prawde, ale w sposob
bardzo prosty, co wymaga umiejetnego balansowania miedzy gloszeniem zrozumiatych praktycznych
herezji, albo — jak mialem okazj¢ kiedys$ stysze¢ — méwieniem dzieciom pierwszokomunijnym, ze
,Maryja zostata zachowana od zmazy grzechu pierworodnego dzigki uprzedzajacej tasce ptynacej
z ofiary Chrystusa”.
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Prostota przekazu nie jest na pewno jedynym, ani glownym powodem moralistycz-
nego przechylu w duszpasterstwie. Moze za nim sta¢ takze przekonanie, ze moralnos¢
jest czyms najbardziej wartosciowym, co mozemy dac ludziom, albo Ze sg to tresci naj-
bardziej uniwersalne, dotyczace kazdego cztowiek i mogace trafi¢ do wszystkich. Mo-
zemy tez czasem sadzi¢, ze jest to kluczowy element chrzescijanstwa, a wiara i prakty-
ki religijne sg po prostu jednym z wymogoéw moralnosci, nie za$ jej zrodlem.

By¢ moze wplyw na takie podej$cie duszpasterzy ma tez kryzys moralny, ktory
mozemy obserwowac. Gwattowne przemiany spoteczne ostatnich dekad i zwigza-
na z nimi liberalizacja obyczajowa powoduja bardzo niepokojace zjawiska (jak np.
selektywne podchodzenie do norm'®), co musi niepokoi¢ i moze wytwarza¢ wraze-
nie, ze tym, czego ludzie najbardziej potrzebuja jest uporzadkowanie tej zaburzonej
sfery. Trzeba jednak wlasciwe widzie¢ przyczyne i skutek. To ostabienie wiary jest
przyczyna niemoralnosci, a najlepszym sposobem odbudowania jej jest zywa wiara.
Jezeli kto$ (okreslajacy si¢ jako wierzacy) przypisuje sobie prawo selekcjonowa-
nia pochodzacych z Objawienia norm, to problem tkwi w jego wierze (a raczej jej
braku) i to stad wyplywa moralne nieuporzadkowanie.

Przed chwila dotknelismy prawdopodobnie najpowazniejszego problemu: kryzy-
su wiary. Moze on przybiera¢ rézne formy i dotyczy¢ takze duszpasterzy. Jego sub-
telnym przejawem moze by¢ przekonanie, ze moralnos¢ jest najbardziej praktycznym
i przydatnym elementem chrzescijanstwa. Przekonanie, ze wiara tak naprawde do ni-
czego (lub prawie do niczego) si¢ nie przydaje w codziennym praktycznym zyciu fa-
talnie S$wiadczy o stanie naszej wiary. Checiatbym wyrazi¢ si¢ jasno, a kwestia jest sub-
telna: chodzi o sytuacje, w ktorej duszpasterz w swojej postudze caly (lub prawie caty)
nacisk kladzie na wyjasnienie zasad moralnych, przekonywanie i motywowanie do ich
przestrzegania. Czego to dowodzi? Na pewno tego, ze zalezy mu na moralnym zy-
ciu shuchaczy (parafian, katechizowanych). Ale o czym $§wiadczy fakt, ze nigdy (lub
prawie) nie przepowiada kerygmatu? Jestem w stanie wyobrazi¢ sobie dwa zasadnicze
wyjasnienia: nieroztropny optymizm potgczony z niezrozumieniem znaczenia keryg-
matu albo kryzys wiary. Pierwsze polega na tym, ze duszpasterz (btednie) wyobraza so-
bie jakoby kerygmat byl ,,pierwszym przepowiadaniem” odpowiednim dla zupelnie
niewierzacych i zaklada, Ze jego parafianie majg to juz ,,zatatwione”. Przeciez przycho-
dza do kosciota, prawda? Wystarczy ich troszke podszlifowa¢ moralnie. Ale moze by¢
tez tak, ze 6w duszpasterz nie bardzo wierzy w potgzng moc Boza, ktdra przez prze-
powiadanie kerygmatu wzbudza wiare, uobecnia Krolestwo Boze i naprawde przemie-
nia czlowieka; nie dowierza, ze ,,Stowo ma w sobie potencjat, ktérego nie mozemy
przewidzie¢”'"* i moze naprawdg przemieni¢ §wiat'>. Jesli sadze, ze taska Boza niewiele
ludziom pomoze, a chciatbym zeby zyli jak Pan Bog przykazat, to co zostaje? Musza
si¢ sami zmieni¢, a ja musz¢ ich do tego przekonac i wytlumaczy¢ jak tego dokonac.

Moralnos¢ jest oczywiscie integralnym i istotnym elementem chrzescijanstwa.
Nie chodzi wiec o to, zeby przez wiar¢ Prawo obali¢, gloszac jaka$ wersje ignoru-

13 Por. np. M. Czekaj, Doktryna wobec codziennosci. Studium fenomenograficzne o wychowa-
niu religijnym w rodzinie, Krakow 2015, 34-39.

4EG, 22

13 Por. G. Rys, Rekolekcje. .., dz.cyt., 63-74.
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jacego moralno$¢ fideizmu, ale o to, zeby Prawo wiasciwie ustawi¢ (por. Rz 3, 31).
Te dwie rzeczywistosci sg ze soba powigzane i oprocz zasadniczego wpltywu wia-
ry na zycie moralne istnieje tez oddzialywanie odwrotne. Pascal miat racjeg, piszac,
ze ,,namie¢tnosci oddzielajg od Boga™'®. Mozna ten zwigzek wyjasni¢ na ptaszczyz-
nie psychologicznej — odwotujac si¢ do pojecia dysonansu poznawczego. W skro-
cie mozna zjawisko to opisa¢ tak: jezeli czyjes$ postawy stoja w razacej sprzeczno-
$ci z przekonaniami, cztowiek — ze wzgledu na potrzebe spdjnosci obrazu siebie
i $wiata, potrzebe poczucia stusznosci swoich czynow — odczuwa silng motywacje
uzgodnienia tych sprzecznych elementéw!”. By to osiggna¢, mozna: zmieni¢ posta-
we, odrzuci¢ przekonanie, albo zreinterpretowaé je w taki sposob, zeby zmniejszy¢
rozbieznos¢. Pierwszy sposob jest niewatpliwie najtrudniejszy. Popelniajacy syste-
matycznie powazne grzechy cztowiek wierzacy (przynajmniej zywiacy przekonanie,
ze Bog istnieje) ma trzy wyjscia: zmaganie z wlasnym grzechem, przekonanie siebie,
ze Bog nie istnieje, albo Ze ten grzech nie jest tak naprawdg¢ niczym ztym. Dwa ostat-
nie niosg powazne niebezpieczenstwa. Przekonanie siebie, ze Boga nie ma, w sposob
oczywisty niszczy wiarg. Reinterpretacja moralnych wymogow ptynacych z wiary
sprawia, ze w dluzszej perspektywie staje si¢ ona martwa (por. Jk 2, 17), przesta-
je ksztaltowaé codzienng egzystencje i staje si¢ pustg deklaracjg'®. O ile zaleznos¢
przyczynowo-skutkowa migdzy niemoralnym zyciem (bez checi zmiany)', a utrata
wiary wydaje si¢ czyms$ oczywistym, to zalezno$¢ odwrotna, tzn. odkrycie wiary pod
wplywem moralnego postepowania, juz nie. O ile dlugotrwata i konsekwentna nie-
moralno$¢ skutkuje odejsciem od wiary, to dtugotrwata i konsekwentnie praktykowa-
na moralna postawa wcale nie musi do wiary prowadzi¢. Mozna wskaza¢ przyktady
ludzi, ktorzy przezyli cate zycie porzadnie i wstrzemigzliwie, a wiary nie znalezli.
Podsumowujac: przez uleganie namietnosciom mozna wiare (i Zycie wieczne)
straci¢. Dzieki wierze mozna powstrzymac si¢ od grzesznych namigtnosci. Ale czy
przez samo powstrzymywanie si¢ od nich mozna wiar¢ zyskaé, wydaje si¢ wat-
pliwe — zarowno w $wietle potocznej obserwacji jak i np. Ga 3. Takze porzadek
sensOw biblijnych wskazuje, Zze najpierw jest wiara i tajemnica, a dopiero potem
moralno$¢ i uczynki®® zgodnie ze sformutowaniem $w. Grzegorza Wielkiego: ,,Nie
dochodzi si¢ od cnot do wiary, lecz od wiary do cnot™!. Taki porzadek zycia chrze-
$cijanskiego wynika bezposrednio z istoty chrzescijanstwa, ktore w catosci opie-
ra si¢ na zbawczej inicjatywie Boga?? i powinien przejawiac si¢ w duszpasterstwie

16 B. Pascal, Mysli, tum. T. Boy-Zelefiski, 783. online https://wolnelektury.pl/media/book/pdf/
pascal-mysli.pdf [dostep: 15.02.2017].

17Zob. E. Aronson, Czlowiek istota spoleczna, thum. J. Radzicki, Warszawa 2002.

13 Osobng kwestig jest batwochwalczy charakter takich reinterpretacji — wierzy si¢ tutaj raczej
w wytwor wyobrazni, bozka, majacego btogostawi¢ moje grzechy, niz w Boga.

1 Niemoralne zycie skutkujace odkryciem wilasnej grzesznosci i potrzeby zbawienia moze by¢
poteznym impulsem prowadzacym cztowieka do Boga. Mozna wre¢cz powiedzieé, ze ,,poczucie wia-
snej grzesznosci i wiara w Boga sa ze sobg absolutnie polaczone”, G. Rys, Rekolekcje. .., 181.

2 Por. R. Cantalamessa, Pascha. Przejscie tego, co nie przemija, tham. K. Stopa, Krakow 2005, 47.

21 Sw. Grzegorz Wielki, Homiliae in Ezechielem, 11, 7 (PL 76, 1018) cyt za: R. Cantalamessa,
Pascha..., dz.cyt., 47.

2 EG, 7-8.
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w postaci zasady prymatu taski®. Mowiac krotko, jesli za $w. Augustynem powta-
rzamy, ze W zyciu chrzes$cijanina Bog powinien by¢ na pierwszym miegjscu, aby
wszystko pozostale byto na wlasciwym, to w zyciu Ko$ciota powinno by¢ tak samo.
Jednoznaczne postawienie w centrum Boga i Jego dzialania (taski) nie ostabia mo-
ralnych wysitkow wiernych, wrecz przeciwnie: wzmacnia i udoskonala (znajdujace
si¢ na wlasciwym miejscu) moralne przestanie.

3.2. CO NAM GROZI, GDY DRUGIE JEST PIERWSZE?

3.2.1. Katolicka etyka na miare niewierzacych

Przygladajac si¢ chrzedcijanskim zasadom moralnym, mozna odnie$¢ wrazenie,
ze s3 one czyms tak trudnym, ze wrecz nieludzkim. Jest to w pewnym sensie praw-
da — sa one czym$ ponad-naturalnym i Kos$ciot (o ile jest wierny swojej misji) rze-
czywiscie stara si¢ prowadzi¢ cztowieka, do tego, by odwazyt si¢ wyj$¢ poza swoja
naturg. Oczywiscie w tym wyjsciu (czy raczej skoku) towarzyszy mu niewidzial-
na pomoc laski (a takze widzialne ,,podporki”: Kosciol, Pismo Swiete, sakramen-
ty, Tradycja, przyktad swigtych)**. Czyz jest co§ dziwnego w tym, ze Bog swoim
przybranym dzieciom — czyli ludziom, ktérzy otrzymali nowa nature, proponuje
styl zycia odmienny i wykraczajacy poza mozliwosci ludzkiej (nie przemienionej
przez taske) natury? Jaka warto$¢ miataby taska, majaca nas prowadzi¢ tylko do zy-
cia takiego, jakie mogliby$my prowadzi¢ i bez niej? Czy za wyshuzenie takiej ,,taski”
trzeba by ptaci¢ ,,drogocenng krwig Chrystusa” (por. 1 P 1, 19)?

Przygladajac si¢ stylowi zycia ,,nowego cztowieka” — moralno$ci, do ktorej wzy-
wa Ewangelia, fatwo doj$¢ do przekonania, ze jest ona czyms niemozliwym do zreali-
zowania. Oczywiscie, ze tak jest, jesli rozumiemy ja w kategoriach prawa i nakazow;
anie jak jest w rzeczywistosci — jako dar, nowe stworzenie i zycie, ktore otrzymujemy
od Zmartwychwstatego zyjacego w nas (por. Ga 2, 20)*. Czy praktykowanie ewange-
licznej moralnosci jest czyms trudnym? Mato powiedziane. Jest czyms$ niemozliwym
— jesli rozumiemy je jako wynik wylacznie naszego wysitku, ale perspektywa zmie-
nia sie zasadniczo, je§li pamigtamy, Ze ,kazde stowo w Pismie Swigtym jest nade
wszystko darem, bardziej niz wymaganiem”, a nasze uswigcenie jest w zasadniczej
mierze wynikiem bezinteresownej inicjatywy i daru samego Boga, dziatania Jego fa-
ski (por. Ef 2, 8-9; 1 Kor 4, 7)?’. Oczywiscie musimy na nig odpowiedzie¢ i pozwolié
Bogu, zeby nas przemienial?®. W takiej perspektywie chrzescijanstwo okazuje si¢

BEG, 112.

2 Por. H.U. von Balthasar, Chrzescijanin i lgk, thum. A. i A. Klubowie, Krakow 1999, wyd. 2
popr., 91.

% Por. A. Cholewinski, Dobra Nowina — dla kazdego, b. r. wyd., b. m. wyd., 36.

2 EG, 142.

7 EG, 162

% Por. EG, 162, ale norma dla chrze$cijanina jest zawsze dziatanie Boga w nim. A on z kolei bedac
zaproszony do aktywizacji catych swoich sit odkrywa, ze najwazniejsze co do niego nalezy to zrezy-
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fatwiejsze niz religia naturalna, bo realizacji tej drogi nie dokonuje nasz trud, ale moc
Boga, ktorej pozwalamy dziata¢ i nas przemienia¢”. Bog kochajacy nas az po krzyz,
wzywajac do mitosci w wymiarze krzyza, nie zada od nas niczego, czego wczesniej
by nam nie dat*. ,,mito$¢ moze by¢ «przykazanay, poniewaz wczesniej jest dana’™!.

Co si¢ jednak dzieje, kiedy zapominamy o tym, ze chrzescijanska moralno$¢
jest dzietem taski (albo co gorsza nie wierzymy, ze dzialanie taski jest czyms$ re-
alnym) i postrzegamy ja wylacznie przez pryzmat naszego wysitku? Po pierwsze,
mozemy si¢ poczué¢ obcigzeni ponad miare®”. A po drugie, zaczynamy doswiadczac
pokusy reinterpretacji Stowa Bozego, ztagodzenia jego wezwan, ktore wydaja nam
si¢ absurdalnie radykalne. Mozemy si¢ wigc poczué uprawnieni (a nawet zobligo-
wani), zeby je ztagodzié, stepi¢®, przykroi¢ do ,,ludzkich” wymiardéw. Zobligowa-
ni do takiego dziatania mozemy si¢ poczu¢ zwlaszcza wtedy, gdy proponujemy nasza
»chrzescijanska” etyke niewierzacym?®*, pozbawionym pomocy taski i perspektywy
wiecznosci, a jeszcze bardziej gdy przedstawiamy jg im w kategoriach obowiazku.
Odczucie ,,naktadania cigzaréw nie do uniesienia”(Mt 23, 4) wydaje si¢ nie do unik-
niecia po obu stronach. ,,Mitosierdzie™, a nawet zdrowy rozsadek nakazuje w takiej
sytuacji uczyni¢ wezwanie ,,bardziej strawnym’>¢.

gnowac z catego (czgsto ukrytego) oporu wobec tej normy (czyli mitosci Boga) i ze to da najlepszy
rezultaty (por. H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna. Aspekty chrzescijanskiego pluralizmu,
I. Bokwa (thum.), Poznan 1998, 96). Do ksztaltowania postaw na wzor Chrystusa istotna jest przezywa-
na w liturgii ,,przemieniajaca blisko$¢ Zmartwychwstatego”. J. Lekan, dz.cyt., 73.

¥ Por. np. A. Cholewinski, dz.cyt., 36-37; G. RyS, Rut Moabita krewna Boga. Zapis konferencji wyglo-
szonych podczas XXXII Pieszej Pielgrzymki Krakowskiej 611 VIII 2012, Krakow 2013, 119-122.

3 Por. A. Cholewinski, dz.cyt., 42.

31 Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, 14.

32 Por. np. G. RyS, Pierwsze..., dz.cyt., 25 — 27.

33 Je$li nam si¢ to uda, Stowo przestanie by¢ jak miecz obosieczny (Hbr 4, 12).

3 Czym innym sag chrzescijanskie wartosci majace ogdlnoludzki charakter, czy wynikajace
z nich stanowisko chrzescijan w debacie publicznej, a czym innym specyficznie chrzescijanska mo-
ralno§¢. W debacie publicznej mozna zauwazy¢ tatwos¢, z jaka katolicy daja si¢ spycha¢ do ,,wy-
znaniowego naroznika”. W dyskusjach na temat takich zagadnien jak aborcja, czy in vitro wierzacy
nieraz sami przyjmuja optyke traktujaca domaganie si¢ szacunku dla ludzkiego zycia jako jedynie kon-
fesyjny obowigzek. Dla zwolennikow np. aborcji jednym z gtéwnych argumentoéw jest przedstawianie
prawa chronigcego zycie jako narzucania religijnych przekonan wszystkim obywatelom. Co zresztg nie
jest bardzo dziwne — trudno racjonalnie uzasadni¢ zabijanie niewinnych dzieci. Argument jest niepraw-
dziwy, ale sami wierzacy niejednokrotnie przyjmuja (i umacniaja swoimi wypowiedziami) taki punkt
widzenia — niemadrze argumentujac postulaty ochrony zycia ,,prawem wierzacych do udziatu w de-
bacie publicznej”, czy ,,poszanowaniem pogladéw ludzi wierzacych”. To, Ze w naszych warunkach
Ko$ciot najbardziej jednoznacznie upomina si¢ o prawo kazdego czlowieka do zycia, nie sprawia, ze
prawo to jest wylacznie religijng normg. Mowigc krotko: z chrzes$cijanstwa wyptywaja ogélnoludzkie
wartosci, ktére mozemy i powinni$my — dla dobra spotecznosci — proponowaé wszystkim, ale catkowi-
te utozsamienie chrzescijanstwa z ogélnoludzkimi warto§ciami (i sprowadzanie jednego do drugiego)
jest powaznym (mozna powiedzie¢ podwdjnym) nieporozumieniem.

33 W cudzystowie, gdyz rzeczywiste mitosierdzie nakazywaloby raczej przepowiadanie cztowie-
kowi Chrystusa, ktéry moze go zbawi¢, niz przedstawianie mu jakiej$ okrojonej wersji chrzescijanstwa.

3¢ Tutaj koniecznie nalezy odrozni¢ pedagogiczng zasade stopniowalno$ci wymagan od redukowa-
nia or¢dzia chrzescijanskiego do jakiego§ minimum. Zwré¢my uwage, ze $w. Pawel rozroznia niemow-
leta w Chrystusie, ktorym trzeba podawa¢ mleko od dojrzatych (mocnych) potrzebujacych statego po-
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Drugim (obok ignorowania znaczenia taski) powodem przycinania chrzesci-
janskiej moralno$ci do zupeie niechrzescijanskich wymiaréw, moze by¢ pewien
negatywny skutek inkulturacji. Z jednej strony jest ona konieczna, a starozytna zasa-
da gloszenia Ewangelii w jezyku (czyli tez kategoriach pojeciowych) tego, komu si¢
glosi, jest ciagle obowiazujaca, ale z drugiej strony moze si¢ w pewnym momen-
cie okaza¢, ze sami zaczeliSmy mysle¢ w kategoriach niemozliwych do uzgodnie-
nia z chrzescijanstwem. Moze si¢ okazac, ze tak bardzo chcieli$my uczyni¢ Zbaw-
cze Orgdzie zrozumiate dla wspotczesnego swiata, ze uczynili$my je ,,Swiatowym”.
Jest sztuka 1 wielkim wyzwaniem gloszenie integralnego orgdzia w sposob przystep-
ny dla wspoétczesnego cztowieka’. Nie jest to jednak zasadniczy temat niniejszych
rozwazan, dla ktorych istotne wydaje si¢ wskazanie na jedng sytuacje, kiedy — moz-
na powiedzie¢ — inkulturacja si¢ nie powiodta. Dzieje si¢ tak wtedy, gdy duszpasterze
przyjmuja za wlasng optyke wspotczesnego swiata, ktory cate ludzkie zycie reduku-
je do doczesnosci. Oczywiscie przyjecie takiej perspektywy nie musi dokonywac sie
w sposob jednoznaczny, $wiadomy i deklaratywny. Moze przybiera¢ subtelne formy
1 przejawiac si¢ np. w tym, ze co prawda wierzymy w zycie wieczne, czasem nawet
0 nim wspominamy, ale nie jest ono czym$ centralnym ani w naszym witasnym zy-
ciu, ani w przepowiadaniu — jedno i drugie rozgrywa sie¢ tak naprawde® w perspekty-
wie doczesnosci. W praktyce to gtownie w tej perspektywie patrzymy na zycie swoje
i tych, ktorym mamy glosi¢ — w efekcie przestajemy widzie¢ to, co najwazniejsze.
W Pismie Swietym brak wiary utozsamiany jest ze §lepota®. Rzeczywiscie cztowiek
przekonany, ze Boga nie ma, a to zycie, ktore ma tu na ziemi, jest wszystkim, war-
tosciuje i dziata okreslony sposob. Cztowiek wchodzacy do nieznanego, zupeknie
ciemnego pomieszczenia bedzie poruszal si¢ inaczej — znacznie wolniej, niz czlo-
wiek, ktory w tym samym pomieszczeniu ma $wiatto. I prawdopodobnie zadne na-
ktanianie tego pierwszego, zeby poruszal si¢ rownie pewnie jak ten drugi nie bedzie
skuteczne. Bo on nie widzi, co jest przed nim i boi si¢. Z drugiej strony, jezeli za-
palimy mu $wiatlo, to prawdopodobnie naktanianie, zeby poruszat si¢ swobodniej
nie bedzie juz tak bardzo potrzebne. Swiatto wiary przemienia postawy chodzacych
dotychczas w ciemnosciach grzechu. Bez tego $§wiatla, podobnie jak bez perspekty-
wy wiecznos$ci, wiele elementow chrzescijanskiego radykalizmu jest po prostu nie-
zrozumiate. Jezeli nie czeka mnie wieczno$c, a te kilkadziesiat lat na ziemi to jedyne
zycie, jakie mam, to jak mogibym je odda¢? Muszg go broni¢ zebami, pazurami,
za wszelka ceng! Nikt mi innego nie da! Skoro speknienie, ktérego tutaj zaznam,
to jedyne szczescie, ktore mnie czeka, to jak mogtbym pozwoli¢ ukrzyzowaé swo-

karmu duchowego (1 Kor 3, 1-2), ale nie widzi w tym sprzeczno$ci z imperatywem gloszenia ,,calej
woli Bozej” (Dz 20, 27).

STEG, 34-39.

3% Chodzi tutaj o subtelno$¢ podobna jak w traktowaniu taski (o czym byta mowa). Mozna uzna-
wac jej konieczno$¢ do zbawienia, ale traktowac ja jako co$ odlegtego, troch¢ abstrakcyjnego — w prze-
ciwienstwie do wlasnego wysitku, ktory wydaje si¢ czyms$ konkretnym. Podobnie moze by¢ z zyciem
wiecznym — mozna uznawac, ze istnieje, ale traktowac je jako co$ tak odleglego, ze prawie nierzeczy-
wistego; podczas gdy tu i teraz jest ,,prawdziwe zycie” oraz problemy i rozwigzania do niego pasujace
(i tak samo jak ono doczesne).

¥ Por. G. RyS, Rekolekcje..., dz.cyt., 82.
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je pragnienie samorealizacji (np. rezygnujac z kariery i wygody w imi¢ wycho-
wania dzieci albo nie rozwodzac si¢ z trudnym malzonkiem)? Czyste szalenstwo!
Rzeczywiscie z perspektywy wytacznie doczesnej takie postawy sg zupetnie niezro-
zumiate. Najgorzej jest, gdy my — ludzie KoS$ciota, przyjmujemy taka perspektywe
1w jej $wietle warto§ciujemy, nauczamy i sami dziatamy. Ale jezeli mamy w sobie te
pewnos¢, ze Ktos nam moze dac zycie, to pojawia si¢ w nas gotowos$¢, zeby to, ktore
mamy oddawac¢ innym — dzien po dniu, kropla po kropli oddawac swoj czas, energig,
ambicje, plany i marzenia (ktore si¢ nie spetnia, bo poswigcimy je dla kogo$) nawet
wtedy, gdy nie mozemy si¢ spodziewaé zadnej gratyfikacji. W ten sposdéb mozemy
pokornie dawa¢ swiadectwo, ze Milo$¢, ktorej nie mozna pojaé, a za ktérg kazdy
z nas teskni, jest mozliwa. Jest to mozliwe tylko wtedy gdy mieszka w nas Mitos¢
nie z tego $wiata, a nie gdy odpowiednio mocno si¢ postaramy.

Osobnym powodem pozbawiania katolickiej etyki wyrdzniajacych ja elemen-
tow moze by¢ che¢ przypodobania si¢ $wiatu. Niektére normy etyczne (zwlasz-
cza w dotyczace seksualnosci 1 $wigtosci zycia) wywotuja krytyke wielu srodowisk.
Ale dlaczego niektorzy wyznawcy Chrystusa nie chcg by¢ solg i wolg si¢ do swia-
ta upodabnia¢, zamiast od niego odrozniac¢ — to osobny temat.

Powody moga wigc by¢ wielorakie, ale dwa skutki sag wspolne: dla ludzi z ze-
wnatrz chrzescijanstwo sprowadzone do rozmiarow tylko humanistycznej etyki prze-
staje by¢ czym$ zadziwiajacym i pociaggajacym. Ludziom wierzacym za$, ideat
moralny sprowadzony do: ,,nikogo nie zabitem, nikogo nie okradtem” utrudnia od-
krycie wlasnej grzesznos$ci i potrzeby zbawienia. Jezeli tylko do tego miatoby si¢
sprowadza¢ moralne zycie, to by¢ moze rzeczywiscie mogtbym sobie sam poradzic.
A chyba jednak nie moge skoro Jezus Chrystus uznal, ze potrzebuje¢ Zbawiciela —
i to z co najmniej kilku powodow.

3.2.2. Nowy czlowiek czy mili ludzie?

Wyznacznikiem chrzescijanstwa jest przerastajaca ludzkie mozliwosci mitosé
w duchu krzyza, czyli kochanie nawet wrogow, tak jak Bog kocha nas grzeszni-
kow (Rz 5, 6-9)*. Bog chce w nas objawia¢ swoja mitos¢*!. Jesli wiec wytniemy
z naszej moralnosci ten ponad-ludzki aspekt, to zaprzepascimy podstawowa misj¢
KoSciota: objawianie $wiatu mitosci Boga, ktory jest dobry dla niewdzigcznych
1 zltych (Lk 6, 35). Takie widzenie swojego zadania w §wiecie wymaga wiary w to,
ze ta mito$¢ (w czasie i w sposdb Bogu wiadomy) moze przemieni¢ niewdzigcznych
i ztych. A wiara ta musi wyptywaé¢ z osobistego doswiadczenia — przezycia spo-
tkania z przemieniajacg mitoscig Boga. Bez tego zostanie mam tylko narzekanie,
ze ludzie sg niewdzigczni i zli, lub w najlepszym razie — przekonywanie ich, zeby
sprobowali sta¢ si¢ troche lepsi. Bez tego doswiadczenia — egzystencjalnego spotka-
nia ze Zmartwychwstatym, ktore zawsze prowadzi do u§wiadomienia sobie wlasne-
go grzechu i (o ile jest autentyczne) przemienia czlowieka, nie mozna by¢ aposto-

40 Por. A. Cholewinski, dz.cyt., 28-29.
41 Por. tamze, 28.
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tem* ani w ogole chrzeécijaninem. Zdarza si¢ jednak przezywanie wiary (czy raczej
religijnosci) nie jako odpowiedzi na darmowa mito§¢ Boga, ale jako wyniku wta-
snych wysitkow i zastug. W Ewangelii znajdujemy wiele przykladow. Zatrzymajmy
si¢ tylko przy faryzeuszu (Lk 18, 11-14) i starszym bracie (Lk 15, 11-32), w ktoérych
dobrze wida¢ trzy zasadnicze problemy: wypaczone spojrzenie na samego siebie,
blizniego i Boga.

Cztowiek, ktoremu wydaje sig, ze swoimi dobrymi uczynkami sam si¢ zbawia,
staje sie pyszny i niewdzi¢czny, za nic nie dzigkuje, jakby niczego nie potrzebowat
ani nie dostawat od Boga*. Uwaza, Ze jest moralnie samowystarczalny. Catg histori¢
wychodzenia z grzechu redukuje do wlasnej ambicji i dobrych checi. W $wietle li-
stow Pawlowych jawi si¢ to jako proba samozbawienia**. Mamy tu do czynienia z for-
ma ,,samopuryfikowania™®, ktéra w prosty sposob prowadzi do samouwielbienia*.
Bo czyz jest co$ dziwnego w tym, ze cztowiek uwielbia tego, komu zawdzigcza zba-
wienie (czyli w tym przypadku siebie samego)? Jesli kto§ ze wzgledu na swoje
dobre uczynki rosci sobie tytut do sprawiedliwosci przed Bogiem, to zachowuje
sie jak wrog Krzyza Chrystusowego, gdyz odbiera mu sens*’. W takiej (autosote-
ryjnej) optyce zupetnie tracimy z oczu podstawowa prawde, ze to wiara w mitos¢
Zmartwychwstatego leczy z grzechu, a czlowiek o wtasnych sitach nie moze wyjs¢
z sytuacji nie-zbawienia. Moze co najwyzej dopasowywa¢ Prawo do wlasnych
mozliwosci, wykluczajac z niego istote — mito$¢ i mitosierdzie. Realizujac — we
wlasnym mniemaniu — Prawo, staje si¢ pyszny wobec Boga, a wobec ludzi niemi-
tosierny. Zaczyna gardzi¢ innymi*. Ksiagdz Blachnicki okres$lat faryzeusza z przy-
powiesci mianem: ,bezgrzeszny potwor”*. Chodzi o kogos, kto czuje si¢ lepszy
od innych, osadza ich, a przez to ,,oddala si¢ o kilometry od Boga”*®. Rzeczywi-
$cie nieraz za dobrymi uczynkami stoi pycha, ktora nie tylko sprawia, ze kradniemy
Bogu chwat¢’!, ale tez zasiewa w sercu cztowieka pogarde dla tych, ktorzy nie sg
tak doskonali jak on>2. Czy taka postawa moze pogan pocigga¢ do wiary, czy raczej

“ Por. EG, 8. Zob. tez. G. RyS, Rekolekcje..., dz.cyt., 82, 95.

4 Por. tamze, 38—42.

4 Tamze, 26.

4 Por. tamze, 85-86. Autor zwraca uwage na zwiazane z taka postawa niebezpieczenstwo du-
chowe, polegajace na tym, ze w cztowieku dokonujacym ,,somopuryfikowania” (zamiast us§wiadamia-
nia sobie whasnych grzechow i przyjmowania osobowej mitosci — Ducha Swietego, napeniania sie do-
brem) zostaje w nas pustka. Jak w cztowieku z Ewangelii, ktory doktadnie si¢ oczyscit, ale po pewnym
czasie zty duch powrdcit do jego wyczyszczonego wnetrza razem z innymi, jeszcze gorszymi.

4 A. Cholewinski, dz.cyt., 42-43.

47 Por. G. RyS, Rekolekcje. .., dz.cyt., 169

“ A. Cholewinski, dz.cyt., 43.

¥ Za: G. RyS, Rekolekcje. .., dz.cyt., 46.

S0 Por. A. Cholewinski, dz.cyt., 43.

I Grzegorz Wielki, rozwazajac sytuacje, gdy Jan Chrzciciel nazywa siebie przyjacielem Oblu-
bienca, zwraca uwage, ze w kulturze zydowskiej byt to cztowiek, ktorego oblubieniec posytat do narze-
czonej z prezentem. Mozna sobie wyobrazi¢, co by bylo, gdyby ten prezent wreczyt jako dar od siebie.
Por. G. RyS, Rekolekcje..., dz.cyt., 233. Jesli Bog obdarowuje nas, a nastgpnie posyta z darami do in-
nych ludzi, to $wiadomo$¢ Kto jest zrodlem owych darow ma fundamentalne znaczenie.

52 Papiez okresla ,,neopelagianizm ludzi, ktorzy w ostatecznosci licza tylko na wilasne sity i sta-
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bedzie ich odpychac? Czy w myslacych i zyjacych w ten sposob chrzescijanach nie-
wierzacy maja szans¢ zobaczy¢ Boga kochajgcego grzesznika? Watpliwe. Tym bar-
dziej, ze nawet owi chrzescijanie Go nie widzg. Oczywiscie taki neopelagianin — jak
kazdy cztowiek — chce by¢ kochany, ale przekonanie, ze grzesznika nikt nie kocha,
popycha go do budowania fasad, pozoréw wtasnej bezgrzesznosci, nieraz jeszcze
bardziej utrudniajacych odkrycie tej Mitosci, ktora objawita sie na krzyzu, gdzie
najwicksza ludzka podtos¢ spotkata si¢ z przebaczeniem™. Czasem najtrudniej jest
uwierzy¢ — w mitos¢ do grzesznika, a konkretnie do mnie jako grzesznika. Do tego,
by odkry¢ ja taka, jaka jest naprawde (czyli calkowicie darmowa), konieczne jest
uswiadomienie sobie wlasnej grzesznosci. To czy pozwolimy si¢ dotkna¢ tej Mi-
odci, czy doswiadczymy jej radykalizmu jest sprawa kluczowa, gdyz innych be-
dziemy kocha¢ tak (na pewno nie bardziej), jak sami poczuliSmy si¢ kochani. Nie
widzac swojego grzechu, nie tylko oszukujemy siebie (1 J 1, 8), ale i przycinamy
(W swoim wyobrazeniu i pojmowaniu) nieskonczona mitos¢, jaka Bog ma do nas,
do (bardzo ludzkich*) rozmiarow ,,mitosci” do kogo$ dobrego i ofiarowanej w za-
mian za co$. A przeciez Bog nie chce niczego od cztowieka — chce jego samego,
zeby go przemieni¢ tak, jak ten nigdy by nie potrafil si¢ zmieni¢, chce go popro-
wadzi¢ nieskonczenie dalej, niz mozna sobie wyobraza¢®. Katolicka etyka dla nie-
wierzacych jest wiec podwojnym oszustwem: nie tylko sugeruje, ze zachowywanie
chrzescijanskiej moralnosci mogtoby, czy wrgcz powinno by¢ wynikiem wylacz-
nie ludzkiego wysitku, ale, co gorsza, dramatycznie sptyca moralny ideal. Zamiast
dazenia do stanu, jaki Bog dla nas zaplanowal, wskazujemy cztowiekowi nedz-
ng namiastke, ktéra sam moze osiagnac. Najgorzej jest jednak, gdy sugerujemy
mu, ze mito$¢ Boga jest wynagrodzeniem za moralne wysitki lub osiagniecia.
Oprocz wszystkich opisanych powyzej konsekwencji tego ktamstwa trzeba podkre-
sli¢ jeszceze jedna: cztowiek taki bedzie takze od innych oczekiwal, by podobnie jak
on ,,zashugiwali” i gorszyt si¢ mitosierdziem. Jak straszy brat (Lk 15, 25-30), ktory
przeciez tak si¢ staral, wysilal, taki byl porzadny. Pewnie rzeczywiscie nie zabijat
ani nie kradl, ale jego serce nie bito w rytmie serca Ojca. Relacje z Ojcem, przeby-
wanie w Jego domu traktowat jako wyrzeczenie i cigzki obowigzek, nie za$ (zgodnie
z prawda) jako dar i przywilej. Nie czut si¢ obdarowany, sadzit, ze na wszystko so-
bie zastuzyt. Jak moglby wige obdarowac brata dobrocia, na ktora tamten sobie nie
zashuzyl? Zwrdéémy jeszcze uwage na pewien rys poboznos$ci starszego brata: trak-
towanie relacji z Bogiem na zasadzie handlu wymiennego (,,daje, bys dat”) i zwia-
zang z tym koncepcj¢ wlasnych zastug. Trzeba mie¢ naprawde wysokie mniemanie
o sobie, zeby sadzi¢, ze co$§ moge Bogu da¢, przysporzy¢ Mu jakis korzysci, zobo-
wigzujac Go jednoczes$nie do rewanzu. Mamy tu do czynienia z wielopoziomowym
niezrozumieniem tego, kim jestem wobec Boga oraz z radykalnym przecenianiem

wiajg siebie wyzej od innych, poniewaz zachowuja okreslone normy” jako jedng form umacniania nie-
zwykle niebezpiecznej dla Kosciota ,,$swiatowosci duchowej”, EG, 93-94.

53 Por. A. Cholewinski, dz.cyt., 23.

3 W tym sensie, ze cztowiek kierujacy si¢ swoja (skazong przeciez) naturg, kocha w ten sposob.
Por. Mt 5, 44-48.

53 Por. C. Lewis, Chrzescijanstwo po prostu, thum. P. Szymczak, Poznan 2002, 190-199.
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znaczenia wlasnych zastug, z jednoczesnym niedocenianiem wagi grzechu. Nie
jest to kwestia drugorzedna, bo moze by¢ powodem powaznej blokady duchowe;j.
Cztowiek probujacy dobrymi uczynkami zastugiwaé na mitos¢ Boga, broni si¢ tym
samym przed ta prawdziwa, bezwarunkowa, ktora Ojciec niebieski chce mu da¢,
a przy okazji gorszy si¢, widzac, jak Bog daje ja tym, ktorzy sobie nie zastuzyli. Czy
nie taka mentalnos¢ spowodowata (przynajmniej w jakims stopniu), ze moralnie
poprawni faryzeusze odrzucili Mito§¢ Boga, gdy Wcielona przyszta do nich? Czy
problem nie polegat na tym, ze poszukujac innej, bardziej ,,sprawiedliwej”, odrzu-
cili prawdziwa? Czy ,,prostytutki i ztodzieje” nie wchodza do Krolestwa tak szyb-
ko, wtasnie dzigki temu, ze nie zastaniajg si¢ przed darmowa mitoscig Boga tarcza
wlasnych zastug? 1 wreszcie, czy mozna by¢ chrzescijaninem, nie do§wiadczyw-
szy mitosci Boga, takiej, jaka jest naprawde: catkowicie darmowe;j i niezashuzonej?
Negatywna odpowiedzZ na to ostatnie pytanie domaga si¢ odpowiedniego akcento-
wania zasady ,,prymatu taski”*® zaréwno w indywidualnym zyciu duchowym, jak
i w catym duszpasterstwie.

4. PODSUMOWANIE

Jesli przedstawiamy zbawienie jako owoc wysitku, nagrode za dobre uczyn-
ki (program lojalnosciowy), to tym samym sugerujemy ludziom, ze (zwlaszcza je-
$li zostali wychowani na uczciwych) Bog nie jest im specjalnie potrzebny. Nie pro-
wadzimy ich do odkrycia i przyjecia przemieniajacej laski, a potem czujemy si¢
zobligowani tak zredukowa¢ wezwania moralne, zeby byly wykonalne bez pomocy
taski. Im nizej ustawiamy poprzeczke, tym tatwiej cztowiekowi oszukiwacé sig, ze
osiggnal doskonatos¢ (albo przynajmniej poziom ,,wystarczajacy”) i nie potrzebuje
zbawienia. Moze si¢ nawet okazac, ze ta miara czlowieczenstwa, ktora wyznaczyt
Chrystus, przestanie nas obchodzi¢”’. Jesli powyzsze intuicje i rozwazani sg shuszne,
to probujac wyakcentowac i podkresli¢ moralnos¢, w efekcie ostabiamy ja, a odbu-
dowa musi si¢ zacza¢ od tego, ze ,,Prawo wlasciwie ustawimy” (por. Rz 3, 31).
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CATHOLIC ETHICS FOR UNBELIEVERS

Summary

The article describes the phenomenon of emphasizing (above all) moral issues and at the same
time ignoring the kerygma in pastoral work. In the introduction the article analyzes various possible
reasons for this attitude. The article also presents the most important implications of this phenomenon.
In the author’s opinion two of them are most important: treating Christianity as the religion in which
man redeems himself, which is always associated with pharisaic religiosity, and ceaseless attempts
to create Catholic ethics for atheists — the reduction of Christian morality to tiny bits measured accord-
ing to the abilities of man who is not supported by God’s grace. Ipso facto we deprive Christianity of
its most valuable part.
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SPRAWOZDANIE Z MIEDZYNARODOWEJ
KONFERENCJI NAUKOWEJ: MEDIA-BIZNES-KULTURA,
INSTYTUT FILOZOFIIL, SOCJOLOGII I DZIENNIKARSTWA
UNIWERSYTETU GDANSKIEGO
12-13 pazdziernika 2017 r.

Instytut Filozofii, Socjologii i Dziennikarstwa Uniwersytetu Gdanskiego byt organizatorem
Miegdzynarodowej Konferencji Naukowej Media — Biznes — Kultura. Pomorze 2017, ktora odbyla si¢
w dniach 12—13 pazdziernika 2017 r. w Europejskim Centrum Solidarnosci w Gdansku oraz w gma-
chu Wydziatu Nauk Spotecznych Uniwersytetu Gdanskiego. Obszar tematyczny spotkania, odnoszacy
si¢ do zagadnien komunikacji medialnej w perspektywie relacji mediow, biznesu i kultury, zgroma-
dzit liczne grono prasoznawcow, socjologdw, psychologéw, jezykoznawcow, historykow i eksper-
tow z zakresu komunikacji spotecznej. Ogoétem w pazdziernikowej konferencji wzigto udziat bli-
sko 100 prelegentow. Do wspodtorganizatorow spotkania naukowego nalezeli: Europejskie Centrum
Solidarno$ci oraz Zespot Etyki Stowa przy Radzie Jezyka Polskiego Polskiej Akademii Nauk. Stowo
powitania skierowata do przybytych na konferencj¢ gosci Alina Kietrys, redaktor Studia Radiowe-
go Radio MORS. Otwarcia za$ sesji dokonali w imieniu rektora Uniwersytetu Gdanskiego: dziekan
Wydziatu Nauk Spotecznych prof. UG dr hab. Tadeusz Dmochowski, prodziekan ds. nauki prof. UG
dr hab. Matgorzata Lipowska oraz zastgpca dyrektora Wydzialu Mysli Spotecznej Europejskie-
go Centrum Solidarnosci dr Jacek Koltan. Patronat honorowy nad konferencja objeli rektor Uniwer-
sytetu Gdanskiego prof. UG dr hab. Jerzy Gwizdata, Polskie Towarzystwo Komunikacji Spotecznej,
marszatek Wojewodztwa Pomorskiego Mieczystaw Struzik, prezydent Miasta Gdansk Pawet Adamo-
wicz oraz portal internetowy Gdynia — moje miasto.

Pierwszy referat panelu gtownego, zatytutowany Etycznosé¢ komunikacji a jakosé kultury, za-
prezentowata prof. dr hab. Jadwiga Puzynina. Polska jezykoznawczyni i badaczka literatury zwro-
cila uwage na znaczenie humanizmu we wspotczesnej kulturze. W tym kontekscie prof. Puzynina
do$¢ szeroko omowita zjawisko kultury konsumeryzmu i oddalania si¢ cztowieka od norm moral-
nosci, ktore, jej zdaniem, stanowig istotny kontekst wspolczesnego zycia. Promowane przez me-
dia zachowania spoleczne, uznajace za podstawowy wyznacznik zycia wielko§¢ zgromadzonych
srodkow materialnych, powinny sktoni¢ do pytania o sposob obrony duchowosci wspotczesne-
go czlowieka i o rozumienie godnosci czlowieczenstwa jako takiego. Prelegentka odwotala si¢
do zapiséw Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka z 10 grudnia 1948 r. oraz do Karty pod-
stawowej Unii Europejskiej z 7 grudnia 2000 r. Profesor Puzynina zwrocita uwage na ksigzke
prof. Andrzeja Bliklego Doktryna jakosci, ktéra w jej ocenie, prezentuje strategie dobrze prospe-
rujacego przedsigbiorstwa, z uwzglednieniem fundamentalnego zagadnienia etyki biznesu. Pol-
ska uczona podkreslita w kontek$cie monografii prof. Bliklego doniosto$¢ nastepujacych zagadnien:
podstawowych paradygmatow zarzadzania kompleksowa jakoscia TQM, komunikacji interperso-
nalnej, zarzadzania procesowego. Prelegentka przyblizyta réwniez uczestnikom konferencji prace
Ogolnopolskiego Kongresu Obywatelskiego oraz jej inicjatora i organizatora dr Jana Szomburga,
prezesa Instytutu Badan nad Gospodarka Rynkowa.
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Profesor dr hab. Iwona Hofman w swojej prezentacji Etyczny wymiar dziennikarstwa powazne-
go podjeta naukowa refleksje nad niektérymi zagadnieniami deontologii dziennikarskiej. Prezes Pol-
skiego Towarzystwa Komunikacji Spolecznej zwrdcita uwage na doniostos¢ jednej z wypowiedzi dtu-
goletniego redaktora ,,Tygodnika Powszechnego”, ks. Adama Bonieckiego, odnoszacej si¢ do moralne;j
odpowiedzialnosci za stowo'. Dziekan Wydziatu Politologii UMCS w Lublinie wskazata z jednej strony
zjawisko dysfunkcjonalnosci lekcewazonych przez dziennikarzy kodeksow etyki, a z drugiej osobiste
przekonanie, ze etyka nie moze podlega¢ zapisom prawnym. W opinii Pani Dziekan, deontologia dzien-
nikarska sytuuje si¢ gdzies migdzy prawem a przyzwoitoscia. Przypomniata posta¢ Jerzego Giedroycia,
ktoéry byt wydawca w latach 1947-2000 paryskiego miesigcznika ,,Kultura”. Zdaniem prezeski PTKS,
Geidroy¢, polski publicysta i dzialacz emigracyjny, reprezentuje dziennikarstwo powazne. Charaktery-
zuje si¢ ono wysokimi standardami pracy dziennikarza opartymi na poszanowaniu prawa mediow i ko-
deksow etyki dziennikarskiej. Ten rodzaj dziennikarstwa odnosi si¢ do zagadnien istotnych dla odbior-
cy w perspektywie globalnej lub lokalnej, jest wiarygodny sita autorytetu autora, ktéory w stosowny
sposob traktuje swojego interlokutora. Pani Profesor zauwazyta, ze wysokie etyczne standardy dzien-
nikarskie, nawet jezeli nie przyczyniaja si¢ do poprawy sytuacji w zachowywaniu norm deontolo-
gicznych przez $rodowiska dziennikarskie, to przynajmniej moga przeciwdziata¢ ,,roOwnaniu w dot”
— upadkowi profesji dziennikarskiej w jej etycznej perspektywie. Prelegentka nie pomingta w referacie
oceny aktualnej kondycji etycznej dziennikarza i mediéw, dokonanej przez autorytetow $wiata dzien-
nikarskiego, takich jak: Jan Pleszczynski, Ewa Milewicz, Magdalena Sroda, Adam Szostkiewicz, Jacek
Zakowski, Jacek Karnowski, Paolo Mancini. Polskim mediom i dziennikarstwu potrzebne sg wysokie
standardy etyczne, nawet jesli bylejakos$¢ stanowi nieustajgce ich zagrozenie. Profesor Hofman przy-
pomniata rowniez uczestnikom konferencji podstawowe zasady deontologii dziennikarskiej i zwrdci-
ta uwage na doniostos¢ wiarygodnego dziennikarstwa.

Referat prof. dr hab. Teresy Sasinskiej-Klas zatytutowany Manipulacja medialna w erze postpo-
lityki. Doswiadczenia polskie, odnidst si¢ do zagadnien postpolityki i manipulacji medialnej. Pracownik
naukowy Uniwersytetu Jagiellonskiego zauwazyla, ze zagadnienie postprawdy nalezy taczy¢ z zagad-
nieniem propagandy, zwazywszy, ze termin ,,postprawda” odwotuje si¢ zasadniczo do emocji i oso-
bistych przekonan, a nie do faktow. Zdaniem Pani Profesor wspotczesna polityka — postpolityka,
objawia gre pozorow, w ktorej kluczowa role odgrywaja specjalisci z zakresu public relations oraz mar-
ketingu politycznego. Jest ona powiagzana z postprawda, bedaca choroba demokracji. Postpolityka jest
zerwaniem z dotychczasowymi zasadami i standardami etycznymi. Stowa nabieraja innego znacze-
nia od sensu pierwotnego. W epoce postprawdy traci na znaczeniu prawda, a wazniejsze staja si¢
niedopowiedzenia i dezinformacja, co prowadzi do stosowania réznych dziatan manipulacyjnych,
w ktorych wazna role odgrywaja media. Prelegentka wyjasnita obszernie w tym kontekscie m.in. pro-
cesy selekcji informacji, kreacje faktow postpolitycznych, niesprawdzone przecieki, spiralg milczenia,
ingracjacje, procesy manipulacji w mediach spotecznosciowych oraz zjawisko paralelizmu politycz-
nego. W opinii prof. Sasinskiej-Klas, zadaniem medioznawcow jest zdekodowaé procesy postpoli-
tyki i postprawdy, a nastgpnie zakomunikowaé to spoleczenstwu. Ukazata na wybranych przykta-
dach zastosowanie ww. technik w dyskursie medialnym, m.in. na temat przyjmowania przez Polske
uchodzcow.

Referat ks. prof. UPJPII dr hab. Michata Drozdza Medialny swiat postprawdy w swietle etycznosci
miat zasadniczo charakter postulatywny. Ksiadz Profesor zauwazyl, ze etyka nie jest egzekutywa

'W debacie Migdzy wolnoscig a odpowiedzialnosciq za stowo w Sali koncertowej Polskiej Filharmonii Bat-
tyckiej na Otowiance 14 listopada 2004 r. ks. redaktor Adam Boniecki powiedzial m.in.: ,,Bardziej subtelng sfera
odpowiedzialnosci za stowo jest odpowiedzialno$¢ moralna. Odpowiedzialno$¢ moralna, ktorg probuja ujmowac
kodeksy etyki zawodowej dziennikarzy, dwa mamy takie kodeksy w Polsce, odpowiedzialno$¢ mniej uchwytna.
Odpowiedzialno$¢ za stowo niewypowiedziane, bo zabrakto mestwa, bo napisanie tego oznaczatoby ryzyko, bo nie
bytoby poprawne politycznie. Odpowiedzialno$¢ za stowo wypowiedziane niefortunnie, bez roztropnosci. Odpo-
wiedzialno$¢ za stowo puszczone bezkarnie wtedy, kiedy nalezato reagowac. Odpowiedzialnos¢ za stowo padajace
z ust, wychodzace spod pidra kogos, kto ma autorytet, relatywizujace wartosci, siejace zamet. Cnota madroscei cza-
sem nakazuje milczeé, zamiast wyglasza¢ twierdzenia, pytac”. http://www.areopag.pl/art.php?rok=2004&nr=06
[dostep: 14.10.2017]
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zewnetrzna i nie nalezy jej pojmowac w kategoriach jurydycznych. Na etyke mediow nalezy spogladaé
jako na swoiste narzedzie przyczyniajace si¢ do tego, aby prawda byta warto$ciag mediéw i dzienni-
karskich powinnosci. Prelegent uczynil zagadnienie prawdy zagadnieniem centralnym swojego wy-
stapienia. Pracownik naukowy Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta I w Krakowie zaprosit uczest-
nikow sesji do spojrzenia na prawde jako na warto$¢ poznawcza. Zwrocit rowniez uwage na to, ze
definicja postprawdy nie odwotuje si¢ do wartosci. Media z kolei wyrazaja $wiat warto$ci i antywartosci,
a etyka dziennikarska pomaga urzeczywistnia¢ §wiat warto§ci. Tym samym istnieje podstawowa roz-
nica mi¢dzy ww. kategoriami. Ksigdz prof. Drozdz w kontekscie problemu wiarygodnosci informa-
cji podkreslit dyferencje migdzy obiektywnoscia informacji i subiektywnos$cia opinii, ktora czasa-
mi moze przeradzac si¢ w stronniczo$¢. Dyrektor Instytutu Dziennikarstwa i Komunikacji Spotecznej
UPJPII w Krakowie zauwazyl, ze istnieje dzi$ problem przelozenia na praktyke standardow dzien-
nikarskich zapisanych w kodeksach i regulacjach. Prelegent przypomniat réwniez uczestnikom kon-
ferencji tre§¢ dwoch waznych dokumentéw odnoszacych si¢ do zagadnienia etyczno$ci mediow:
Rezolucji 1003. Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy z 1993 r. oraz dokumentu wydane-
g0 przez Papieska Rade ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu Etvka w srodkach spolecznego prze-
kazu z 2000 r. Byt to jednocze$nie przyczynek do wyrazenia przez Ksigdza Profesora refleksji nad
problemem etycznej odpowiedzialnosci medidow wobec spoteczenstwa, oderwania kompetencji komu-
nikacyjnych od etyki stowa, prawa do prawdy jako podstawowego prawa cztowieka, a takze proble-
mu kompetencji odbiorcow dotyczacej odrozniania prawdy od nieprawdy.

Profesor dr hab. Wtodzimierz Gogotek zaprezentowat nastepujacy temat: Potencjat informacyj-
ny rafinacji Big Data. Biznes i media. Pracownik naukowy Uniwersytetu Warszawskiego zapoznat
uczestnikow konferencji: ze sposobem analizy duzych baz danych, sposobem uzywania Big Daty, pro-
cesem rafinacji informacji sieciowych, technologia OCR — stuzaca do optycznego rozpoznawania zna-
kow oraz technologia ACR — pozwalajaca rozpoznawac teksty w postaci audio.

W referacie prof. dr hab. Jacka Sobczaka (Uniwersytet SWPS w Warszawie) i dr Ksenii Ka-
kareko (Uniwersytet Warszawski) Prawo autorskie a dozwolony uzytek. Zasady etyki w dzialalno-
Sci gospodarczej obecne byly m.in. nastgpujace zagadnienia medioznawcze: proba uzytkowania wia-
snosci bez naruszania prawa autorskiego, fenomen wspoltczesnych stron internetowych nie objetych
prawem autorskim, kwestie nielegalnego zrodta a prawa autorskie, ustugi hostingowe, problem inter-
pretacji obrony praw wydawcy.

Po zakonczeniu obrad plenarnych uczestnicy konferencji mieli mozliwo$¢ uczestniczy¢é w dwoch
panelach dyskusyjnych z udziatem ekspertow, praktykéw i dziennikarzy. Pierwszy z nich zatytuto-
wany byl Etyka i standardy odpowiedzialnego prowadzenia biznesu. Migdzynarodowe wytyczne,
krajowe praktyki. Wzigli w nim udzial Ewa Baldyga (Martis Consulting), Jacquelline Kacprzak (Mi-
nisterstwo Rozwoju), Robert Krool (Fundacja LifeSkills), dr hab. Malgorzata Lisowska-Magdziarz
(Uniwersytet Jagiellonski), Ewa Sowinska (Krajowa Rada Bieglych Rewidentow), dr Robert Sroka
(Ernst&Young), dr Tomasz Szymczak (Gdanska Fundacja Przedsigbiorczosci). W drugim z kolei pa-
nelu Spokojnie, to tylko... media. Kryzys komunikacyjny w organizacjach gtos zabrali: Mikotaj Chrzan
(,,Gazeta Wyborcza” Trojmiasto), prof. UKSW dr hab. Monika Przybysz (Uniwersytet Kardynatla
Stefana Wyszynskiego), Magdalena Skorupka-Kaczmarek (Urzad Miasta Gdansk), Maciej Goniszew-
ski (Radio Uniwersytetu Gdanskiego MORS), Martyna Wegrzyn (Danone), Waldemar Zbytek (Cen-
trum Prawa Bankowego i Informacji, Warszawski Instytut Bankowosci).

Zakonczenie pierwszego dnia konferencji oraz drugi dzien konferencji stanowity obrady w sek-
cjach. Prelegenci obradowali w nastepujacych grupach: ,Media a rynek”, ,,Media a polityka”, ,,Obcy
w polskich mediach. Miedzy etyka a wykluczeniem”, ,,Etyka stowa w zyciu publicznym”, ,,Media w kul-
turze i zyciu spotecznym”. Oto przyklady niektorych z tematow prezentacji: dr Olga Biatek-Szwed
(Katolicki Uniwersytet Lubelski) — Kobiety w polskiej polityce a sposob ich postrzegania przez media,
dr Marta Cichy (Uniwersytet Warminsko-Mazurski) — Informacyjne polityczne w serwisach informa-
cyjnych w Polskim Radiu 24 i w radiu TOK FM, dr Katarzyna Maciejewska-Mieszkowska (Uniwersytet
Warminsko-Mazurski) — Miedzy misyjnoscig a oglgdalnoscig, dr hab. Anita Frankowiak (Uniwersytet
Warminsko-Mazurski) — Strategiczna funkcja mediow w ksztattowaniu opinii spotecznej na przyktadzie
polskich tygodnikow opinii, dr Karolina Brylska (Uniwersytet Warszawski) — Reforma OFE w ocenie
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ekspertow, politykow i urzednikow — ekspozycja stanowisk pro et contra w polskim dyskursie praso-
wym, dr Kamila Kaminska-Chetminiak (Uniwersytet Warszawski) — Stefana Kisielewskiego rozbrat
z,, Tygodnikiem Powszechnym”, dr Katarzyna Drag (Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie)
— Dyskusja o profesjonalizmie dziennikarskim. Reminiscencje z konica XIX stulecia, dr Tadeusz Sznaj-
derski (Uniwersytet Gdanski) — Jean Buadrillarda charakterystyka spoleczenstwa i kultury, dr Domi-
nik Chomik (Uniwersytet Gdanski) — Odbiorca a antyklerykalizm medialny. Przypadek portalu Fakt24.pl,
dr Anna Lusinska (Uniwersytet Gdanski) — Rola mediow w procesie ksztattowania postaw widow-
ni wobec obrazow przemocy na przyktadzie wybranych seriali emitowanych na kanale HBO,
dr Karolina Aszyk (Uniwersytet Gdanski) — Niezmiennos¢ struktur utworow Harry'ego Collahana —
schematyzm czy kreatywnosé¢, dr hab. Tomasz Gackowski (Uniwersytet Warszawski) — Czy widzie¢
znaczy rozumie¢? Memy krymskie w oczach dwoch pokolen, dr hab. Agata Brajerska-Mazur (Uniwer-
sytet Marii Curie-Sktodowskiej) — Lojalnos¢ w pracy tlumacza, dr Magdalena Wojcik-Jurkiewicz
(Uniwersytet Ekonomiczny w Katowicach) — Imperatyw spolecznej odpowiedzialnosci w mediach.
Konferencj¢ zamkneto podsumowanie dokonane przez prof. UG dr hab. Ann¢ Rytko-Kurpiewska
oraz prof. dr hab. Iwon¢ Hofman, w ktorym podkreslono wysoka warto§¢ merytoryczng referatow i dys-
kusji, klimat wzajemnej zyczliwosci oraz dalsze perspektywy wspotpracy polskich osrodkow medio-
znawczych. Nastgpna konferencja z cyklu Media — Biznes — Kultura zostala zaplanowana na 2019 r.

ks. Rafat Lesniczak

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

SPRAWOZDANIE Z KONFERENCJI NAUKOWEJ
ORGANIZOWANEJ Z OKAZJI 25-LECIA
ISTNIENIA STUDIOW DZIENNIKARSKICH
NA WYDZIALE TEOLOGICZNYM UKSW
25 pazdziernika 2017 r.

Instytut Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie (IEMiD) byt organizatorem specjalnej konferencji naukowej z okazji 25-le-
cia studiow dziennikarskich na Wydziale Teologicznym, ktora odbyla si¢ 25 pazdziernika 2017 r.
w auli Jana Pawta II kampusu UKSW przy ul. Dewajtis 5. Glowne tematy konferencji obejmowaly teo-
logi¢ $rodkow spotecznego przekazu w naukach o mediach oraz tozsamos¢ studiow medioznawczych
na Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie.

Konferencje poprzedzita, 24 pazdziernika 2017 r. na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego, uroczystos$¢ wreczenia doktoratu honoris causa w zakresie teologii sSrodkow spotecznego prze-
kazu o. Federico Lombardiemu, dtugoletniemu dyrektorowi Biura Prasowego Stolicy Apostolskiej,
za wiarygodne zaangazowanie w komunikacji spotecznej trzech papiezy i Kosciola. Nastgpca legen-
darnego rzecznika papieza Jana Pawla II, Joaquina Navarro-Vallsa, kierowat Watykanskim Radiem
i O$rodkiem Telewizyjnym. Ojciec Lombardi pelni aktualnie obowiazki prezesa zarzadu Funda-
cji Watykanskiej Joseph Ratzinger — Benedykt XVI, ktora wspiera badania nad mysla tego wybitne-
go niemieckiego teologa. Oprocz warszawskiej uczelni wloski Jezuita otrzymat juz trzy akademickie
tytuty honorowe: Uniwersytetow w Toronto, w Salamance i Papieskiego Uniwersytetu Salezjanskie-
go w Rzymie. Laudacj¢ z okazji nadania mu honorowego wyroéznienia jezuicie wygtosit prof. dr hab.
Jerzy Oledzki. Dyrektor Instytutu Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa wskazal przyktady medial-
nego poshugiwania Kosciotowi przez o. Federica Lombardiego, jego osobista wiedzg, kompetencje
i osiagniecia w zakresie zarzadzania komunikacja centralnych instytucji Kosciota i trzech papiezy,
ktore uzasadniaja przyznane wyrdznienie. Ponadto prof. Oledzki zauwazyl, Ze o. Lombardi wykazuje
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glebokie poszanowanie kultury dialogu, pokoju, szacunku dla wszystkich ludzi, przy niezwyklej indy-
widualnej skromnosci. Szczegdtowa analiz¢ dziatalno$ci o. Lombardiego przedstawili w rzetelnie udo-
kumentowanych recenzjach prof. dr hab. Janusz Adamowski z Uniwersytetu Warszawskiego oraz prof.
dr hab. Karol Klauza z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Recenzenci wykazali, ze wielolet-
ni rzecznik papiezy spetnia wszystkie kryteria wymagane do nadania mu tytutu doktora honoris
causa UKSW w Warszawie.

Obszar tematyczny konferencji naukowej, odnoszacy si¢ do wzajemnych powiazan wybranych
zagadnien nauk teologicznych i nauk o mediach, zgromadzit liczne grono medioznawcow, socjolo-
gow, politologdw, teologdw i ekspertdw, podejmujacych badania naukowe z obszaru nauk o mediach
i komunikacji spotecznej. Ogétem w pazdziernikowym spotkaniu naukowym wzieto udzial blisko
30 prelegentéw. Program konferencji obejmowal dwa panele glowne. Pierwsza sesja zatytutowa-
na Teologia Srodkow spolecznego przekazu w naukach o mediach rozpoczeta si¢ otwarciem
konferencji, ktorej dokonali dziekan Wydziatu Teologicznego UKSW ks. prof. dr hab. Piotr Tomasik
oraz dyrektor Instytutu Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa prof. dr hab. Jerzy Oledzki. Nast¢pnie
wygtoszono siedem referatow.

Pierwszy referat panelu glownego, zatytutowany Podstawowe wartosci w komunikowaniu
(Valori centrali nella comunicazione), zaprezentowat dr h.c. mult. Federico Lombardi SJ. Jezuita
zwrocit uwage na szczegdlne znaczenie podstawowych wartosci etycznych w komunikowaniu. Ojciec
Lombardi podzielit si¢ swoimi do§wiadczeniami dziennikarskimi, ktore zwiazane byty z nieprzerwa-
ng pracg w mediach od 1973 r. oraz wskazat przyczyny, ktére powinny motywowac¢ mtodziez akade-
micka w zaangazowanie w procesy komunikowania. Jezuita podkreslit i omowit szanse oraz zagro-
Zenia zwigzane z procesem komunikacji (kultura spotkania — kultura konfrontacji, komunikowanie
dla prawdy, dobra i pigkna — wykorzystywanie komunikowania dla szerzenia antywartosci). Zdaniem
0. Lombardiego horyzont etyczny komunikowania ma pierwszenstwo przed rozwojem nowych tech-
nologii, stad szczeg6lnie cennym jest umiejscowienie Instytutu Edukacji Medialnej i Dziennikar-
stwa na Wydziale Teologicznym.

Ksigdz prof. WSIiZ dr hab. Andrzej Adamski w swojej prezentacji Poczgtki, ewolucja i rozwdj
badan naukowych oraz ksztalcenia dziennikarskiego na Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie
(1992-2017) zaprezentowat m.in. misjg, histori¢ powstania IEMiD, sylwetke ks. prof. Antoniego Lew-
ka — zalozyciela Instytutu, specyfik¢ studiow, baze dydaktyczna, czasopisma naukowe wydawane
przez Instytut. Przypomniat, ze ks. prof. Lewek uznal, ze potaczenie przedmiotéw z obszaru teolo-
gii wraz z profesjonalnym dziennikarstwem bedzie odpowiedzia na potrzeby wspotczesnego cztowie-
ka. Ksiadz prof. Adamski zacytowal rowniez ostatni wywiad, jakiego udzielit przed $miercig zatozyciel
Instytutu. Ksiadz Lewek powiedzial wtedy, ze gléwnym motywem podjecia dziatan zmierzajacych
do wzbogacenia programu nauczania w IEMiD byto wyjscie naprzeciw oczekiwaniom i potrzebom
studentow — swieccy teologowie mieli ogromne trudnosci ze znalezieniem pracy. Od 2013 r. Instytut
sktada si¢ z pieciu katedr, od tegoz roku Wydziat Teologiczny UKSW otrzymat uprawnienia do pro-
wadzenia studidw Il stopnia o profilu ogdlnoakademickim na kierunku dziennikarstwo i komuni-
kacja spoteczna. Referat prof. dr hab. Janusza Adamowskiego Nauczanie dziennikarstwa w Polsce
w kontekscie teologii odnidst si¢ do zagadnien historii dziennikarstwa w Polsce. Otwartos$¢ profesji nie
powinna oznaczac, zdaniem Dziekana Wydziatu Dziennikarstwa, Informacji i Bibliologii Uniwersyte-
tu Warszawskiego, rezygnacji z poziomu ksztatcenia. Profesor Adamowski podjal temat obnizania si¢
jakosci szkot dziennikarskich po 1989 r. oraz wymagan, ktoére powinny by¢ stawiane osrodkom aka-
demickim przygotowujacych przysztych adeptow do pracy w mediach. Jego zdaniem, teologia moze
pomoc w ksztattowaniu zasad etycznych i charakteru dziennikarza. Profesor dr hab. Iwona Hofman
w referacie zatytutowanym Teologia srodkow spotecznego przekazu a paradygmat nauk o mediach
zwrocita uwage na potrzebe spogladania na media jako na podmioty no$nikéw wartosci w kontekscie
teologii. Zdaniem Dziekana Wydziatu Politologii UMCS w Lublinie, w teologii mediéw nalezatoby
eksponowa¢ moralny i etyczny charakter mediow. Profesor dr hab. Teresa Sasinska-Klas z Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego zaprezentowata referat Wyzwania teoretyczne w naukach o mediach: casus
teologii Srodkow spotecznego przekazu, ktorym zwrécita uwage na nowa dyscypling — nauki o me-
diach. Ma ona juz swoj zakres, jezyk i metodg, czyli spetnia warunki konieczne nowej dyscypliny
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wiedzy. Zdaniem prof. Sasinskiej-Klas, zwazywszy, ze instrumentarium nauk o mediach ulega rozbu-
dowie, istnieje mozliwo$¢ w przysztosci pojawienia si¢ subdyscypliny teologii mediow i komunikacji.
Profesor odwotata si¢ przy tym do badan nad interdyscyplinarnym charakterem teologii mediow pro-
wadzonych przez ks. prof. Andrzeja Adamskiego i prof. Grzegorza Lecickiego, zaprezentowanych
na tamach ,,Studiow Medioznawczych™. W opinii prof. Sasifiskiej-Klas interdyscyplinarny cha-
rakter badan nad mediami moze poglebi¢ analiz¢ fenomenu komunikacji migdzyludzkiej. Ponadto,
zdaniem Pani Profesor, w konteks$cie dynamicznego rozwoju mediow cyfrowych, wymaga reflek-
sji proces mediatyzacji religii. Profesor dr hab. Karol Klauza z Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego przedstawit referat: Orientamenti Stolicy Apostolskiej z 1986 r. wcigz aktualny fundament
medioznawczy, w ktorym przypomniat o trosce Kosciota Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go o formacje¢ przysztych kaptanow odnoszaca si¢ do srodkow komunikowania spotecznego. Wskazat
tez osiggnigcia naukowe Kkatolickich o$rodkow akademickich zwigzanych z dziennikarstwem
oraz koscielnych instytucji korzystajacych z tychze osiagnig¢¢ (m.in. Katolicka Agencja Informacyjna).
Ksiadz prof. dr hab. Michat Drozdz z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w referacie Teologiczne
inspiracje w etyce mediow — 50 lat troski Kosciota o etycznos¢ mediow wskazal merytoryczne inspi-
racje etyki mediow. Zwrdcil uwage na wieloaspektowa troske Kosciota katolickiego o media (m.in.
troske o nowsg kultur¢ medialng, troske o etyczno$¢ mediow, troske o dialog w mediach, troske o wy-
chowanie i edukacj¢ medialna, troske o duchowos¢ czlowieka w $wiecie mediow, troske o ludzi su-
mienia w mediach, troske o formacj¢ sumienia).

Druga sesja, zatytutowana Tozsamosc¢ studiow medioznawczych na Wydziale Teologicznym.
stanowita prezentacj¢ profilu poszczegdlnych katedr dziatajacych w ramach IEMiD: Katedra Teolo-
gii Srodkéw Spotecznego Przekazu; Katedra Edukacji Medialnej i Jezyka Mediow; Katedra Teorii,
Aksjologii i Prawa Mediow; Katedra Public Relations i Komunikacji Marketingowej; Katedra Inter-
netu i Komunikacji Cyfrowe;.

Konferencj¢ naukowa zakonczyta dyskusja panelowa Czy istniejq aksjomaty teologii srod-
kow spolecznego przekazu w naukach o mediach?, ktéra poprowadzili: prof. dr hab. Marek Jabtonowski
(Centralna Komisja do Spraw Stopni i Tytulow), prof. dr hab. Tomasz Goban-Klas (Wyzsza Szko-
ta Informatyki i Zarzadzania z siedzibg w Rzeszowie) oraz prof. dr hab. Jerzy Oledzki. Prelegenci
uznali, ze jest jeszcze zbyt wezesnie, by w pelni odpowiedzie¢ na wyzej postawione pytanie, po-
niewaz paradygmat nauk o mediach dynamicznie rozwija si¢ i zmienia. Potrzeba zatem czasu, by
doprecyzowa¢ wiasciwie miejsce teologii srodkdéw spotecznego przekazu posrod dziedzin i dyscyplin
naukowych. Konferencj¢ zamkngto podsumowanie dokonane przez prof. Jerzego Oledzkiego, ktory
wyrazil wdzigczno$¢ prelegentom i uczestnikom konferencji za udzial w uroczystosciach jubileu-
szowych Instytutu Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa UKSW w Warszawie.

ks. Rafal Lesniczak

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

2 Chodzi o nastgpujace artykuty naukowe: A. Adamski, G. Lecicki, Teologia i nauki o mediach: interdyscypli-
narnos¢ jako plaszczyzna wspalnej refleksji naukowej o srodkach spolecznego przekazu, ,,Studia Medioznawcze”,
nr 1 (64) 2016, s. 11-19; A. Adamski, G. Lecicki, Teologia mediow i komunikacji — na styku nauk o mediach
oraz nauk teologicznych, Studia Medioznawcze, nr 2 (65) 2016, s. 11-20.
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2016

31 VIII — Ojcem duchownym Seminarium zostaje ks. mgr lic. Piotr Mieloszynski,
a prefektem ks. mgr lic. Marcin Jarzenkowski.

5 IX — Zjazd alumnéw I roku.
6-20 IX — Okres propedeutyczny alumnow I roku.
20 IX — Powakacyjny zjazd alumnoéw pozostatych rocznikow.

20-25 IX — Rekolekcje na rozpoczecie nowego roku akademickiego. Poprowadzit
je ks. dr Krzysztof Wons SDS, dyrektor Centrum Formacji Duchowej w Krakowie.

25 IX — Obtoczyny alumnéw III roku w parafii Milosierdzia Bozego w Lodzi. Uro-
czystej Mszy $§wigtej przewodniczyt biskup Adam Lepa.

26 IX — Rozpoczecie wyktadow I semestru roku akademickiego 2016/2017.

30 IX — W 75. rocznicg uwigzienia przez niemieckich okupantéw kaptanoéw diece-
zji Y6dzkiej, czestochowskiej, wloctawskiej i archidiecezji poznanskiej oraz wspol-
not zakonnych w obozie koncentracyjnym w Konstantynowie tLodzkim przed
wywiezieniem ich do Konzentrationslager Dachau, odbyla si¢ w Seminarium
konferencja naukowa Niezfomni — wierni Bogu i Ojczyznie jako czg$¢ piatej stacji
Archidiecezjalnych Obchodow 1050. Rocznicy Chrztu Polski. Konferencji towarzy-
szylo otwarcie wystawy Nieztomni. Wierni Bogu i Ojczyznie, objetej Honorowym
Patronatem Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej, Andrzeja Dudy.

1 X — Uroczystos$¢ $w. Teresy od Dzieciatka Jezus, Patronki Seminarium.

1 X — Wspdlnota seminaryjna wzi¢ta udziat w Archidiecezjalnym Dniu Modlitw
o Uswigcenie Kaptanow, potaczonym z obchodami 1050. Rocznicy Chrztu Polski.
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Piata stacja obchodow odbyta si¢ w Konstantynowie £6dzkim pod hastem Martyro-
logia narodu polskiego.

1 X — Wspolnota seminaryjna wzicta udzial we Mszy swigtej w kosciele $w. Fau-
styny, Patronki Miasta L.odzi oraz w procesji ul. Piotrkowska do archikatedry.

9 X — Delegacja Seminarium wzi¢la udziat w Mszy §wigtej w kosciele $w. Antonie-
go w Tomaszowie Mazowieckim w 5. rocznicg $mierci ks. infutata Stanistawa Grada.

10 X — Uroczysta inauguracja roku akademickiego 2016/2017 todzkich uczel-
ni teologicznych. Wyktad inauguracyjny w auli WSD na temat Wiara chrzescijan-
ska jako fundament Zycia spotecznego w ujeciu Benedykta XVIi Franciszka wyglosit
ks. dr hab. Marek Stepniak.

15 X — W gmachu Seminarium odbyta si¢ X Ogolnopolska Konferencja Dzienni-
karz — miedzy prawdg a klamstwem, zorganizowana przez Oddzial Lodzki Kato-
lickiego Stowarzyszenia Dziennikarzy. Temat konferencji: Kosciot — Narod — Pan-
stwo 966-2016. Dzieje wiernosci.

17 X — Udziat w t6dzkich obchodach Dnia Walki z Ubdstwem.

18-25 X — Delegacja Seminarium pielgrzymowala do Rzymu w ramach Dzi¢kczyn-
nej Pielgrzymki Narodowej w 1050. Rocznice Chrztu Polski.

26-27 X — W gmachu Seminarium odbyta si¢ X Ogolnopolska Konferencja Kul-
tura i turystyka — sacrum i profanum. WSD byto wspolorganizatorem wydarzenia,
wraz z Regionalng Organizacjg Turystyczng Wojewddztwa Lodzkiego oraz Instytu-
tem Geografii Miast i Turyzmu Uniwersytetu £.odzkiego, .

3 XI — Udzial w marszu upamig¢tniajagcym dzieci pomordowane w czasie 11 wojny
$wiatowej w nazistowskim obozie koncentracyjnym w Lodzi przy ul. Przemystowe;j.

5 XI — XII spotkanie cztlonkow Towarzystwa Przyjaciol Wyzszego Seminarium
Duchownego w t.odzi.

12-13 XI — Miesigczne skupienie alumnow. Poprowadzit je ks. prat. Jozef Niznik,
asystent diecezjalny Akcji Katolickiej w Archidiecezji Przemyskie;j.

13 XI — Uroczystos$¢ sw. Stanistawa Kostki, patrona WSD w Lodzi. W uroczysto-
sciach wzigta udziat wspdlnota Wyzszego Seminarium Duchownego Braci Mniej-
szych Konwentualnych w Lodzi-Lagiewnikach.

19 XI — W Seminarium odbyta si¢ cze$¢ obchodéw Dnia Jednosci Liturgicznej Stuzby
Otltarza.

20 XI — Wspdlnota Seminarium wzieta udziat w uroczystym zakonczeniu Nadzwy-
czajnego Jubileuszowego Roku Mitosierdzia w archikatedrze todzkie;.
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21 XI — W parafiach archidiecezji rozpoczeta si¢ Sztafeta Modlitw o Powota-
nia w Archidiecezji L.odzkiej. W ramach sztafety w kazdej parafii odbeda sie spo-
tkania modlitewne z udzialem przedstawicieli Seminarium. Inicjatywa zakonczy si¢
1 grudnia 2017.

27 XI — Postuge w Seminarium konczy ks. Jacek Kubis, ojciec duchowny w latach
2004-2016.

7-8 XII — Miesieczne skupienie ogdlne alumnow. Przewodniczyl mu Marcin
Gajda, ojciec rodziny, lekarz, magister nauk o rodzinie, terapeuta chrzescijanski,
autor piesni religijnych.

8 XII — Arcybiskup metropolita Marek Jedraszewski arcybiskupem metropolitg
krakowskim.

8 XII — Obrzed wilaczenia alumnéw V roku do grona kandydatow do swiecen dia-
konatu i prezbiteratu podczas Mszy $wietej sprawowanej w parafii $w. Faustyny
Kowalskiej w Lasku. Uroczystosci przewodniczyt biskup Marek Marczak.

21 XII — Wieczerza wigilijna wspolnoty seminaryjne;j.

22 XII 201651 2017 — Ferie Bozego Narodzenia.

2017

6 I — Udziat Seminarium we Mszy §wietej w kosciele Zestania Ducha Swiete-
go w Lodzi oraz Orszaku Trzech Kroli ulica Piotrkowska do archikatedry.

6—7 I — Miesieczne skupienie alumnéw prowadzili: s. dr Joanna Nowinska SM,
biblistka (wyktadowca Starego Testamentu i Pism Janowych, praca badawcza:
apokaliptyka biblijna, koherencja sztuki i Biblii) i ks. mgr lic. Konrad Jaworecki CM
(absolwent studiow teologicznych i dziennikarskich, rezyserii Teatru Dzieci
i Mlodziezy oraz Wiedzy o Teatrze).

8 I — Spotkanie optatkowe z Rodzicami alumnéw naszego Seminarium.

14 I — Zakonczenie wyktadow I semestru.

22 I — Seminarium wzi¢to udziat w uroczystej Eucharystii na zakonczenie postu-
gi pasterskiej arcybiskupa Marka Jedraszewskiego. Po potudniu odbyto si¢ spotka-
nie Arcybiskupa ze wspolnota Seminarium, w gruntownie wyremontowanej matej
auli, ktora zostata pobtogostawiona przez Arcybiskupa, i otrzymata imi¢ Bisku-

pa Wincentego Tymienieckiego.

27 I-5 II — Ferie zimowe.
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28 I — Delegacja Seminarium wzigta udzial w ingresie arcybiskupa. Marka Jedra-
szewskiego do krakowskiej katedry na Wawelu.

3-5 II — W Seminarium odbyty si¢ rekolekcje powotaniowe dla uczniow szkot
ponadgimnazjalnych ,,Wielka degustacja”.

6 II — Rozpoczecie wyktadow II semestru roku akademickiego 2015/2016.
2-5 III — Rekolekcje wielkopostne poprowadzit o. Piotr Matuszak OFMCOnv.

14 IT — W kosciele parafialnym §w. Jacka w Piotrkowie Trybunalskim, podczas
uroczystej Mszy $wietej biskup Marek Marczak, administrator Archidiecezji £.odz-
kiej, udzielil postug lektora i akolity alumnom III i IV roku oraz poblogostawit
sutanne alumnowi III roku.

8 III — Obrona na UKSW prac magisterskich alumnow VI roku.

22 III — W ramach spotkan Kleryckiego Kota Liturgicznego Introibo im bl. Augu-
sta Czartoryskiego odbyto si¢ spotkanie z ks. Vasylem Berkyta, administratorem
parafii obrzadku bizantyjsko-ukrainskiego pod wezwaniem Ofiarowania Panskie-
go w Lodzi.

25-26 III — Dzien skupienia dla Rodzicow alumnow. Skupienie poprowadzit
ks. prorektor Jacek Kacprzak.

29-31 III — Alumni V roku wraz z ksigdzem prefektem Pawlem Boguszem
prowadzili rekolekcje dla uczniow szkoty podstawowej i gimnazjum w parafii
$Sw. Marcina w Strykowie.

1-2 IV — Miesigczne grupowe skupienie alumnow. W grupie Nazaret prowadzit je
ks. prorektor Jacek Kacprzak, w grupach Tabor i Wieczernik — o. Jacek Olszew-
ski OCD.

13-23 IV — Ferie wielkanocne. Rok III Triduum Paschalne przezywal w Semina-
rium w formie rekolekcji.

1-3 V — Majowe wyjazdy w obrebie poszczegolnych kursow.

6 V — Spotkanie todzkich seminariow duchownych. Gospodarzem bylo Wyzsze
Seminarium Duchowne Ojcow Franciszkanéw Konwentualnych w Lagiewnikach.

20 V — Swiccenia diakonatu w bazylice archikatedralnej. Z rak biskupa Adama Lepy
swiecenia przyjeli: Kamil GREGORCZYK, Lukasz KaczMaRek, Karol KOWALIK,
Jakub NAJDER, Mateusz WOITOwICZ, Robert ZIENTERA.
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23 V — W Seminarium odbyto si¢ spotkanie z biskupem Demetrio Fernandez
Gonzalezem (Ordynariuszem Kordoby w Hiszpanii), ktéry zaprezentowat ducho-
wos¢ 1 pisma $w. Jana z Avila.

25 V — Swigcenia prezbiteratu w bazylice archikatedralnej. Z rgk biskupa Marka
Marczaka, administratora Archidiecezji L.odzkiej, Swiecenia przyjeli:

dn Rafal BALCERZAK,

dn Maciej CHODOWSKI,

dn Rafal DOBROWOLSKI,

dn Lukasz GLAPINSKI,

dn Piotr MARKOWICZ,

dn Piotr NIEDZIELSKI,

dn Dominik SUJECKI.

3 VI — Zakonczenie wyktadow Il semestru, rozpoczecie sesji egzaminacyjnej.

10 VI — W Seminarium odbyta si¢ okolicznosciowa Konferencja Popularnonauko-
wa Wspomnienia swiadkow w 30. rocznicg¢ nawiedzenia miasta t.odzi przez Jana
Pawta I1.

11 VI — Seminarium wzigto udzial w Archidiecezjalnym Swigcie Eucharystii.
20 VI — Msza $w. na zakonczenie roku akademickiego 2016/2017.
21 VI — Wyjazd alumnow na wakacje.

25-30 VI — Seminarium byto gospodarzem VII Warsztatow Choratu Gregorianskie-
go Cantus gregorianus pt. Ave mundi Domina.

12-14 IX — W Seminarium odbyto si¢ 53. Sympozjum Wyktadowcow Liturgiki
na Wydziatach Teologicznych i w Wyzszych Seminariach Duchownych Eucharystia
— Tajemnica celebrowana.

14 IX — W $wigto Podwyzszenia Krzyza Swietego biskup GRZEGORZ RYS, po-
mocniczy biskup archidiecezji krakowskiej, zostal mianowany przez Ojca Swigte-
go Franciszka Arcybiskupem Metropolita L.odzkim.
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WYKAZ PRAC MAGISTERSKICH
NAPISANYCH W WYZSZYM SEMINARIUM DUCHOWNYM W LODZI

RAFAEL BALCERZAK

MaAcIE] CHODOWSKI

RAFAEL DOBROWOLSKI

L. UukASZ GLAPINSKI

P10TR MARKOWICZ

P10TR NIEDZIELSKI

DoMINIK SUJECKI

ROK 2017

Stosunki wyznaniowe w Zelowie od czasow
powstania miejscowosci do poczgtkow XXI w.
Promotor: ks. dr hab. Waldemar Glinski

Patrystyczna interpretacja Rz 5, 12 na tle sporu
Pelagiusza z Augustynem
Promotor: ks. dr Przemystaw Szewczyk

Mariawityzm jako proba odnowy Zycia
chrzescijanskiego
Promotor: ks. prof. dr hab. Andrzej Perzynski

,,Dogmat omnipotencji rynku” i jego krytyka
w nauczaniu Benedykta XVI
Promotor: ks. dr hab. Stawomir Szczyrba

Ksigdz Bohdan Papiernik (1931-2009).
Duszpasterz i dzialacz spoteczno-polityczny
Promotor: ks. dr hab. Waldemar Glinski

1V pielgrzymka Jana Pawta I do ojczyzny

w komentarzach medialnych na podstawie wybranych

tytutow prasowych
Promotor: ks. dr hab. Waldemar Glinski

Wyzsze Seminarium Duchowne w Lodzi w latach
1921-2015
Promotor: ks. dr hab. Waldemar Glinski



SPOSOB CYTOWANIA oraz PRZYGOTOWANIE
TEKSTU DO DRUKU W KWARTALNIKU LST

I. Odwotania do literatury prosimy podawaé w przypisach na dole strony,
bez znaku ,,s.” przed numerami stron.

Wzor

1. Artykul z czasopisma: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, czasopi-
smo (w petnym brzmieniu, bez cudzystowu), rocznik, rok wydania w na-
wiasie, numer lub zeszyt, strony, np.

A.B. Stepien, Pochwata dobrego scholastyka, Ethos 22 (2009) 1-2, 215-217.

2. Artykul z dziela zbiorowego: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa,
znak ,w:’ tytul dzieta zbiorowego kursywa, po skrécie ,red.’ inicjaty imion
i nazwiska redaktorow, miejsce i rok wydania, strony, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnos¢: ku autentycznej laickosci, w: Trady-
cja a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, £.6dz 2008, 29-38.

3. Ksiazka: inicjat imienia, nazwisko, tytul kursywa, miejsce i rok wydania,
strony, np.:

A. Perzynski, Wioska antropologia teologiczna, Y.6dz 2012, 70-85.

4. Jesli tekst jest thtumaczeniem, po tytule artykutu lub ksiazki nalezy poda¢
inicjat imienia i nazwisko ttumacza, poprzedzony skrotem ,thum.” i odwo-
faniem do jezyka oryginatu, np.:

A. Besangon, Swigta Rus, thum. z fr. L.. Maslanka, Warszawa 2012, 60-63 .

» Kolejne cytowanie tej samej pozycji sygnalizuje si¢ odpowiednio skrotami
art.cyt. lub dz.cyt., umieszczanymi po nazwisku autora, jesli wyzej cytowa-
na byta tylko jedna pozycja tego autora, badz po nazwisku i tytule (mozliwe
jest uzycie skroconego tytutu) — jesli wyzej cytowane byly rézne prace tego
samego autora.

* Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajgcym
sygnalizuje si¢ stowem Tamze.

* W przypadku nastepujacych bezposrednio po sobie odwotan do réznych
prac tego samego autora, inicjat imienia i nazwisko zastgpuje si¢ stowem
Tenze lub Taze.

II. Na koncu artykutu prosimy zamiescic bibliografie zalacznikowa w uktadzie
alfabetycznym i formacie opisanym powyzej, z nastepujacymi réznicami:

* nazwisko autora pracy przed inicjalem imienia (nie dotyczy to nazwisk
redaktoréw i thumaczy podawanych w dalszej czesci opisu)
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1.

* w przypadku artykulu z czasopisma lub pracy zbiorowej — zakres stron
catego artykutu
* po miejscu wydania, po dwukropku — nazwa wydawnictwa, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnos¢: ku autentycznej laickosci, w: Tradycja

a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, £.6dZ: Archidiecezjalne Wydawnic-
two Lodzkie 2008, 29-38.

I11. Streszczenie w jezyku angielskim (wraz z angielskim tytulem artykutu!),
stowa kluczowe w jezyku polskim i jezyku angielskim (4-10 stoéw kluczo-
wych). Styl streszczenia winien by¢ bezosobowy. Wskazane jest tez stresz-
czenie w jezyku polskim (do korekty jezykowej). W przypadku artykutu
w jezyku obcym, obowigzkowe jest streszczenie polskie, obok streszczenia
w jezyku angielskim.

IV. Przygotowanie tekstu do druku:

Teksty prosimy nadsyta¢ droga elektroniczna, w formacie Word 97-2003
(*.doc) lub rtf, a takze — gdy artykut zawiera niestandardowa czcionke
lub rysunki — w formacie pdf.

. Wielkos¢ czcionki: 12 pt., w przypisach: 10 pt., interlinia: 1,5 wiersza,

marginesy: 2,5 cm.

. W tekscie nalezy unika¢ wyrdznien (czcionka pogrubiona, podkreslenie,

druk rozstrzelony itp.) z wyjatkiem kursywy, stosowanej w przypadku
cytowanych tytutdw oraz terminéw i wyrazen obcojezycznych. Cytaty
nalezy pisac czcionka prosta, w cudzystowie, cytaty wewngtrzne (cytat
w cytacie) — w cudzystowie «niemieckimy.

. W przypadku uzywania znakow specjalnych (np. symbole logiczne,

matematyczne, alfabet grecki) nalezy dolaczyé¢ plik z zastosowang
czcionka. Od Kkiedy jest jednak w uzyciu czcionka Times New Roman
opentype (16 bitéw) sa w niej zawarte takze litery greckie, hebrajskie,
cyrylica. Najlepiej wiec pisa¢ w tej czcionce przestawiajac si¢ przy
pisaniu takich tekstow na odpowiednia klawiature w Panelu Stero-
wania, a wiec np. na klawiature grecka przy pisaniu po grecku.

. Pierwsza strong tekstu nalezy rozpocza¢ od imienia i nazwiska Auto-

ra, w nastepnej linii — afiliacja (jednostka zatrudniajgca), nastgpnie (po
stosownym odstepie) — tytul pracy. Dodatkowe informacje o Autorze
(zwlaszcza kontaktowy e-mail) prosimy poda¢ w pierwszym przypisie.

. Objetos¢ tekstu do 40 tys. znakdéw (liczac przypisy 1 spacje), tylko wyjat-

kowo uzasadnione wigksze teksty.

. Ewentualne schematy i rysunki powinny stanowi¢ jedng catos¢ (jako

,rysunek zgrupowany” czy ,;ramka”), by unikna¢ ich znieksztatcenia
w trakcie formatowania tekstu do druku.




