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ABP MAREK JEDRASZEWSKI

Uniwersytet Adama Mickiewicza, Poznan

CHRZEST POLSKI'

Stowa kluczowe: Chrzest Polski, Mieszko I, panstwo polskie, Kosciot katolicki, chrzesci-
janstwo, tozsamos$¢ narodowa

1. Pierwsze historyczne wzmianki na temat Polski. 2. Decyzja Mieszka I. 3. Nastepstwa
Chrztu Polski. 4. Znaczenie jednosci narodu, panstwa i Kosciota

1. PIERWSZE HISTORYCZNE WZMIANKI NA TEMAT POLSKI

W Roczniku kapitulnym krakowskim (dawnym), prowadzonym przy katedrze
wawelskiej juz od XI w., znajdujemy dwa niezwykle cenne zapisy, odnoszace si¢
do samych poczatkéow panstwa polskiego. Pierwszy z nich brzmi: DCCCCLXV
[Nongenti sexaginta quinque] Dobrouka ad Meskonem venit — ,,965 Dabrowka
przybyta do Mieszka”. Natomiast drugi odnosi si¢ do wydarzenia pdzniejszego
o rok: DCCCCLVI [Nongenti sexaginta sex] Mesco dux Polonie baptizatur — ,,966
Mieszko ksigzg Polski przyjmuje chrzest™.

W naszej polskiej historii znamy tylko jedna date, ktéra odnosi si¢ do wyda-
rzenia, jakie nastgpito jeszcze wczedniej, tzn. przed 966 rokiem. Chodzi o 963 .,
w ktorym ksiaze Mieszko I dwukrotnie poniost kleske w bitwach z Wichmanem,
saskim hrabig i banitg, stojacym na czele poganskich Wieletoéw. W jednej z nich po-
legt nieznany z imienia brat Mieszka. Dodac¢ nalezy, ze cztery lata poézniej, w 967 .,
Mieszko I juz jako chrzescijanski wtadca pokonat Wichmana. Jak podaje kronikarz
Widukind z Korbei, $miertelnie ranny Wichman oddal swo6j miecz ksigciu Polan,
a ten, jako amicus imperatori — ,przyjaciel cesarza”, przestat go Ottonowi [ Wielkie-
mu, ktory wtedy przebywat w Rzymie. W dowdd wdzigcznosci rok pozniej Mieszko |
uzyskat dla swego panstwa biskupstwo. To niezmiernie znaczace wydarzenie odno-
towal w swej kronice Thietmar, piszac, ze w 968 1. Polonia coepit habere episcopum
— ,,Polska zaczela posiada¢ biskupa”. Ten pierwszy biskup nosit imi¢ Jordan, a jego

! Artykut jest opracowaniem wyktadu, ktory autor wygtosit 18 pazdziernika 2016 r., w siedzibie
Biblioteki Polskiej w Paryzu.
2 A. Nowak, Dzieje Polski, t. 1: Do 1202. Skqd nasz rod, Krakéw 2014, 61.
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siedzibg stal si¢ Poznan. Ustanowienie w panstwie Polan biskupstwa, ktore bez-
posrednio podlegato Rzymowi, podkreslato jego prestiz i niezalezno$¢ w odniesie-
niu zaréwno do Niemiec, jak i Czech. Wystarczy wspomnie¢, ze arcybiskupstwo
w Magdeburgu zostato powotane do istnienia rowniez w 968 r., ale kilka miesiecy
po6zniej niz biskupstwo w Poznaniu, natomiast w Pradze czeskiej dopiero w 973 r.,
co oznacza, ze Praga czekata na nie prawie sto lat, od 875 r., kiedy to Bozywoj przy-
jat chrzest z rak $w. Metodego.

Jak wigc tatwo zauwazy¢, pisane dzieje Polski zaczynaja si¢ od lat: 963, 965,
966, 968. Rownoczesnie lata te zwigzane sg z jej chrztem i poczatkami dziejow
chrzescijanstwa na jej ziemiach: lata 963 i 965 prowadzily do przyjecia chrztu
przez ksiecia Mieszka I, 966 . jest czasem tego wydarzenia, natomiast 968 r. przy-
nio6st pierwsza jego doniosta dla Polski konsekwencj¢. Natomiast o tym, co byto
przedtem, wiemy jedynie na podstawie wykopalisk archeologicznych, ktérych
znaczenie wzrosto zwtaszcza w ostatnich latach, kiedy zaczgto stosowac badania
dendrochronologiczne. Pozwolity one na bardzo doktadne datowanie drewnianego
budulca, z ktérego na ziemiach Polan wznoszono liczne grody obronne, a posrod
nich jeszcze dzisiaj budzace podziw swoim ogromem w: Poznaniu, Gnieznie, Gieczu,
Grzybowie 1 na Ostrowie Lednickim. Stad wiemy, ze grody te powstaly w sto-
sunkowo krotkim czasie, w latach 920-940, ze byly one niezwyktym jak na owe
czasy przedsigwzieciem inzynierskim, ze §wiadcza one o wielkiej sile i wspaniatej
organizacji 6Owczesnego panstwa Polan, ze wskazujg na jego szybkie wewnetrzne
przebudowywanie, polegajace na wychodzeniu ze struktur rodowo-plemiennych
1 na przechodzeniu w organizacj¢ o charakterze panstwowym. Poza tym jednak
o Polsce i jej poczatkach odnoszacych si¢ do czasoéw przedchrzescijanskich nie
wiemy dostownie nic. Nie wiemy nic, zwtaszcza gdy chodzi o religijne wierzenia
poganskie zyjacych jeszcze przed 966 rokiem Polan. Jak pisze prof. Andrzej Nowak,
jeden z najwybitniejszych wspotczesnych historykoéw polskich, szybki wybor dro-
gi Polski ku Rzymowi sprawit, ze ,,nie ma Polski przedchrzescijanskiej”. Czas
zawarty miedzy powstaniem panstwa ok. 940 r. a przyjgciem przez niego chrze-
Scijanstwa w 966 r. byt czasem zaledwie jednego pokolenia. ,,Zabraklo [wigc] czasu
nie tylko na utrwalenie, ale nawet na wykorzenienie jakiej$ poganskiej tozsamosci
polskiej. Wiemy, Ze byty silne poganskie centra kultu: na Lysej Gorze, na gorze Slezy,
kilka na Pomorzu, takze Gniezno pehnito taka funkcje na kilka dekad wczesniej,
jeszcze zanim zbudowano w nim piastowski grod. Ale tylko raczej przez analogie
z relacjami na temat potabskich i ruskich tradycji poganskiej Stowianszczyzny mo-
zemy konstruowac nasze wyobrazenia na temat ksztaltow i znaczen owych kulto-
w3, Jak nieco wczesniej zauwaza w swym dziele prof. Nowak: ,,podkresli¢ warto
raz jeszcze, jak nagle si¢ pojawia i odnajduje od razu w geopolitycznym i symbo-
licznym pejzazu swojej epoki panstwo Mieszka. Wyskakuje na scene historii jak
Atena z glowy Zeusa — od razu w pelnej zbroi. Zadnego nie mamy w historii pisanej
przedstawienia czasu dochodzenia do tego przetomowego momentu. Energia, z jaka
Polska [...] wkracza do historii, jest zdumiewajaca. [...] Stad to wrazenie wybuchu,
historycznego big-bandu na ziemiach miedzy Odra i Wistg™*.

3 Tamze, 84-85.
4 Tamze, 64.
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Poza rokiem 966, w ktorym Mieszko I przyjat chrzest, nie wiemy nic pewnego
ani co do doktadnej daty tego wydarzenia, ani co do jego miejsca, ani co do szafarza
tego sakramentu. Powszechnie przyjmuje si¢ jednak, ze byta to Wielka Sobota, kto-
ra wtedy przypadata 14 kwietnia. Rownie powszechnie odrzuca si¢ teorie, wedlug
ktorych Mieszko miat przyjac¢ chrzest poza swoim panstwem, np. w Pradze lub
Ratyzbonie. Wigkszos¢ wspotczesnych historykow, w tym prof. K. Ozdg, opowiada
si¢raczej za Poznaniem, nie wykluczajac jednak ani Gniezna, ani tym bardziej Ostrowa
Lednickiego. Wielu z nich sadzi rowniez, ze chrztu udzielit Mieszkowi kaptan
o imieniu Jordan, ktory jako kapelan Dobrawy przybyt z nig z Czech do Polski
1 ktéry dwa lata pdzniej zostat pierwszym biskupem z siedzibg w Poznaniu, zaczy-
najac w ten sposob histori¢ polskiej hierarchii.

2. DECYZJA MIESZKA 1

Wedlug powszechnej opinii historykdw, ulegajacych dziewigtnastowiecznemu
paradygmatowi scjentystycznemu, decyzja ksigcia Polan, Mieszka, o przyjeciu chrztu
wynikata z jego rachub czysto politycznej natury. W swietle ich opracowan Mieszko 1
wytania si¢ jako niezwykle przenikliwy polityk, prawdziwy maz stanu, niemalze wi-
zjoner dziejowy. Zapewne kim$ takim w jakiej$ mierze on byl. Bez jego w petni wol-
nej i suwerennej decyzji o otwarciu si¢ na chrzescijanstwo nie byloby Polski. A byta to
wtedy decyzja najlepsza z mozliwych. Po dwoch kleskach w bitwach z Wichmanem,
zagrozony kolejnymi atakami ze strony poganskich Wieletow i Wolinian, ktore mo-
glyby doprowadzi¢ do upadku jego panstwa, Mieszko I nie wybrat sojuszu z rowniez
poganska jeszcze wtedy Rusig czy poganskimi Wegrami, ani tez z chrze$cijanskim
Cesarstwem Niemieckim Ottona I, lecz z chrzescijanskim wtadcg Czech, Bolestawem
I Srogim, biorgc w 965 r. za zone jego cérke Dobrawe. Gdyby nie Mieszkowa opcja
na rzecz chrzescijanstwa, nie wiadomo nawet, czy lud zamieszkujacy Mieszkowe
panstwo w ogoble by przetrwal. Z ogromnym prawdopodobienstwem trzeba by nawet
stwierdzi¢: zostalby skazany na zagtade. Wystarczy spojrze¢ na smutny los poganskich
Stowian potabskich, ktorzy ostatecznie w XII w. niemal zupelnie znikneli z areny
dziejow pod wptywem niemieckiego Drang nach Osten — ,,parcia na wschod”. Zosta-
ty jedynie po nich takie nazwy, jak Berlin czy Sprewa’. Gdyby natomiast Mieszko I
nie wybrat ,,$ciezki czeskiej”, prowadzacej go do chrzescijanstwa, a opowiedziat si¢
za ,,Sciezka niemieckq”, statby si¢ zapewne lennikiem Cesarstwa, a realna niepodle-
glos¢ jego panstwa znajdowataby si¢ pod wielkim znakiem zapytania.

5 Nazwa Berlin wywodzi si¢ od prastowianskiego stowa brl, ktore oznaczato bagno lub moczary.
Stad sadzi sig, ze Berlin byl miastem znajdujacym si¢ na bagnach. Z kolei wedlug hipotezy Reinholda
Trautmanna, Berlin jest znieksztalcong nazwa Bralin, za czym przemawia m.in. zapis w dokumen-
cie z 1215 r. nazwy tej miejscowosci jako Braline. Z kolei nazwa ta pochodzi od nazwy osobowej
Bral, czyli skroconej formy stowianskiego imienia ztozonego Bratostaw. Stowianski charakter Berlina
podkresla ponadto fakt, ze jego dzisiejsza dzielnica Kopenick znajduje si¢ na miejscu dawnego sto-
wianskiego grodu o nazwie Kopanica. Natomiast nad rzeka Sprewa zylo plemi¢ Stowian potabskich,
zwacych si¢ Sprewianami.
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Zdajac sobie sprawe z wagi rozwazan o charakterze geopolitycznym, nie mo-
zemy jednak nie bra¢ pod uwagg rowniez zagadnien o charakterze religijnym, ktore
odnoszg si¢ do chrztu Mieszka 1. Jego decyzja o otwarciu si¢ na chrzescijanstwo
musiata wynika¢ najpierw z tego, ze u§wiadomit sobie zupelnie inne znaczenie po-
jecia ,,Bog” — inne niz w powszechnych dotad mu znanych i zapewne przez nie-
go podzielanych poganskich wierzeniach. Byt to Bog Trojjedyny, ktory objawil sig
W zyciu i nauczaniu, w $mierci i zmartwychwstaniu Wcielonego Syna Bozego Je-
zusa Chrystusa. Mieszko I nie tylko uswiadomit sobie zupelie innego Boga, ale
przede wszystkim w Niego uwierzyl — z wszystkim tej wiary konsekwencjami, od-
noszacymi si¢ do wizji cztowieka, jego zadan i jego powotania, a takze w odniesie-
niu do siebie samego jako chrzescijanskiego wladcy. Z tym wla$nie zagadnieniem
probowat si¢ zmierzy¢ prof. Nowak, stwierdzajac, ze najtrudniejszym do wyrazenia
1 opisania problemem jest ,.kwestia duchowego, zbawczego sensu chrzescijanstwa
dla tych, ktorzy przyjmujg nauke Chrystusa. Mieszko z pewnoscig bral pod uwage
kwestie polityczne, kiedy decydowat si¢ na chrzest. Ale czy nie zastanawial si¢ tez
nad tym, co przyjecie nowej wiary znaczy¢ moze dla niego osobiscie, jaki sens nada-
je jego zyciu, jaka mu daje nadzieje? To dotyczy nie tylko samego wladcy w 966 .,
ale po Mieszku kolejnych pokolen mieszkancow panstwa, ktorym rzadzi¢ beda jego
spadkobiercy, a wyposaza¢ duchowo beda nastepcy pierwszych ksigzy przyjetych
na gnieznienskim i poznanskim dworze. To nie tylko wyboér politycznej drogi, nie
tylko wybor kultury, nie tylko nawet historycznej tozsamosci, ale wybor wiary — na
oczekiwang wiecznos$¢™®,

Z przyjeciem przez Mieszka I chrzesdcijanstwa wigzato si¢ jednak dla z nie-
go niemate osobiste ryzyko. Jak podkres§la amerykanski historyk Philip Earl Steele,
spoteczenstwo o6wczesnych Polan bylo catkowicie poganskie. Ksigze musiat zatem
liczy¢ si¢ z ogromng niechetng mu, lub wrecz wroga reakcja. Podobnie zreszta byto
w przypadku innych europejskich wladcow tamtego czasu, ktorzy opowiedzieli sig
za chrzescijanstwem: wladca dunski Harald Klak zostat wygnany, a ksigze obodrzyc-
ki Gotszalk zamordowany. Przyjecie chrzescijanstwa bylo takze nieoptacalne eko-
nomicznie. Najbardziej dochodowym towarem w Europie byli wtedy niewolnicy,
a Mieszko I jako chrze$cijanski wladca musial zrezygnowac z tego sposobu zasila-
nia skarbnicy panstwowej. Co wigcej, ksigzg Polan wyraznie wyszedt przed szereg.
Jego panstwo bylo otoczone panstwami poganskimi, na jego ziemiach nie odbyta si¢
zadna chrzescijanska wyprawa misyjna. Tymczasem przyjat on chrzest. Musiato si¢
za tym kry¢ jego glebokie osobiste nawrdcenie, polegajace na tym, ze uwierzyt w to,
iz chrze$cijanski Bog jest silniejszy od bozkow poganskich, ktorym dotychezas od-
dawat czes¢. Zapewne wielce przekonujacym argumentem dla niego, ze tak wtasnie
jest i ze nie musi obawia¢ si¢ zemsty i gniewu poganskich bogow, musiato by¢ jego
decydujace zwycigstwo nad Wichmanem w 967 r., a zatem tuz po przyjeciu chrztu’.
Potem przyszly kolejne sukcesy: do swego panstwa Mieszko I przylaczyt Slask,
Matopolske z Krakowem, Mazowsze i Pomorze. Gdy umierat w 992 r., jego panstwo
bylo trzykrotnie wicksze niz wtedy, gdy je, okoto 960 r., obejmowat. Te niewatpliwie

¢ A. Nowak, dz.cyt., 85.
" Por. Ph.E. Steele, Nawrdcenie i chrzest Mieszka I, Krakéw: Wydawnictwo Avalon 20162, 59-77.
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wielkie osiggniecia musiaty rowniez przekonywac jego wojow i jego dwor, a takze
jego podwtadnych, ze chrzescijanski Bog jest ponad wszystkimi bogami. Przeciez
wlasnie jako chrzescijanski wladca Mieszko I odnidst najwigksze sukcesy. Nato-
miast, bedac jeszcze poganskim ksigciem, ponosit kleski. W jakiej§ mierze historia
Mieszka I jest odbiciem historii Konstantyna Wielkiego, ktory przez bitwa przy mo-
$cie Mulwijskim w 312 r. ujrzat na niebie krzyz, a pod nim napis: /n hoc signo vinces —
»W tym znaku zwyciezysz”. Konstantyn nakazat swoim wojskom przyja¢ ten znak,
a po $wietnym zwycigstwie nad Maksencjuszem uwierzyt w chrzescijanskiego Boga
i stat si¢ wielkim protektorem tej religii, mimo ze w wymiarze czysto politycznych
kalkulacji na tym tracil. Konstantyn byt jednak gteboko przekonany o tym, ze sam
,»B0g powierzyl mu misje propagowania prawdziwej wiary i zaprowadzenia zgo-
dy migdzy wierzacymi. Na tym polega szczg¢scie imperium. Jesli si¢ nie wywigze
z tej misji, to — jak podkreslat — Bog go osobiscie ukarze™®. Dlatego konsekwentnie
wprowadzat do swego panstwa etyczne zasady wynikajace z chrzescijanskiej wiary,
w tym mi¢dzy innymi: zabronit walki gladiatoréw i zniost kar¢ §mierci przez ukrzy-
zowanie, zabronit wypalania znakoéw na czotach niewolnikéw, a niedziele ustanowit
Swictem w catym cesarstwie.

Podobnie prawdziwie, a nie tylko powierzchownie, uwierzyt Mieszko I.
Zwyciezal w znaku krzyza, usuwajac ze swoich ziem posagi poganskich bozkow
i z ogromng konsekwencja wprowadzajac do swego panstwa zasady chrzescijan-
skiej wiary. W przejmujacy sposéb ukazuja to dwa stynne obrazy. Pierwszy z nich
to dzieto Januarego Suchodolskiego ze Ztotej Kaplicy w Katedrze Poznanskiej,
zawierajace znamienny podpis: Mieczystaw I kruszy batwany. Natomiast drugi
obraz wyszedl spod pedzla Jana Matejki. Otwierat on cykl Dzieje cywilizacji w
Polsce i pierwotnie miat nosi¢ tytul Chrzest krola Mieczystawa. Jednakze Matejko
postanowit temu jednostkowemu faktowi nada¢ znaczenie bardziej uniwersalne,
wskazujac na jego kulturowe i cywilizacyjne dla Polski nastgpstwa. Dlatego tez
namalowanemu obrazowi dal ostatecznie tytul Zaprowadzenie chrzescijanstwa.
Jego centralna postacia jest Mieszko I, ktoéry wspiera si¢ lewa reka o potezny,
gorujacy nad calo$cig kraju Polan, krzyz. W prawej r¢ce dzierzy miecz, symboli-
zujacy jego wladze. Lewa noga ksigcia depcze lezacy na ziemi rozbity posag po-
ganskiego bozka. Takie ujecie postaci Mieszka mowi o jego determinacji w opo-
wiedzeniu si¢ za nowa wiarg. Ksigze Polan daleko odbiegat pod tym wzgledem
od wegierskiego ksigcia Gejzy, ojca krola Stefana Wielkiego, ktory oficjalnie, ze
wzgledoéw politycznych, dat si¢ wprawdzie ochrzcié, ale potajemnie nadal czcit
swoich poganskich bogéw. Nic nie wiemy o tym, aby taka religijna dwoisto$¢
zachodzila u Mieszka. Dostgpne nam dokumenty jednoznacznie wskazuja na to,
ze Mieszko I byt jednoznacznym monoteistg. Z kolei po lewej stronie obrazu Ma-
tejki dominuje posta¢ oracza, ktéorego drewniany plug ciggnie para wotow. Jest
to symboliczna zapowiedZz nowego sposobu uprawiania ziemi, trojpolowki, ktora
w XII w. wprowadzili do Polski cystersi — a szerzej: symboliczny obraz otwarcia
si¢ Polski na cywilizacyjne zdobycze kultury zachodniej. Natomiast w centrum

8 Por. tamze, 34.
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obrazu znajduje si¢ grupa czterech osob: wpatrzeni w siebie kobieta i mezczyzna,
a obok nich z jednej strony dziecko, a z drugiej starzec. Artysta chciat przez te
postaci wskazaé¢ na zupehie nowy porzadek spoteczny, ktory wprowadzito chrze-
Scijanstwo, a ktory jest oparty na rodzinie monogamicznej, a nie poligamicznej,
jak to byto u poganskich Stowian. Wtasnie poprzez rodzing zaczyna si¢ prawdziwa
rewolucja obyczajowa, znajdujaca swoj fundament w chrzescijanstwie.

Philip Earl Steele podkresla dobroczynny wptyw Dobrawy, gdy chodzi o przy-
jecie przez Mieszka samego sakramentu chrztu. Tym samym amerykanski hi-
storyk przywrocit nalezng range dwom wczesnos$redniowiecznym dokumentom,
ktore z przyczyn ideologicznych byly dotad lekcewazone, lub wrecz odrzucane
przez scjentystycznie nastawionych historykoéw. Za nim poszli tej miary wspot-
czesni polscy historycy, co Krzysztof Oz6g i Andrzej Nowak. Do tych dokumen-
tow nalezy najpierw $wiadectwo niemieckiego kronikarza Thietmara z Mersebur-
ga (975-1018). Mimo swej otwartej niecheci wobec dynastii Piastow, Thietmar
podkreslal dobro¢ czeskiej ksiezniczki, zauwazajac przy okazji, ze jej imi¢ wy-
wodzi si¢ od stowa ,,dobra”. O niej samej pisat tak: ,,Owa wyznawczyni Chry-
stusa, widzac swego malzonka pograzonego w wielorakich btedach poganstwa,
zastanawiala si¢ usilnie nad tym, w jaki sposob mogtaby go pozyskac¢ dla swojej
wiary. Starala si¢ go zjedna¢ na wszelkie sposoby, nie dla zaspokojenia trzech
zadz tego zepsutego $wiata, lecz dla korzysci wynikajacych z owej chwalebnej
i przez wszystkich wiernych pozadanej nagrody w zyciu przysztym. Pracowata
wigc nad nawroceniem swego malzonka i wystuchat jej mitosciwy Stwoérca. Jego
nieskonczona taska sprawita, ze ten, ktory Go tak srogo przesladowat, pokajat
si¢ 1 pozbyl na ustawiczne namowy swej ukochanej malzonki jadu przyrodzo-
nego poganstwa, chrztem S$wietym zmywajac plame¢ grzechu pierworodnego”.
Autorem drugiego dokumentu byt stynny Gal Anonim. Jego zapis w Kronice pol-
skiej utrwalit pewng tradycje¢ przekazywang z pokolenia na pokolenie na dworze
dynastii Piastow. Wedtug niej, ,,w koncu [Mieszko] zazadat w malzenstwo jednej
bardzo dobrej chrzescijanki z Czech, imieniem Dgbrowka. Lecz ona odmowita
poslubienia go, jesli nie zarzuci owego zdroznego obyczaju i nie przyrzeknie zo-
sta¢ chrzescijaninem. Gdy za$ on [na to] przystal, ze porzuci 6w zwyczaj poganski
i przyjmie sakramenta wiary chrzescijanskiej, pani owa przybyta do Polski z wiel-
kim orszakiem [dostojnikow] §wieckich i duchownych, ale nie pierwej podzielita
z nim toze matzenskie, az powoli a pilnie zaznajamiajac si¢ z obyczajem chrzesci-
janskim i prawami koscielnymi, wyrzekl si¢ btedow poganstwa i przeszedt na tono
matki-KoS$ciota [...]. Pierwszy wiec ksigze polski Mieszko dostapit taski chrztu
za sprawg wiernej zony; a dla stawy jego i chwaly w zupetnosci wystarczy [jesli
powiemy], ze za jego czasow i przez niego Swiatlos¢ niebianska nawiedzita kro-
lestwo polskie”. Nie bez powodu Jan Pawet Il nazwal Dobrawe ,,matkg chrzestng
polskiego Narodu™.

Zdumiewa¢ moze skutecznos¢ chrystianizacji Polski, ktére to dzielo — mimo
oporow, zwlaszcza w postaci tzw. reakcji poganskiej z 1034 r., ktéra wybuchta tuz

® Kronika Thietmara (Thietmari merseburgiensis episcopi chronicon), IV, ttum. z tac. M.Z. Jedlicki,
Krakow 2002, 82; 84.
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po $mierci Mieszka II — zostato zasadniczo zakonczone w XIII w., kiedy na tere-
nie calego kraju wprowadzono rozwini¢tg sie¢ parafii. Zdaniem prof. K. Ozoga, sku-
tecznos$¢ ta wynikata gtdownie z tego, ze pierwsi polscy wladcy — Mieszko I, Bolestaw
Chrobry, Mieszko II — byli ludzmi glebokiej wiary, ktérzy zgodnie z ogdlnie panu-
jacymi wtedy w Europie przekonaniami uwazali, ze monarcha ,,jest odpowiedzialny
za umacnianie wiary wérod swoich poddanych i za ich zbawienie”'’. Stad zarowno
Bolestaw Chrobry w Kronice i czynach ksiazat, czyli wtadcow polskich Galla Anonima,
jak 1 Mieszko II w liscie dedykacyjnym ksi¢znej lotarynskiej Matyldy zostali ukaza-
ni jako monarchowie spetniajagcy wymagania idealnego wladcy chrzescijanskiego.
W swym podejs$ciu do wiary i do KosSciota pierwsi wladcy polscy, poczawszy od
Mieszka I, zdecydowanie odbiegali od cynicznie wyrachowanej postawy Henryka IV,
ktory w celu osiagniecia korony krolewskiej w 1593 r. wypowiedziat stynne zdanie
LParyz wart jest mszy” (Paris vaut bien une messe), przechodzac niemal z dnia na
dzien z kalwinizmu na katolicyzm.

3. NASTEPSTWA CHRZTU POLSKI

Historyk Jerzy Lojek stwierdzit, ze decyzja Mieszka | o przyjeciu chrztu ,jest
po dzi$ dzien najwazniejszym i najbardziej decydujagcym posunigciem polityczno-
-kulturowym w catej historii Polski”. Trudno si¢ dziwi¢ temu stwierdzeniu. Przyje-
cie chrztu przez Mieszka stalo si¢ bowiem nie tylko poczatkiem dziejow chrzescijan-
stwa w Polsce, ale rowniez poczatkiem dziejow naszego narodu i naszego panstwa.
Doniostosé¢ decyzji Mieszka I jednoznacznie ocenil Ojciec Swiety Jan Pawel 11, gdy
20 czerwca 1983 r. po raz pierwszy jako papiez nawiedzit Poznan. Podczas spra-
wowanej wtedy wobec milionowej rzeszy pielgrzymow Mszy §wigtej powiedziat:
»Zdaje sobie sprawe, ze miejsce, na ktorym stoje, odegrato podstawowa rolg nie tyl-
ko w historii chrzescijanstwa, ale takze w historii panstwa i kultury polskiej. Katedra
pod wezwaniem $wigtych Apostotow Piotra i Pawta §wiadczy o tym, ze od poczatku
Kosciot na tej ziemi piastowskiej i w calej Polsce zwigzal si¢ z Rzymem. Z Rzymem
— nie tylko jako stolica Piotra, ale takze — jako osrodkiem kultury. Stad tez kultura
polska posiada znamiona nade wszystko zachodnio-europejskie”!!.

Tym stwierdzeniem Papiez podkreslit fundamentalng orientacje Polski, jej wia-
ry i zwigzanej z nig kultury i polityki, na Rzym, bez czego po dzien dzisiejszy nie
mozna zrozumie¢ polskiej tozsamos$ci. Szczegdlnym waznym wyrazem tej orien-
tacji — 1 to juz u samych poczatkow istnienia panstwa polskiego — bylo oddanie
przez Mieszka [ w 992 r. swego panstwa pod opieke papiestwa, na mocy dokumentu
Dagome iudex. Dokument ten, jak pisze prof. Nowak: ,,Okazal si¢ niezwykle trwaty
jako drogowskaz polityki — a moze nie tylko polityki wladcéw Polski. Wobec potegi
i ambicji bezposredniej dominacji ze strony zachodniego sgsiada — cesarstwa, Pol-

10K. 0z06g, 966. Chrzest Polski, Krakow 2015, 209.

1 Jan Pawet I, Homilia podczas Mszy swigtej w Poznaniu, 20 czerwca 1983 r., w: tenze, Pokdj
tobie, Polsko, Ojczyzno moja!, Druga pielgrzymka Jana Pawta Il do Ojczyzny, 16-23 VI 1983, War-
szawa 1983, 124.



14 MAREK JEDRASZEWSKI [8]

ska oddaje si¢ w opieke drugiego istotnego autorytetu w tacinskiej Europie: Stolicy
$w. Piotra. W ten sposob probuje chroni¢ niezaleznosé, ale takze wskazuje trwa-
ty wektor glebszej orientacji — duchowa stolica Polski, jej kulturowy biegun jest
w Rzymie, nie w Akwizgranie, Kwedlinburgu czy (wieki pdzniej) Berlinie. [...] Pra-
prawnuk Mieszka, Boleslaw zwany Szczodrym (albo Smiatym) bedzie w obozie [...]
papieza [Grzegorza VII] — przeciw cesarzowi. I ten wybor jeszcze tyle razy w naszej
historii bedzie si¢ nie tylko powtarzat, ale i potwierdzat...””2,

Mysl prof. Nowaka w pewnej mierze rozwingt Dariusz Karlowicz, publikujac
w ,,Teologii Politycznej” esej noszacy tytut: My, Rzymianie. Stwierdzal on tam mig-
dzy innymi: ,,Swiadomi tego czy nie — religii nauczyliémy sie od $w. Augustyna,
polityki od Marka Tuliusza [Cycerona], rolnictwa za$ od cystersow (a wi¢c od Kse-
nofonta 1 Wergiliusza). Dlatego od mistrzow Uniwersytetu Jagiellonskiego przez
Kochanowskiego po Iwaszkiewicza, Herlinga, Herberta i Kubiaka w tej sprawie pa-
nuje zgoda. Polak nie musi jecha¢ do Rzymu, by si¢ w Rzymie znalez¢. Kto o tym
zapomni, ten — jak pan Twardowski — znajdzie si¢ w diablo niezrgcznie sytuaciji. [...]
To warto$¢ duszy polskiego szlachcica — polskiej duszy. Kultura polityczna i ducho-
wa zbudowana zostata na osi Potnoc-Potudnie. Optyka Wschod-Zachod moze ja
uzupetnié, ale nie moze jej zastgpic¢”".

Gdybysmy umiejscowiali Polske jedynie na linii Wschod-Zachod, to dla za-
chodniego sasiada bedziemy ciagle gadajacymi po tacinie Irokezami, jak z charak-
terystycznym dla siebie ,,wdzigkiem”, czyli typowym dla siebie cynicznym sarka-
zmem, powiedzial o Polakach krol pruski Fryderyk I Wielki. Zreszta to patrzenie
na nas z gory przez Niemcow mialo swg niemal odwieczng tradycje — Fryderyk
II byt jej po prostu kolejnym znaczacym przedstawicielem. O ,,pysze Teutonow”
wobec Polan pisal juz na poczatku XI w. biskup merseburski i zarazem kronikarz
Thietmar, mimo iz byt on wyraznie nieprzychylny zar6wno samemu Bolestawowi
Chrobremu, jak i jego polityce prowadzacej do petnej suwerennosci Polski wobec
cesarstwa'*. Z kolei dla wschodniego naszego wielkiego sasiada, czyli dla Rosji,
Polska jawita si¢ jako zaprzaniec wierzgajacy ,,przeciw naturalnej jednos$ci sto-
wianskiej rodziny”'.

Tymczasem zapatrzona w Rzym i rzymskos¢ Polska od samego poczatku od-
rozniala si¢ od swych sgsiadow trzema niezwykle $cisle powigzanymi ze soba
elementami: katolicyzmem, republikanizmem 1 tacinskos$cig. Zaréwno dla Nie-
miec, jak i dla Rosji te elementy byty nie tylko obce i niezrozumiale, ale wrgcz
wrogie, natomiast dla Polski i Polakow stanowily i po dzien dzisiejszy stanowia
ich kulturowe DNA. Bez osi Potnoc-Potudnie po prostu nie potrafilibysmy siebie
zrozumiec.

Symbolicznym urzeczywistnieniem tych trzech elementow w dziejach Polski
stat si¢ Piotrkéw Trybunalski. To wtasnie w tym miescie rodzit si¢ i ksztattowat
polski republikanizm. Jak bowiem przekazal nam Jan Dtugosz, w 1468 r. w Piotr-

12 A. Nowak, dz.cyt., 98; 99.

13 D. Kartowicz, Ta karczma Rzym si¢ nazywa (My, Rzymianie), Teologia Polityczna 2015, nr 8, 22.
4 Por. A. Nowak, dz.cyt., 91-92.

13 Por. D. Karlowicz, art.cyt., 16.
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kowie odbyt si¢ pierwszy Sejm walny Krolestwa Polskiego, w ktorym wzieli
udziat postowie wybrani na sejmikach ziemskich. Sktadat si¢ on z dwodch izb:
senatu i izby poselskiej oraz z trzech standw sejmujacych, to znaczy krola, senato-
row 1 postow. Urzeczywistnial si¢ w nim zatem model ustroju mieszanego, ktory
opierat si¢ — jak pisat Dariusz Kartowicz: ,,na koncepcji rtOwnowagi i wzglednego
samoograniczenia wszystkich konstytutywnych dla panstwa zywiotéw politycz-
nych. Jesli wigc mowimy, ze polska wyobrazni¢ polityczng zar6wno na poziomie
teorii, jak i praktyki zdominowat duch rzymski — to znaczy to przede wszystkim
wizje Polski jako Rzeczypospolitej (res publica), a wigc wspdlnoty wolnych, pod-
miotowych obywateli zyjacych pod rzadami rownego dla wszystkim prawa (a nie
woli wladcy)”'S. Z kolei rzymski katolicyzm sprawial, ze ta wspdlnota wolnych
obywateli czuta si¢ moralnie zobowigzana do urzeczywistniania Polski jako ich
dobra wspdlnego.

Owa specyfika polskiego kulturowego DNA, polegajaca na tym, ze jej repu-
blikanizmu nie mozna oddzieli¢ od rzymskiego katolicyzmu ,,z jego augustynska
wizja dwodch panstw: ziemskiego 1 Bozego”, objawita si¢ rowniez w instytucji Try-
bunatu Gtéwnego Koronnego (ludicium Ordinarium Generale Tribunalis Regni),
ktory dla Wielkopolski, na mocy decyzji krola Stefana Batorego od 1578 r. zaistniat
w Piotrkowie. Jest niezmiernie charakterystyczne, ze podczas obrad Trybunatu byt
obecny obraz Matki Bozej Trybunalskiej. Wynoszony z kos$ciota farnego do kaplicy
sadowej, miat on swojg obecnoscia przyczyniac si¢ do tego, aby wyroki, jakie wtedy
zapadaly, byly sprawiedliwe i nikomu nie czynity krzywdy. W kazdym razie do Mat-
ki Bozej modlili si¢ wtedy wszyscy: sedziowie, pokrzywdzeni, oskarzeni, skazan-
cy i zwykli mieszkancy Piotrkowa. Byta to swoista katolicka piecze¢ dokonanego
wowczas, wlasnie w 1578 r., oddzielenia wtadzy sadowniczej od ustawodawczej
i wykonawczej — oddzielenia, ktore pod opieka Matki Bozej Trybunalskiej urzeczy-
wistniato si¢ do czasdéw drugiego rozbioru Polski w 1792 r. Wtedy to zaborcy znie-
$li Trybunal w Piotrkowie, uderzajac w jedna z gtéwnych instytucji, ktore wyrosty
z obcego im i niezrozumiatego dla nich rzymskiego ducha polskiego narodu. I ten
ich gest jest takze symboliczny.

Zapatrzenie Polski w Rzym sprawiato, ze bynajmniej nie zasklepiata si¢ ona
w sobie. Przeciwnie, jej tozsamos$¢ byta rownocze$nie otwarta na chrzescijanski uni-
wersalizm. Poprzez to stuzyta ona Europie —i to w najbardziej szlachetnym, a jedno-
czesnie najbardziej ofiarnym wymiarze tej shuzby.

Przyjawszy chrzest, od samego poczatku Polska czuta si¢ wspotodpowiedzialna
wraz z innymi panstwami Europy za dalszg jej chrystianizacj¢. Przy tym nie tyle
wazna byta narodowos$¢ misjonarzy, ile bardziej gloszenie innym narodom zbawczej
prawdy o Chrystusie. Zresztg Polska wtasnych misjonarzy jeszcze nie miata. Dlate-
go tez syn Mieszka I, Bolestaw Chrobry, wspieral w 997 r. biskupa wywodzacego
si¢ z Czech, §w. Wojciecha, w jego misji skierowanej w strone poganskich Prusow.
Podobnie polski ksigze okazat pomoc niemieckiemu biskupowi Brunonowi z Kwer-
furtu, ktory jedenascie lat pdzniej udat si¢ z ponowna misja do Prus, a rok pozniej,

16 Tamze, 20.
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w 1009, wraz z osiemnastoma towarzyszami ponidst me¢czenska Smier¢ w ziemi
Jadzwingow. W swym Liscie do cesarza Henryka Il Bruno podkreslat wagg otrzy-
manej od Bolestawa Chrobrego pomocy. Rownocze$nie kierowat pod adresem nie-
mieckiego wtadcy naglace wezwanie, bedgce wyrzutem wobec jego opieszatosci:
,»1y za$ nie chciej zwleka¢ z udzieleniem wszelkiej rady i pomocy w nawracaniu
Lucicow i Pruséw, jak przystoi poboznemu krolowi, poniewaz teraz za natchnieniem
Ducha Swietego powinni§my si¢ zabra¢ do pracy nad nawracaniem twardych serc
tych pogan, niezmordowanie poswigca¢ wszelki trud 1 wysiltek pod opieka walcza-
cego Piotra”"’. Tego rodzaju zarzutu wobec ksigcia Bolestawa nie mogt postawié
Bruno z Kwerfurtu w imi¢ prawdy, ale takze w imi¢ osobistej do niego przyjazni.

Swoj najbardziej znaczacy wktad w chrystianizacj¢ Europy wniosta Polska,
kiedy w XIV w. przyczynita si¢ do chrztu Litwy. Panowie matopolscy naktonili
owczesnego krola Polski, ktorym byla jeszcze niepetnoletnia Jadwiga Andegawen-
ska, do zerwania zar¢czyn z rowniez niepetnoletnim Wilhelmem z dynastii Habs-
burgéw i do wyjscia za maz za wielkiego ksiecia litewskiego Wtadystawa Jagiette.
Krolowa Jadwiga wbrew swej goracej mitosci do Wilhelma przystata na to. Dobro
chrzescijanstwa i dobro Polski byly dla niej wazniejsze od osobistych pragnien
1 upodoban. W 1386 r. Jagieltlo zostat ochrzczony w Kosciele katolickim, a rok
p6zniej chrzest przyjeto cate jego panstwo.

Unia Polski z Wielkim Ksiestwem Litewskim, zapoczatkowana w 1385 r.
w Krewie, a potwierdzona unig lubelska w 1569 r., sprawita, ze powstata Rzeczypo-
spolita Obojga Naroddw. Jej wschodnie granice staty si¢ rownoczes$nie wschodnimi
granicami Europy. Broniac ich przez wieki przed atakami Tataréw i Turkow, Pol-
ska zastuzyla sobie na nazwe antemurale christianitatis — ,,przedmurza chrzescijan-
stwa”, ktorym to tytulem obdarzali jg tacy wybitni humanisci europejscy, jak: Filip
Buonaccorsi, zwany Kallimachem, Sebastian Brant, Niccolo Machiavelli i Erazm
z Rotterdamu. Wedtlug powszechnego przekonania europejskich elit, Polska stata
na strazy chrzescijanskiej Europy. Te¢ samg mysl wyrazit papiez Innocenty XI, kto-
ry w obliczu tureckiego zagrozenia zabiegal o pomoc krola Jana III Sobieskiego.
W 1678 1. w liScie do polskiego Senatu nazwat Polske prevalidum ac illustre christia-
nitatis Reipublicae propugnaculum — ,,potezng i wspanialg ostong chrzescijanskiej
Rzeczypospolitej”. Te okreslenia znalazly catkowite potwierdzenie, gdy w 1683 r.
Sobieski pokonal wojska tureckie pod Wiedniem, a nastgpnie pod Parkanami. Nie
ulega tez zadnej watpliwosci, ze podobna role odegrata Polska rowniez w 1920 r.,
powstrzymujac pod Warszawg i ostatecznie pokonujac w bitwie nad Niemnem woj-
ska bolszewickie.

4. ZNACZENIE JEDNOSCI NARODU, PANSTWA I KOSCIOLA

Polska jest chyba jedyna posroéd narodow Europy, ktorej dzieje zaczety sie od
przyjecia chrzescijanstwa, ktore z kolei przyczynito si¢ do utworzenia polskiej pan-

17 Brunon z Kwerfurtu, List do kréla Henryka II (Epistola Brunonis ad Henricum regem), thum.
K. Abgarowicz, w: w.kki.com.pl/pioinf/przemysl/dzieje/bruno/list.htm (dostep: 31.03.2017).
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stwowosci. Wynika z tego trudna do przecenienia rola Kosciota w historii Polski.
Nie znaczy to jednak, Zze byta ona zamknigta na ludzi innych narodowosci, religii
i wyznan. W przeciwienstwie do innych krajow Europy Zachodniej, prowadzacych
niekiedy polityke skierowang przeciwko Zydom, Polska otwarta sie na ich obecno$é
juz w XIII w. Wiek pozniej, w 1334 r., krol Kazimierz Wielki wyciagnal Zydow
spod jurysdykcji prawa niemieckiego, na skutek czego gminy zydowskie bezposred-
nio zaczely podlega¢ sadom krolewskim. Sam Kazimierz Wielki byt uznawany za
protektora Zydoéw w Polsce. Stad Zydzi nazwali wtedy Polske paradisus Judeorum
— rajem Zydéw”, a Krolestwo Polskie stato sie prawdziwg ,,ziemig obiecang” dla
ludéw semickich wygnanych z catej Europy. Zwtaszcza w okresie Rzeczypospolitej
Obojga Narodow jej ogromny obszar byt zamieszkiwany przez przedstawicieli wie-
lu narodowosci, a Polska cieszyla si¢ opinig kraju prawdziwie tolerancyjnego. Ostat-
ni krol z dynastii Jagiellonow, Zygmunt August I, z jednej strony przyjal uchwaty
Soboru Trydenckiego podczas Sejmu w Parczewie w 1564 r., a z drugiej podkreslat
to, ze nie jest panem sumien swoich obywateli. Taka postawa sprawita, ze Polska
unikneta tragicznych wojen religijnych, ktore byty nastepstwem reformacji.

W czasach, gdy pod koniec XVIII w. na skutek zaborow przestato istnie¢ pan-
stwo polskie, glownym czynnikiem, ktory przez 123 lata niewoli bronil tozsamosci
polskiego narodu, byt Kosciot katolicki. Mozna by nawet stwierdzié, ze Polska jako
narod ocalata wilasnie dzigki niemu. W okresie zaborow nardd polski byt bowiem
poddawany, z jednej strony, brutalnej akcji germanizacyjnej, zwlaszcza w okresie
Kulturkampfu, natomiast z drugiej strony nie mniej silnej rusyfikacji. W procesie
wynarodawiania Polakéw obydwaj zaborcy postugiwali sie takze czynnikiem reli-
gijnym: Prusy protestantyzmem, a Rosja prawostawiem, utrudniajac przy tym, jak
tylko byto mozna, zycie Kosciota katolickiego. Stad w zalozeniach rosyjskich wiadz
zaborczych symbolem rosyjskiego panowania na ziemiach polskich stat si¢ wznie-
siony w latach 1894—-1912 na placu Saskim, w samym centrum Warszawy, ogromny
sobor §w. Aleksandra Newskiego, a w Poznaniu monumentalny pomnik Ottona von
Bismarcka, inicjatora Kulturkampfu. Trudno si¢ zatem dziwi¢, ze obydwa te pomni-
ki zostaly rozebrane w latach dwudziestych XX w., tuz po odzyskaniu przez Polske
niepodlegtosci.

Podobnie znaczaca role w obronie narodu polskiego odegrat Kosciot katolicki,
gdy w latach drugiej wojny swiatowej (1939-1945) Polska ponownie utracita swoja
panstwowosc¢, a pdzniej az do 1989 r., kiedy znajdowata si¢ pod dominacja radziec-
ka, byla pozbawiona pelni swej suwerenno$ci. Obydwaj zaborcy, z jednej strony
hitlerowskie Niemcy, a z drugiej strony Zwigzek Sowiecki, konsekwentnie dazyli do
fizycznej likwidacji ,,polskich panow”. Tym razem czynili to nie tylko w imi¢ walki
z narodem polskim, ale takze w imi¢ walki z Bogiem i z chrzescijanstwem. Hitle-
ryzm podjat t¢ walke jako system neopoganski, natomiast sowieci jako wyznawcy
ideologii ateistycznej. Polscy ksieza gineli lub byli wysytani do obozow koncentra-
cyjnych zaro6wno jako polscy inteligenci, jak i urzedowi przedstawiciele Kosciota
katolickiego. Dlatego tez liczbowe straty polskiego duchowienstwa byty proporcjo-
nalnie najwigksze posrod catej polskiej inteligencji. A jednak ksieza pozostali nie-
ugieci, a ich patriotyczna postawa stata si¢ natchnieniem dla pozostalej czgéci naro-
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du. Tak bylo az do 1989 roku. Do chlubnej historii najnowszych dziejow Kosciota
w Polsce przeszli nie tylko kardynat Stefan Wyszynski i kardynat Karol Wojtyta oraz
arcybiskup Antoni Baraniak, ale takze bt. ks. Jerzy Popietuszko i ostatni w 1989 r.
zamordowani przez funkcjonariuszy SB ksigza: Stefan Niedzielak, Stanistaw Su-
chowolec i Sylwester Zych. O nich wszystkich trzeba pamigtac i ich wspominac.

Raz jeszcze wracamy do tej szczegolnej jednosci dziejow Kosciota, narodu
i panstwa w Polsce. Kiedy w tym roku uroczyscie przezywamy 1050. rocznice
Chrztu naszej Ojczyzny, pragniemy z dumg powiedzie¢: taka wilasnie jest Polska
i jako taka w imi¢ europejskiej tolerancji pragnie by¢ rozumiana i uszanowana.
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THE BAPTISM OF POLAND

Summary

This paper is a historical reflection concerning the origins of the statehood of Poland. The author
refers to a number of scientific studies and shows the meaning of baptism for the unity of the State of
Mieszko I. It can be said that in the history there is no pre-Christian Poland, because it is this religion
which became the bond of national identity of Polish people. In his study the author pointed out politi-
cal sensitivity of the first sovereign of Poland. However, the decision to adopt the Christian religion
was probably not motivated by political calculations but was the result of the personal conversion of
the prince of the Western Polans. This statement seems to be rooted not only in the written sources but
also in the non-verbal national tradition, expressed — for example — in some eminent artistic works. The
author emphasizes that Christian Poland from the very beginning was distinguished from its neigh-
bours by three essential elements: catholicity, republicanism and latinism. Those elements ensured that
Christian universalism became one of the main characteristics of Poland. In the last part of the study
the author focuses on mutual relations between the Church and Polish statehood and on the role which
the Catholic faith played in the maintenance of the Polish national identity.

Key words: Baptism of Poland, Mieszko I, Poland, Catholic Church, Christianity, national identity
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1. CHRZEST MIESZKA 1
A JUBILEUSZ 1050. ROCZNICY CHRZTU POLSKI

Sakrament chrztu $wigtego zawiera w swej istocie giteboka teologi¢ oraz wy-
miar duszpasterski i duchowy. Tajemnica chrztu zawarta w celebracji tego sakra-
mentu ukazuje wlaczenie neofity w misterium paschalne Chrystusa i zjednoczenie
z Nim — Glowa mistycznego Ciala — obrazujacego Kosciot, ktory na ziemiach Polski
rozpoczal swe istnienie wraz z przyjeciem sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej
przez pierwszego wladcg — Mieszka 1. Ksigzg Polan przyjat chrzest jako wyraz swo-
jej wiary, jednak na ziemiach naszej ojczyzny sakrament ten miat znacznie szersze
skutki, zwlaszcza w dziedzinie rozwoju teologii chrzescijanskie;.

Przed kilku laty powstala mysl, aby w 2016 r. uroczyscie swictowa¢ 1050.
rocznic¢ chrztu Mieszka I — mozna $miato stwierdzi¢, cho¢ brzmi to metaforycz-
nie — chrztu Polski. Mysl o $wigtowaniu rocznicy, chociaz przyjeta na poczatku
przez rézne gremia sceptycznie, powoli dojrzewata, by ostatecznie osiggnaé apo-
geum w upamietnieniu tego kluczowego dla polskiej tozsamo$ci wydarzenia po-
przez $wigtowanie religijne, spoteczne, kulturowe oraz polityczne, ktérych zabrakto
szczegoblnie przy obchodach Millenium w 1966 r. ze wzglgdu na wrogie stanowisko
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owczesnych wladz do Kosciota. Wladze PRL urzadzaty wlasne obchody milenij-
ne, wySmiewajac i maksymalnie pomniejszajgc znaczenie Kosciota, nie pozwalajac
m.in. na przyjazd papieza Pawla VI na centralne obchody Milenium. Nie udato si¢
jednak sktoci¢ narodu polskiego z Kosciotem!.

Jednym z owocow chrztu Mieszka I bylo niezwykte wydarzenie, ot6z na krotko
przed swoja $miercig (zm. 25 maja 992 r.) ksigze oddat panstwo gnieznienskie pod
opieke Stolicy Apostolskiej. Poza przyczynami polityczno-ekonomicznymi akt ten
zaktadat wymiar duchowy, taczyt ,,nowo ochrzczone” panstwo ze Stolicg Piotrowa,
ktorej glowg byt wowczas papiez Jan XV (985-996).

Centralne obchody jubileuszu 1050-lecia chrztu Polski zostaly zorganizowa-
ne 14-16 kwietnia 2016 r. w Poznaniu i Gnieznie z udzialem wtadz koscielnych
1 panstwowych oraz zaproszonych gosci. Wiele wydarzen o charakterze koscielnym,
zwlaszcza liturgicznym, jak i kulturowym czy panstwowym ubogacito karty wspot-
czesnej historii.

1050. rocznica sklania do zastanowienia si¢ nad tajemnicg sakramentu chrztu
swietego, a tym samym do odkrycia pigkna taski i ofiary, ktorymi Bog obdarowat
cztowieka oraz swiadomosci powotania do $wiadectwa zywej wiary.

Archidiecezja t.0dzka jako wspolnota Kosciota partykularnego przezywata uro-
czystosci jubileuszowe w sposob wyjatkowy. Ze wzgledu na bogactwo wydarzen
o charakterze liturgicznym i spoteczno-kulturowym, decyzjg arcybiskupa metropo-
lity Marka Jedraszewskiego obchody 1050. rocznicy chrztu zostaty podzielone na
pig¢ etapow, ktore charakteryzowata odpowiednia dla ich miejsca tematyka kosciel-
na oraz panstwowa. Chronologicznie, odbyly si¢ one w nastepujacych miastach:
Lasku, Piotrkowie Trybunalskim, f.odzi, Tomaszowie Mazowieckim oraz Konstan-
tynowie Lodzkim?.

! Por. Sz. Stutkowski, Duszpasterski wymiar jubileuszu 1050-lecia Chrztu Polski, Msza Swig-
ta, nr 4, kwiecien 2016, 2; W. Chrostowski, Sacrum Poloniae Millenium (966—1966), w: Dziedzictwo
Chrztu 966—-1966-2016, red. A. Bujak, W. Chrostowski, Krakow 2016, 5-21.

2W liscie zapowiadajacym diecezjalne obchody Jubileuszu arcybiskup Marek Jedraszewski
pisal m.in.: ,,Wlasnie ta okoliczno$¢ sprawita, ze razem z Ksigzmi Biskupami Pomocniczymi zde-
cydowali$my, aby obchody 1050. rocznicy Chrztu Polski potaczone z 500-leciem obecnosci wize-
runku Matki Boskiej Laskiej rozpocza¢ w naszej Lodzkiej Archidiecezji [...] 8 listopada w Lasku.
Uroczystosciom przewodniczy¢ bedzie Ksiagdz Kardynal Zenon Grocholewski, do niedawna Prefekt
watykanskiej Kongregacji Wychowania Katolickiego, ktory przybgdzie do nas jako specjalny wystan-
nik, czyli Legat, Ojca Swigtego Franciszka. Jest to dla nas ogromnym zaszczytem i wyréznieniem,
podkreslajacym wage wydarzenia, jakie nas czeka. W ten sposob Lask bedzie pierwsza stacja naszej
Archidiecezji w obchodach 1050. rocznicy Chrztu Polski. Druga stacja bedzie Piotrkéw Trybunal-
ski, gdzie w Niedziele Mitosierdzia w dniu 3 kwietnia 2016 r. uroczysto$ciom bedzie przewodniczyt
Ksigdz Arcybiskup Stanistaw Gadecki, Przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski. Natomiast
trzecia stacja bedzie miata miejsce w Lodzi w dniu 12 czerwca 2016 r., w Swieto Eucharystii, kiedy
to glownym naszym gosciem bedzie Ksigdz Kardynat Dominik Duka, arcybiskup metropolita praski
i prymas Czech, przypominajacy swa obecnoscia, ze bezposrednia przyczyna przyjecia przez Mieszka
I sakramentu Chrztu bylo jego malzenstwo z ksi¢zniczky czeska Dobrawa. Czwartg stacja bgdzie To-
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1.1. LASK — PIERWSZA STACJA OBCHODOW
1050. ROCZNICY CHRZTU

Pierwszy etap obchodzony byt 8 listopada 2016 r. w Lasku i zwiazany byt
z rocznicg 500-lecia obecnosci Cudownego Wizerunku Matki Boskiej Laskiej w ko-
legiacie. Alabastrowa plaskorzezba w ksztatcie tonda, pochodzaca z konca XV w.,
wykonana zostata prawdopodobnie w warsztacie florenckiego artysty Andrea
della Robbia (11525), przedstawia Matke Boska z Dzieciagtkiem?®. Obraz ten jest
najcenniejszym darem Prymasa Jana Laskiego® dla taskiej kolegiaty. Fundator
kolegiaty przywiozt ja z Rzymu w pazdzierniku 1515 r., otrzymat ten wizerunek
jako dar papieza Leona X. Od samego niemal poczatku wizerunek Matki Boskiej
z Dziecigtkiem $ciggal wielkie rzesze pielgrzymow nie tylko z rozlegtej metropo-
lii gnieznienskiej, ale takze z potudniowo-wschodnich kreséw Rzeczypospolite;j.
Zgodnie z relacja arcybiskupa Wtadystawa Lubienskiego, w 1729 r. w odpuscie
Nawiedzenia NMP uczestniczyto 29 tys. patnikow. W Lasku mieszkato woéwczas
zaledwie tysiac mieszkancow. Przypuszczaé nalezy, ze rozwiniety w tym regionie
Rzeczpospolitej kult maryjny przyczynit si¢ w niemalej mierze do obrony tego
obszaru przed krzewieniem si¢ religijnych nowinek®.

W programie obchodow tej stacji 7 listopada 2016 r. odbyta si¢ sesja naukowa
w Wyzszym Seminarium Duchownym oraz przygotowano wystawe zatytutowanag
Kult Bozy w Kolegiacie Laskiej, a 8 listopada o godz. 12%, odprawiona zostata uro-
czysta Msza $wieta w kolegiacie pod przewodnictwem kardynata Zenona Grocho-
lewskiego, emerytowanego prefekta Watykanskiej Kongregacji Wychowania Kato-
lickiego, ktory przybyt do Lasku jako legat Ojca Swictego Franciszka. Obecne na

maszoéw Mazowiecki, ktory w odpowiedzi na uchwaty Rady Miasta i Rady Powiatu z 11 czerwca br.
otrzyma — jak si¢ spodziewamy — ze strony Stolicy Apostolskiej swego Patrona w osobie §w. Antonie-
go Padewskiego”. Zob. List Arcybiskupa Metropolity Lodzkiego w sprawie obchodow 1050. rocznicy
Chrztu Polski i 500. rocznicy obecnosci Cudownego Wizerunku Matki Boskiej Laskiej (16.10.2015),
http://archidiecezja.lodz.pl/2015/10/list-arcybiskupa-metropolity-lodzkiego-w-sprawie-obchodow-
1050-rocznicy-chrztu-polski-i-500-rocznicy-obecnosci-cudownego-wizerunku-matki-boskiej-laskie;j/
(dostep: 10.04.2017). Ostatnia, piata stacja stal si¢ Konstantynéw Lodzki, ktorego celebracja skupita
si¢ na tajemnicy meczenstwa chrzescijan, ktorego przyktadem stat si¢ niemiecki obdz koncentracyjny
(przejsciowy) znajdujacy si¢ w tym miescie.

3 Andrea della Robbia (1435-1525) — rzezbiarz wiloski, bratanek i uczen Luca della Robbia. Wy-
konywat swe rzezby prawie wylacznie w terakocie pokrytej emalig, oraz w alabastrze. Z marmurowych
znany tylko ottarz gtowny w Santa Maria della Grazia w Arezzo. Jest tez tworca reliefow z Madonnami,
ktore znajduja si¢ w muzeach w Londynie, Berlinie i Paryzu. Jedna z jego madonn znajduje si¢ w kole-
giacie w Lasku. Por. G. Augustyniak, Pamigtka od Matki Boskiej taskami styngcej w kolegiacie taskiej,
Wioctawek: Ksiggarnia Powszechna i Drukarnia Diecezjalna we Wioctawku 1919 (reprint z oryginatu
wykonalo wyd. Intograf Lask 2010, 28-29); Koronacja Wizerunku Matki Bozej Laskiej, red. Z. Tracz,
Lodz 2005, 17-23.

4 Jan Laski herbu Korab (ur. 1456 w Lasku, zm. 19 maja 1531 w Kaliszu) — arcybiskup gniez-
nienski i prymas Polski w latach 1510-1531, kanclerz wielki koronny od 1503, sekretarz krolewski
od 1501, dziatacz ruchu egzekucyjnego i kodyfikator prawa zawartego w tzw. Statucie Laskiego. Por.
P. Zwolinski, Rys historyczny, w: Kolegiata w Lasku, 1.6dz 2000, 8; Por. G. Augustyniak, dz.cyt.,
33-34.

5 Por. P. Zwolinski, dz.cyt., 9.
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Mszy $swigtej delegacje wszystkich parafii otrzymaty jubileuszowe §wiece chrzciel-
ne, ktore staty si¢ symbolem 1050. rocznicy chrztu oraz znakiem jednoczacym wier-
nych na modlitwie przez caty rok liturgiczny, zwlaszcza w niedziele oraz uroczy-
stosci i $wieta. Swieca ta jako znak liturgiczny powinna przypominaé o przyjetym
chrzcie oraz dzigkczynieniu Bogu za taske wybrania, przemiany i postania.

1.2. PIOTRKOW TRYBUNALSKI - DRUGA STACJA OBCHODOW
1050. ROCZNICY CHRZTU

Drugi etap uroczystosci jubileuszowych odbyt si¢ w Piotrkowie Trybunalskim
2-3 kwietnia 2016 r. Wybor Piotrkowa, liczacego blisko 800 lat, nie byt przypadko-
wy. To miasto jest kolebka polskiego parlamentaryzmu. Przed wiekami byto bowiem
miejscem licznych zjazdéw sejmowych, obrad synodow duchowienstwa polskiego,
a takze sesji Trybunatu Koronnego®.

Ze wzgledu na historyczng siedzibe Trybunatu, myslg przewodnig piotrkow-
skich uroczystosci 1050-lecia chrztu byto: ,,Prawo — w ujeciu Bozym i ludzkim”.
Waznym elementem jednoczagcym wiernych podczas dwudniowych obchodow stat
si¢ obraz Matki Bozej Trybunalskiej’, odbierajacy cze$¢ w sanktuarium maryjnym
u 0jcoOw jezuitow, patronce polskich parlamentarzystow. Pierwszego dnia, 2 kwiet-
nia, odbyla si¢ konferencja naukowa dotyczaca fundamentow prawa naturalnego.
Nazajutrz, 3 kwietnia, w Niedzielg Mitosierdzia Bozego, pod przewodnictwem ar-
cybiskupa Stanistawa Gadeckiego, metropolity poznanskiego i przewodniczacego
Konferencji Episkopatu Polski, celebrowana byta uroczysta Msza $w. w ko$ciele
parafialnym Najswigtszego Serca Jezusowego, poprzedzona procesja ulicami Piotr-
kowa z obrazem Matki Bozej Trybunalskiej. O tym, ze ,,kazde prawo cywilne, kto-
re pragnie stuzy¢ autentycznemu postepowi czlowieka musi mie¢ swoj fundament
wprawienaturalnymorazo fundamencie zyciajakimjest Dekalog”—mowilwhomilii

¢ Trybunat Koronny — najwyzszy sad dawnej Rzeczypospolitej — miat w Piotrkowie swoja sie-
dzibe przez 214 lat, poczynajac od 1578 r. az do katastrofy panstwa polskiego u schytku XVIII w.
Por. Archidiecezjalne obchody 1050. rocznicy chrztu Polski pod przewodnictwem Arcybiskupa Sta-
nistawa Ggdeckiego, Metropolity Poznanskiego, Przewodniczgcego Konferencji Episkopatu Polski,
Piotrkow Trybunalski, 3 kwietnia 2016 roku, red. H. Kempinski, P. Kendra, G. Kopytowski, K. Litawa,
16dz 2015, 40.

7 Obraz Matki Bozej Trybunalskiej (nazywanej takze Matka Pocieszenia), namalowany zostat
przez nieznanego wloskiego artyste w XVI w. W 1580 r. zostal ofiarowany Trybunalowi Koronnemu,
powotanemu w Piotrkowie przez krola Polski Stefana Batorego. Ikona poczatkowo znajdowat sie w ko-
Sciele farnym $w. Jakuba Apostota. W czasie posiedzen Trybunatu przenoszony byt do kaplicy sadowe;.
Po 1792 r. obraz znajdowat si¢ w archiwum Trybunatu w ratuszu. W 1829 r., staraniem ojcow pijarow
obraz zostal przeniesiony do kosciola $w. Franciszka Ksawerego, ktory stal si¢ sanktuarium Matki
Bozej Trybunalskiej. Sanktuarium jest powszechnie uznanym miejscem modlitwy za tych, ktorzy spra-
wuja wladzg. Obraz Matki Bozej Trybunalskiej 26 maja 2006 r. ukoronowal papiez Benedykt XVI
podczas Mszy $w. na pl. Pitsudskiego w Warszawie. Byta to pierwsza koronacja obrazu dokonana przez
papieza Benedykta XVI. Korony dla obrazu poswigcit w Rzymie 27 pazdziernika 2004 r. Jan Pawet II.
Dekretem Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow z 2 marca 2007 r. Matka Boza
Trybunalska zostata ogloszona patronka polskich parlamentarzystow. Por. http://www.kkbids.episko-
pat.pl/uploaded/a50/50-4.pdf (dostgp: 10.04.2017).
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Arcybiskup Poznanski®. Tajemnica chrztu w obchodach piotrkowskich zostata za-
warta w przypomnieniu o tozsamosci chrzescijanina i moralnym wymiarze ludz-
kiego zycia: ,,Chrystus uczy nas warto$ci kazdego ludzkiego zycia i rtOwnocze$nie
nakazuje nam tego zycia za wszelka cen¢ broni¢ od chwili poczecia az do mo-
mentu naturalnej $mierci. Jako studzy Maryi rozumiemy dzisiaj ten Jego nakaz
tym bardziej dobitnie, ze znajdujemy si¢ w przededniu uroczystosci Zwiastowania
Panskiego, ktora w Polsce od wielu juz lat jest obchodzona jako Dzien Swigtosci
Zycia™.

Uroczystosci liturgiczne w Piotrkowie Trybunalskim zakonczyly sie odmowie-
niem Koronki do Mitosierdzia Bozego. Warto zauwazy¢, ze w obchodach 1050-lecia
chrztu w piotrkowskim grodzie przeplataly si¢ i wzajemnie uzupetniaty celebracje
liturgiczne z formami poboznosci ludowej, ktore staly sie swoista klamra uroczy-
stych obrzedow: procesja z obrazem Matki Bozej ulicami miasta stanowita prelu-
dium i forme przygotowania ludu Bozego do przezycia celebracji eucharystycznej,
natomiast Koronka do Bozego Mitosierdzia'®, odméwiona wspdlnie o godz. 15%,
stala si¢ duchowa konkluzjg przezycia misterium eucharystycznego, w ktorym
ochrzczeni po raz kolejny uswiadomili sobie, kim sg dzieki przyjeciu pierwszego
sakramentu inicjacji chrzescijanskie;j.

1.3. LODZ — SWIETO EUCHARYSTII - TRZECIA STACJA
OBCHODOW 1050. ROCZNICY CHRZTU

Kolejna stacja diecezjalnych obchodéw 1050. rocznicy chrztu Polski byta £.odz,
gdzie 12 czerwca 2016 r. przezywalismy Archidiecezjalne Swicto Eucharystii. To
jedno z najwazniejszych §wiat przezywanych w Archidiecezji L.6dzkiej zostato usta-
nowione przez biskupa Wtadystawa Ziotka w 1989 r. jako pamiatka wizyty papie-
7a Jana Pawta II w Lodzi 13 czerwca 1987 r. Tego dnia Ojciec Swicty odwiedzit
L6dZz w ramach III Pielgrzymki do Ojczyzny, zwiagzanej z II Krajowym Kongresem
Eucharystycznym. Wyjatkowym wydarzeniem byta uroczysta Msza $w. na lotnisku
Lublinek, podczas ktorej 1556 dzieci z diecezji todzkiej przystapito do I Komunii
Swigtej!l.

8 Homilia Przewodniczqcego Episkopatu Polski Arcybiskupa Poznanskiego Stanistawa Gadeckiego,
Wiadomosci Archidiecezjalne Lodzkie 90 (2016) nr 4, 247.

% Stowo wprowadzenia Arcybiskupa Metropolity £.édzkiego Marka Jedraszewskiego, Wiadomo$ci
Archidiecezjalne Lodzkie 90 (2016) nr 4, 241.

1 Warto przypomnie¢, ze uroczystosci 1050. rocznicy chrztu w Piotrkowie Trybunalskim odbyty
si¢ w II Niedziele Wielkanocng — Mitosierdzia Bozego (ustanowiona przez $w. Jana Pawta I1 w 2000 r.).

"W pierwsza rocznicg wizyty Jana Pawta II w Lodzi odby? si¢ I Diecezjalny Kongres Eucha-
rystyczny pod hastem: Wytrwajcie w mojej mitosci. W celu upamigtnienia obydwu Kongresoéw
Eucharystycznych, Krajowego z udziatem Jana Pawta II oraz Diecezjalnego, biskup t6dzki Wtadystaw
Ziodtek ustanowit Diecezjalne Swieto Eucharystii, obecnie Archidiecezjalne. Odbywa si¢ ono w druga
niedziele czerwca. Centralnym punktem Swicta jest pontyfikalna Msza $w. na pl. Katedralnym im.
Jana Pawta 11, poprzedzona procesja eucharystyczng ulicami miasta z ko$ciota Matki Boskiej Zwycig-
skiej do archikatedry, w Swiecie Eucharystii uczestnicza biskupi z Polski i zagranicy, przedstawiciele
parlamentu, wtadz wojewddzkich i samorzadowych oraz delegacje ze wszystkich parafii. Por. Archi-
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Obchody Archidiecezjalnego Swigta Eucharystii rozpoczely si¢ procesja
z sanktuarium Matki Boskiej Zwycigskiej w Lodzi na pl. Katedralny im. $w. Jana
Pawta II. W procesji wzicty udziat delegacje z parafii Archidiecezji Lodzkiej,
kaptani, siostry zakonne i liczni wierni. Feretron z Naj§wietszym Sakramentem
na swych ramionach, zgodnie z kilkunastoletnim zwyczajem, niesli tegoroczni
neoprezbiterzy.

Uroczystej procesji i Mszy $wigtej trzeciej stacji obchodow 1050. rocznicy chrztu
przewodniczyt kardynat Dominik Jaroslav Duka, prymas Czech. To historyczne wy-
darzenie zostalo upamigtnione zaproszeniem biskupa z Pragi, poniewaz tradycyjnie
przyjmuje si¢, ze Polska wiasnie z Czech przyjeta sakrament chrztu'?. Tradycyjnie
miejscem 16dzkich celebracji Mszy $w. na Swiecie Eucharystii byt specjalnie wybu-
dowany oftarz polowy, a na nim tron papieski z uroczystosci na Lublinku. Ponadto
w celu upamigtnienia chrztu Mieszka I przed ottarzem zostata umieszczona najstar-
sza w Archidiecezji kamienna gotycka chrzcielnica z poczatku XVI w., przewieziona
z parafii $w. Mateusza w Pabianicach. Pabianicka chrzcielnica stala si¢ nie tylko sym-
bolem, ale jednocze$nie elementem liturgicznego actio podczas Eucharystii, poniewaz
odbyt sie w niej chrzest dziecka, wlaczonego do wspdlnoty Kosciota przez arcybisku-
pa Marka Jedraszewskiego, metropolite 10dzkiego'®. Przez Wyznanie wiary, odnowie-
nie przyrzeczen chrzcielnych i uczestnictwo w sakramencie chrztu dziecka wspolnota
todzkich wiernych miata duchowa mozliwos¢, by wspomnie¢ swoj wiasny chrzest.
W homilii kardynat D.J. Duka przypomnial, co oznacza chrzest:

Tak jak nie wolno przeoczy¢ obrazu Boga w Trojcy, tak trzeba zatrzymac si¢ nad trojakim
wymiarem chrztu: soteriologicznym, czyli zbawczym, chrystologicznym, gdzie Jezus przez
chrzest obdarza ochrzczonego taska wyzwolenia i odkupienia win, oraz eklezjologicznym, kto-
ry kreuje z ochrzczonych wspdlnote Ludu Bozego. Kosciol to wspolnota ludzi wolnych i mitu-
jacych si¢ nawzajem. [...] To §wiadectwo o Kosciele przynosza cale dzieje waszej Ojczyzny.
To wtasnie Kos$ciot zachowatl jezyk i tozsamos$¢ narodowa. To Koscidt bronit i wspomagat tych,
ktorzy powstali przeciwko okupacji i planom likwidacji narodu. Zaréwno dzigki trzem powsta-
niom w XIX w., jak i walce o powr6t wolnosci i suwerennosci Polski, ktora stata si¢ programem

diecezjalne obchody 1050. rocznicy chrztu Polski. Procesja i Msza Swigta pod przewodnictwem Jego
Eminencji Kardynala Dominika Duki OP Metropolity Pragi Prymasa Czech. £.6dz, 12 czerwca 2016
roku, Archidiecezjalne S‘wi@to Eucharystii, red. K. Litawa, 1.6dz 2016, 40.

12’ Wedhug T. Jasinskiego oraz niektorych wspotczesnych historykow, poglad o przyjeciu chrztu
od Czechoéw nie jest do konca wlasciwy, gdyz nie bylo wowczas niezaleznego ,,KoSciota czeskiego”.
Czechy wchodzity w sktad diecezji w Ratyzbonie, ktora z kolei byta czescia metropolii w Salzbur-
gu. Pierwsi kaptani, przypuszczalnie ,,kapelani” ksi¢znej Dobrawy, ktérzy przybyli na ziemie polskie,
pochodzili najprawdopodobniej wlasnie z diecezji ratyzbonskiej. Niewatpliwie misja chrzescijanska
udajaca si¢ do Panstwa Gnieznienskiego zostala przygotowana za wiedza cesarza Ottona I, misjonarze
Kosciota niemieckiego (biskupstwa ratyzbonskiego) znali zapewne jezyk stowianski i byli wyposa-
zeni w stosowne ksiggi, paramenty i szaty liturgiczne. Najprawdopodobniej na czele misji stat biskup
Jordan. Wedtug tradycji to wtasnie on miat by¢ §wiadkiem, a moze nawet szafarzem chrztu Mieszka |
ijego najblizszego otoczenia [T. Jasinski, Mieszko ksigze Polski zostat ochrzczony, w: Przewodnik Ka-
tolicki 16 (2014), 73; por. G. Labuda, Mieszko I, Wroctaw 2009, 99; por. K. Ozo6g, Korona i Krzyz. Czas
Piastow i Jagiellonow, t. 1: Kosciét na strazy polskiej wolnosci, Krakow 2012, 12—15; por. A. Nowak,
Drzieje Polski, t. 1: Do 1202. Skqd nasz rod, Krakow 2014, 81-85].

3 Por. Archidiecezjalne obchody 1050. rocznicy chrztu Polski. £6dz, 12 czerwca 2016 roku,
Archidiecezjalne Swieto Eucharystii..., 16-17; 21-28.
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nowenny przed Millenium Chrztu Polski, ogloszonej przez niezapomnianego Prymasa Stefana
Wyszynskiego, a takze dzigki trosce o ,,Solidarno$¢”, ktérej ojcem byt $wigty Jan Pawet II,
wywalczono dla Srodkowej i Wschodniej Europy wolno$¢ religijna, polityczng, ekonomiczng
i kulturowg'®,

Waznym akcentem t6dzkich uroczystosci zwigzanych z rocznicg chrztu Polski
bylo wreczenie delegacji kazdej parafii krzyza'® wykonanego ze stali, z emblema-
tami chrzcielnymi, nawigzujacymi do 1050. rocznicy chrztu Polski. Pamigtkowe
krzyze na zakonczenie Mszy $wigtej pobtogostawil metropolita Pragi, kardynat
D. Duka'®.

1.4. TOMASZOW MAZOWIECKI I SWIETY ANTONI
— CZWARTA STACJA JUBILEUSZU CHRZTU

Miastem czwartego etapu archidiecezjalnych obchodow jubileuszu chrztu Pol-
ski byt Tomaszoéw Mazowiecki. Ich wyjatkowos$¢ polegata na tym, ze obok miej-
skich obchodéw o charakterze liturgicznym, swictowanie objeto swym zasiegiem
caty powiat tomaszowski. Od 13 do 19 czerwca przezywany byt tam tzw. ,, Tydzien
Antonianski”, bedacy owocem trwajacych od dtuzszego czasu staran wtadz miasta
i powiatu przy wspotpracy z wladzami Ko$ciota o ustanowienie §w. Antoniego pa-
tronem miasta Tomaszowa Maz. i powiatu tomaszowskiego!”.

Obchody liturgiczne odbyly sie w sobote 18 czerwca o godz. 12%. Rozpocze-
ty sie uroczysta procesjg z relikwiami $§w. Antoniego z Padwy'® z kosciota Naj-
swietszej Maryi Panny Krolowej Polski na pl. T. Kos$ciuszki. Na oltarzu polowym
sprawowana byta koncelebrowana Msza $wigta ku czci $w. Antoniego, ktorej prze-
wodniczyt arcybiskup Marek Jedraszewski, metropolita 16dzki. Podczas tej uroczy-
stosci $w. Antoni z Padwy zostat ogltoszony patronem miasta Tomaszéw Mazowiec-
ki i powiatu tomaszowskiego. Poniewaz §w. Antoni, jest patronem trudnych spraw
spolecznych, dlatego tez tematyka obchodoéw tomaszowskich dotyczyla tez spraw
spolecznych miasta i calej Archidiecez;i.

Y Homilia Prymasa Czech, Kardynata Dominika Jarostawa Duki, Wiadomo$ci Archidiecezjalne
Lodzkie 90 (2016) nr 6, 379-380.

15 Krzyze poblogostawione przez Metropolite Pragi zostaly umieszczone po uroczystosci w kaz-
dym kosciele Archidiecezji L.odzkiej jako pamiatka centralnych obchodéw 1050-lecia chrztu Polski
w lokalnym Kosciele.

1 Por. Archidiecezjalne obchody 1050. rocznicy chrztu Polski. £6dz, 12 czerwca 2016 roku,
Archidiecezjalne Swieto Eucharystii..., 36-37.

'7Radni Rady Miejskiej w Tomaszowie Mazowieckim i radni Rady Powiatu Tomaszowskiego
w czerweu 2015 r., na wspdlnej nadzwyczajnej sesji, wyrazili wol¢ ustanowienia $w. Antoniego z Pa-
dwy patronem miasta Tomaszowa Mazowieckiego i powiatu tomaszowskiego. Stosowne w tej sprawie
uchwaty przyjeli jednogtosnie Por. Archidiecezjalne obchody 1050. rocznicy chrztu Polski. Tomaszow
Mazowiecki, 18 czerwca 2016 roku, red. K. Litawa, £.6dz 2016, 13.

187 kwietnia 2016 r., w bazylice $w. Antoniego w Padwie, biskup pomocniczy t6dzki Ireneusz
Pekalski w asyscie ks. Zygmunta Niteckiego, dziekana tomaszowskiego i ks. Edwarda Wieczorka,
proboszcza parafii pw. $w. Antoniego w Tomaszowie, otrzymali z rak tamtejszego kustosza relikwie
$w. Antoniego. W uroczystosci wzieli udziat tomaszowianie, a takze przedstawiciele samorzadow wraz
z prezydentem Marcinem Witko i starosta Mirostawem Kuklinskim.
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Obchodom 1050. rocznicy chrztu na ziemi tomaszowskiej od 25 maja do
17 czerwca towarzyszyta peregrynacja relikwii $w. Antoniego, ktorej celem byto
wyproszenie task zarowno dla mieszkancow wszystkich parafii, jak i dla catego
miasta i powiatu.

Tajemnica chrztu zawiera w swej teologii motyw postania do gltoszenia Ewan-
gelii, zwtaszcza wsrdd ludzi ubogich i cierpiacych zaréwno duchowo, jak i mate-
rialnie. Wymownym gestem dokonanym podczas celebracji liturgicznej na toma-
szowskim pl. Kosciuszki byto btogostawienstwo i wrgczenie krzyza oraz postanie
swieckiej misjonarki Katarzyny Nowakowskiej do Peru. Znak krzyza'?, ktory kreslit
celebrans, a po nim najblizsi, na czole dziecka, stat si¢ dla misjonarki nie tylko sym-
bolem, ale moca w gloszeniu Bozego Stowa: ,,0Oto twoj przewodnik na apostolskich
drogach. Oto twoja pomoc w kazdym niebezpieczenstwie. Oto twoja pociecha w zy-
ciu i przy $mierci”?.

Uroczystosci liturgiczne 1050. rocznicy chrztu Polski w Tomaszowie Mazo-
wieckim pobudzaja do refleksji nad tajemnicg sakramentu chrztu w kontekscie
Eucharystii, zwlaszcza jej owocOw w postaci gltoszenia Stowa Bozego oraz shuzby
najbardziej potrzebujacym w misyjnym wymiarze Kos$ciota, jak i w codziennej wza-
jemnej relacji wiernych. Do takiej postawy zachgcaja stowa kolekty Mszy $wietej,
uzytej w celebracji ze wspomnienia $w. Antoniego:

Wszechmogacy, wieczny Boze, Ty date$ swojemu ludowi §wietego Antoniego z Padwy, znako-

mitego kaznodziej¢ i orgdownika ubogich, spraw, aby$Smy dzigki jego wstawiennictwu prowa-

dzili zycie zgodne z Ewangelia i we wszelkich przeciwnosciach doznawali Twojej pomocy?'.

1.5. KONSTANTYNOW LODZKI - MARTYROLOGIA
NARODU POLSKIEGO — PIATA STACJA JUBILEUSZU CHRZTU

Chrzescijanstwo od samego poczatku doswiadczane bylo cierpieniem i meg-
czenska $miercig wiernych Chrystusowi wyznawcow. Kosciot pierwszego tysiac-
lecia zrodzit si¢ z krwi megczennikow: Sanguis martyrum — semen christianorum?®.
Ostatni etap obchodow 1050. rocznicy chrztu Polski w Archidiecezji £.odzkiej odbyt
sic¢ w Konstantynowie todzkim. Jego charakter skupiony byl na wymiarze mar-
tyrologicznym. To wlasnie w tym miescie podczas Il wojny $Swiatowej znajdowat
si¢ niemiecki hitlerowski oboz przejsciowy. Stad wywozono wiezniow do obozu
koncentracyjnego w Dachau. Wsrod przebywajacych w obozie i wywiezionych byto
ponad 150 kaptanow Diecezji Lodzkiej>.

19 Znak krzyza na poczatku celebracji wyciska piecze¢ Chrystusa na tym, ktory ma do Niego na-
leze¢, 1 oznacza taske odkupienia, jaka Chrystus nabyt dla nas przez swoj Krzyz” (Katechizm Kosciota
Katolickiego, nr 1235).

2 Archidiecezjalne obchody 1050. rocznicy chrztu Polski. Tomaszéw Mazowiecki..., dz.cyt., 35-36.

2 Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2013, 100.

22 Por. J. Duda, Chrzest krwi jako heroiczny wyraz doskonalego swiadectwa w nauczaniu Oryge-
nesa, Verbum Vitae 27 (2015), 214-217.

2 J. Wos, W. Jacewicz, Martyrologium polskiego duchowienstwa rzymskokatolickiego pod okupa-
¢jq hitlerowskq 1939-1945, z. 4, £.6dz 1977, 208-209.
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Czwarty etap jubileuszowych obchodow chrztu potaczony zostat z pazdzierni-
kowym Dniem Modlitw o Uswigcenie Kaptanow, ktory odbywa sie kazdego roku
w lodzkiej katedrze. W 2016 r., roku jubileuszu, odprawiony byt 1 pazdziernika
w Konstantynowie Lodzkim. O godz. 10%°, w koSciele pw. $w. Jozefa Robotnika,
rozpoczeta sie modlitwa Liturgia godzin, potaczona z konferencjg biskupa diece-
zji koszalinsko-kotobrzeskiej Edwarda Dajczaka. Po Modlitwie przedpotudniowe;j
i konferencji, kolejnym akcentem liturgicznym byta adoracja Najswigtszego Sakra-
mentu. Po btogostawienstwie, kaptani ubrani w szaty liturgiczne, przeszli ulicami
miasta do kosciota pw. Narodzenia Najswigtszej Maryi Panny, aby tam koncelebro-
waé Msze swiectg dla upamigtnienia kaptanow meczennikow obozu przejsciowego
w Konstantynowie Lodzkim?*, ktorej przewodniczyt arcybiskup Marek Jedraszew-
ski, metropolita t6dzki, a homilie wyglosit arcybiskup czestochowski Wactaw Depo.
Procesje poprowadzit ordynariusz diecezji wloctawskiej biskup Wiestaw Mering.
Procesjonalne przejscie kaptanéw w ornatach ulicami Konstantynowa, stanowigce
wielki akt pokuty, nawigzywato do pamigtnego przejscia kaptanéw aresztowanych
przez wtadze hitlerowskie, a nast¢pnie wywiezionych na miejsce meczenstwa do
Dachau.

Dzigkujemy dzi§ Bogu za to, ze dzisiaj, tutaj w Konstantynowie £6dzkim, mozemy przezywaé

czastke martyrologium duchowienstwa polskiego, ktora taczy si¢ z tym niezwyktym §wiadec-

twem krzyza, stojacego na ottarzu?*. Swiadka tamtych chwil i tamtego czasu, kiedy kaptani uwie-

zieni i wywiezieni do obozu koncentracyjnego w Dachau, modlili si¢ przed nim, proszac o taske
wolnosci! — mowit podczas Mszy $w. arcybiskup W. Depo?®.

Liturgia eucharystyczna, ktorej formularz zaczerpnigto ze wspomnienia dnia —
$w. Teresy od Dzieciatka Jezus, ukazata szczegdlng jedno$¢ tajemnicy krzyza Chry-
stusa z krzyzem meczenstwa kaptandéw cierpigcych w obozach koncentracyjnych.
Misterium Eucharystii w kontekscie jubileuszu 1050. rocznicy chrztu, celebrowa-
nego w intencji kaplanéw meczennikow, stato sie, jak w teologicznej interpretacji
sakramentu chrztu, symbolem $mierci dla grzechu i zmartwychwstania w Chrystu-
sie do nowego zycia?’. W sakramencie chrztu bowiem cztowiek zostaje zanurzony

2 W Konstantynowie £.odzkim, w kosciele pw. Narodzenia Najswigtszej Maryi Panny znajdu-
jacym si¢ nieopodal fabryki, w ktorej w czasie II wojny $wiatowej, miescit si¢ oboz koncentracyjny,
odprawiona zostala uroczysta Msza $w. upami¢tniajaca ofiarg polskich kaptanow meczennikow, ktorzy
oddali swoje zycie za mito$¢ do Boga, Kosciota i Ojczyzny. W liturgii, ktéra byta sprawowana pod
przewodnictwem arcybiskupa metropolity t6dzkiego Marka Jedraszewskiego, wzi¢li udziat arcybisku-
pi i biskupi z archidiecezji t6dzkiej, czestochowskiej, poznanskiej i wtoctawskiej oraz licznie zgroma-
dzeni kaptani diecezjalni i zakonni oraz takze wierni $wieccy.

3 Krzyz ustawiony na oftarzu pochodzit z wystawy zorganizowanej w Wyzszym Seminarium
Duchownym (30 wrzes$nia 2016), rozpoczynajacej obchody V stacji 1050-lecia chrztu w Archidie-
cezji Lodzkiej. Rozktadany krzyz — wlasno$¢ ks. Teodora Korcza (§wigcenia prezbiteratu otrzymat
13 czerwca 1932 r. w katedrze poznanskiej z rak kard. Augusta Hlonda) i uzywany podczas modlitw
i Eucharystii sprawowanej potajemnie.

2 Homilia Arcybiskupa Wactawa Depo, Ordynariusza Czestochowskiego, Wiadomosci Archidie-
cezjalne Lodzkie 90 (2016), nr 9, 536-537.

27 ,,Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktorzy$my otrzymali chrzest zanurzajacy w Chry-
stusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego $mier¢? Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w §mier¢ zo-
staliSmy razem z Nim pogrzebani po to, abysmy i my wkroczyli w nowe zycie — jak Chrystus powstat
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w $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa. Razem z nim umiera dla grzechu i powstaje
do nowego zycia.

Po liturgicznym btogostawienstwie na zakonczenie Mszy $wigtej zostal po-
Swiecony pomnik, znajdujacy sie przed kosciolem Narodzenia NMP. Upamigtnia
on kaptanow meczennikoéw z diecezji tddzkiej, czestochowskiej, wtoctawskiej
i archidiecezji poznanskiej. Nastepnie, uczestnicy liturgii, odmawiajac Koronke do
Bozego Mitosierdzia, przeszli w procesji przed budynek obozowy. Tam dokonano
odstonigcia i pos§wigcenia krzyza oraz nowej tablicy informujacej o miejscu me-
czenstwa Polakow?®.

Uroczystosci obchodzone w Konstantynowie Lodzkim zakonczyly pieé eta-
pow swietowania 1050. rocznicy chrztu Polski w Archidiecezji L.odzkiej. Obchody
te doskonale wpisaly si¢ w ogdlnopolski jubileusz zaréwno na poziomie diece-
zjalnym, jak i parafialnym, zainspirowane przez Komisj¢ Duszpasterstwa Konfe-
rencji Episkopatu Polski, proponujaca hasto Programu duszpasterskiego na lata
2013-2017: Przez Chrystusa, z Chrystusem, w Chrystusie®.

2. LITURGICZNO-DUSZPASTERSKIE OWOCE
JUBILEUSZU CHRZTU W ARCHIDIECEZJI LODZKIEJ

Jubileusz 1050. rocznicy chrztu Polski uswiadamia Kosciotowi, ze dla ksiecia
Mieszka I godzina mitosierdzia Bozego wybita prawdopodobnie 14 kwietnia 966 r.,
przypadata wtedy Wielkanoc®. Dla ,,nowo ochrzczonej Ojczyzny” rozpoczeta si¢
wowczas nowa droga, nie tylko w wymiarze politycznym, poprzez wiaczenie ksig-
stwa Polan do zachodniej tradycji chrzescijanskiej, ale przede wszystkim w wy-
miarze ewangelicznym, sakramentalnym i liturgicznym. Przezywanie tych tajem-
nic w roku liturgicznym 2016 doskonale potaczyto sie z ogltoszonym przez papieza
Franciszka — Nadzwyczajnym Jubileuszem Milosierdzia, rozumianym jako znak
i objawienie si¢ wiary w czynie, potwierdzonej na chrzcie §wigtym.

z martwych dzigki chwale Ojca. Jezeli bowiem przez $mieré, podobng do Jego $mierci, zostali$my
z Nim zlaczeni w jedno, to tak samo begdziemy z Nim zlaczeni w jedno przez podobne zmartwych-
wstanie. To wiedzcie, ze dla zniszczenia grzesznego ciata dawny nasz czlowiek zostal razem z Nim
ukrzyzowany po to, by$my juz wigcej nie byli w niewoli grzechu. Kto bowiem umarl, stat si¢ wolny
od grzechu” (Rz 6, 1-6).

2 Archidiecezjalne obchody 1050. rocznicy chrztu Polski. Martyrologia Narodu Polskiego. Kon-
stantynow L£odzki, 1 pazdziernika 2016 roku, red. K. Litawa, £.6dZ 2016, 64-65.

» Komisja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski, /dZcie i gloscie. Przez Chrystusa,
z Chrystusem, w Chrystusie. Przez wiarg i chrzest do swiadectwa. Program Duszpasterski Kosciola
w Polsce na lata 2013-2017, Poznan 2013.

3 Wedtug Hanny Kocka-Krenz chrzest Mieszka I odbyt si¢ w Wielka Sobotg 966 r., ktora wow-
czas przypadta na 14 kwietnia. Podczas uroczystosci najprawdopodobniej zostat ochrzczony tylko
sam wiadca. Jak twierdzi badaczka, chrzest Mieszka odbyt si¢ po roku przygotowan, co $wiadczyto
o potraktowaniu go jako osoby wyjatkowej. Por. H. Kdoc¢ka-Krenz, Pozycja Poznania w X wieku w zro-
dtach archeologicznych, w: Tu si¢ wszystko zaczelo. Rola Poznania w panstwie pierwszych Piastow, red.
A. Wojtowicz, Poznan 2010, 38-50; wigcej na temat czasu i liturgii chrztu Mieszka I: K. Litawa, Liturgia
chrzcielna ksiecia Mieszka I. Proba zrodlowej rekonstrukcji, Liturgia Sacra 22 (2016) 1, 105-120.



[1 1] TAJEMNICA SAKRAMENTU CHRZTU W CELEBRACJACH LITURGICZNYCH... 31

Przezycia liturgiczne jubileuszu chrztu w Archidiecezji £.odzkiej winny uswia-
domi¢ ochrzczonemu, iz stajac si¢ cztonkiem Kosciota, ,,nie nalezy juz do samego
siebie” (1 Kor 6, 19), ale do Chrystusa, ktéry za niego umart i zmartwychwstat.
Od tej chwili jest powotany, ,,by — jak uczy Katechizm Kosciota Katolickiego —
poddat sie innym i stuzyl im we wspolnocie Ko$ciota, by byt postuszny i ulegly
(Hbr 13, 17) przetozonym w Kosciele, by ich uznawat z szacunkiem i mitoscia.
Z chrztu wynikaja odpowiedzialno$¢ i obowigzki. Ochrzczony ma réwnoczesnie
prawa w Kosciele; ma prawo do przyjmowania sakramentoéw, do karmienia si¢ sto-
wem Bozym i korzystania z innych pomocy duchowych Kosciota” (KKK 1269).
Odpowiedzialno$¢ i obowigzki cztowieka wtajemniczonego przez przyjecie sakra-
mentow inicjacji chrzescijanskiej scisle zwigzane sa z zagadnieniem milosierdzia,
zwlaszcza rozumianego jako misericordia-caritas, zwiazana z braterska shuzba bliz-
niemu w drodze do zbawienia. Jednym z owocow przezywane;j liturgii Kosciota jest
mito$¢ wzgledem braci, wyrazona w konkretnym czynie?'.

Podsumowujac znaczenie obchodow 1050. rocznicy chrztu Polski w Archidie-
cezji Lodzkiej przezywanych w kolejnych pigciu stacjach, nalezy podkresli¢ ich
wymiar liturgiczno-duszpasterski. Bez watpienia przyczynity si¢ one do poglebie-
nia wérod wiernych znaczenia duchowego tajemnicy sakramentu wiaczajacego do
wspolnoty Kosciola i jego nieoceniony wptyw na zycie liturgiczne i duchowe w in-
tegralnym rozwoju cztowieka zdazajacego do zjednoczenia z Bogiem w niebieskim
Jeruzalem (por. Ap 21, 1-2). Liczne zaangazowanie wiernych w przygotowanie
1 uczestnictwo w stacjach jubileuszu §wiadczy o pragnieniu odkrycia tajemnic za-
wartych w zyciu Kos$ciota-wspolnoty, ktérego bramg jest sakrament chrztu. Z litur-
gicznego punktu widzenia, tematyka zwigzana z tddzkimi obchodami byta zrdznico-
wana i mozna jg podzieli¢ na cztery wymiary:

— eucharystyczny,

— maryjny,

— charytatywny

— martyrologiczny.

Wszystkie stacje jubileuszu koncentrowaty si¢ wokot celebracji eucharystycz-
nej, zwigzanej z konkretnym wydarzeniem zwigzanym w miejscu celebracji. Cen-
tralnym jednak przezyciem, w ,,wymiarze eucharystycznym” byto Archidiecezjalne
Swieto Eucharystii obchodzone w Lodzi. Symbolem jubileuszu byt chrzest dziec-
ka w historycznie najstarszej chrzcielnicy znajdujacej si¢ na terenie Archidiecezji
Lodzkiej. Sakrament chrztu konstytuuje wiaczenie w Ciato Chrystusa, ktérym jest
wspolnota Kosciota, a takze jest momentem, w ktorym cztowiek staje si¢ nie tylko
chrzeécijaninem, ale ,,zywa skala” budujaca Boza §wiatyni¢®>. Obecno$¢ Prymasa
Czech i przewodniczenie liturgicznym obchodom jubileuszowym, poczawszy od
procesji z Najswietszym Sakramentem z kosciola Matki Boskiej Zwycieskiej do

31 _Piecze¢ chrzcielna uzdolnia i wlacza chrzescijan do stuzenia Bogu przez zywy udziat w $wie-
tej liturgii KoSciota i wypetniania ich kaplanstwa na mocy chrztu przez $wiadectwo $wigtego zycia
i skutecznej mitosci” (KKK 1273)

32 C. Rocchetta, I sacramenti della fede. Saggio di teologia biblica sui sacramenti quali ,, meravi-
glie della salvezza’ nel tempo della chiesa, Bologna 1987, 291.



32 KAROL LITAWA [12]

pl. Katedralnego i celebracji Eucharystii, przypomina niezwykte wydarzenie sprzed
1050 Iat, o ktérym wspomina kronikarz Gall Anonim (ok. 1113 r.):

Mieszko objawszy ksiestwo zaczat dawaé dowody zdolnosci umystu i sit cielesnych i coraz cze-
Sciej napastowac ludy [sasiednie] dookota. Dotychczas jednak w takich pograzony byt btedach
poganstwa, ze wedle swego zwyczaju siedmiu zon zazywal. W koncu zazadat w matzenstwo
jednej bardzo dobrej chrzescijanki z Czech, imieniem Dabréwka. Lecz ona odmowita poslubienia
g0, jesli nie zarzuci owego zdroznego obyczaju i nie przyrzeknie zosta¢ chrzescijaninem. Gdy za$
on [na to] przystal, ze porzuci 6w zwyczaj poganski i przyjmie sakramenta wiary chrzescijanskie;j,
pani owa przybyla do Polski z wielkim orszakiem [dostojnikow] $wieckich i duchownych, ale
nie pierwej podzielita z nim toze matzenskie, az, powoli a pilnie zaznajamiajac si¢ z obyczajem
chrzescijanskim i prawami koscielnymi, wyrzekt si¢ btedow poganstwa i przyszedt na tono matki-
Kosciota. [...] Pierwszy wigc ksigze polski Mieszko dostapit taski chrztu za sprawa wiernej zonys;
a dla stawy jego i chwaly w zupetnosci wystarczy [jesli powiemy], ze za jego czasOw 1 przez
niego Swiatto$é niebianska nawiedzita krolestwo polskie®.

Wedlug opisu zawartego w Kronice Galla Anonima, ksigze Mieszko ,,w takich
pograzony byt btgdach poganstwa, ze wedle swego zwyczaju siedmiu zon zazywat”.
Dopiero ksigzna Dobrawa wymusita na nim obietnicg porzucenia ,,zdroznego obyczaju”.

Symboliczna obecno$é na Swiecie Eucharystii kardynata Dominika Duki z Pragi
przypomniata zatem postac ksieznej Dabrowki i jej ewangelizacyjne starania, ktore
zaowocowaly chrztem malzonka wraz z najblizszymi z jego otoczenia, a w konse-
kwencji w kolejnych latach calego 6wczesnego narodu.

Chrzest dziecka w najstarszej chrzcielnicy Archidiecezji Lodzkiej pozwolit
uczestnikom liturgii wspomnie¢ wlasny chrzest w perspektywie 1050-letniej trady-
cji Kosciota w Polsce.

Wymiar maryjny 16dzkiego jubileuszu skupia si¢ na czci oddawanej Matce Bozej
w jej wizerunku, czego przyktadem byly uroczystosci w Lasku przed ptaskorzezba
Maryi taskami stynacej** oraz procesja i Msza $w. z wizerunkiem Matki Bozej Try-
bunalskiej w Piotrkowie Trybunalskim. Maryjna pobozno$¢ ludowa wyptywa z wia-
ry 1 mitosci ludu Bozego do Chrystusa, Odkupiciela oraz ze sposobu rozumienia
zbawczej misji, ktorag Bog powierzyt Maryi i w ktorej jest Ona nie tylko Matka Pana,
lecz roéwniez Matkg wszystkich ludzi*®. Dyrektorium o poboznosci ludowej przypo-
mina, ze: ,,Dziewica Maryja, uwielbiona w niebie, odgrywa na ziemi, «tu» i «terazy,
rol¢ w sprawowaniu sakramentu chrztu, bierzmowania i Eucharystii”*®. Maryja bo-
wiem jako Matka Boza jest $cisle zwigzana z misteriami zbawienia, obchodzonymi
podczas catego roku liturgicznego. Obecnos¢ Najswietszej Maryi Panny w Jej wi-
zerunkach czczonych podczas jubileuszu na ziemi tédzkiej, potwierdza nieustanne
dziatanie Matki Zbawiciela wzgledem wiernego ludu, a z jego strony szlachetna po-
bozno$¢, wyrazong w modlitwach i §piewie piesni religijnych zanoszonych do Niej.

Dziatalno$¢ Kosciota w petnieniu misji caritas zaznaczyta si¢ szczeg6lnie w ju-
bileuszowych obchodach tomaszowskich, podczas ktorych na szczegdlng uwage za-

33 Anonim tzw. Gall, Kronika polska, thaum. z tac. R. Grodecki, oprac. M. Plezia, Wroctaw 19825,
nr 5-6; por. A. Nowak, dz.cyt., 80.

3 G. Augustyniak, dz.cyt., 5.

33 Kongregacja ds. Kultu Bozego u Dyscypliny Sakramentdw, Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003, n. 183.

3¢ Tamze, nr 191.
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stuguje posta¢ $w. Antoniego z Padwy, patrona m.in. ubogich i zagubionych. Kazdy
chrze$cijanin na mocy sakramentu chrztu, powotany jest do petnienia misji mitosier-
dzia wobec ubogich i cierpigcych duchowo i materialnie. W kontekscie Roku Mito-
sierdzia, obchody jubileuszu chrztu Polski w Tomaszowie Mazowieckim nabierajg
szczegblnego znaczenia w budowaniu tozsamosci czlowieka ochrzczonego — czto-
wieka powotanego do pelienia misji mitosci, zwtaszcza wobec pokrzywdzonych
przez los. W zwiazku z owocami liturgii eucharystycznej sprawowanej na gtow-
nym placu miasta, jak rowniez kazdej Eucharystii, winna by¢ postuga ochrzczonego
wzgledem potrzebujacych, okreslana mitoscia caritas®’.

Mitos$¢ chrzescijanska nierozlacznie zwigzana jest z kolejnym wymiarem ju-
bileuszu — z misterium cierpienia — martyrologium. Tajemnica megczenstwa wspo-
mniana w ostatniej 16dzkiej stacji obchodéw 1050. rocznicy chrztu, celebrowana
w Konstantynowie £.6dzkim, u§wiadamia cztowiekowi z jednej strony okrucienstwo
oprawcow, ktorzy skazali niewinnych na cierpienie i $mier¢, a z drugiej, na cier-
pienie wpisane w zycie ochrzczonego w wymiarze narodowym, jak i konkretnego
wyznawcy Chrystusa. Meczenstwo kaptanéw w obozie konstantynowskim staje si¢
symbolem meczenstwa wszystkich ochrzczonych, ktdrzy na przestrzeni dziejow
Polski, poczawszy od chrztu Mieszka I, oddali swoje zycie za wiare i warto$ci wy-
pltywajace z sakramentdw inicjacji chrzescijanskie;.

Wspomniane wymiary $wigtowania jubileuszu chrztu w Archidiecezji L.odzkiej:
eucharystyczny, maryjny, charytatywny i martyrologiczny, niosa ze soba ogromne
bogactwo duchowych owocow w zyciu wiernych, jak i przyczyniajg si¢ do uswiado-
mienia ostatecznego celu powotania cztowieka ochrzczonego.

Wydarzenia 2016 . staja si¢ okazja do odkrycia tozsamosci, wynikajacej z przy-
jecia sakramentu chrztu. Chrzci¢ (gr. baptizein) oznacza: ,,zanurzy¢, pograzyc”;
(gr. baptizmos) zanurzenie™® w wodzie jest symbolem pogrzebania cztowieka
w $mierci Chrystusa, z ktorej powstaje przez zmartwychwstanie z Nim jako ,,nowe
stworzenie” (2 Kor 5, 17; Ga 6, 15)¥*. Zatem $mier¢, ktorej nowo ochrzczony do-
$wiadcza na chrzcie $wietym, jest udziatem w zbawczej $mierci Chrystusa, a w zwiaz-
ku z tym, na mocy zjednoczenia z Chrystusem, ochrzczony staje si¢ na rowni w god-
nosci i dziataniu na rzecz krolestwa Bozego. Oznacza to, ze chrzescijanin otrzymuje
najwigksza godnos¢ w godzinie swego chrztu.

Uroczystosci jubileuszu 1050-lecia chrztu Polski w Archidiecezji Lodzkiej,
swigtowane podczas pigciu stacji staly sie rowniez, poza uswiadomieniem tozsa-
mosci chrzcielnej 1 $wiadomosci wlasnych korzeni, zadaniem wierzacych w dziele
ewangelizacji i troski o wiare przysztych pokolen.

37 Por. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, AAS 98 (2006) 3, 217-252.
38 Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, red. R. Popowski, Warszawa 1997, 53.
¥ KKK, 1214.
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moralnego i jego rozumu. 5.5. Stworzonos¢ cztowieka (natury) teologiczng podstawa prawa na-
turalnego. 5.6. Sumienie. 5. Uprawnienia i zadania Magisterium Ko$ciota w stosunku do prawa
naturalnego. 7. Praktyczne aplikacje prawa naturalnego. 8. Podsumowanie

1. WSTEP

Aktualnos$¢ i doniosto$¢ problematyki prawa naturalnego (ius naturale)' jest
wynikiem sytuacji kulturowo-moralnej (europejskiego) spoleczenstwa (post)mo-
dernistycznego, w ktérym supremacja relatywizmu skutkuje dezorientacjg etyczng
i moralna, a takze pozytywistyczna dominacja w sferze prawnej. Fakt dedykowa-
nia tematyce prawnonaturalnej oddzielnego dokumentu przez Miedzynarodowa
Komisje Teologiczna (W poszukiwaniu etyki uniwersalistycznej: nowe spojrzenie
na prawo naturalne, 2008) podkresla t¢ wage. Jakkolwiek nauczanie Jana Pawta 11
w znacznym stopniu odwoluje si¢ do mysli §w. Tomasza z Akwinu, to ze wzgledu
na nowy kulturowy kontekst misji Kosciota, ma jednak wtasna specyfike (VS, 44).
Konkretnie oznacza to potrzebe m.in. doprecyzowania relacji rozumu praktycznego

! Jan Pawet II w Encyklikach Veritatis splendor i Evangelium vitae uzywa okreslenia ,,prawo
naturalne”, ktore jest latynizmem (ius naturale), podobnie Migdzynarodowa Komisja Teologicz-
na w dokumencie W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrzenie na prawo naturalne. Okre-
slenie to odwoluje si¢ do istotnej cechy tego prawa, jakim jest poznawalno$¢ naturalnym rozumem
(VS, 72). Katechizm Kosciola Katolickiego preferuje natomiast formute ,,naturalne prawo moralne”,
ktore — zwlaszcza w kontekscie przyrodniczych ,,praw natury” — jest bardziej jednoznaczne. Okreslenie
»prawo natury” jest germanizmem (Naturrecht). Teolodzy moralni wysuwaja propozycje odpowied-
niejszych dla dzisiejszego kontekstu kulturowego okreslen, jak np. ,,prawo osobowe”.
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1 inklinacji naturalnych, okreslenia normatywnego charakteru jego cielesnosci oraz
zakresu autonomii cztowieka.

2. ZRODLA

Najobszerniejsze i najdonio$lejsze wypowiedzi papieskie poswigcone prawu
naturalnemu znajdujg si¢ w Ecyklikach: Veritatis splendor (1993 — VS) i Evangelium
vitae (1995 — EV). Waznymi wypowiedziami sg przemowienia do uczestnikow
sesji plenarnej Kongregacji Nauki Wiary: Glosi¢ oredzie Chrystusa w catej petni
(18 stycznia 2002) oraz Z odwagq glosmy prawdy konieczne do zbawienia (6 lu-
tego 2004). Niematg doniostos¢ ma Przemowienie do Papieskiej Akademii ,, Pro
Vita” (27 lutego 2002) oraz katechezy wygloszone podczas modlitwy Aniot Panski
w 1984: Katecheza 115. Objasnienie nakazow prawa moralnego (18 lipca 1984),
Katecheza 119. Co jest prawdziwym dobrem cztowieka (ujecie teologiczne) (22 sierp-
nia 1984), Katecheza 120. Zgodnos¢ z porzgdkiem natury (ujecie teologiczne)
(29 sierpnia 1984). Jako zrodta papieskiego nauczania nalezy tez uwzgledni¢ wypo-
wiedzi ogloszonego przez Jana Pawla Il Katechizmu Kosciota Katolickiego (1992).

Innymi wypowiedziami, literalnie odnoszacymi si¢ do tytulowego zagadnie-
nia, ale ze wzgledu na swoja skromniejsza obszerno$¢ i wzmiankowany jedynie
charakter majacymi mniejsza range sa: Oredzie na XXIV Swiatowy Dzierr Pokoju
— 1991 r. Poszanowanie sumienia kazdego cztowieka warunkiem pokoju, Przemo-
wienie do korpusu dyplomatycznego (Warszawa 8 czerwca 1991), Homilia w cza-
sie Mszy sw. odprawionej na terenie bylego obozu koncentracyjnego (O$§wigcim—
Brzezinka, 7 czerwca 1979 r.), Oredzie na XXXVI Swiatowy Dzieri Pokoju — 2003 r.
Encyklika ,, Pacem in terris” — nieustannie zobowigzuje oraz przemowienie na Aniot
Panski Prawo Boze wypisane w sercu cztowieka (12 czerwca 1994).

3. KONTEKST NAUCZANIA JANA PAWLA I1

Jak kazda z wypowiedzi Magisterium, tak i nauczanie Jana Pawta II nazna-
czone jest kontekstem kulturowym adresatow i implikowanymi przezen zalozenia-
mi. Do kontekstu tego nalezy wspomniany we wstepie relatywizm, wyrazajacy si¢
nosci oderwanej od prawdy bytu i roszczacej prawo do zupetnej autonomii moral-
nej’. Sktadnikiem kontekstu nauczania papieskiego jest tez tendencja odchodzenia
od tradycyjnych, aksjologicznie umocowanych regut prawnych, jak deklaracje,
ktore stwierdzajg faktyczng tozsamos$¢ oraz prawa osoby i zastgpowanie ich kon-
wencjami, ktore jedynie przyznajg prawa cztowiekowi®. Nie bez znaczenia jest tez

2 Jan Pawet II stoi na stanowisku, ze problematyka moralna sprowadza si¢ ostatecznie do kwestii
wolnosci (VS, 31-32).

3 Np. Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka (1948) — Konwencja o ochronie praw czlowieka
i godnosci istoty ludzkiej w dziedzinie zastosowania biologii i medycyny (1997), okreslana tez Europej-
skq Konwencjq Bioetyczng.
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zakwestionowanie metafizyki (filozofii klasycznej) jako adekwatnego narzg¢dzia po-
znania i wyjasnienia rzeczywistosci, idace w parze z kontestacja tradycyjnej antro-
pologii, ktora — w radykalizmie wlasnej autokreacji — posuwa si¢ az do niweczenia
powszechnie uznanych tradycyjnych danych antropologii filozoficznej i teologicznej
m.in. w roszczeniu do rozporzadzania ludzkim zyciem i $miercia czy negowaniu
zréznicowania mezczyzny i kobiety.

Znaczacym faktorem w dyskursie o prawie naturalnym jest tez poglebiona
swiadomo$¢ powigzan i wzajemnych oddziatywan w duchowo-cielesnej naturze
czlowieka oraz istnienia wspoétzaleznosci migdzy przezywaniem wolnos$ci i soma-
tycznymi procesami czlowieka. Swiadomos¢ ta domaga sic glebszego namystu,
gdyz ludzka cielesnos$¢ jest sposobem istnienia cztowieka, z ktorym $cisle zwigzana
jest takze jego godnos¢. Nie mozna nie uwzgledni¢ sposobu traktowania tego prawa
przez jego krytykow, ktorzy postrzegaja w nim zamkniety zestaw czy kodeks go-
towych i nietykalnych norm, stanowiacych bezposrednie konkluzje wyprowadzane
z metafizycznych idei, czy nawet z biologiczno-fizykalnych regut wlasciwych cie-
lesnosci. Normom tym — wbrew danym historycznym i kulturowym — przypisuje
si¢ konfesyjny charakter (katolicki) oraz heteronomiczno$¢ w stosunku do podmio-
tu, ktory siebie samego chce ustanawia¢ zrodlem wiasnej wartosci, a spolecznos¢
ludzka jako umowe spoteczng, bazujaca na wspodlnie zaakceptowanych wybranych
normach. Wreszcie istotnym elementem kontekstu papieskiego nauczania jest zamy-
kanie rozumu i racjonalnosci w sferze empirii, forsujacych filozofie pozytywizmu
prawnego, ktory przez swoje zerwanie z klasyczng aksjologia niesie zagrozenie to-
talitaryzmu i tyranii.

Do szerszego tla nauczania papieskiego zaliczy¢ trzeba tez napiecia na linii
Magisterium Kosciota — teolodzy. Ich echem jest wyakcentowanie przez papieza
w szczeg6lnosci — w stosunku do innych nauk o cztowieku — nauki o moralno-
Sci chrzescijanskiej, a zwlaszcza artykutowanie jej zwigzku z wiara i Kosciotem
(VS, 74; 112-113)°. Wyrazem takiego stanowiska jest podkreslenie wlasnego au-
torytetu i odpowiedzialnosci biskupow, jakkolwiek przeciez korzystajg oni z badan
teologow i z nimi wspotpracuja (VS, 109-110. 113)°.

Powyzsze okoliczno$ci pozwalaja wnioskowac o krystalizacji w idei prawa na-
turalnego moralnego sporu o cztowieka, tj. o jego tozsamo$¢ oraz godnos¢ i odpo-
wiednie do nich reguly postepowania.

4M. Machinek, ,,Secundum naturam vivere”. Prawo naturalne we wspdlczesnej dyskusji
teologiczno-moralnej, Communio (edycja polska) 31 (2011), nr 1, 59, 63. Zob. Migdzynarodowa Ko-
misja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrzenie na prawo naturalne (2008),
nr 35. Wspotczesne odrodzenie zainteresowania prawem naturalnym obszernie przedstawia J.M. Kelly,
Historia zachodniej teorii prawa, thum. z ang. D. Pietrzyk-Reeves i in., Krakow 2006, 448—456.

5 Pisteologiczny i eklezjalny charakter teologii moralnej omawia m.in. J. Nagorny, Teologia mo-
ralna jako eklezjalna nauka wiary w swietle ,, Veritatis splendor”, w: Jan Pawet 11, Veritatis splendor.
Tekst i komentarze, red. A. Szostek, Lublin 1995, 275-294.

¢ Echo tego porzadku mozna dostrzec w fakcie zaadresowania encykliki do ,,braci w biskupstwie”
(,»tylko”), co ma wyraza¢ zadanie biskupow strzezenia ortodoksji nauki Kosciota — strzezenie wiernie
az konca (tj. meczenstwa), czego nie mozna oczekiwac od teologow.
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4. ZALOZENIA METODOLOGICZNE

Prezentujac nauke Jana Pawta I o naturalnym prawie moralnym, nalezy — obok
nakreslenia kontekstu kulturowego — wskazac¢ takze jej zalozenia i przestanki. Z per-
spektywy filozoficznej bedzie to najpierw przekonanie o mozliwosci dotarcia do
prawdy, zwlaszcza prawdy obiektywnej i ostatecznej (FR, 56; 82) oraz o ludzkiej
zdolnos$ci wyjscia poza dane doswiadczalne, co umozliwia dotarcie do fundamentu,
zwlaszcza moralnego fundamentu, jakim jest najwyzsze Dobro — sam Bog (FR, 83).
Brak uznania tej podstawowej zdolnoséci poznawczej rozumu prowadzi do imma-
nentyzmu ludzkiego poznania, a w konsekwencji do arbitralnos$ci rozstrzygnie¢ (por.
VS, 32). Za Encyklika Fides et ratio (FR) nalezy zatem podkresli¢ koniecznosé¢
uwzgledniania metafizyki jako filozofii, ktora bada rzeczywistos¢, nie zajmuje si¢
(,,jedynie”) za$ swiadomoscig czy jezykiem.

Drugie kluczowe zatozenie stanowi koncepcja cztowieka, poglebiona w wyra-
stajacej na gruncie fenomenologii i tomizmu antropologii K. Wojtyty’. Bazuje ona
na wyrazonej w biblijnej idei stworzenia ,,na obraz Bozy” wyjatkowos$ci cztowie-
ka posrod stworzen, ktora z racji swojej metafizycznej zawartos$ci pozostaje poza
zasiggiem badan nauk empirycznych (FR, 80) oraz idei ,,innosci cztowieka wobec
pozostalych stworzen”. Ta papieska antropologia obejmuje takze status czlowieka
jako osoby, stawiajacy go ponad kategorig jednostki gatunku (cztowiek jest kims,
a nie czyms) 1 skutkujgcy autonomig istnienia i dziatania w ramach metafizycznej
podmiotowosci (operari sequitur esse); urzeczywistnianie si¢ osoby w podejmowa-
nym w wolnosci dziataniu, osadzonym w uprzednim samo-posiadaniu konstytuuja-
cym osobowe ,,chce” (auto-determinacja); odpowiednio$¢ tego dziatania do pozna-
nej wewnetrznej prawdy o prawdziwym i obiektywnym dobru zapisanym w naturze
cztowieka oraz do jego spetniania si¢ w czynach moralnie dobrych; autonomiczno$é
cztowieka jako podmiotu wlasnych czynéw wraz z transcendowaniem w nich siebie;
integracje osoby w duszy ludzkiej, niedostepnej dla bezposredniego doswiadczenia.
Z perspektywy filozofii prawa istotna jest — implikujaca zasade solidarnosci — par-
tycypacja osoby we wspolnocie z innymi osobami w osigganiu dobra wspolnego®.

5. OKRESLENIE PRAWA NATURALNEGO
W WYPOWIEDZIACH JANA PAWLA 11

Na wstepie nalezy nadmienic o istnieniu w dziejach ré6znych koncepcji prawa
naturalnego’. Potwierdzajg one starozytno$¢ i uniwersalno$¢ idei tego prawa, ale

" Przede wszystkim bylyby to monografie Mifos¢ i odpowiedzialnosé (Lublin 1960) oraz Osoba
i czyn (Krakow 1969).

8 Jan Pawet 11, Przeméwienie do Papieskiej Akademii ,,Pro Vita” — 27 lutego 2002 r. Ko$cidl
domaga sie prawa do zycia dla kazdej ludzkiej istoty, w: tenze, Dziela zebrane, t. 14: Homilie
i przemowienia okolicznosciowe, deklaracje ekumeniczne, red. P. Ptasznik, Krakow 2009, 569 (nr 2);
Z. Grocholewski, Refleksje na temat prawa. Prawo naturalne. Filozofia prawa, ttam. z wt. K. Stopa,
tham. z fr. M. Jedraszewski, Krakéw 2009, 62-68.

® Mozna wskaza¢ na m.in. funkcjonujacy w starozytnosci model kosmologiczno-teologiczny, roz-
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wskazujg roOwniez na zrdéznicowanie w jego pojmowaniu, cho¢ mozna wskaza¢ dwa
glowne, cho¢ nierownowazne nurty — teologiczny (ontologiczny) i nieteologiczny
(H. Grotius, 1. Kant, B. Spinoza).

W celu ukazania specyfiki papieskiej warto zarysowaé ujecia klasykow. Wedtug
$w. Augustyna, ktory, reinterpretujac prawo rzymskie, odniost je do prawa wiecznego
(ius aeterna) istniejacego w rozumie i woli Boga, prawo naturalne to ,,odbicie prawa
wiecznego w ludzkim rozumie”, podobne do odcisku pieczgei w wosku'®. Dla $w. To-
masza z Akwinu, ktérego mysl w znacznym stopniu uwzglednia Jan Pawet 11, prawo
naturalne to ,,udzial rozumnego stworzenia w odwiecznym prawie” (za: VS, 43) oraz
»~Swiatto poznania ztozone w nas przez Boga; przez nie poznajemy, co nalezy czynic,
a czego nalezy unikac. To $wiatto lub to prawo dat Bog stworzeniu™''.

Wtasne okreslenie Jana Pawta II obecne jest w kilku miejscach i nie jest jed-
nakowe. W Encyklice Veritatis splendor ma ono postac: ,,Naturalne prawo moralne
wyraza i wskazuje cele, uprawnienia i obowiazki, ktorych podstawa jest cielesna
i duchowa natura osoby ludzkiej. Przeto nie moze by¢ ono pojmowane po prostu
jako zbior norm biologicznych, lecz winno by¢ okreslane jako rozumny porzadek,
wedlug ktorego czlowiek jest powotany przez Stworce do kierowania i regulowania
swoim zyciem i swoim dziataniem, a w szczego6lnosci do uzywania i dysponowania
swoim cialem” (VS, 50). W Przemowieniu do Kongregacji Nauki Wiary (18 stycznia
2002) prawo naturalne okre$lone jest mianem ,,uczestnictwa rozumnego stworze-
nia w odwiecznym prawie Boga”'?. Jako parcjalne okreslenia mozna potraktowac
dwie wypowiedzi z Katechizmu Kosciota Katolickiego: ,,prawo naturalne wyraza
pierwotny zmyst moralny, ktory pozwala cztowiekowi rozpozna¢ rozumem, czym
jest dobro i zto, prawda i klamstwo” (KKK 1954) oraz ,,prawo naturalne wyraza
pierwsze i istotne zasady kierujace zyciem moralnym” (KKK 1955). Te wypowiedzi
Katechizmu mozna potraktowac jako konkretyzacje sposobow urzeczywistniania si¢

wijang przez $w. Augustyna koncepcj¢ psychologiczno-teologiczng, bytowo-analogiczne ujecie
$w. Tomasza, woluntarystyczne ujgcie Dunsa Szkota i W. Ockhama czy teorie epistemologiczno-ideali-
styczne wywodzace si¢ z racjonalizmu kartezjanskiego i racjonalizmu prawnego H. Grotiusa — zob.
F. Greniuk, M. Le$niak, Prawo naturalne, http://www.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title=Prawo_
naturalne — (dostep: 09-04-2016). Catosciowa prezentacje dziejow prawa naturalnego zawiera obszerna
monografia J. Hervada, Historia prawa naturalnego, ttum. z hiszp. A. Dorabialska, Krakow 2013.
Szersze tlo problematyki prawnonaturalnej znalez¢ mozna w: A.F. Utz, Prawo naturalne jako pojecie
zbiorcze dla niepozytywistycznych teorii prawa, Roczniki Nauk Prawnych 20 (2010), nr 1, 63-77.

19 A. Kokoszka, Teologia moralna fundamentalna, Tarnow 2005, 83.

' Tomasz z Akwinu, Collationes in decem praeceptis, 1 (za: KKK 1955); tenze, Summa Theolo-
giae, I-11, q. 91, a. 2 (za: VS, 43). W. Giertych [tenze, Bdg zrodlem prawa. Ewangelia, Izrael, natu-
ra, islam, Krakow 2008, 218] wskazuje na niescistos¢ przytoczonego w encyklice Veritatis splendor
(nr 40) przektadu wypowiedzi $w. Tomasza. Otdz thumaczenie $wiatto rozumu wlane nam przez Boga
[Tomasz z Akwinu, In duo praecepta caritatis et in decem legis praecepta. Prologus: Opuscula the-
ologica, 11, n. 1129, wyd. Taurinens (1954), 245] nie uwzglgdnia bezposrednio$ci ujmowania prawdy
wlasciwej umystowi (tzn. nie przez rozumowanie), ani dziatalno$ci rozumu, jako jego wtasnej zdolno-
$ci tj. od poczatku, a nie jako efektu wlania (np. na podobienstwo taski). Poprawny przektad powinien
wedhug niego brzmie¢: prawo naturalne to Swiatlo umystu wszczepione przez Boga.

12 Jan Pawel I1, Przemowienie do Kongregacji Nauki Wiary — 18 stycznia 2002 r. Glosi¢ oredzie
Chrystusa w calej pelni, w: tenze, Dziela zebrane, t. 14: Homilie i przemowienia okolicznosciowe,
deklaracje ekumeniczne, red. P. Ptasznik, Krakow 2010, 298 (ar 3).
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tego prawa, ukazujace je jako zrodlo nieustannej inspiracji w kontrapozycji do reduk-
cjonistycznego zbioru gotowych przepisow. Zrdznicowanie okreslen istoty tego pra-
wa u papieza wydaje si¢ wyraza¢ aspektowo$¢ ujec: ,,rozumny porzadek” dotyczyltby
perspektywy przedmiotowej (obiektywnej), a ,,uczestnictwo rozumnego stworzenia
w odwiecznym prawie” odnosiloby si¢ do aspektu podmiotowego (subiektywnego).

Odczytanie prawa naturalnego nie polega na prostym uchwyceniu (,,zeska-
nowaniu”) gotowych praw ze ,,zbioru norm biologicznych” (VS, 50). Kazda bo-
wiem epoka, stosownie do wlasnych wyzwan moralnych, podejmuje trud odczy-
tania tego prawa w swoim kontekscie, analogicznym do interpretacji prawd wiary,
odwotujacej sie¢ do rozroznienia migdzy depozytem wiary a formami jego przed-
stawiania (VS, 53)"3. Pierwszorzedne zasady prawa naturalnego (prima principia),
jak: dobro nalezy czynié¢ i do niego dqzyc¢, a zta unikac (takze: poznaj prawde
o Stworcy; bgdz czlowiekiem) sa oczywiste 1 powszechnie rozpoznawalne przez
sumienie habitualne (prasumienie, syndereze¢). Wzglednie tatwo rozpoznawalne
sg przez rozum rowniez zasady drugorzedne, tzn. konkluzje dedukowane z zasad
pierwszych (conclusiones), np. przykazania Dekalogu (jednak bez uszczegoto-
wienia Il przykazania do niedzieli), prawo do szacunku i obowigzek godziwego
zycia, prawo i obowiazek poszukiwania prawdy, prawo wolnego wyboru stanu
zycia*. W przypadku trzeciego typu regul, tzw. zasad trzeciorzgdnych, okresla-
nych tez mianem norm operatywnych (normae operativae), ktére wyprowadzane
sa z dwoch poprzednich zasad i stanowig szczegotowe wskazania i rozstrzygnie-
cia, np. wspotczesnych dylematow bioetyki, to ich formutowanie wymaga ,,cnoty
roztropnos$ci, madrosci i biegtosci, kultury mysli”!* — im bowiem bardziej szczego-
towe sg normy operatywne, tym wigksze — ze wzgledu na uszczegotowianie dobr
i okolicznosci ich realizacji — ryzyko btedu. O ile bowiem sama natura ludzka nie
zmienia si¢ w dziejach, to zmienia si¢ jednak jej sposob organizowania i okolicz-
nosci jej urzeczywistniania.

5.1. NATURA JAKO (ONTOLOGICZNA) PODSTAWA DLA ROZUMU
W FORMULOWANIU NAKAZOW PRAWA NATURALNEGO

Cechg charakterystyczng papieskiego rozumienia natury jest jej personalizm i in-
tegralno$¢. Jan Pawel Il mowi o niej, jako o ,,«naturze osoby ludzkiej», ktora jest sama
osoba jako jednos¢ duszy i ciata, jako jednos¢ wszystkich jej sktonnosci zarowno du-
chowych, jak biologicznych, oraz wszelkich innych wlasciwosci, ktore s jej niezbed-

3T. Kraj, Znaczenie pojecia ,,natury” w prawie naturalnym, Communio (edycja polska) 31
(2011), nr 1, 70.

14 Normy pozytywne prawa naturalnego (I, I i IV przykazanie Dekalogu oraz I1I, ale bez konkre-
tyzacji dnia) sa — z racji jednakowego powotania cztowieka — niezmienne i obowiazuja powszechnie,
normy negatywne za$ (V—X przykazania Dekalogu) obowiazuja wszystkich i zawsze, bez wyjatku, za-
kazujac czynow, ktore sprzeciwiaja si¢ dobroci woli dziatajacego cztowieka oraz powotaniu do wspol-
noty z Bogiem i bliznimi. Z zakazéw nie zwalnia zadna okoliczno$¢, nawet ocalenie wlasnego zycia,
jednak w przypadku nakazow, to pojawiajace si¢ powazne przeszkody w ich spetnianiu pozwalaja
domniemywac, ze Bog si¢ nie domaga ich spelnienia (VS, 52).

15 F. Greniuk, M. Le$niak, art.cyt.; T. Kraj, dz.cyt., 86-87.
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ne, by mogta dazy¢ do swego celu” (VS, 50). Takie okreslenie stoi w kontrapozycji
do wspolczesnego empirycznego redefiniowania pojgcia natury, tj. sprowadzania jej
do poziomu praw biologicznych czy somatycznej antytezy osoby. W konsekwencji
pozbawia ono ja immanentnej celowosci (finalnosci, teleologii) i przesuwa punkt od-
niesienia moralnosci z natury jako obiektywnego porzadku rzeczy na autonomiczny
rozum. Zaznaczy¢ nalezy, ze wlasciwy stworzonej naturze immanentny teleologizm,
istotny dla ,,funkcjonowania” prawa naturalnego, wyklucza istnienie jakie$ neutralnej
natury, opozycyjnej w stosunku do porzadku nadprzyrodzonego (taski). Natura nie
jest rzeczywistoscig obojetng i samowystarczalng, czy choéby tylko neutralng wobec
Boga — jej celowos¢ nie wyczerpuje si¢ i nie zamyka wewnatrz historii i tego $wiata,
gdyz zawarty w niej stworczy potencjat ukierunkowuje ku Bogu'®.

Charakteryzujac rzeczywistos¢ ludzkiej natury, Jan Pawet II odnosi si¢ do zarzu-
tow fizycyzmu i naturalizmu, zarzucajacych teorii prawa naturalnego zbytni empi-
ryzm (biologizm), czyli nadawanie funkcjonujacym w przyrodzie prawidlowos$ciom
(prawom biologicznym) statusu praw moralnych oraz kolidowanie z przestankami
metafizycznymi. Empiryzm ten dochodzitby do glosu szczegdlnie w malzenskiej
etyce seksualnej. Korygujac ten zarzut zafatlszowania naturalistycznego, tzn. prze-
chodzenia od kategorii opisowych do normatywnych, papiez wskazuje na jednos¢
cztowieka jako podmiotu aktow moralnych, tzn. rozum i wolna wola istnieja w ciele
razem z jego wladzami cielesnymi i zmystowymi (VS, 47-48)!.

5.2. SKLONNOSCI NATURALNE (INCLINATIONES NATURALIS)
JAKO DROGOWSKAZ DLA ROZUMU
W ROZPOZNANIU PRAWDZIWEGO DOBRA

Czlowiek, stanowigc cielesno-duchowe compositum, tzn. istniejac nie inaczej
jak tylko w ciele, jako uduchowione ciato i ucielesniony duch, jako dusza wyraza-
jaca sie¢ przez ciato i ciato formowane przez dusze, nie inaczej tez przezywa pode;j-
mowane w wolnosci akty moralne, jak w integralnej psychosomatycznej jednosci
i harmonii (VS, 48; 50). Cielesnos¢ bowiem, wbrew neomanichejskiemu antropo-
logiczno-moralnemu dualizmowi, nie jest zewnetrznym, podrzgdnym elementem
w stosunku do duchowo-rozumnej osoby, lecz stanowi jej integralny sktadnik. Cie-
lesnos¢ zatem jako istotny element cztowieczenstwa jest tez wlasnym jezykiem

16 Jan Pawet I1, Przemowienie do Papieskiej Akademii ,, Pro Vita”..., dz.cyt., 569-570 (nr 2-3);
F. Greniuk, ,,Wolnos¢ a prawo”, w: ,, Veritatis splendor”. Przestanie moralne Kosciola. Materialy
z sympozjum KUL, 67 grudnia 1993, red. B. Jurczyk, Lublin 1994, 40-43. Warto nadmienic¢, ze poja-
wiajg si¢ opinie, aby cielesno-duchowa naturg jako obiektywng podstawe w rozstrzyganiu kwestii mo-
ralnych zastapi¢ wolnym od naciskéw dyskursem, co z réznych racji, m.in. ze wzgledu na wtasne, nie
zawsze otwarcie deklarowane interesy jego uczestnikow albo ich subiektywne mniemania, nie moze
prowadzi¢ do prawdziwego dobra cztowieka.

'7F. Greniuk, art.cyt., 42-43; T. Kraj, art.cyt., 66-67. W. Giertych, dz.cyt., 222. Zarzut btedu natu-
ralistycznego, podnoszony zreszta juz przez D. Hume'a (71776) i G.E. Moora (11958), stanowi raczej
wyzwanie dla krytykéw prawa naturalnego zaproponowania alternatywnych kryteriow moralnych wydo-
bywalnych z nauk empirycznych i z ich parametréw albo podania sposobu ustanowienia takiego konsensu
spotecznego, ktory bedzie wolny od zagrozenia tyranig arbitralnosci ze strony demokracji bez wartosci.
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komunikacji ducha, a wigc i rozumu. W perspektywie moralnej cielesno$¢ ludzka
nabiera sensu ,,znaku”, ,,wyrazu”, ,,obietnicy” w stworczym planie Boga, a wigc
ma warto$¢ wyzsza niz dobra ,,fizyczne” (przedmoralne). Skoro zatem podmiotem
dziatania moralnego jest caty czlowiek (nie tylko sam rozum czy sam duch), to
poprawnos$¢ odczytania moralnego wymiaru zapisanego w ludzkiej cielesnosci wy-
maga uwzglednienia osoby w jej integralnosci (VS, 48). Wlasny sens cielesnosci,
glebszy niz zewnetrzny czy biologiczny, obejmuje takze moralne znaczenie rozpo-
znawanych w niej prawidlowos$ci (VS, 49). Nie maja one tego moralnego znaczenia
same z siebie czy same w sobie (oznaczatoby to biologizm), ale jako dynamizmy
istotne dla osoby i godnosci ludzkiej oraz osiggnigcia przez nig zyciowego spetnie-
nia si¢ — celu zycia.

Dynamizmy te stanowia ,,jedno$¢ wszystkich jej [osoby] sktonnosci zarowno
duchowych, jak biologicznych, oraz wszelkich innych wtasciwosci, ktore sg jej nie-
zbedne, by mogta dazy¢ do swego celu” (VS, 50)'3, a wiec ukierunkowuja ja ku do-
brom koniecznym do spetnienia si¢ osoby (,,podstawowe dobra ludzkie”). Stworca
(stworczy Logos) bowiem zostawil swoje $lady nie tylko w sferze matematyki czy
estetyki, ale takze w sferze moralno$ci — wszak poznanie prawdy, takze za posred-
nictwem naturalnych dynamizméw dzialajacych w osobie, prowadzi nie tylko do
wiedzy, ale jest ukierunkowane ku dobru! Dochodzi tu do glosu specyfika papie-
skiego nauczania — w ujeciu sktonno$ci naturalnych w ramach cielesno-duchowej
jednosci osoby i w uznaniu w nich miary prawa naturalnego.

Za Tomaszem z Akwinu rozrdznia si¢ trzy rodzaje (grupy) naturalnych dynami-
zmow: wspolne wszystkim bytom stworzonym dazenie do zachowania zycia odpo-
wiednio do wymagan natury; wspolne ludziom i zwierzgtom dazenie do przedtuze-
nia zycia gatunkowego; wlasciwe tylko cztowiekowi dazenie do rozwijania swoich
wtadz duchowych, do poznania ostatecznej przyczyny rzeczy i odpowiedniego do
niego postepowania oraz do zycia w spotecznosci (por. VS, 51)". Im bardziej funda-
mentalny jest charakter tych dgzen, tym oczywistsze sa okreslane na ich podstawie
normy i wieksza sita ich oddzialywania, im jednak wyprowadzane z nich konkluzje sa
dalsze, tym wigksze jest zagrozenie btedem?. Podkresli¢ nalezy, ze to nie sktonno$ci

8 A. Szostek, Encyklika o rozeznawaniu duchow, w: Wokol encykliki ,, Veritaris splendor”, red.
J. Merecki, Czgstochowa 1994, 34-35; M. Machinek, Koncepcja prawa naturalnego jako przestrzen
spotkania wiary i rozumu, w: Migdzy sensem a bezsensem ludzkiej egzystencji. Teologiczna odpowiedz
na fundamentalne pytania wspotczesnego cztowieka, Poznan 2012, 327-329; J. Krucina, ,, Prawda
o cztowieku” miarq moralnosci, w: W prawdzie ku wolnosci. W kregu encykliki ,, Veritatis splendor”,
red. E. Janiak, Wroctaw 1994, 137-138.

1 Tomasz z Akwinu, Summa theologie, I-11, q. 94, a. 2; A. Kokoszka, dz.cyt., 84; J. Merecki, Wj-
zwalajgca moc prawdy, w: Wokot encykliki ,, Veritaris splendor”..., dz.cyt., 125-126. T. Kraj, art.cyt.,
68—69. Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe
spojrzenie na prawo naturalnej (2008) podaje, ku jakim szczegétowym dobrom dynamizmy te ukie-
runkowuja (nr 48-52). J. Gorezyca [Dobro natury i natura dobra, Znak 46 (1994), nr 6 (469), 118],
wskazujac na obecnos$¢ w encyklice (obok biblijnego i filozoficznego) jezyka teologicznego, artykutuje
milos¢ jako zwienczenie i petni¢ pozadanych przez cztowieka dobr.

20 W. Giertych, dz.cyt., 227-233. Przeglad mozliwych ujgé relacji miedzy sktonno$ciami natural-
nymi a rozumem praktycznym podaje M. Machinek, art.cyt., 321-325.
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jako takie sa wyrazem prawa naturalnego, lecz dopiero wydany na ich podstawie sad
rozumu praktycznego, prowadzacy do konkretnego dziatania?'.

5.3. RACJONALNY CHARAKTER PRAWA NATURALNEGO
I JEGO POZNAWALNOSCI

Racjonalny charakter prawa naturalnego ma swojg biblijng podstawe w poucze-
niu medrea: ,,Bog zostawit cztowieka w mocy jego rady” (Syr 15, 14), oznaczajacym
nie tyle pasywnie podleganie cztowieka Opatrznosci Bozej, lecz — przez aktywny
»udziat ludzkiego rozumu w odkrywaniu i stosowaniu prawa moralnego” (VS, 40)
— czynne w niej uczestnictwo (VS, 43). Rozumnos$¢ prawa naturalnego wskazuje
z jednej strony jego powszechng z-rozumialos¢, z drugiej za$ na wewnetrzny cha-
rakter jego wymogow, akceptowanych nie tyle na mocy zewngtrznego autorytetu
Prawodawcy, ile uprzedniego przyzwolenia rozumu — wszak to prawo ,,jest S$wiatlem
rozumu wlanym przez Boga... w akcie stworzenia” (VS, 36). Do rozumnosci tej na-
lezy takze rozpoznanie jej wilasnych zrodet oraz uchwycenie autorytetu tego prawa
w madro$ci Stworcy, czyli w prawie odwiecznym (VS, 40)%,

Papieskie wypowiedzi o prawie naturalnym okre$laja tez relacj¢ miedzy prak-
tycznym rozumem formutujacym sady moralne a dynamizmami cielesno-duchowe;j
natury osoby. Istotg tej relacji jest ich jedno$¢ w dzialaniu: rozpoznanie przez rozum
praktyczny dobra moralnego dokonuje si¢ w akcie uswiadomienia i uporzadkowania
naturalnych sktonnosci. Rozumno$¢ prawa naturalnego i odwolywanie si¢ do dyna-
mizméw cielesno-duchowych nadaja prawu naturalnemu uniwersalny i powszech-
ny charakter, wykraczajacy poza Scisle religijng specyfike. Ponadto sprzeciwiajg si¢
one redukowaniu racjonalnosci i zamykaniu jej w sferze empirycznej, skutkujacego
nadawaniem przypadkowi fundamentalnego i rozstrzygajacego znaczenia w pro-
cesach ewolucji oraz wykluczaniem stworczego charakteru bytow, pozbawiajac je
przez to immanentnej celowos$ci oraz jedno$ci natury i rozumu.

Kluczowy okazuje si¢ wiec scisty zwigzek dobra osoby z wielorakimi elementar-
nymi dobrami dla osoby, stanowigcymi tres¢ prawa naturalnego (VS, 79) oraz pozna-
walnos¢ przynaleznos$ci tych dobr do ontycznej struktury osoby. Wykazywaniu onto-
logicznego, obiektywnego fundamentu prawa naturalnego winno zatem towarzyszyc¢
wydobywanie rozumnego sposobu jego poznawania (VS, 36). ,,Naturalno$¢” tego
prawa oznacza bowiem jego rozumny charakteru, a prawda, z ktorej ta ,,naturalnos$¢”
wyrasta i czerpie swoja moc, jest prawda o (obiektywnie istniejacych) wartosciach®.

2I'W odroznieniu od bytow nierozumnych, ktorych dziatania jednoznacznie wyznaczajg skton-
nosci ich biologicznej natury, w przypadku cztowieka ,,zdeterminowany” jest jedynie sam cel, a nie
sposoby jego osiagni¢cia w sensie ogolnych dyrektyw postepowania — M. Piechowiak, Filozofia praw
cztowieka. Prawa cztowieka w swietle ich miedzynarodowej ochrony, Lublin 1999, 299-301.

22 J. Merecki, art.cyt., 132. Teologami stojacymi na stanowisku autonomii sumienia moralnego,
etyki i catkowitej suwerenno$ci rozumu sg m.in. A. Auer, B. Schiiller, J. Fuchs, D. Mieth, F. Boec-
kle — zob. J. Kowalski, Dezyderaty stawiane teologom moralistom w encyklice ,, Veritaris splendor”, w:
W prawdzie ku wolnosci..., dz.cyt., 146.

2 J. Gorezyca, art.cyt., 113—-115; J. Merecki, art.cyt., 137.
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5.4. AUTONOMIA PODMIOTU MORALNEGO I JEGO ROZUMU

Konsekwencja zapisania moralnego prawa w ,.,catej” osobie ludzkiej (nie w sa-
mym tylko rozumie) jest moralna autonomia czlowieka i jego praktycznego rozumu
w sferze norm moralnych. Autonomia ta nie jest absolutna, jest jednak autentyczna
(VS, 32). Wpisanie w akcie stworczym uczestnictwa rozumu ludzkiego w madro$ci
Boskiego Prawodawcy, ustanawiajace ten rozum nosicielem, lektorem i hermeneuta
prawa naturalnego, czyni t¢ autonomi¢ autonomia shuszna, gdyz cztowiek nie jest
suwerennym i samoistnym kreatorem — odpowiednio do aktualnej sytuacji histo-
rycznej czy spoleczno-kulturowych potrzeb — wartosci (dobr) i norm moralnych
(VS, 36; 40). Stusznos¢ tej autonomii cztowieka (i jego rozumu) nie narusza ani nie
ogranicza jego wolnosci, przyjecie bowiem prawa moralnego w wolnym postuszen-
stwie przez czlowieka spotyka si¢ z bezinteresowng dobrocig Tworcy tego prawa.
Postuszenstwo to nie jest zatem heteronomiczne, tzn. nie jest podporzadkowaniem
jakiej$ zewnetrznej, przeciwnej wolnosci sile, przymusowi czy popedowi, ani nie
jest tez arbitralng decyzja, lecz — jako odpowiedZz cztowieka na poznang prawde
o0 sobie — jest $wiadome i dobrowolne (VS, 52; 61)*.

To nie sprzeciw wigc 1 odrzucenie prawa moralnego sg wyrazem autentycznosci
(prawdziwosci) autonomii moralnej czlowieka, poniewaz kolidujg one z chrzesci-
janska prawda o Bogu i czlowieku — o objawiajagcym Wcieleniu i zbawczym Przy-
mierzu stworczo ukierunkowanych na moralne dobro cztowieka i jego wolnosc.
Przynaleznos$¢ cztowieka i jego wolnosci do porzadku stworzonego skutkuje bo-
wiem nie tylko jego kontyngencja (jedynie osoba Boga i jego wolno$¢ sa absolutne),
lecz wskazuje takze na stworczo zapoczatkowany, realny i trwale aktualny zwigzek
cztowieka ze Stworcg oraz na aksjologiczny i teleologiczny porzadek §wiata. Mo-
ralne dzialanie czlowieka powinno by¢ zatem wolng odpowiedzia na rozpoznanie
prawdziwego dobra — prawdziwego, tzn. umozliwiajacego cztowiekowi rzeczywiste
(obiektywnie) spetnienie si¢ (VS, 72)%. Ta mozliwo$¢ przyjegcia norm prawa Bozego
W nienaruszajacym wolno$¢ postuszenstwie jest owocem prawdziwej partycypacji

24 Jan Pawet 11, Przeméwienie do Papieskiej Akademii ,, Pro Vita”..., dz.cyt., 570 (nr 4); A. Szostek,
Encyklika o rozeznawaniu duchow..., art.cyt., 28-29.

% Wskazujac na ,,prawdziwos¢ dobra cztowieka”, jako podstawe dziatania moralnego Jan Pawet 1T
poddaje krytyce nurt ,,moralnosci skutkdw” czy moralnosci ,,rachunku dobr”, wyloniony w tzw. nowej
teologii. Zwolennicy takiego stanowiska (m.in. J. Boyle, Ch. Curran, L. Cahill, M. Farley, D. Marguire,
J. Fuchs, L. Janssens), bazujacego na egzystencjalizmie oraz preferujacy transcendentalizm kosztem reali-
zmu poznawczego (prymat epistemologii nad ontologia), wykluczaja absolutne i uniwersalne zakazy nie-
ktorych czynow moralnych. Moralng dobro¢ dziatania okreslaja oni za pomoca kryterium mozliwosci osia-
gnigcia celu czy oceny przewidywanych skutkow (konsekwencjalizm) albo miarg dobra intencji podmiotu
(teleologizm), wzglednie wzajemnej proporcji dobra i zta dokonanych czynéw (proporcjonalizm). Wtasci-
wym kryterium dobroci moralnego dziatania, kryterium harmonizujacym wolnos$¢ cztowieka i prawdziwe
dobro, wiar¢ i moralnos¢, jest jego wolne ukierunkowanie ku ostatecznemu celowi i zgodno$¢ z dobrem
rozpoznanym w prawdzie przez rozum, a ostatecznie zgodno$¢ z najwyzszym dobrem, jakim jest sam Bog
(VS, 72). Zrozumiale jest wigc przypominanie przez papieza tradycyjnej nauki o czynach ,,wewnetrznie
ztych” (VS, 52; 56; 80-83; 90; 96; 110; 115; KKK 1749). Warta uwagi jest krytyka ,.tischnerowskiego”
odczytania natury ze strony T. Stycznia [T. Styczen, Wolnos¢ z prawdy zyje. Wokol encykliki ,, Veritatis
splendor”, w: Jan Pawel 11, Veritatis splendor. Tekst i komentarze..., dz.cyt., 147-149 (przypis 30)].
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rozumu i woli ludzkiej w madrosci 1 Opatrznosci Boga. Partycypacja ta jest okresla-
na mianem teonomii (wzgl. teonomii uczestniczacej), gdyz z jednej strony zachowa-
na zostaje wytacznos¢ Boga w ostatecznym rozstrzyganiu o dobru i ztu, z drugiej zas
strony kierowany wewngetrznie rozumem czlowiek ma realny udziat w rozpoznaniu
dobra ijego przyjeciu (VS, 41). Zachowana pozostaje zatem fundamentalna godno$¢
cztowieka, wyrazajaca si¢ w dziataniu rozumnym i wolnym?.

5.5. STWORZONOSC CZLOWIEKA (NATURY)
TEOLOGICZNA PODSTAWA PRAWA NATURALNEGO

Cho¢ w wypowiedziach Jana Pawtla Il nie pojawia si¢ szersze rozwiniecie idei
stworzenia w kontek$cie prawa naturalnego, to znaczenia jej nie sposob jednak prze-
ceni¢. Stworzony charakter rzeczywistosci nie zamyka si¢ w kwestii, jak i kiedy
Swiat wylonit si¢ w dziejach (creatio orginalis) 1 sporem z naukami szczegotowymi.
Do teologicznej perspektywy naleza takze nie mniej istotne kwestie dlaczego i po co
ten §wiat istnieje (creatio nova). Doniostos¢, a takze i aktualnos¢ prawdy o stwo-
rzeniu wynika z obecno$ci w niej stosunku Stworcy do $wiata, a przede wszyst-
kim odniesienia do cztowieka — odniesienia, ktdre nie jest relacjg neutralnosci, lecz
szczegblnym zwigzkiem ze Stworcg — wszak cztowiek uczyniony zostat na obraz
Bozy i jest ,,inny” od pozostatych stworzen. Stworzony §wiat nie jest wigc jedynie
jakim$ ,obiektywnym” $wiatem rzeczy czy $wiatem z przypadkowo zaistniatym
w nim cztowiekiem, lecz jest §wiatem ludzkim, tzn. §wiatem, w stosunku do ktérego
»dziatalno§¢” Boga nie zamyka si¢ w powotaniu z niebytu do istnienia, ale zawiera
takze kontynuacj¢ rozpoczgtego w stworzeniu dialogu z cztowiekiem?’.

Prawo naturalne jest jedng z postaci tego dialogu: jako wszczepione przez
Stworce w umyst ludzki stanowi nie tyle zestaw norm, lecz jest rozumnym porzgd-
kiem, wedlug ktorego cztowiek powinien kierowaé swoim zyciem i dzialaniem
(VS, 50), aby osiggna¢ swoje ludzkie spehienie sig, a przez to urzeczywistnic za-
myst Stworcy. Taka sytuacja cztowieka lezy u podstaw jego godnos$ci oraz moralnej
powinnos$ci i norm prawa naturalnego (VS, 48)%.

Whpisanie tego prawa w ustanowiong w stworczym akcie ludzkg nature skut-
kuje jego uniwersalnoscia, powszechng poznawalno$cia oraz niezmiennoscig po-
$rod przemian kulturowych i obyczajowych. Uniwersalizm tego prawa nie tylko
nie narusza odrgbnosci i niepowtarzalnosci osoby, ale poswiadcza powszechnos¢
ukierunkowania na prawdziwe dobro. Niezmienno$¢ tego prawa, wynikajaca

M. Machinek, Teonomia uczestniczgca, http://www.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title-
=Teonomia uczestniczaca, (dostep: 09.04.2016); A. Szostek, Encyklika o rozeznawaniu duchow...,
art.cyt., 132-137; A. Szostek, Ku teonomii uczestniczqcej. Wolnos¢ a prawo w swietle Encykliki
,, Veritatis splendor”’, w: Jan Pawet 11, Veritatis splendor..., dz.cyt., 228-234.

¥ Teologia fundamentalna omawia w tym miejscu zagadnienie uniwersalnego objawienia Boga
w stworzeniach i przez stworzenia, ktérego uprzywilejowang manifestacja (epifanem) jest osoba ludz-
ka — zob. G. Dziewulski, Epifanijny charakter tozsamosci cztowieka i jego znaczenie dla obecnosci
Kosciola w spoleczenstwie (po)nowoczesnym, Rocznik Teologii Katolickiej 10 (2011), 48—66.

2 J. Gorezyca, art.cyt., 115-116.
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z udzialu w prawie wiecznym oraz z niezmiennosci natury ludzkiej, nie dopuszcza
dyspensowania, czyli wchodzenia w prerogatywy Prawodawcy, ani tez zastosowa-
nia epikei, gdyz oznaczaloby to kwestionowanie madrosci Prawodawcy i dosko-
natosci jego dzieta®.

Obecnos¢ tego prawa w wielkich tradycjach madrosciowych religii (hindu-
izm, buddyzm, cywilizacja chinska, islam) czy to w postaci zakazu czynienia zla
(,,srebrna reguta”; por. Tb 4, 15), czy to w postaci postulatu symetrycznosci czy-
nienia dobra (,,zlota reguta”; por. Mt 7, 12), a takze i w filozofii (m.in. sofisci,
Platon, Arystoteles, stoicy), kaze w nim uzna¢ uniwersalne dziedzictwo moralne
narodow, uprzednie wobec systemowych konceptualizacji. Wykracza ono poza
czysto religijng epistemologie i legitymizacje, i dzieki temu wyraza i gwarantuje
godnos$¢ cztowieka (VS, 51; 53).

5.6. SUMIENIE

Miejscem kontynuacji wspomnianego wyzej stworczego dialogu jest sumienie
(VS, 58). Jakkolwiek osadzenie prawa naturalnego w stworzonej naturze ludzkiej
naznacza je w jego najglebszej istocie charakterem religijnym, to jednak — ze wzgle-
du na rozpoznawanie go za posrednictwem rozumu i wewnetrznych dynamizmow
cztowieka — mozna odnosi¢ si¢ do niego takze poza kontekstem stricte religijnym.
Mozliwos¢ te potwierdzaja stowa Apostota Pawta o poganach, ktérzy — mimo for-
malnej nieznajomosci tego prawa, zachowujg je jednak wskutek jego zapisania
w ich sercach (Rz 2, 14-16). Konkretne rozstrzygnigcia i nakazy sumienia, aplikuja-
ce to prawo w okreslonej sytuacji, sag wyrazem wewngtrznego dialogu w cztowieku
(Rz 2, 15: ,,ich my$li na przemian ich oskarzajace lub uniewinniajgce) — dialo-
gu majacego ostatecznie za partnera samego Boga (VS, 57-59; EV, 2). W impera-
tywnym sadzie wienczacym ten dialog dochodzi do gltosu wi¢z wolnosci i prawdy,
cztowiek bowiem dazy do dobra, ktore dostrzega za posrednictwem rozpoznanej
prawdy. Dzigki temu poznaniu prawdy sad sumienia jest sgdem rozumnym, a nie
arbitralnym, za$§ miarg jego dojrzatosci i odpowiedzialnosci jest prawda, ktorej po-
znanie nie jest przeciez nikomu obojetne (VS, 60; FR, 3. 27. 29).

Sumienie wigc nie jest absolutnie suwerenne, gdyz jego charakter jest zasadni-
czo receptywny, a jego kreatywno$¢ wyraza si¢ w sformutowaniu normy postepowa-
nia dla konkretnego przypadku — normy wyprowadzanej z ogélnych norm i podlega-
jacej zewngetrznej ocenie, tj. wedlug kryterium prawda — fatsz (VS, 55-56). Dziatanie
zgodne z zaleceniami sumienia jest wigc ostatecznie postepowaniem zgodnym
z prawem naturalnym, i odwrotnie®’.

PVS, 44; 51; 53; KKK 1956-1958. Jan Pawet 11, Przeméwienie do Papieskiej Akademii ,, Pro
Vita”..., dz.cyt., 570-571 (nr 4-5); F. Greniuk, art.cyt., 43—44.

30 Jan Pawet II, Prawo Boze wypisane w sercu czlowieka. Watykan, 12 czerwca 1994, w: tenze,
Drziela zebrane, t. 16: Modlitwy. Rozwazania, cz. 2: Niedzielna modlitwa maryjna 1993-2005. Rozwa-
zania. Modlitwy, red. P. Ptasznik, Krakow 2009, 104.
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5. UPRAWNIENIA I ZADANIA MAGISTERIUM KOSCIOLA
W STOSUNKU DO PRAWA NATURALNEGO

Potrzeba oraz kompetencje Magisterium Kosciola w zakresie prawa naturalnego
(KKK 2016; 2036; KKK 430) wynikaja z jego $cislego powigzania z depozytem wia-
ry: prawo to jest wyrazem woli Boga-Stworcy?!, ktorej zachowywanie jest konieczne
do zbawienia®?. Zapisany bowiem w prawie naturalnym zamyst i wola Boza oznacza-
ja prawde o tozsamosci cztowieka 1 jego sytuacji przed Bogiem: kim jest czlowiek
i kim winien si¢ przed Nim stawag, tj. postepowac odpowiednio do swojej tozsamo-
$ci (godnosci). Potrzeba glosu Magisterium zwigzana jest tez z okoliczno$cig, braku
powszechnego ,,w sposob jasny i bezposredni” rozumienia zasad prawa naturalnego,
bedacego echem grzesznos$ci oraz uwarunkowan kulturowych (KKK 1960).

Wypowiedzi Magisterium moga zaréwno korygowac szczegdtowe konkluzje
wyprowadzane z zasad tego prawa, jak i podawac uzasadnianie decyzji moralnych.
Poza tym zmieniajacy si¢ kontekst kulturowy misji Kosciota stawia przed jego Urze-
dem Nauczycielskim wyzwanie poszukiwania ,,coraz wtasciwych uje¢ norm uniwer-
salnych 1 trwatych”, ktore — potwierdzajac ich statg aktualnos¢ — przedktada¢ beda
poprawne i precyzyjne objasnienie zawartej w nich prawd (VS, 53; KKK 1959)*.

31VS, 53:,[...] Jezus odwoluje si¢ do «poczatkuy, i to wiasnie w dyspucie o pewnych normach
moralnych, ktorych pierwotny sens i rola zostaty znieksztalcone pod wplywem uwarunkowan spotecz-
nych i kulturowych epoki (por. Mt 19, 1-9)”.

32VS, 36; KKK 2036. Pius XII (Humani generis [1950], nr 2-3. 8. 20. 26) wskazuje, ze jakkolwiek
prawo naturalne istnieje niezaleznie od Objawienia historycznego, a umyst jest w stanie samodzielnie
osiggnaé jego pewne i prawdziwe poznanie, to jednak dla okreslenia niektdrych prawd moralnych
potrzebne jest Objawienie. Dotyczy to przede wszystkim formutowania (dedukowania) szczegoto-
wych nakazoéw z oczywistych dobr moralnych (zycie, prokreacja, zycie w spotecznosci, prawda) oraz
doskonalszego poznania prawd moralnych (np. nierozerwalno$¢ matzenstwa). Pawet VI (Humanae
vitae, [1968] nr 4) potwierdza za swoimi poprzednikami, ze biskupi sg straznikami i nauczycielami
prawa Bozego, do ktérego nalezy takze prawo naturalne. Takze Kongregacja Nauki Wiary w Instrukcji
o szacunku dla rodzqcego sie Zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania odpowiedzi na niektore
aktualne zagadnienia ,, Donum vitae” (1987) (Wprowadzenie — nr 3) oraz w Instrukcji o powotaniu
teologa w kosciele ,, Donum veritatis” (1990) (nr 16) przywotuje kompetencje Magisterium Kosciota
w sprawach nie nalezacych wprost do prawd wiary, ale $cisle z nimi zlaczonych jako koniecznymi do
zbawienia, co odnosi si¢ do takze prawa naturalnego jako wymaganego przez Stworcg. Por. Z. Grocho-
lewski, dz.cyt., 33-35. J. Gorczyca, art.cyt., 113.

33 Przyktadami wypowiedzi aplikujacych prawo naturalne do nowych wyzwan moga by¢ wypo-
wiedzi encyklik spotecznych, jak Centesimus annus (1991) nt. roli panstwa, solidarnosci migdzynaro-
dowej, wlasnosci prywatnej czy Solicitudo rei socialis (1987) nt. nierownowagi rozwoju, cnoty solidar-
nosci spotecznej. Kongregacja Nauki Wiary w dokumencie Uwagi odnosne legalizacji prawnej zwigzkow
miedzy osobami homoseksualnymi (2003) wprost odwotuje si¢ do ,,prawdy naturalnej o matzenstwie [kto-
ra] zostata potwierdzona przez Objawienie... i jest wyrazem madrosci cztowieka, w ktorej daje si¢ sty-
sze¢ glos samej natury” i deklaruje, ze ,,zwiazki homoseksualne pozostaja w sprzecznosci z naturalnym
prawem moralnym” (nr 3-4), zas ,,ustawodawstwa przychylne zwigzkom homoseksualnym sg sprzeczne
z prawym rozumem, poniewaz udzielaja gwarancji analogicznych do tych, jakie przystuguja instytucji
malzenstwa, zwiazkom miedzy osobami tej samej ptci” (nr 6) — http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WR/kongregacje/kdwiary/zbior/t 2_19.htmlhttp://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/

documents/rc_con_cfaith doc 20030731 homosexual-unions pl.html (dostgp: 9-04-2016).
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7. PRAKTYCZNE APLIKACJE PRAWA NATURALNEGO

Relacja prawa naturalnego do prawa stanowionego* wyraza si¢ w pelnieniu
przez prawo naturalne funkcji ogolnych negatywnych ram (okreslania granic) norm
formutowanych przez prawo cywilne*’: normy prawa cywilnego, ustalane przeciez
dla zagwarantowaniu sprawiedliwego porzadku spotecznego, nie moga zobowiazy-
wac do zachowan, ktorych zakazuje prawo naturalne (co jest zle etycznie, nie moze
by¢ tez dobre prawnie), ani nie moga zakazywac tego, co prawo naturalne nakazuje
lub do czego uprawnia. Dopiero zgodnos¢ stanowionych przez wladze panstwowe
norm prawnych z prawem Bozym, ktorego czescig jest prawo naturalne, pozwala
moéwi¢ o ich obowigzywalnosci w sumieniu. Najdobitniej wyrazaja to wypowie-
dzi Jana Pawta Il poswigcone nienaruszalnosci ludzkiego zycia i ochronie rodziny.
Wykazujac zto bezposredniego przerywania cigzy jako zabodjstwa niewinnej istoty
(EV, 62; 90), czy eutanazji jako dobrowolnego zabojstwa osoby ludzkiej, Jan Pawet 11
powoluje si¢ wprost takze na prawo naturalne (EV, 65). Istotng i decydujaca role
odgrywa prawo naturalne rowniez w sferze moralnosci matzenskiej. Nauczanie Jana
Pawta Il nie tylko potwierdza nauke Casti Connubii (1930) i Humanae vitae (1968),
ale — w ramach papieskiej teologii ciata rozwijajacej idee mowy ciata, objawienia
ciata, daru z siebie, naturalnej jedno$ci mitosci i rodzicielstwa czy etosu odkupienia
ciata — stanowi antropologiczne poglebienie®’.

Respektowania prawa naturalnego domaga si¢ takze legitymizacja i funkcjo-
nowanie demokracji. Wbrew kulturowym trendom, ktére z jednej strony przypisuja

3 W systematyzacji prawa podanej przez Tomasza z Akwinu prawo naturalne jest jednym z czte-
rech, wzajemnie powigzanych porzadkdéw normatywnych: prawa wiecznego, wyrazajacego zgod-
ny z zamyslem Boga porzadek $wiata i — z racji odbijania si¢ w jego normach madrosci Stworcy
— bedacego prawem najwyzszym; prawa Bozego objawionego w Pismie Swietym jako pomoc do zba-
wienia; prawa ludzkiego pochodzacego — za posrednictwem prawa naturalnego — z prawa wiecznego.

3 Dla tej fundamentalnej roli prawa naturalnego nie ma znaczenia fakt wielo$ci koncepcji prawa
funkcjonujacych w ramach filozofii, jak m.in. koncepcja prawnonaturalna, pozytywizmu prawniczego
(G. Jellinek, H. Hart, H. Kelsen), realizmu prawniczego w uje¢ciu gnozeologicznym (K.N. Llewellyn)
i psychologicznym (L. Petrazycki), hermeneutyczna (A. Kaufmann, J. Stelmach), teoria argumentacyjna
(A. Peczenik), teoria komunikacyjna (J. Habermas).

3¢ Jan Pawet II, potwierdzajac tradycyjng nauke o koniecznej zgodno$ci prawa stanowionego z pra-
wem naturalnym, idzie za nauczaniem $w. Tomasza z Akwinu: ,,Prawo ludzkie jest prawem w takiej mie-
rze, w jakiej jest zgodne z prawym rozumem, a tym samym wypltywa z prawa wiecznego. Kiedy natomiast
jakie$ prawo jest sprzeczne z rozumem, nazywane jest prawem niegodziwym; w takim przypadku jednak
przestaje by¢ prawem i staje si¢ raczej aktem przemocy” (EV, 72). To stanowisko wyraza tez Kongregacja
Nauki Wiary w dokumencie Uwagi dotyczgcych projektow legalizacji zwigzkow miedzy osobami homosek-
sualnymi (2003) (dz.cyt., nr 6): ,,prawo cywilne nie moze wchodzi¢ w konflikt z prawym rozumem (recta
ratio) bez utraty tym samym mocy wiazacej dla sumienia (za EV, 71). Kazde prawo ustanowione przez
ludzi ma racj¢ bytu, jako prawo na tyle, na ile jest zgodne z naturalnym prawem moralnym, uznawanym
przez prawy rozum (recta ratio), i na ile respektuje w szczeg6lnosci niezbywalne prawa kazdej osoby”.

37 Jan Pawel 11, Katecheza 115: Objasnienie nakazéw prawa naturalnego (18 VII 1984), w: ten-
ze, Dziela zebrane, t. 6: Katechezy, cz. 1, red. P. Ptasznik i in., Krakow 2007, 414 (pkt 4-5); tamze,
Katecheza 119: Co jest prawdziwym dobrem czlowieka (ujecie teologiczne) (22 VIII 1984), 423424
(pkt 3—4); tenze, Katecheza 120: Zgodnos¢ z porzqdkiem natury (ujecie teologiczne) (29 VIII 1984),
w: tamze, 427 (pkt 6).
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obiektywnym i wigzacym normom moralnym autorytaryzm, z drugiej za$ gwarancj¢
tolerancji i wzajemnego szacunku obywateli poktadaja w sceptycznym relatywizmie,
dzieje ludzkosci $wiadcza, ze demokracja bez wartosci przeksztatca si¢ w totalita-
ryzm — gore bowiem biorg w niej tymczasowe i zmienne ,,wiekszo$ci” opinii publicz-
nej, subiektywnie decyzje 0s6b majacych mozliwos$¢ udzialu w zyciu publicznym lub
poparcie wigkszosci, albo instrumentalizacja wtasnych idei i celéw przez sprawuja-
cych wladze. Demokracja nie jest bowiem moralna sama z siebie, lecz staje si¢ taka
dopiero dzigki zgodno$ci z prawem naturalnym, jako obiektywna, trwalg aksjologicz-
ng podstawa i normatywnym punktem odniesienia dla prawa cywilnego.

To wlasnie prawo naturalne gwarantuje zarowno podstawowe i niezbedne war-
tosci istotne dla demokracji, jakimi sg godno$¢ osoby ludzkiej oraz poszanowanie jej
przyrodzonych i niezbywalnych praw, jak i dobro wspdlne jako cel i miara dziatal-
nosci politycznej (EV, 70; CA, 46). Kluczowym kryterium dziatalnos$ci polityczne;j,
stanowienia sprawiedliwego i godziwego prawa czy regulacji stosunkow migdzy
panstwami nie moze by¢ inne dobro niz afirmacja godnosci osoby ludzkiej*. Po-
znawana rozumem prawda ludzkiego bytu jest bowiem prawda o nadanej cztowieka
przez Stworce godnosci i wynikajacych z niej stosownych wymogach etycznych,
ktorych respektowania domaga si¢ niezastgpowalne przez prawo cywilne sumie-
nie. Uniwersalno$¢ i powszechnos¢ tej godnosci umozliwia podjecie wspdtpracy na
rzecz wspolnego dobra i dialogu z ludzmi dobrej woli, ze spotecznoscig swiecka
i z osobami o odmiennej duchowej orientacji. Kosciot, niejednokrotnie, zwlaszcza
w Europie Wschodniej, odwotujac si¢ do wspolnej natury ludzkiej i prawa natu-
ralnego, petnil funkcje krytyczna i apologijna wobec wprowadzania przemocg ide-
ologii i struktur spotecznych sprzecznych z przyrodzonymi prawami cztowieka,
uwrazliwiat sumienia na publiczne zagrozenia tych praw oraz na wynikajace z nich
powinnosci. Gloszona przez Koscidt nauka o prawach cztowieka wskazuje na fun-
dament moralnosci spoteczenstw — fundament, ktory jest niezalezny od zmiennych
kulturowo uwarunkowan®.

3% Nawiedzenie miejsca dawnego obozu koncentracyjnego w Auschwitz stato si¢ dla Jana Pawta IT
okazja do przypomnienia wystapienia Pawla Wlodkowica (11435), rektora Uniwersytetu Jagiellonskie-
go, ktory podczas Soboru w Konstancji wzywal do zabezpieczenia osadzonych w_prawie naturalnym
praw narodow (ius gentium), m.in. prawa do istnienia, do wolnosci, do niepodlegltosci, do wiasnej
kultury, do godziwego rozwoju — Jan Pawet Il, Oswigecim—Brzezinka, 7 czerwca 1979 r. — Homilia
w czasie Mszy Sw. odprawionej na terenie bytego obozu koncentracyjnego, w: tenze, Dzieta zebrane,
t. 9: Homilie i przemowienia z pielgrzymek — Europa, cz. 1: Polska, red. P. Ptasznik, Krakow 2008, 127.

¥ EV, 20, 69-73, 90; KKK 1959; Jan Pawel I, Przemdwienie do Papieskiej Akademii ,,Pro
Vita” ..., dz.cyt., 570-571 (nr 3. 5-6); Jan Pawel 11, Przemowienie do Kongregacji Nauki Wiary — 18 stycz-
nia 2002 r. Glosi¢ oredzie Chrystusa w calej petni..., dz.cyt., 298 (nr 3); Jan Pawet 11, Przemowienie do
Kongregacji Nauki Wiary — 6 lutego 2004 r. Z odwagq gltosmy prawdy konieczne do zbawienia, w: ten-
ze, Dziela zebrane. Homilie i przemowienia okolicznosciowe, t. 14, red. P. Ptasznik, Krakow 2010, 300
(nr 5); Jan Pawet I, Oredzie na swiatowy dzien pokoju 2003. Encyklika ,, Pacem in terris” — nieustannie
zobowigzuje, w: Jan Pawel 11, Dziela zebrane, t. 4: Konstytucje apostolskie. Listy ,, Motu proprio”. Bulle.
Oredzia na swiatowe dni, red. P. Ptasznik, Krakéw 2007, 844 (nr 7); Jan Pawet 11, Warszawa, 8 czerwca
1991 r. Przemowienie do korpusu dyplomatycznego, w: Jan Pawel 11, Dziela zebrane, t. 9: Homilie i prze-
mowienia z pielgrzymek — Europa, cz. 1: Polska, red. P. Ptasznik, Krakow 2008, 556557 (nr 2). Obszerna
prezentacje listy praw cztowieka podaje Jan Pawet Il w Oredziu na Swiatowy Dzieri Pokoju — 1999 r.
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8. PODSUMOWANIE

Podsumowujac poczynione wyzej spostrzezenia i uwagi, nalezy podkresli¢ integral-
no$¢ papieskiego ujecia prawa naturalnego: jest ono zaré6wno ontologiczne, tj. odnosi
si¢ do wartosci istniejacych realnie, prawdziwych, jak i epistemologiczne, tj. powszech-
nie dostgpnych dla ludzkiego rozumu; w idei teonomii uczestniczacej harmonizuje ono
samodzielng aktywno$¢ rozumu praktycznego z zapisanym w naturze ludzkiej stwor-
czym Objawieniu (VS, 41); uwzglednia ono osobe i dziatanie Boga w Zyciu moralnym,
artykutujgc rownoczesnie zwigzek tego zycia z wiarg i Kosciotem (VS, 26-27, 88).
Dominantg mysli papieskiej jest personalizm (VS, 50), ktory — pogltebiajac w ramach
teologii ciata sens dynamizméw duchowo-cielesnej natury cztowieka — osadza pra-
wo naturalne w kontekscie dobra 1 godnosci osoby 1 jej zyciowego spehienia, a takze
dochodzi do gltosu w rozpoznaniu i aplikacji tego prawa. Personalizm ten otrzymuje
swoje centrum w ujmowaniu moralnosci w perspektywie podmiotowej relacji wolnosci
1 prawdy: moralne postgpowanie implikuje prymat prawdy przed dziataniem.
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NATURAL LAW IN THE INTERPRETATION OF JOHN PAUL II

Summary

The issue of natural law is significant in moral theology and legislation. On one hand, it is the
expression and guarantee of the dignity of human person and its natural rights. On the other hand, the
universality of knowing it with the help of rational mind and affirmation of human being in its whole in-
tegrity and finality, which is present in it, make it a crucial criterion for the regulation of civil rights and
a common ground for cooperation of states and societies. The interpretation of this topic by John Paul 11
stems from and refers to the teaching of Thomas Aquinas. However, due to phenomenological and ethi-
cal character of the papal thought and its teaching cultural context it has its own unique characteristics.
It corrects erroneous interpretations, such as: ethical subjectivism, proportionalism, consequentialism
or fundamental option theory. The papal understanding can be described in terms of personalism of
natural law understanding, bringing out — in the spirit of papal body theology — the significance of
dynamisms of spiritual and body nature in the examination and application of natural law; he interprets
the issues of morality in relation to nature, freedom and truth.
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MYSTERIUM INIQUITATIS:
PRZESLADOWANIE DUCHOWIENSTWA KATOLICKIEGO
PRZEZ SYSTEMY TOTALITARNE

Wspominac¢ bohaterskich swiadkow wiary XX wieku, znaczy przygotowywac przysztosé,
budujqc mocne fundamenty nadziei. Nowe pokolenia muszq wiedzie¢,

Jjak wiele kosztowata wiara, ktorq otrzymaty w dziedzictwie,

aby umialy przejg¢ z wdzigcznoscig pochodnie Ewangelii

i oswiecac nig nowe stulecie i nowe millennium.

Jan Pawel I1, 7 V 2000 r.!

Stowa kluczowe: misterium iniquitatis, przesladowanie duchowienstwa katolickiego,
przesladowanie chrze$cijan, systemy totalitarne, nazizm hitlerowski, sowiecki komunizm

1. Uwagi wstepne. 2. Nazizm i komunizm wobec chrzescijanstwa — wymowa fak-
tow. 2.1. Nazistowski $wiat bez Boga. 2.1.1. Dane z Wahrtegau. 2.1.2. Sytuacja w Generalnej
Guberni. 2.2. Komunistyczny totalitaryzm. 2.2.1. W Rosji. 2.2.2. Sytuacja w Polsce. 3. Mot-
ywy przesladowania. 3.1. Motywy przesladowan chrzescijan przez nazistow. 3.2. Motywacje
przesladowania chrzes$cijan przez totalitaryzm komunistyczny. 4. W ramach historiozofii
chrzes$cijanskiej. 5. ,,Cenna jest w oczach Pana $mier¢ Jego wyznawcoéw” (Ps 115, 15). 6. Stowo
koncowe

1. UWAGI WSTEPNE

Sformutowanie tytutu niniejszego wystapienia, mysterium iniqutatis — miste-
rium nieprawosci, kieruje uwage na fakty, a jednoczesnie przypomina, ze mamy do
czynienia z rzeczywistoscig, ktorej nie mozna do konca obja¢ stowem; z tajemni-
ca zla, ktore trzeba odczytywaé w perspektywie glebszej — chrzescijanskiej. Tymi
faktami sg przesladowania duchowienstwa katolickiego przez systemy totalitarne.
Mowige o nich, z koniecznos$ci zatrzymujemy si¢ na skrétowych odstonach, ktore
dotyczag dwoch takich systemow, najbardziej do nas przemawiajacych, tj. nazizmu

! Ekumenizm meczennikoéw. Rozwazanie przed modlitwg ,, Regina coeli”, L’ Osservatore Romano
(wyd. polskie) 21 (2000), nr 7-8 (225), 32.
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hitlerowskiego i sowieckiego komunizmu. Wprawdzie obydwa rozwingty si¢ w od-
miennych kulturach duchowych i materialnych, ale co do istoty zatozen ideologicz-
nych i sposobu wprowadzania ich w zycie, sg bardzo podobne. Mamy wystarczajace
racje, by o nich moéwi¢ jako o przesladowcach wiary.

Co jest istotng cechg totalitaryzmow? Bezwzgledne podporzadkowanie wszyst-
kich sfer zycia jedynej ideologii, oderwanej od transcendencji, co zaraz przeklada
si¢ na budowanie blednej antropologii, zredukowanej do wymiaru materialnego.
Totalitaryzm wyklucza jakiekolwiek odniesienie do Prawa Bozego jako naczelnej
normy dla cztowieka, a zjawisko religijnosci oparte na Objawieniu uwazane jest za
szkodliwe ,,dla postepu”, stad — wedlug logiki tych systemow — nalezy dla dobra
cztowieka usuna¢ religi¢ wszelkimi mozliwymi $rodkami.

Czy dazenie, by zniszczy¢ chrzescijanstwo jest wyrazem tylko ludzkich kal-
kulacji 1 wizji politycznych systemow totalitarnych? Na pewno nie. Dochodzi tu
bowiem do glosu jeszcze innego rodzaju inspiracja, ktora chyba najwtasciwiej od-
daje termin z Listu $w. Pawtla do Tesaloniczan: mysterium iniquitatis (L0GTAPLOV TG
avopiag) (2 Tes 2, 7). Chodzi o to, ze tam, gdzie dokonuje si¢ odnowa czlowieka
i $wiata w Bogu, pojawia si¢ zaraz jaka$ mroczna sita, ktora wobec tego dzieta ciagle
mowi: ,,Nie!”. Benedykt X VI ujat to bardzo zwigzle: ,,Kiedy chrzescijanie rzeczywi-
Scie sg zaczynem, $wiattoscig i solg ziemi, oni rowniez, jak Jezus, sa przesladowani;
tak jak On sg «znakiem sprzeciwu»’.

Faktycznie przesladowanie chrzescijan za wiare jest przedtuzeniem przeslado-
wania Bozego Mistrza i ma swoje korzenie w demonicznym buncie przeciw Stwor-
cy. Jako chrzescijanie wiemy, ze przesladowanie jest takze wezwaniem od Boga do
ztozenia wyznania wiary; jest megczenstwem, ktore ubogaca Kosciot.

2. NAZIZM I KOMUNIZM WOBEC CHRZESCIJANSTWA
—~WYMOWA FAKTOW

2.1. NAZISTOWSKI SWIAT BEZ BOGA

Od kiedy 30 stycznia 1933 r. prezydent panstwa niemieckiego, marszatek Paul
von Hindenburg, mianowat Adolfa Hitlera kanclerzem Rzeszy, niezwlocznie ujawni-
ta si¢ jako linia programowa wizja budowania §wiata bez chrzeécijanstwa. Na owoce
nie trzeba bylo dlugo czekac. Jeszcze przed wybuchem wojny z inspiracji Hitlera
utworzona zostata formacja policji politycznej Schutzstaffeln — SS, z takimi przy-
wodcami, jak: Heinrich Himmler, Reinhard Heydrich, czy Geheime Staatspolizei —
Gestapo. SS nie kryla swojego powigzania z satanizmem i ze swoim nastawieniem
antyzydowskim i antychrzescijanskim. SS miato by¢ ,,gwarantem i podstawowym,
charakterystycznym elementem tysigcletniej Rzeszy opartej na Fiihrerprinzipien, na

2 Benedykt X VI, Swiadectwo meczennikéw przemawia glosniej niz podzialy. Homilia w Bazylice
Sw. Bartlomieja (do Wspalnoty sw. Idziego), Rzym 7 IV 2008 r., L’Osservatore Romano (wyd. polskie)
29 (2008), nr 5 (303), 30.
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rezimie monopartyjnym, idei wyzszosci rasy niemieckiej i jej ,,czystosci” i rownole-
gle w walce z religia, uwazang za gldwna przeszkoda realizacji tych planow?.

Jak to wygladalo w praktyce? — Na porzadku dziennym byta kampania znie-
stawienia duchownych, aresztowanie osob niewygodnych, likwidacja organizacji
katolickich mtodziezy (6 11 1939 r.), przymusowe wcielanie do Hitlerjugend (dekret
z 1 IX 1936 r.), niszczenie prasy katolickiej: w okresie 5 lat (do 1939 r.) zlikwido-
wano 311 czasopism i gazet katolickich, skonfiskowano kilkanascie drukarni. Na-
stepuje tez stopniowe, bezprawne przejmowanie dobr materialnych Kosciota, szkot
katolickich. Pelng jednak odstone polityki wyznaniowej nazizmu hitlerowskiego
mozemy zobaczy¢ dopiero na ziemiach polskich wcielonych do Rzeszy w wyniku
dzialan wojennych, gdzie nazizm modgt dziala¢é w poczuciu bezkarnosci i obawy
przed opinig migdzynarodowa®*. Najczytelniej byta ona realizowana na terenie nowo
utworzonej jednostki administracyjnej Wahrtegau, tj. w Kraju Warty.

2.1.1. Dane z Wahrtegau

Oto dane z Wahrtegau: Pierwsze egzekucje duchownych rozpoczgly si¢ tutaj
jeszcze w pazdzierniku 1939 r. Najwigksza fala aresztow nastgpita w 1940 r., kie-
dy uwigziono ponad 500 duchownych. Nierzadko na dni aresztu byly wybierane
szczegolnie bolesnie odbierane przez ludnos¢ dni §wigt maryjnych, jak 15 sierpnia —
Whiebowzigcie Matki Bozej, 26 sierpnia — Matki Bozej Czestochowskiej czy 7 paz-
dziernika — Matki Bozej Rozancowej. W areszcie przebywato szesciu biskupow.
Zlikwidowane zostaly wszystkie instytucje koscielne. Na terenie Warthegau,
gdzie przebywato 4 mln katolikow, pozostawiono na wzglednej wolnosci jedynie
64 duchownych, ale z bardzo ograniczong mozliwoscig pracy’. Do 1944 r. niemal
1300 kosciotéw byto zamknigtych do odprawiania kultu; ponad 500 zamieniono na
sktady towarowe; katedry w Gnieznie, Poznaniu i Wtoctawku zamieniono na sale
koncertowe. W diecezji wloctawskiej na 318 kosciotow 300 zamknieto, a 17 zbu-
rzono. Podobne proporcje byty i w dwoch pozostatych diecezjach z Kraju Warty.
Zlikwidowano niemal wszystkie krzyze i figury przydrozne. Ok. 60 ton szat litur-
gicznych 1 bielizny ko$cielnej zostato przekazane na przemiat do produkcji papieru.
Posrod szat liturgicznych zniszczonych kilkaset bylo o wyjatkowym znaczeniu hi-
storycznym. W diecezji zasekwestrowano 280 dzwonow, 313 kielichow, 198 cybo-
riow, 185 monstranc;ji®.

3 Por. A. Riccardi, Stulecie meczennikéw. Swiadkowie wiary XX wieku, tt. z wt. J. Dembska,
Warszawa 2001, 69-71.

4 Tamze, 91 n.

5 Por. K. Smigiel, Martyrologium narodu i Kosciotal939-1945, w: Historia Kosciota w Polsce,
red. B. Kumor, Z. Obertynski, t. 2, cz. 2: 1918-1945, Poznan—Warszawa: 1979, 157-159; Positio su-
per martyrio A.J. Nowowiejski et Sociorum: Viadislavien. et aliarum. Beatificationis seu declarationis
martyrii Servi Dei Antonii Juliani Nowowiejski, episcopi, Henrici Kaczorowski et Aniceti Koplinski
sacerdotum, Mariae Annae Biernacka, laicae, atque 104 Sociorum in odium fidei, uti fertur, annis
1939—1945 interfectorum, vol. I: Introductio generalis, opr. T. Kaczmarek, Roma 1997, 62—65.

§ Por. S. Librowski, Diecezja wloctawska, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjq hitlerowskq
1939-1945, Warszawa 1980, 112 n.
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2.1.2. Sytuacja w Generalnej Guberni

Odmienna byta sytuacja na terenach tzw. Generalnej Guberni, gdzie nazizm nie
stosowat tak bezwzglednej walki z chrzescijanstwem, co odzwierciedla choéby liczba
ofiar sposrod duchowienstwa: z terenu diecezji warszawskiej — 96, Lublin — 53.
Kosciot byt tu tolerowany, cho¢ dziatalno$¢ miat bardzo ograniczong. Byly czynne
kurie biskupie, dziataly dwa Wyzsze Seminaria Duchowne (Sandomierz i Krakow)
pod nadzorem witadz okupacyjnym. Hitlerowcy zaktadali, ze beda one potrzebne do
przygotowania pewnej liczby duchowienstwa ,,wtasciwie uformowanego”, by sta-
li si¢ funkcjonariuszami moralnos$ci na ustugach Guberni’. Taktyke nazistow wobec
Kosciota dobrze charakteryzuje wypowiedz gubernatora Hansa Franka, z jego Dzien-
nika®. Ujmuje tam, ze z Kos$ciotem katolickim prowadzona jest bezwzgledna walka
z motywow ideologicznych, z powodu innej wizji $wiata. Motywacji tych jednak nie
ujawnia si¢ ze wzgledow taktycznych. I chociaz katolicyzm jest trucizng dla narodu,
kler polski, ktory jest Smiertelnym wrogiem Rzeszy, z koniecznosci tu powinien by¢
tolerowany, gdyz jest przydatny do zachowania posrod ludnosci klimatu spokoju’.

Polskie duchowienstwo zaréwno diecezjalne, jak zakonne poniosto w latach
przesladowania przez nazizm 1939—1945 niezwykle wysokie straty. Represjom byto
poddane 6367 oséb, z czego 2801 poniosto §mieré. Posrod ofiar, 1932 0s6b nale-
zato do duchowienstwa diecezjalnego, 580 do rodzin zakonnych meskich, a 289 to
siostry zakonne'’. Gingli oni w egzekucjach, w udrgkach wigziennych, w obozach
koncentracyjnych i zaglady.

2.2. KOMUNISTYCZNY TOTALITARYZM

Tak samo bezwzgledne podejscie do chrzescijanstwa odstania drugi system to-
talitarny — komunizm. Ogdlny obraz barbarzynskich, ludobdjczych poczynan tegoz
systemu réznych denominacji, przybliza zbiorowe opracowanie historykow Europy
z konca XX stulecia, Le livre noir du communisme (1998). Z zestawionych tam
danych wynika, ze liczba ofiar komunizmu na przestrzeni XX w. osiggne¢ta niemal
100 mln os6b (1)". W takie tlo wpisuje si¢ holocaust chrzescijan roznych wyznan.

7 Por. K. Smigiel, dz.cyt., 160; Z. Zielinski, Religia w narodowosocjalistycznej koncepcji spole-
czenstwa, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjq hitlerowskq 1939-1945, Warszawa 1983, 34.

8 Dziennik byt monumentalnym zbiorem w 40 tomach wszystkich dokumentow urzgdowych admi-
nistracji hitlerowskiej na terenie Generalnej Guberni, protokotow zebran, decyzji, a przede wszystkim
diariuszem dziatalnos$ci samego gubernatora od 25 pazdziernika 1939 do 17 stycznia 1945 r. Wedhug
zamiarow H. Franka, dzieto to miato by¢ $wiadectwem budowania nowego porzadku na Wschodzie
i zrodtem dla historykow ,, Tysiacletniej Rzeszy”.

% Por. Positio super martyrio A.J. Nowowiejski et Sociorum..., dz.cyt., 67.

10 Zob. W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego duchowienistwa rzymskokatolickiego pod
okupacjq hitlerowskq w latach 1939—1945, t. 1, Warszawa 1977, 82-88.

' Por. Courtois S., Werth N., avec un collectif, Le livre noir du communisme. Crimes, terreur,
répression, Paris: Ed. Robert Laffont 1998, 5 nn.
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2.2.1. W Rosji

Poczynania aparatu politycznego i administracyjnego systemu, przekonane-
go o catkowitej bezkarno$ci, przynosity zatrwazajace efekty. W samej tylko Rosji
sowieckiej ok. 500 tys. chrzeécijan poniosto $mier¢ z racji swojej religii. Wedlug
danych opublikowanych w 1997 r. przez Instytut Teologiczny Swietego Tichona
w Moskwie, liczba samych tylko biskupéw prawostawnych zamordowanych sie-
ga 250 oséb. W roczniku Kosciota prawostawnego, ktory udato sie¢ wydac jeszcze
w 1923 r. mowi si¢ 0 478 monasterach meskich i 547 zefiskich'?. W 1980 r. pozostaty
tylko dwa, zachowane w celach propagandowych polityki sowieckiej: w Moskwie
byt to monaster Spotkania Wtadimirskiej Ikony oraz w Pieczorach Pskowskich.

2.2.2. Sytuacja w Polsce

W powojenny system polityczny zostat wbudowany program mozliwie catko-
witego wyeliminowania religii z Zycia ,,nowego panstwa”, czyli Polskiej Rzeczpo-
spolitej Ludowej. Instytucja realizujaca bezposrednio te zatozenia byt Urzad Bezpie-
czenstwa (UB) powolany do likwidacji wszelkiej opozycji, przez ktoéra rozumiany
jest od czasu zduszenia oporu zbrojnego, tj. od lat pigcdziesiatych, zwtaszcza Ko-
$ciot katolicki. Skalg zamierzenia mogg ilustrowac cho¢by same dane statystyczne.
Juz w 1953 r. UB w swoich instytucjach liczyt 321 500 funkcjonariuszy; do tego
dochodzi ponad 400 tys. cztonkéw MO, nie liczac tzw. sit uzupetniajacych w terenie
Ochotniczej Rezerwy Milicji Obywatelskiej. Od 1981 r. pojawia si¢ jeszcze jedna
formacja — ZOMO. Temu celowi podporzadkowana byta takze armia.

Od poczatku lat sze$¢dziesiatych UB stopniowo coraz bardziej ujawnia swoj
charakter przesladowczy wobec Kosciota katolickiego, tworzac w tym celu nowe
struktury. Mamy tu na uwadze zwlaszcza IV Departament MSW, utworzony
15 czerwca 1962 r. i stopniowo rozbudowywany w celu skuteczniejszego niszcze-
nia Kosciota rzymskokatolickiego'®. Sygnalizujac jedynie najbardziej ostre formy
polityki wyznaniowej PRL wobec chrzescijanstwa, wskazujemy na areszty niewy-
godnych dla komunistycznych wtadz biskupow (bp Czestaw Kaczmarek i bp Anto-
ni Baraniak, procesy duchownych, areszt prymasa Stefana Wyszynskiego); zabdj-
stwa duchownych; rozwigzanie stowarzyszen katolickich dekretem z 5 sierpnia
1949 r.; zlikwidowanie organizacji ,,Caritas” (24 stycznia 1950 r.), ktora w latach
1947-1949 w zniszczonej wojng Polsce potrafita zorganizowaé i prowadzi¢ 728
przedszkoli, 964 doméw opieki dla dzieci i starcow, 220 placowek specjalnej opieki,
ktore obejmowaty pomoca 11 627 dzieci; dekret z 1953 1. o obsadzaniu stanowisk
koscielnych, biskupdéw i proboszczow; proby zniszczenia seminariow duchownych;
utrudnianie postugi duszpasterskiej, zakaz odbudowy wielu zniszczonych w czasie

12 Por. A. Riccardi, dz.cyt., 31 n.

13 Por. H. Dominiczak, Organy bezpieczenstwa PRL, 1944—1990. Rozwdj i dziatalnosé¢ w swietle
dokumentow MSW, Warszawa 1997, 17-30; J. Zaryn, Aparat bezpieczenistwa wobec Kosciola katolic-
kiego w Polsce (1944—1980), w: Represje wobec 0sob duchownych i konsekrowanych w PRL w latach
1944—-1989, red. A. GrzeSkowiak, Lublin 2004, 101-120.
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wojny miejsc kultu, utrudnianie nauczania religii dzieci i mtodziezy; dtugofalowy
program ateizacji dzieci i mlodziezy, kregdw akademickich; pozbawienie Kosciota
dostepu do radia, prasy, a w ogole odmowienie Kosciotowi katolickiemu osobowo-
$ci prawnej w PRL-u'*,

Komunizm w PRL mimo wszystko nie zdotat zniszczy¢ struktur Kosciota, jak
to si¢ stato w ZSRR czy krajach bloku wschodniego, nie dlatego, ze tu byt bardziej
»wyrozumialty” wobec chrzeécijanstwa, ale dlatego ze nie byl w stanie. Oparta si¢
mu tradycja religijnosci pielegnowana i przekazywana przez rodzineg. System musiat
uznaé¢ swoja bezradno$¢ wobec religii i obra¢ linie¢ pewnych ustepstw. W tym kon-
tekscie chcialbym przytoczy¢ wypowiedz gen. Wojciecha Jaruzelskiego, ktéry na
posiedzeniu Sekretariatu PZPR 4 kwietnia 1987 r. mowit: ,,Towarzysze, nasza partia
musi dzwiga¢ garb nie tylko kryzysu ekonomicznego, ale i religijnosci. [...] Nie
mozna by¢ komunistg i jednoczesnie wysiadywaniem w kosciele rozgrzewac taw-
ki. Tak si¢ jednak rzeczy maja. Trzeba jednak robi¢ wszystko, by to zmieni¢, cho¢
jest to proces trudny i dtugi”’>. Ten motyw powraca w jego rozmowie z Erichiem
Honeckerem w 1990 r., kiedy dzielit si¢ z nim polskimi do§wiadczeniami: ,,Kosciot
katolicki to garb, ktérego si¢ nie pozbedziemy i do dzwignia ktéorego musimy si¢
przyzwyczaic”.

3.MOTYWY PRZESLADOWANIA

Co mozna powiedzie¢ o motywach niszczenia chrzescijanstwa przez omawiane
dwa systemy totalitarne?

3.1. MOTYWY PRZESLADOWAN CHRZESCIJAN PRZEZ NAZISTOW

Nazizm hitlerowski opierat si¢ na teorii rasowej, ktora wprost deifikowata rase
nordycka (arisch), chcac widzie¢ w niej ,,nadczlowieka” w zestawieniu z innymi.
Byla to ideologia przeniknigta ateistyczng filozofig, na bazie materializmu biolo-
gicznego, gdzie ,,rasa” i jej dobro przybieraly charakter wartosci najwyzszej, okre-
$lajacej prawo i moralnos$¢ i odrzucajac tym samym Boga, walory duchowe, wigc
istotg chrzescijanstwa. We krwi aryjskiej ideologia ta chciala widzie¢ boska nature
cztowieka w ogolnosci. Do tego dochodzit jeszcze kult potegi tej rasy. Sam Hitler
widzial w sobie opatrzno$ciowe ucielesnienie tych boskich elementow!®.

Przy takich zamierzeniach i zatozeniach ideologicznych, wykorzystujac na masowy
sposob wszelkie srodki propagandy, byl budowany niezwykle skutecznie sprawny sys-
tem administracji panstwowej i stosowne regulacje prawne. Na r6zny sposob udato si¢

4 A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciol w Polsce 1945—1989, Krakow 2003, 60 nn.

15 Posiedzenie Sekretariatu Komitetu Centralnego PZPR 4 IV 1987 r. (Archiwum Akt Nowych,
KC PZPR, sygn. VII/83).

16 Por. Positio super martyrio M. Kozal: Vladislavien. Beatificationis seu declarationis martyrii
Servi Dei Michaelis Kozal, Episcopi auxiliaris viladislaviensis (+1943): Disquisitio de maryrio, opr.
T. Kaczmarek, Roma 1986, 170.
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pozyska¢ dla oficjalnego programu Narodowosocjalistycznej Niemieckiej Partii Pracy
(NSDAP) szerokie masy spoteczenstwa. Zr¢czna propaganda ze swoimi mechanizmami
klamstwa wraz z rygorystycznym systemem formacji narzuconej dla szkolnictwa, a jed-
noczesnie niepodwazalne osiggnigcia gospodarcze, ktore przywracaly sfrustrowanej
ludnosci poczucie dumy, to wszystko sktadato si¢ na utwierdzanie systemu, nawet
jezeli coraz bardziej byto eliminowane w zyciu oddziatywanie chrzescijanstwa.

Przy realizowaniu zatozen ideologicznych wobec chrzescijanstwa, nazizm obierat
droge kompromiséw, by nie prowokowa¢ nadmiernie opozycji krajowe;j. Hitler zreszta
uchodzil za niezwykle utalentowanego mistrza ktamstwa. Bylo to balansowanie mie-
dzy deklarowang neutralno$cig panstwa a jakim$ nieokreslonym blizej ,,chrzescijan-
stwem pozytywnym”, przydatnym do budowania dobra narodu. Hitler chciat wygrywac
w kazdym mozliwym punkcie. Taki duch przejawiat si¢ w roznych sytuacyjnych posu-
nigciach. O ile jaki$ gest wydawat si¢ przydatny do tworzenia korzystnego przed naro-
dem oblicza ,,wodza”, podejmowat go bez wahania, nawet jezeli nie odpowiadat jego
przekonaniom. Oto przyktad, racje taktyczne sktonity Hitlera, Zeby razem z ministrem
propagandy, Josefem Goebbelsem, wzia¢ udziat 18 maja 1935 w katedrze katolickiej
w Berlinie we Mszy zatobnej sprawowanej po $mierci marszatka Jozefa Pitsudskiego'”.

Hitler, dochodzac do petni wtadzy, jedynie przed funkcjonariuszami swojej partii
odstanial autentyczne oblicze swojej polityki wyznaniowej i swoje zamierzenia wo-
bec Kosciota. W takim gronie, m.in. w marcu 1938 r., deklarowat: ,,Wszystko jedno,
jakiego to dotyczy wyznania. Nie ma ono zadnej przysztosci; w kazdym badz razie
dla Niemcow. Faszyzm moze w imi¢ Boze zawiera¢ pokoj z Kosciotem. Uczynig to,
dlaczego by nie? Ale to mnie nie powstrzyma, zeby gruntownie do konca, ze swoimi
korzeniami i etapami wytepi¢ chrzescijanstwo w 111 Rzeszy™'®.

Ten sam antychrzescijanski, a zwlaszcza antykatolicki duch byt obecny w wy-
powiedziach programowych J. Goebbelsa, ktory wielokrotnie podkreslat, ze do
wprowadzenia w zycie jedynego stusznego $wiatopogladu, reprezentowanego przez
narodowy socjalizm, w petni uzasadnione sg represje wobec Kosciota katolickiego,
ktory do niego nie chce si¢ dostosowac. W logike Rzeszy jest wpisane zdecydowane
przeciwstawienie si¢ Kosciotowi, o ile bedzie chcial pozostac przy swoim systemie
warto$ci. Wladza Rzeszy jest zobowigzana, aby zawsze zapobiega¢, gdyby Kosciot
katolicki chcial poszukiwac swoich niezaleznych form artykulowania czy przestrze-
ni dziatania, gdyz jest on instytucjg z natury szkodliwa dla narodu®.

17J. Pitsudski zm. 12 V 1935. Wspomniang mszg¢ celebrowat proboszcz katedry, ks. Bernard von
Lichtenberg, beatyfikowany w 1997 r. jako Meczennik za wiare, ktory ponidst smier¢ w 1943 r. w obo-
zie koncentracyjnym w Dachau.

18 Mit den Konfessionen, ob nun diese oder jene, das ist alles gleich. Das hat keine Zukunft mehr.
Fiir die Deutschen jedenfalls nicht. Der Faschismus mag in Gottes namen seinen Frieden mit der Kirche
machen. Ich werde das auch tun. Warum nicht? Das wird mich nicht abhalten, mit Stump und Stiel, mit
allen seinen Wurzeln und Fasern das Christentum in Deutschland auszurotten”. Tekst przytoczony za:
Positio super martyrio O. Neururer: Oenipotan. Beatificationis seu declarationis martyrii Servi Dei
Ottonis Neururer, presbyteris e clero dioecesano (1882—1940), vol. 1, Roma 1992, 124.

¥ Por. H. G. Hockerts, Die Goebbels-Tagebiicher 1932—1941. Eine neue Hauptquelle zur Erfor-
schung der nazionalsozialistischen Kirchenplitik. w: Politik und Konfession. Festschrift fiir Konrad
Repgen zum 60. Geburstag, Berlin 1983, 390-392.
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W sformulowaniach centralnego urzgdu Rzeszy ds. Kosciola odnosnie do
programu dziatania uzywa si¢ terminu: ,,geschlossene Bekdmpfung der Kirche,
des gefahrlichsten aller geféhrlichen Gegner” — zwalczanie Kosciota, najbardziej
niebezpiecznego ze wszystkich przeciwnikow, jest wpisane w program [Rzeszy]*.
Glowny zwierzchnik SS i szef policji, Heinrich Himmler, przenosit te zatozenia
na konkretng taktyke. Mowit wprost, ze ,,w naszych czasach juz wiecej nie bedzie
mozna sta¢ si¢ meczennikiem. My juz o to si¢ zatroszczymy. Sprawimy, ze ludzie
tego rodzaju pdjda w zapomnienie™?!. Aparat Rzeszy nie moze wykreowac ich na
meczennikow, ale ma ich pokazaé jako przestepcodw (nicht Mdrtyrer, sondern Verbre-
cher zu schaffen). Obraz wyznania wiary w Chrystusa nalezy usuna¢, a stuzacych
Kosciotowi zniestawi¢ jako politykujacych urzednikéw koscielnych, ktorych po-
stepowanie jest ,,zdradg stanu, a przy tym szczytowa forma zaktamania”. Zupetnie
odmiennie niz w starozytnym Kosciele, w Rzeszy nie bedzie zadania formalnego
wyparcia si¢ Chrystusa, czego domagano si¢ przy sktadaniu ofiar cesarskich. Teraz
natomiast, dzigki nowemu podejsciu, obraz Kosciota i jego funkcjonowanie beda
coraz bardziej zaciemniane i odpowiednio ksztattowane, aby w pelni ,,dostoso-
wac kwestie religijne do celow politycznych” i stworzy¢ ,,katolicyzm polityczny”
(politisches Katholizismus)?.

Walka z Kosciolem byta przeto walka programowa, ciagla, jednak ze wzgle-
dow taktycznych prowadzong na sposob zakamuflowany. W kraju przyznajacym
si¢ niemal w catosci do chrzescijanstwa, przy ok. 60% wyznan protestanckich,
niemozliwa byla frontalna rozprawa z chrzescijanstwem. Dzialanie przeto szto
w kierunku stopniowego likwidowania organizacji katolickich, instytucji, ograni-
czania ich wptywu na zycie publiczne, oskarzano jednocze$nie najbardziej aktyw-
nych duchownych, zwlaszcza katolickich, o dziatalno§¢ wroga panstwu i auten-
tycznemu dobru narodu. W ten sposob, w praktyce do 1938 r., Kosciot katolicki
w Trzeciej Rzeszy zostat sprowadzony do sfery milczenia. Nazizm zachowat swo-
je antychrzescijanskie oblicze do ostatnich miesigcy swojego istnienia. Jeszcze
3 listopada 1944 r., na pig¢ miesiecy przed upadkiem, Martin Borman przekazywat
stowa Hitlera: ,,Nasze narodowo-socjalistyczne nauczanie pozostaje w pelni an-
tyzydowskie, antykomunistyczne i antychrze$cijanskie” (vollig antijiidisch, anti-
kommunistisch, antichristlich)®.

20 7 programu Komisji d.s. Ko$ciota przy Gtéwnym Urzedzie Bezpieczenstwa Rzeszy, omawia-
nego 22/23 wrzesnia 1941. Cytat przytoczony za: Positio super martyrio B. Lichtenberg: Berolinen.
Beatificationis seu declarationis martyrii Servi Dei Bernardi Lichtenberg, sacerdotis saecularis in
odium fidei, uti fertur, interfecti (1875-1943), vol. 1, Roma 1992, 94.

21 In unseren Tagen ist es nicht mehr moglich, zum Martyrer zu werden. Dafiir sorgen wir schon.
Wir machen es so, dafl Leute dieser Art vergessen werden” (K. Gotto, K. Repgen, Die Katholiken und
das Dritte Reich, Mainz 1990, 178).

22 Por. H. Hiirten, Zeugnis und Wiederstand der Kirche im NS-Staat. Uberlegungen zu Begriff und
Sache, Stimmen der Zeit, Heft 6 (201), Juni 1983, 373.

2 Por. R. Wistrich, Wer war was im Dritten Reich. Anhdnger, Mitldufer, Gegner aus Politik, Wirt-
schaft, Militdr, Kunst und Wissenschaft, Minchen 1983, 34. M. Bormann od 1941 r. byt kierownikiem
kancelarii partii, od 1943 r. — sekretarzem Hitlera, od 1944 r. — ministrem Rzeszy.
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Czynnikiem, ktory z calg pewnoscia potggowat jeszcze falg uderzenia w polskie
duchowienstwo katolickie, byto gltebokie wzajemne przenikanie si¢ polskiej religij-
nosci ze sprawg narodowa. Jeszcze w czasie rozbiorow Kosciot katolicki stat sie naj-
silniejszym czynnikiem zachowania tozsamosci narodowej, kultury, przewodnikiem
podtrzymujacym nadzieje ,,zmartwychwstania” na bazie wartosci chrzescijanskich.
To sprawiato, ze duchowni katoliccy byli niekwestionowanymi liderami duchowy-
mi, a tym samym stawali si¢ przedmiotem szczegdlnego uderzenia ze strony wszyst-
kich wrogdéw narodu.

,,Patriotyzm”, stowo brzmigce podobnie w réznych jezykach europejskich, nie
zawsze oznaczalo to samo. Patriotyzm polski, przenikniety elementem gleboko reli-
gijnym, miat odmienne oblicze niz wspotczesny mu ,,patriotyzm” w Europie z konca
XIX w. i poczatku XX w., gdzie przez to pojecie rozumiano na og6t ruchy rewolu-
cyjne i dazenie do wyzwolenia spod wtadcow, czesto okreslajacych si¢ oficjalnie
jako katolickich, albo jak np. w Italii, ,,patriotyzm” taczono z obaleniem Panstwa
Koscielnego.

Podtoze historyczno-kulturowe potaczone z glgboka religijnoscig, doswiadcze-
nia rozbioréw, zaowocowaty w Polsce jakim$ szczegdlnym chrzescijanskim pogle-
bieniem mito$ci ojczyzny. Polski ,,patriotyzm katolicki” uktadat si¢ z reguty wedtug
linii budowania w swoim kraju cywilizacji chrze$cijanskiej, przy zachowaniu dzie-
dzictwa historii. Symbolem takiego podej$cia do sprawy moze by¢ zawotanie Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego — Deo et Patriae*, ktéremu — jako cel glowny
— przy$wiecato zadanie formowania inteligencji katolickiej dla odrodzonej Polski.
,»B0g” 1,,0jczyzna” byly przewodnimi warto$ciami.

3.2. MOTYWACJE PRZESLADOWANIA CHRZESCIJAN
PRZEZ TOTALITARYZM KOMUNISTYCZNY

Spojrzmy jeszcze na motywacje przesladowania chrzescijan przez totalita-
ryzm komunistyczny. W rzeczywistosci siegaja one do tych samych zrodet ideolo-
gicznych jak w nazizmie niemieckim, tj. do ateizmu Hegla, Feuerbacha rozwinig-
tego przez Marksa i Engelsa. Do nich odwotuje si¢ nazizm i komunizm, budujac
utopijng wizje¢ spoteczenstwa i natury ludzkiej. Wizje ideologéw sowieckich, ktore
wyrastaly w nizszej kulturze materialnej niz to bylo na Zachodzie, prowadzity
poza tym do naiwnego i nieudolnego traktowania polityki ekonomicznej, spraw
gospodarczych, co w duzej mierze przyczynito si¢ do wezesniejszego wyczerpa-
nia si¢ systemu i przynajmniej teoretycznego odzegnywania si¢ od niego od czasu
rosyjskiej ,,pierestrojki”.

Materializm dialektyczny, ze swej natury ateistyczny, caly czas jest skierowany
przeciw kazdej religii i kulturze religijnej. Propaganda komunistyczna podejmowata
kwestig religii, opierajac si¢ na dwoch zalozeniach:

2 Zawotanie widniejace na fasadzie Uniwersytetu od czasu jego utworzenia; zostalo usunigte
w czasie gruntownej przebudowy czesci frontowej gmachu pod koniec lat siedemdziesiatych.
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* caloksztalt religijno$ci jest ztem z natury, ktore stuzy do alienacji czy ciaglego
ucisku cztowieka;

* komunizm jednak z racji praktycznych, bedac §wiadomy, ze religii nie da si¢
usungc¢ z zycia, obiera wobec religii droge elastycznos$ci wedlug konkretnych
uwarunkowan i w tym punkcie zaleca postuzenie si¢ ,,postepowymi chrzesci-
janami”, na ushugach systemu.

Wedtug definicji klasycznej komunizmu, religia jest tylko ,,opium dla ludzi”.
W religii w og6lnosci, a w praktyce w Kosciele katolickim, nalezy widzie¢ gtow-
nego wroga ideologicznego i politycznego. Doktryna marksistowska zwalcza kato-
licyzm jako btad intelektualny utrwalanych przez wieki przez wierzacych. Marks
z Engelsem utrzymywali, ze wizja religijna $wiata jest wyrazem pomylonych inter-
pretacji czynnikéw natury, projekcja strachu i fantazji. Im bardziej zatem osiagnie
si¢ droge rozwoju cywilizacyjnego, opanowania przez masy sprawnosci myslenia,
tym predzej zanikng przejawy religii, czyli utrwali si¢ wreszcie proces laicyzacji®.

Ujmujac w skrocie, zdaniem teoretykow komunizmu, fenomen religii urodzit
sie tylko 1 wylacznie ,,w glowie czlowieka”, ktory czut si¢ zagrozony przez sity na-
tury. W tym $wietle komunizm wskazuje na dwie racje, dla ktorych religia powinna
by¢ definitywnie wyeliminowana z zycia:

* poniewaz jest falszywa sama w sobie;

* poniewaz jest ideologig szkodliwa dla spoteczenstwa.

Z tego wzgledu religia musi by¢ usunigta z zycia ze wzgledu na swoj szkodliwy
charakter w spoteczenstwie. Ciagle zatem jest aktualna zasada: im bardziej wyraziscie
religia przyjmuje swoje formy, tym bardziej staje si¢ niebezpieczna dla ludzkosci®®.

4. W RAMACH HISTORIOZOFII CHRZESCIJANSKIEJ

Dzialania przesladowcze systemoéw totalitarnych wobec chrzescijanstwa, inspi-
rowane ideologig ateistyczna, okreslane sa ogolnie jako przejaw odium fidei. Rozpa-
trujemy to zjawisko, siggajac do metod nauk historycznych, spotecznych, do analiz
psychologicznych, takze filozoficznych, pozostajac caty czas na plaszczyznie analiz
empirycznych. Takie podejscie nie wyczerpuje jednak pelnego ogladu podejmowa-
nej problematyki. Jako chrzescijanie, szukamy dla tego obrazu jeszcze glebszego
osadzenia przyczynowego i odczytania go na tle calosciowej wizji dziejow $§wiata.

Przytoczone na poczatku stowa papieza Benedykta X VI naprowadzaja nas na
tajemnice¢ nieustannego zderzania si¢ ,,dobrej nowiny” o zbawieniu z anty-dobrem,
z anty-mitoscia: ,,Gdy chrzescijanie stajg si¢ autentycznym zaczynem ewangelicz-
nym, $wiatlem i solg ziemi — tak, jak bylo to wobec Chrystusa — zawsze stajg si¢
przedmiotem przesladowania”.

% Por. B. Fijatkowska, Partia wobec religii i Kosciota w PRL, t. 1, 1944-1955, Olsztyn 1999, 9 nn.
26 Por. J.M. Bochenski, G. Niemeyer, Handbuch des Weltkommunismus, Freiburg—Miinchen 1958,
522 nn.
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Korzenie agresji wobec Ewangelii siegaja poza porzadek dostrzegalny na ziemi.
W tym wiasnie kontekscie odwotujemy sie¢ do motywu mysterium iniquitatis, przy-
wotanego na poczatku. Termin pvotpilov g avopiog u $w. Pawla zawiera wpraw-
dzie w swoim tle kontekst apokaliptyczny: Apostot méwi o cztowieku grzechu, ktory
z wigksza gwaltownoscia, niz to czynit zazwyczaj, bedzie uderzal w Koscidt w cza-
sach ostatecznych. Niemniej mamy do czynienia zaré6wno teraz, jak i w czasach
ostatnich z ta samg demoniczng inspiracjg do dziatan zmierzajacych do zniszczenia
Kosciota. Dlatego jest uzasadnione przywolywanie tematu ,,tajemnicy nieprawosci”,
ktoéra nieprzerwanie ujawnia si¢ wobec drog apostolskiej misji Kosciota.

Swiety Augustyn, gdy bedzie prowadzil swoje rozwazania historiozoficzne
o0 ,,panstwie Bozym” i ,,pafnstwie szatana”, powie nam, ze dzieje §wiata sg historig
zderzania si¢ ,,dwoch mitosci”: milosci Boga i egoistycznej mitosci samego siebie.
W te dzieje wpisana jest droga Ludu Bozego, ktéry od czasu ,,sprawiedliwego Abla”
doznaje w swoich czlonkach przesladowania. Jest to permanentne, egzystencjalne
doswiadczenie dotykajace wszystkich czlonkow Kosciota, ktorzy decyduja si¢ na
jednoznaczne, konsekwentne obranie drogi mitosci Boga. Cho¢ nie zawsze ta kon-
frontacja przybiera posta¢ krwawej proby, to jednak tajemnica zta, przeciwstawianie
si¢ dobru, zawsze pozostajg obecne na drogach Kosciota. Nie moze by¢ inaczej, gdyz
glowny sprawca zta, szatan, musiatby przesta¢ by¢ soba, co jednak jest niemozliwe,
zauwaza Augustyn w jednym z komentarzy do Psalmow. Wskazuje na to rOwniez
elementarne doswiadczenie. Jak stwierdza nasz autor, ,Jezeli tylko zaczniesz po-
stepowa¢ wedhug Ewangelii, od razu zobaczysz, ze kazdy, kto chce zy¢ w pehni
w Chrystusie, bedzie cierpial przesladowania™’. ,,Gdziekolwiek spotyka si¢ chrze-
Scijan, zwyklo si¢ ich zniewazaé, wysmiewac, nazywac ghupimi”®. Moc mitosci
Chrystusa, ktora jest sila wzrastania civitas Dei, ukazuje si¢ jednak zawsze na koncu
jako niepokonana. Przeciwko niej $wiat nie jest w stanie nic uczyni¢. Dlatego dzieto
me¢czennikoOw ma takg moc oddziatywania.

5. ,CENNA JEST W OCZACH PANA
SMIERC JEGO WYZNAWCOW?” (PS 115, 15)

W chrzescijanskich podsumowaniach o przesladowaniu duchownych nie moz-
na pomija¢ wymiaru meczenstwa i jego znaczenia dla wspdlnoty Ludu Bozego. Bez
tego brakowato by nam czego$ bardzo istotnego. Niech bedzie w tym dla nas pomo-
ca nauczanie Jana Pawta II.

W 2000 r. papiez uznal za stosowne odstoni¢ tres¢ tzw. , trzeciej tajemnicy fatim-
skiej”, zachowywanej do tej pory w $cistym sekrecie. Swiat mogt wtedy poznaé, juz
z perspektywy jej dopetnienia, ze w jej tres¢ jest wpisany takze Biskup Rzymu. C6z
zawierala owa ,tajemnica fatimska”? — Odstaniala wstrzasajaca wizje meczenstwa
Kosciota na przestrzeni dwudziestego stulecia w roznych krajach i pokoleniach.

27 Augustyn, Enarratio in Ps 127, 16, CCL 40, 1879.
% Tamze, in Ps 34,2-8, CCL 38, 317.
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Ujmowala je w formie wstgpowanie chrzescijan na gore krzyza, poddanych strasz-
nym udrgkom i do$wiadczeniom. Przed nich wysuwat si¢ Biskup Rzymu w biatej
sutannie. Na jego oczach dokonywatl si¢ dramat. Wreszcie sam zostal ugodzony
Smiertelnie, ale powstat za Boza sprawa.

Tym razem papiez w przekazaniu swoich odczu¢ poshuzyt si¢ glosem swoich dwoch
najblizszych wspolpracownikow: kard. Jozefa Ratzingera, wowczas prefekta Kongrega-
cji Doktryny Wiary, i kard. Angelo Sodano, sekretarza Stanu, ktorzy na osobiste pole-
cenie Ojca Swietego przygotowali obszerng wypowiedz w tej sprawie. Zamieszczony
ponizej tekst pochodzi z wypowiedzi prezentowanej przez kard. Ratzingera.

,,Zakonczenie «trzeciej tajemnicy» przywodzi na mys$l obrazy, ktérych tresc
nawigzuje do odwiecznych intuicji wiary. Jest to wizja krzepiaca, w ktorej historia
petna krwi i tez zostaje jak gdyby poddana uzdrawiajacej mocy Boga. Aniolowie
stojacy pod ramionami krzyza gromadza krew meczennikow i skrapiajg nig dusze,
ktore zblizajg si¢ do Boga. Krew Chrystusa i krew meczennikéw ukazane sa ra-
zem: krew meczennikéw wyptywa z ramion krzyza. Ich meczenstwo potaczone jest
wiezig solidarnosci z meka Chrystusa, stanowi z nig jedno. Meczennicy dopelniaja
braki udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciala (Kol 1, 24). Samo ich zycie stato si¢
Eucharystia, wpisang w tajemnice ziarna, ktére obumiera i przynosi owoc. Tertulian
powiedziat, ze krew meczennikow jest posiewem nowych chrzesécijan. Podobnie jak
ze $mierci Chrystusa, z Jego otwartego boku narodzit si¢ Kosciot, tak tez $mierc
swiadkow wydaje owoce dla przyszitego zycia Ko$ciota. Wizja z trzeciej czesci ta-
jemnicy, na poczatku tak wstrzasajgca, konczy si¢ zatem obrazem pelnym nadziei:
zadne cierpienie nie jest daremne i wla$nie Kosciot cierpigcy, Kos$ciot meczennikow
staje si¢ drogowskazem dla cztowieka poszukujacego Boga. Milosciwe dionie Boga
przyjmuja nie tylko cierpigcych takich jak Lazarz, ktory dostapit wielkiego pocie-
szenia i jest tajemniczym obrazem Chrystusa, ktory dla nas zechciat si¢ sta¢ ubogim
Lazarzem; chodzi tu o co$ wiecej: z cierpienia swiadkéw wyplywa moc oczysz-
czajaca 1 odnawiajaca, poniewaz ponawia ono w terazniejszosci cierpienie samego
Chrystusa i wnosi w obecng rzeczywistos¢ Jego zbawcza skuteczno$e”?.

6. SELOWO KONCOWE

Mysterium iniquitatis wcigz trwa: uczniowie Chrystusa sg nadal na wieloraki
sposob przesladowani, ponizani, policzkowani cynicznym szyderstwem, elimino-
wani z przestrzeni kultury i polityki. Maja jednak w swoich dtoniach to, czego nigdy
nie osiggnie zto: sg otwarci na moc Mitosci, jedyng site, ktora gwarantuje odnowe,
prawdziwy tad zycia. Gdy $wiadkowie wiary lacza swoj krzyz z Krzyzem Zbawi-
ciela, z tego mysterium wyrasta wciaz na nowo wielkie dobro na zbawienie $wiata.

Na koniec jeszcze jedno zdanie, ktére moze zabrzmi paradoksalnie: gdyby nie
bylo ewangelicznego ,,znaku sprzeciwu”, owego niezamierzonego przez szatana we-
ryfikatora drég dla chwaly Bozej, chrzescijanin miatby raczej tytut do niepokoju (!).

¥ Kardynat J. Ratzinger, IIT tajemnica fatimska — komentarz teologiczny, I’ Osservatore Romano
(wydanie polskie) 21 (2000), nr 9 (226), 44-51.
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“MYSTERIUM INIQUITATIS”:
PERSECUTION OF CATHOLIC CLERGY
BY TOTALITARIAN SYSTEMS

Summary

This article turns our attention to the facts which can be researched empirically and at the same
time it reminds us that we deal with the reality which cannot be only described by words. We deal here
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with the mystery of evil (mysterium iniquitatis), which must be understood in a deeper Christian per-
spective. Those facts are persecutions of clergy by totalitarian systems.

Speaking about them, we must apply short presentations concerning two such regimes which are
most meaningful for us, i.e. German Nazism and Soviet communism. Both of them developed in dif-
ferent spiritual and material cultures, but in their ideological assumptions and their implementations
those systems turned out to be very similar. We have enough evidence to speak about them as of the
persecutors of faith.

Key words: mysterium iniquitatis, persecution of Catholic clergy, persecution of Christians, totalitarian
systems, German Nazism, Soviet communism
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1. WPROWADZENIE: RELIGIA OSWIECENIA

Momenta temporum pretiosissima sunt in transitu rerum. Et [’Europe est main-
tenant dans un état de changement et dans une crise ou elle n’a jamais été depuis
["Empire de Charlemagne'. Piszac te stowa w 1712 r. w reakcji na wzrost znaczenia
Rosji w europejskiej polityce, Gotfryd W. Leibniz nie byt w stanie przewidzie¢ duzo
powazniejszego kryzysu, jakiego wkrotce do§wiadczyta Europa za sprawg rewolucji
francuskiej. ,,Trwaly owoc os$wiecenia [...] — pisal optymistycznie Rudolph Sohm
w 1893 r. — polega [...] na zasadzie tolerancji, ktora znalazta z powodzeniem za-
stosowanie wszedzie, rowniez wobec Kosciota katolickiego”. Zaraz jednak doda-
je: ,,Tak skonczyt si¢ wiek osiemnasty, dokonujac tym samym swego najwigkszego
dzieta przez to, ze zniszczyt Swiatowa potgge Kosciota — ewangelickiego i katolic-
kiego. Otworzyt w ten sposob droge ku przysztosci, w ktorej zycie Kosciota od-
nawiane bylo na podstawie jego wilasnych sit duchowych™?. Reinhard Koselleck
zwraca uwage, ze o§wiecenie w zaleznosci od swojego nurtu reprezentowalo nieco
odmienne postawy wobec chrzescijanstwa. John Locke wykluczat tolerancj¢ wobec
katolikow 1 ateistow, ale zarazem nakazywat poddanym przynaleznos¢ do jakiegos
Kosciota i dawanie temu publicznie §wiadectwa. W podobny sposob myslat Im-

' G.W. Leibniz, Koncept eines Briefes an Schleiniz (23.09.1712), cyt. za: R. Koselleck, Dzieje
pojec. Studia z semantyki i pragmatyki jezyka spoteczno-politycznego, Warszawa 2009, 224.
2 R. Sohm, Kirchengeschichte im Grundriss, Leipzig 1893, 175n, cyt. za: R. Koselleck, dz.cyt., 267.
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manuel Kant, uznajacy Boga za ,,moralnego Stworce §wiata”. Publiczne praktyko-
wanie religii uwazat za konieczne ze wzgledu na mozliwo$¢ utrzymania etycznej
wspolnoty politycznej. Historyczne religie miatyby byc¢ jednak z czasem zastapione
przez ,religie naturalnej moralno$ci”, co miato doprowadzi¢ m.in. do ,,eutanazji ju-
daizmu’”. O$wiecenie encyklopedystow byto o tyle wyjatkowe, ze bylo otwarcie
antychrzescijanskie. Eric Voegelin zwraca uwage, ze — wbrew funkcjonujacemu
w nauce przesagdowi, jakoby celem oswiecenia bylo stworzenie liberalnego panstwa
$wieckiego — idea wtadzy totalnej od samego poczatku stanowita integralng czes¢ fi-
lozofii o$wiecenia. ,,Idea panstwa jako teokracji, z prawodawcami bedacymi wladza
kos$cielng, z prawem bedacym przejawem boskosci oraz ze wspolnym dobrobytem
stanowigcym istote tegoz panstwa, zostata zatem w pelni rozwinieta jeszcze przed
rewolucja. Religijne proby podejmowane przez rewolucje zmierzaly wigc kreta
$ciezka do ustanowienia totalitarnej teokracji. Transformacja Kosciota katolickiego
we Francji w kosciot narodowy byta pierwsza proba odniesienia sukcesu w ramach
walki o panowanie z wladzg duchowa. Kiedy stato si¢ jasne, ze proba ta jest skazana
na porazke, na znaczeniu zyskaty inne pomysty zastgpienia dotychczasowego po-
rzadku religig inng niz chrzescijanstwo™.

Robert Spaemann za missing link do zrozumienia filozofii politycznej Jean
Jacques’a Rousseau uznaje fragment z Umowy spofecznej, w ktorym nazywa on
po imieniu site, jaka nieodwotanie zniszczyta instytucje polityczne starozytnosci:
»[...] przybyt Jezus, aby zatozy¢ na ziemi krélestwo ducha; to spowodowato rozdziat
migdzy systemem teologicznym a politycznym, zniosto jedno$¢ panstwa i sprowa-
dzilo wewnetrzne roztamy, ktore nigdy juz nie przestaly wstrzgsa¢ narodami chrze-
Scijanskimi™. Chrzescijanstwo podwazylo polityczny monizm starozytnosci i spra-
wito, ze wychowanie rozumiane jako totalna integracja cztowieka we wspdlnote
polityczng stato si¢ niemozliwe®. Uznajac chrzescijanstwo za najbardziej szkodliwa
politycznie religie, Rousseau wyraza tgsknote za ,,religia obywatela”, uczyniong na
wzor religii ludow pierwotnych, ktore czcity bogdw narodowych. Ten rodzaj religii
»|-..] jest w tym dobry, ze taczy kult boski z ukochaniem ustaw i ze czyniac ojczyzng
przedmiotem uwielbienia wérdd obywateli, uczy ich, ze kto stuzy panstwu, stuzy
opiekunczemu bogu. Jest to rodzaj teokracji, w ktorej nie powinno si¢ mie¢ inne-
go kaptana procz panujacego ani tez innych ksi¢zy procz urzednikow. Wowczas
umrze¢ za swoj kraj znaczy tyle, co zosta¢ meczennikiem, pogwalci¢ ustawy — by¢
bezboznym, a podda¢ winnego potepieniu publicznemu — poswigci¢ go gniewowi
bogdw: Sacer estod ™. Uznajac za nieprawdopodobny powro6t do starozytnosci,

3 1. Kant, Spor fakultetéw, Nowa Wie$ 2003, 102.

4 E. Voegelin, Od oswiecenia do rewolucji, thum. z ang. L.. Pawlowski, Warszawa 2011, 236-237;
,Przede wszystkim poprawiono bledne przekonanie, wedhug ktorego duch rewolucji francuskiej byt
antyreligijny w tym sensie, ze sktanial si¢ w kierunku separacji Kosciota i panstwa. Panstwo laickie
nie byto idealem rewolucji. Rewolucja francuska miata charakter antychrzescijanski i zmierzata do
ustanowienia cezaropapistycznego rezimu religii niechrzescijanskiej” (tamze, 235).

5 J.J. Rousseau, Umowa spoleczna, thum. z fr. A. Peretiatkowicz, K¢ty 2002, 100.

¢ Por. R. Spaemann, Rousseau — czlowiek czy obywatel. Dylemat nowozytnosci, thum. z niem.
J. Merecki, Warszawa 2011, 25.

7J.J. Rousseau, dz.cyt., 102.
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Rousseau proponuje konkretng panstwowotworcza forme religii, ktora powinna
w zyciu publicznym zastgpi¢ chrzescijanstwo: ,,0tdz, panstwu bardzo zalezy na tym,
zeby kazdy obywatel miat religie, ktora kazataby mu kochac¢ swe obowiazki. Jednak
dogmaty tej religii obchodza panstwo i jego czlonkow o tyle tylko, o ile dotycza
moralnosci i obowigzkdw, ktore wyznawcy winni wypetnia¢ wzgledem innych. [...]
Istnieje wigc czysto spoteczne wyznanie wiary, ktorego artykuty zwierzchnik ma
prawo okresli¢, nie jako dogmaty religijne, lecz jako przekonania spoleczne, bez
ktérych nie mozna by¢ dobrym obywatelem i wiernym poddanym. Nie mogac niko-
go zmusi¢ do wierzenia w nie, moze wypedzi¢ z panstwa kazdego niewierzacego;
moze go wygnac¢ nie jako bezboznego, lecz jako nieuspotecznionego, niezdolnego
do szczerego ukochania ustaw, sprawiedliwosci i do po§wiecenia w razie potrzeby
swego zycia obowigzkowi. Jezeli za$ kto$, uznawszy publicznie te dogmaty, zacho-
wuje si¢ jakby w nie nie wierzyl, niech zostanie ukarany $miercig — popetit bowiem
najwicksza zbrodnie, a mianowicie sktamat wobec prawa™®. Chrzescijanstwo jako
monoteizm nie powinno by¢ przez panstwo tolerowane, kazdy zas, ,,[...] kto $mie
mowic, ze poza Kosciotem nie ma zbawienia, musi by¢ wygnany z panstwa [...]".
Rousseau — podkreslmy — czut si¢ zarazem zmuszony, aby domagac si¢ kary §mierci
dla tych, ktorzy nie chcg by¢ wyznawcami religii panstwowej'’. Podejscie to nie
dziwi, gdyz przedmiotem proponowanej przez Rousseau umowy spotecznej nie jest
— jak u Locke’a — wtadza ograniczona, ale absolutna: ,,umowa spoteczna daje cialu
politycznemu wladze absolutng nad wszystkimi jego cztonkami”!!. Ani terror, ani
antychrzescijanskie nastawienie rewolucji nie byty przypadkowe. Jako ilustracje tej
tezy Koselleck przywoluje napisang w 1770 r. przez Louisa Sebastiena Merciera,
ucznia Diderota i Rousseau, utopie przedstawiajaca Paryz 2440 r.">. Stawia takze
pytanie: ,,Czy calg rewolucje, wraz z terrorem, nalezy wyprowadza¢ z oswiecenia,
czy tez tylko jej potowe? Czy o$wiecenie sigga tyko do monarchii konstytucyjnej,
ktora jest oswiecona, a pozniej w terrorze wywoluje swoje przeciwienstwo? Czy
moze terror jest rowniez konsekwencjg oswiecenia?”'?. Spojrzenie w jeden lub drugi
sposob — stwierdza w odpowiedzi — zalezy przede wszystkim od sympatii ideolo-
gicznych i politycznych.

Koselleck ukazuje trzy rozne podejscia oswiecenia do religii, a w szczegdlno-
$ci do chrzescijanstwa. Francuskie byto najbardziej ,,szorstkie”, ale by¢ moze nie
najgrozniejsze dla chrzescijanstwa. W dtuzszej bowiem perspektywie rowniez w fi-
lozofii Kanta nie bylo miejsca na tolerancj¢ dla religii w liczbie mnogiej. Réwniez
u niego religie historyczne ostatecznie maja by¢ zredukowane do sprawy prywat-
nej, a wszystkich obowigzywa¢ ma jedna religia ,,niewidzialnego Ko$ciota moral-
nej wspolnoty”, ktora zawiera w sobie potencjalne roszczenie do wytacznosci'*.

8 Tamze, 105.

° Tamze, 106.

10 Por. tamze, 105.

I Tamze, 30.

12 L.S. Mercier, L’an deux mille quatre cent quarante, 1786, books.google.dk
13 R. Koselleck, dz.cyt., 348.

4 Por. tamze, 390.
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Wprowadzenie ,,religii moralnej wspolnoty” oznacza zastgpienie w Zyciu spotecz-
nym religii moralnoscia. ,,O$wiecona moralno$¢ w swoim dyskursie teoretycznym
prowadzi do rygorystycznej kontroli myslenia, ktora domaga si¢ podporzagdkowania
w imi¢ dobrowolnosci, gdyz prawda rozumu i natury moze by¢ tylko jedna: podob-
nie zuniformizowana jak panstwo o$wieconych obywateli”'>. Objawionej pewnosci
chrzedcijan zostaje przeciwstawiona oswiecona pewnos¢ moralna, domagajaca si¢
catkowitego i naboznego podporzadkowania!'.

2. DWA PRZECIWSTAWNE NURTY W EUROPEJSKIEJ KULTURZE

Jan Pawet I podkreslat wyjatkowos$¢ zwigzku Europy z chrzescijanstwem, ktora
sprawia, ze ,,tozsamosci europejskiej nie mozna zrozumie¢ bez chrzeécijanstwa”'”.
W pewnym momencie w Europie pojawit si¢ jednak wyrazny nurt stawiajacy so-
bie za cel odwrocenie procesu chrystianizacji kontynentu: ,,Odrzucenie Chrystusa,
a w szczegblnosci Jego tajemnicy paschalnej — krzyza i zmartwychwstania — zary-
sowato si¢ na horyzoncie mysli europejskiej na przetlomie XVII i1 XVIII stulecia.
Byt to okres o$wiecenia. Byto to oswiecenie najpierw francuskie, potem angielskie
1 niemieckie. Jakgkolwiek przybierato posta¢, o§wiecenie sprzeciwito si¢ temu,
czym Europa stata si¢ w wyniku ewangelizacji”'®. Wedtug Jana Pawta II, od czasu
oswiecenia w kulturze europejskiej Scierajg si¢ ze sobg dwie wizje Europy, wywo-
dzace si¢ z dwoch odmiennych, a niekiedy wrecz sprzecznych ze soba wizji Boga
i cztowieka. Ow konflikt, teologiczny i antropologiczny w swej istocie, obecny jest
takze dzisiaj w europejskiej kulturze i polityce zar6wno na poziomie narodowym,
jak i unijnym, doprowadzajac — zdaniem kard. Josepha Ratzingera — do paradoksal-
nej sytuacji: ,,Jesli z jednej strony chrzescijanstwo znalazto swoja najskuteczniejsza
forme w Europie, to z drugiej strony trzeba takze powiedzie¢, ze w Europie rozwing-
fa sie kultura, ktora jest w absolutnej sprzecznos$ci nie tylko z chrzescijanstwem, ale
z religijnymi i moralnymi tradycjami ludzkosci”'’. Panstwowy terroryzm z czasow
rewolucji francuskiej, Archipelag Gutag i Holocaust, to nickwestionowane przykta-
dy antychrzescijanskiego podejscia do czlowieka. Ewentualny zwigzek tych feno-
mendw z filozofig o$wiecenia jest przedmiotem wielu studiow?’.

15> Tamze, 382.

16 Por. tamze, 383.

7 Tamze.

18 Jan Pawel I, Pamigé i tozsamosé, Krakow 2005, 101.

19 J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Czg¢stochowa 2005, 48.

2 Podsumowujac sesj¢ o filozofii o§wiecenia, Jan Pawet II przywotuje posta¢ Edyty Stein i pyta
retorycznie: ,,Czy $mier¢ tej mgczennicy mozna uwazac za konsekwencje, przynajmniej posrednia, ble-
dow zakorzenionych w historycznym i filozoficznym o§wieceniu?”. Po czym wyjasnia, ze nawet gdyby
odpowiadalo to historycznej prawdzie, inne o$wiecenie, dokonane przez Ducha Swietego, uzdolnito ja
do przezywania swojej $mierci w perspektywie zmartwychwstania (Jan Pawet II, Nowe spojrzenie na
zjawisko oswiecenia. Do uczestnikow miedzynarodowego spotkania na temat ,, Oswiecenie dzisiaj”, w:
Rozmowy w Castel Gandolfo, t. 11, red. K. Michalski, Warszawa—Krakow 2010, 433). Nie chodzi o to,
ze wezesniej nie dopuszczano si¢ okrucienstwa, ale o fakt ,,wynalezienia” nowego rodzaju zbrodni,
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Ani Jan Pawet I, ani kard. Ratzinger nie neguja calego dorobku o$wiecenia.
Obydwaj podkreslaja pozytywne elementy wniesione do europejskiej kultury w do-
bie oswiecenia. ,,Europejskie o$wiecenie zaowocowato nie tylko okrucienstwem
rewolucji francuskiej. Przyniosto rowniez dobre owoce, jak idee wolnosci, réwno-
$ci 1 braterstwa, ktore — jak wiadomo — sa zakorzenione w Ewangelii” — pisze Jan
Pawet II?'. Kardynat Ratzinger, kontynuujac mysl, dodaje pojednawczo: ,,Zastuga
o$wiecenia bylo i jest to, ze ponownie zaproponowato te fundamentalne warto$ci
chrzescijanstwa i oddato wiasciwy gtos intelektowi. Sobor Watykanski 11 w Konsty-
tucji o Kosciele w swiecie wspotczesnym ponownie uwydatnit t¢ gleboka zgodnosé
chrzescijanstwa z o§wieceniem, starajac si¢ doj$¢ do prawdziwego pojednania mig-
dzy Kosciolem a nowoczesnoS$cia, ktora jest wielkim dziedzictwem potrzebujacym
ochrony przez obie strony”?.

Wedtug Jana Pawta I, do czasu o$wiecenia w chrzescijanskiej Europie istniata
zasadniczo jedna wielka narracja, w ktorej mieszkancy Starego Kontynentu odnaj-
dywali sens swojego zycia tak doczesnego, jak i wiecznego. O$wiecenie zapoczatko-
walo nowa wielka narracje, ktdrej ambicja bylo opisanie §wiata tak, ,,jakby Bog nie
istnial”?. Zaproponowana przez Grocjusza (71645) formuta etsi Deus non daretur,

ktorej towarzyszy refleksja nad mozliwoscig zwigkszenia efektywnosci zabijania. Z tego powodu
w okresie rewolucji francuskiej pojawita si¢ gilotyna oraz obozy koncentracyjne dla duchowienstwa
(por. R. Secher, Ludobdjstwo francusko-francuskie. Wandea — departament zemsty, Warszawa 2003;
R. Secher, Vendée: du génocide au mémoricide, Paris 2012; P. Mazurkiewicz, Przemoc w polityce,
Wroctaw 2006, 53-55). Zygmunt Bauman natomiast przedstawia Holocaust jako objawienie ,,dru-
giej twarzy tego samego nowoczesnego spoleczenstwa, ktorego inne, lepiej znane, oblicze tak bardzo
podziwiamy”, a Auschwitz wraz z jego kominami jako fenomen nowoczesnego uprzemystowionego
spoteczenstwa. Ludzkie ciato potraktowano w nim jako surowiec w procesie produkeji, ktorego konco-
wym produktem byta $mier¢ (Por. Z. Bauman, Nowoczesnosé i Zaglada, Krakéw 2009, 36). Bauman
cytuje H.L. Feingold: ,,[ Auschwitz] byl takze prozaiczng kontynuacja nowoczesnego systemu przemy-
stowego. Nie wytwarzat dobr materialnych, poniewaz surowcem byly tam istnienia ludzkie, a docelo-
wym produktem $mier¢ — tyle a tyle sztuk dziennie odnotowane starannie na kartach produkcyjnych.
Kominy, ten wielki symbol nowoczesnego systemu przemystowego, wypuszczaty w niebo gryzacy
dym ze spalonego ludzkiego mig¢sa. Znakomicie zorganizowana sie¢ kolejowa nowoczesnej Europy
dowozita do fabryk wciaz nowe partie surowca. Robita to rownie skutecznie jak w wypadku kazdego
innego fadunku. W komorach gazowych ofiary wdychaty trujacy gaz wytwarzany przez granulki kwasu
pruskiego produkowane w wyspecjalizowanych niemieckich zaktadach chemicznych. Inzynierowie za-
projektowali krematoria. Urzednicy opracowali system biurokratyczny pracujacy z oddaniem i wydaj-
noscia, ktorej mogtaby pozazdrosci¢ wigkszos§¢ zacofanych gospodarczo krajow. Nawet ogdlny projekt
przedsigwziecia byt zdeprawowanym, lecz wiernym odbiciem nowoczesnego ducha nauki. Mielismy
do czynienia nie z czym innym, jak z zastosowanym na masowg skale projektem inzynierii spolecz-
nej” (H.L. Feingold, How Unique is the Holocaust, w: Genocide: Critical Issues of the Holocaust, ed.
A. Grohman, D. Landes,Los Angeles 1983, 399400, cyt. za: Z. Bauman, Nowoczesnos¢ i Zagtada, 37).

2t Jan Pawet 11, Pamigé i tozsamosé, dz.cyt., 111.

22 J. Ratzinger, dz.cyt., 66.

2 Roéwnoczesnie, zdajac sobie sprawe, ze z biegiem czasu, zwlaszcza w tak zwanych czasach
nowozytnych, Chrystus jako sprawca ducha europejskiego, jako sprawca tej wolnosci, ktora w Nim ma
swoj zbawczy korzen, zostal wzigty w nawias i zaczeta si¢ tworzy¢ inna mentalno$¢ europejska, men-
talno$¢, ktora krotko mozna wyrazi¢ w takim zdaniu: «Mys$lmy tak, zyjmy tak, jakby Bog nie istnial»”
(Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw. w Warszawie, 9 czerwca 1991 r., w: tenze, Dziela zebrane,
t. 9, Krakow: Wydawnictwo M 2008, 574-575). Papiez Franciszek zwraca uwagg, ze wielu chrzescijan
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oddzielala ide¢ prawa naturalnego od jego podstaw teologicznych, przeksztatcajac
prawo naturalne w czysto teoretyczng refleksje nad regutami, ktorych przestrzeganie
jest koniecznym warunkiem przetrwania czlowieka jako istoty spolecznej*. Bog,
jako zrédlo i1 ostateczna gwarancja prawa moralnego, zostat ,,odestany na emery-
ture”. Refleksja ta doprowadzita do wymyslenia ,,Swieckiej przestrzeni publicznej”
oraz ,,$wieckiego panstwa” jako obszaru ,,czystej wladzy” zorganizowanego przez
cztowieka ,,tak, jakby Bog nie istnial”?. Zawarta w niej byta sugestia, ze Bog jest
Stworca tylko czesci Swiata, dajacej si¢ zamkna¢ w murach kosciotow, cztowiek zas
stworzyl calg reszte rzeczywistosci, przede wszystkim za$ rzeczywistos¢ spoteczng
1 polityczna, ktora — jako jej stworca — moze dowolnie poddawaé modyfikacjom.
Os$wiecenie nie proponowalo rezygnacji z wielkiej narracji, postulujac zastapienie
jej jakas minimalistyczna propozycja $wieckiego panstwa, otwarcie przyznajacego
si¢ do braku zainteresowania i braku kompetencji w dziedzinie religii. Nie przeszto
obojetnie obok homo religiousus. Wprowadza do polityki ide¢ panstwa i przestrzeni
publicznej ,,wyzwolonych spod wiadzy katolickiej narracji’?® pierwotnie na rzecz
religii obywatelskiej, nastepnie zas Swiatopogladowej neutralno$ci. W imie¢ tezy
o koncu wielkich narracji wprowadza z czasem wielka narracj¢ ,,nagiej przestrzeni
publicznej” (R. Neuhaus)?, ktora — z racji zawartego w niej uroszczenia do wyltacz-
nosci — stata si¢ czgsécia politycznego programu ateizacji spoteczenstw?.

w praktyce zyje ,.tak, jakby Bog nie istnial” (Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 80,
Krakow 2013, 46).

24 To, co powiedzieli$my, zachowuje w pewnym stopniu znaczenie, nawet gdyby dopuscié, cze-
g0 nie mozna uczyni¢ bez popetniania najcigzszej zbrodni, ze Bég nie istnieje lub ze nie troszczy si¢
o sprawy ludzkiej” (Hugo Grocjusz, Prolegomena, 11).

3 Przyjecie takiego zalozenia niesie w sobie, rzadko zauwazang, wewnetrzng sprzeczno$¢. O ile
probe wymuszenia zachowania religijnego na osobie niereligijnej postrzega si¢ jako naruszenie prawa
do wolnosci religijnej, o tyle wymuszanie na osobie wierzacej zachowania ,tak, jakby Bog nie istnial”
traktuje si¢ czesto jako warunek religijnej tolerancji (por. J. Milbank, Political theology and the new
science of politics, w: The Radical Orthodoxy Reader, ed. J. Milbank, S. Oliver, London—New York
2009, 179-181).

26 Bezbozno$¢ francuskiej rewolucji, o jakiej pisat na przyktad Edmund Burke, nie byta bezboz-
noscig absolutng. Byta jedynie antykatolicka. Burke zdawatl sobie takze dobrze sprawe z nietrwatosci
ateizmu jako stanu ,religijnej prozni”: ,,Wiemy (my, Anglicy), i jestedmy z tego dumni, ze cztowiek
jest ze swej natury zwierzeciem religijnym, ze ateizm przeciwny jest nie tylko rozumowi, ale takze
instynktom, a jego zywot jest krotki. Lecz gdyby$my w chwili zametu, w pijackim delirium wywola-
nym trunkiem zaczerpni¢tym z piekielnego alembiku kipigcego tak wsciekle we Francji, odkryli nasza
nago$¢, odrzucajac t¢ chrzescijanska religie, ktora dotad byta nasza duma, otuchg i stanowila istotne
zrodlo cywilizacji naszej i wielu narodow, to (jako iz wiemy dobrze, ze umyst nie znosi prézni) ogar-
natby nas lek, by jakis dziki, zgubny u hanbigcy zabobon nie zajal jej miejsca” (E. Burke, Rozwazania
o rewolucji we Francji, Krakow 1994, 107).

27 Por. J. Glodek, Nagie forum. Religia w amerykanskiej przestrzeni publicznej wedlug Richarda
Johna Neuhausa, Poznan: W drodze 2014.

2 O ryzyku ,,pomytki” odnosnie do sensu neutralno$ci $wiatopogladowej $w. Jan Pawet IT mowit
w Lubaczowie: ,,Wiara i szukanie Swigto$ci jest sprawa prywatng tylko w tym sensie, ze nikt nie zastapi
cztowieka w jego osobistym spotkaniu z Bogiem, Ze nie da si¢ szukac¢ i znajdowac¢ Boga inaczej niz
w prawdziwej wewnetrznej wolnosci. [...] Dlatego postulat neutralnos$ci $wiatopogladowej jest stuszny
glownie w tym zakresie, ze panstwo powinno chroni¢ wolnos$¢ sumienia i wyznania wszystkich swoich
obywateli, niezaleznie od tego, jaka religi¢ lub $wiatopoglad oni wyznaja. Ale postulat, azeby do zycia
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3. DEMOKRACJA LIBERALNA VS. DEMOKRACJA TOTALITARNA

Wiréd filozofoéw 1 politologdow nieustanne zdziwienie wywoluje diametralna od-
miennos$¢ skutkow dwoch wielkich rewolucji: amerykanskiej i francuskiej. Pierwsza
zaowocowata ustanowieniem rzadu ograniczonego, odnoszacego si¢ z szacunkiem
do obecnosci religii w sferze publicznej, druga — w imi¢ demokracji — zorganizowa-
ta panstwowy terror, potaczony z otwartg wojng przeciwko chrzescijanstwu®. Skad
bierze si¢ roznica? Temat podejmowali m.in. Edmund Burke, Alexis de Tocqueville,
Hannah Arendt, Jacob L. Talmon, a ostatnio Thomas Sowell. Kazdy nieco odmiennie
postrzegal przyczyne tej roznicy. Jacob Talmon stwierdza, ze od momentu pojawienia
si¢ w XVIII w. idei demokracji wolno$ciowej, na podstawie tych samych przestanek
zrodzita si¢ idea demokracji typu totalitarnego, tak ze te dwa nurty rozwijaja si¢ odtad
jeden obok drugiego. Mamy zatem zderzenie empirycznej demokracji wolnosciowe;j
z mesjanistyczng demokracja totalitarng®. W wersji wolnosciowej dominuje raczej
konserwatywna wizja polityki jako dziatania metoda prob i bledow, ostroznego i opar-
tego na kompromisach. Roéwnoczesnie uznaje sig, ze zycie cztowieka i spoteczenstwa
toczy si¢ w znacznym stopniu poza obszarem polityki. W wizji demokracji totalitarne;j
zaktada si¢ istnienie w polityce jednej, wylacznej prawdy, wedtug ktorej nalezy upo-
rzadkowac zycie spotecznosci. Polityka jest dazeniem do absolutnych i kolektywnych
celow. Rozszerza si¢ zarazem zakres polityki tak, aby ogarniata calos¢ ludzkiej eg-
zystencji, niczego nie pozostawiajac poza przestrzenia polityczng. Polityka staje si¢
swiecka religia, niosacg obietnice spoltecznego zbawienia. Jej celem jest catosciowe,
totalne uporzgdkowanie swiata wedtug jednej zasady. Stad, mimo iz nie jest to zasada
sacrum, lecz profanum, mozna si¢ tu dopatrywac zasadniczego podobienstwa do sy-
temu teokratycznego. Jest to jakby teokracja z odwrotnym znakiem?'. Talmon utrzy-
muje, ze przeksztatcenie osiemnastowiecznych idealow spotecznych w demokracje
totalitarng nastgpito w trzech etapach: osiemnastowiecznego postulatu, jakobinskiej

spotecznego i panstwowego w zaden sposob nie dopuszcza¢ wymiaru §wigtosci, jest postulatem ateizo-
wania panstwa i zycia spotecznego i niewiele ma wspdlnego ze §wiatopogladowa neutralnosciag” (Jan
Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw., Lubaczow, 3 czerwca 1991 r., w: Dziela zebrane, t. 9, Krakow
2008, 464).

2 8i le ressort du gouvernement populaire dans la paix est la vertu, le ressort du gouvernement
populaire en révolution est a la fois la vertu et la terreur: la vertu, dans laquelle la terreur est funeste;
la terreur, sans laquelle la vertu est impuissante. La terreur n’est autre chose que la justice prompte,
sévere, inflexible, elle est donc une émanation de la vertu, elle est moins un principe particulier, qu 'une
conséquence du principe général de la démocratie, appliqué aux plus pressants besoins de la patrie
(O ile zasada rzadu ludowego w czasie pokoju jest cnota, o tyle zasada rzadu ludowego w czasie re-
wolucji jest cnota i terror rOwnoczesnie; cnota, w ktorej terror jest §miertelny; terror, bez ktérego cnota
jest bezsilna. Terror jest niczym innym jak sprawiedliwoscia, niezwloczna, sroga, nieugieta; dlatego
jest emanacja cnoty; nie tyle jest specjalng zasada, ale konsekwencja ogdlnej zasady demokracji do-
stosowang do najpilniejszych potrzeb naszego panstwa) (M. Robespierre, Przemowienie do Konwentu
Narodowego, 5 lutego 1794 r., w: Discours par Maximilien Robespierre — 17 Avril 1792 — 27 Juillet
1794, iBooks. https://itun.es/pl/7LnEE).

30 Por. J.L. Talmon, Zrddia demokracji totalitarnej, Krakoéw 2015, 9.

31 Rousseau czut si¢ zmuszony, aby domagac si¢ kary $mierci dla tych, ktorzy nie chcg by¢ wy-
znawcami religii panstwowej (por. J.J. Rousseau, dz.cyt., 105).
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improwizacji i babuwistowskiej krystalizacji. ,,Fazy te doprowadzily z jednej strony
do pojawienia si¢ komunizmu ekonomicznego, z drugiej zas do syntezy suwerennosci
ludu i dyktatury jednej partii”®2.

4. ANTROPOLOGIA OGRANICZONA I NIEOGRANICZONA®

Thomas Sowell ttumaczy wspomniang dychotomie, odwotujac si¢ do pojecia
ograniczono$ci i nieograniczono$ci w rozumieniu natury czlowieka*. Antropologia
ograniczona powinna z zasady uwzglednia¢ podwdjne ograniczenie cztowieka. Pierw-
sze jest konsekwencja grzechu pierworodnego. Wszystko, za co zabiera si¢ czlowiek,
skazone jest niedoskonatoscig. Grzech, ktory ,,uszkodzit” ludzki intelekt 1 wolg, spra-
wia, ze efekty pracy cztowieka zawsze w jakim$ stopniu rozmijajg si¢ z jego pierwot-
nymi zamiarami. Zamiast nadajacych si¢ do jedzenia ,,plodow ziemi”, ta rodzi mu
,ciernioset” (Rdz 3, 17-18). Swiadomos¢ obecnosci skutkow grzechu pierworodnego
w zyciu spolecznym prowadzi do ustanowienia mechanizméw kontroli wladzy w celu
zapobiezenia naduzyciom (system check and balance). Potrzebe istnienia takiego me-
chanizmu kontroli dobrze wyrazaja stowa Jamesa Madisona: ,,Gdyby ludzie byli anio-
fami, zadne wtadze nie bylyby potrzebne. Gdyby aniotowie mieli rzadzi¢ ludzmi, nie
bytaby konieczna ani zewng¢trzna, ani wewnetrzna kontrola nad wtadzg™.

Drugie ograniczenie ma bardziej fundamentalny charakter. Nie wynika z ,,zepsu-
cia” natury ludzkiej, ale z faktu bycia stworzeniem. Czlowiek jest w swojej naturze
ograniczony, gdyz nie jest wszechmocnym Bogiem. Przez caly czas istnienia zwiaza-
ny jest z koniecznoscia ulegania woli Stworcy, pytania o Jego wolg i podejmowania
wlasnej decyzji w kontekscie Jego odpowiedzi. Uwzglednienie tego w obszarze poli-
tyki oznacza uznanie, ze istniejg nieprzekraczalne antropologiczne granice w sprawo-
waniu wiadzy politycznej i stanowieniu prawa. Istnieja polityczne czyny wewnetrznie
zke (intrinsece malum), ktore ,,sa hanba, a zatruwajac cywilizacj¢ ludzka, bardziej pla-
mig tych, ktorzy tak postepuja, niz tych, ktorzy doznaja niesprawiedliwosci’™®, ktorych
zadnej wladzy w zadnych okoliczno$ciach nie wolno czynic.

32 Tamze, 12.

3 Artykut w tej czgsci powtarza tezy zawarte w: M. Gierycz, P. Mazurkiewicz, Europejska antro-
pologia i europejska polityka — obserwacja wspotczesnosci, w: Europa i jej antropologia polityczna.
Czlowiek jako droga historii — o filozofii Karola Wojtyly, red. C. Bohr, C. Schmitz, Warszawa 2016,
107-141.

3* W debacie na ten temat przywotywane sg takze inne argumenty. Hannah Arendt, np. wskazuje na
brak ,.kwestii spotecznej” w Ameryce oraz na fakt, ze generalnie rewolucja odtwarza ustrdj przedrewo-
lucyjny. Po brytyjskim rzadzie ograniczonym nast¢puje rzad ograniczony, a po francuskiej monarchii
absolutnej — absolutyzm.

35 J. Madison, Dalej na ten sam temat z tego samego punktu widzenia oraz wnioski, w: Eseje po-
lityczne federalistow, red. F. Quinn, Krakow — Warszawa 1999, 151.

3¢ Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym, 27; por.
Jan Pawet I, Encyklika Veritatis splendor, 79-81, w: tenze, Dzieta zebrane, t. 1, Krakow: Wydawnic-
two M 2006, 501-502.
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Na przeciwny biegunie mamy antropologi¢ nieograniczong. Nie ma w niej miej-
sca na Stworce ani na grzech. Czlowiek jest ubocznym produktem procesu ewolu-
cji, ktora do chwili jego pojawienia si¢ miata charakter przypadkowy, od tego zas
momentu odpowiedzialno$¢ za dalszy jej przebieg spada na barki cztowieka, ktory
moze $wiadomie kierowac przebiegiem zmian. ,,Czlowiek — jak pisal Condorcet —
posiada nieograniczone mozliwosci doskonalenia si¢”™’, a ,,ludzie — jak przekonywat
Fontenelle — nigdy si¢ nie degeneruja”*®. Mesjanistyczna wiara w postep nalezy do
istoty filozofii okresu o$wiecenia®’. Misja cztowieka jest nieustanne doskonalenie
si¢, poprawianie wlasnej natury, zwigkszanie jej mozliwosci, co w XXI w. okreslono
mianem ,,poprawiania ludzkiej natury” (human enhancement). W procesie tym nie
istnieja zadne z gory ustalone i1 nieprzekraczalne granice, gdyz ludzie rozliczajg si¢
z jej efektow przed spoleczenstwem, a nie przed Stworca. Dopuszczalne zatem jest
wszystko, co zostanie uznane za spotecznie uzyteczne. O ile wirod zwolennikow wi-
zji ograniczonej mozliwo$¢ pojawienia si¢ pewnego dnia istoty postludzkiej wywo-
luje jakis rodzaj Ieku, o tyle wsrdd stronnikow wizji nieograniczonej jest oczekiwane
niczym jutrzenka nowych czasow.

Dos¢ szybko natrafiamy na wewngtrzng sprzeczno$¢ zawarta w radykalnym
nurcie oswieceniowej filozofii. Doskonato$¢ etyczno-poznawcza jest bowiem ce-
cha wylacznie cztowieka idealnego, podczas gdy czlowiek realny w wigkszosci ma
waskie horyzonty myslowe i dopiero z czasem moze zosta¢ o§wiecony za sprawag
przywodztwa i zaangazowania elity. W istocie to nie cztowiek, ale ,,awangarda ludz-
kosci” widzi dalej i upowazniona jest do dziatania ,,w zastepstwie” ludzkosci. Tylko
jednostki skupione w awangardzie sa oswiecone i petnoletnie. Reszta spoteczen-
stwa zostanie wyprowadzona ze stanu niedojrzatosci dopiero w przysztosci, dzigki
przywodztwu nielicznych 1 — wymyslonej przez Rousseau — autorytarnej edukacji,
okreslonej przez Kosellecka mianem ,,dyktatury wychowania™*.

Ukryty w antropologii nieograniczonej sceptycyzm, a niekiedy wrecz pogarda
wobec cztowieka rzeczywistego, prowadzi do sceptycyzmu w postrzeganiu moz-
liwosci rzeczywistej demokracji. Wprawdzie samo pojecie pozostaje synonimem
nowoczesnosci 1 postepowosci, ale najczesciej opatrzone jest jakim§ dodatkowym
przymiotnikiem. Przymiotnik za$ znosi lub powaznie ogranicza warto$¢ logiczna
rzeczownika. Przyznaje si¢ bowiem pewnej grupie osob nie wytonionej w demokra-
tycznych wyborach (dawniej: klasa robotnicza, monopartia, dzisiaj: stakeholders,
horizontal leaders, eminent persons, professional experts) prawo wigckszego wpty-

37 AN. Condorcet, Szkic obrazu postgpu ducha ludzkiego poprzez dzieje, Warszawa 1957, 89.

3% B. le Bovier de Fontenelle, Digression sur les anciens et les modernes. (Euvres complétes, t. 2,
Gend 1968, 364, cyt. za: R. Koselleck, dz.cyt., 186.

¥ ,,0Oswieceniem nazywamy wyjscie cztowieka z niepetnoletnosci, w ktora popadt z wlasnej winy.
Niepeholetno$¢ to niezdolno$¢ cztowieka do postugiwania si¢ swym wlasnym rozumem bez obcego
kierownictwa. Zawiniong jest ta niepetnoletnos$¢ wtedy, kiedy przyczyna jej jest nie brak rozumu, lecz
decyzji i odwagi poshugiwania si¢ nim bez obcego kierownictwa. Sapere aude! Miej odwagg postugi-
wac si¢ swym wiasnym rozumem — tak oto brzmi hasto Oswiecenia” (I. Kant, Czym jest Oswiecenie?,
w: tenze, Rozprawy z filozofii historii, thum. z niem. M. Tomasz, Kety: Antyk 2008, 44).

40 Por. R. Koselleck, dz.cyt., 382.
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wu na polityczne decyzje niz ,,zwyklym wyborcom™!. Demokratyczne wybo-
ry w jakim$ sensie wydajg si¢ zbedne do funkcjonowania systemu zarzadzania
(governance) ukrywajacego si¢ za demokratyczng fasada. Decyzje bowiem nie
zapadaja w demokratycznych instytucjach, ale gdzie indziej. Dawniej w biurze po-
litycznym monopartii, dzisiaj wazniejsze od woli wyrazonej w demokratycznych
wyborach staja si¢ spoteczne konsultacje, opinie organizacji pozarzadowych, spo-
tkania z zarejestrowanymi lobbystami. Do zwyktych obywateli nie mozna mie¢
zaufania. Widac to doskonale juz w wylansowanej przez Rousseau koncepcji ,,woli
powszechnej” (volonté général), ktdra zostata wprowadzona do jego systemu po
to, aby usprawiedliwi¢ decyzje wladzy podejmowane wbrew woli wickszosci.
»Prawdziwa wiekszo$¢ miesci si¢ tam, gdzie rezyduje rzeczywista wola wiekszosci,
nawet jesli przypadkiem wyraza ja liczbowa mniejszo$¢” — komentuje J. Talmon*.
Nie liczy si¢ liczba glosow, ale wspdlny interes. ,,Jak natura daje kazdemu czlo-
wiekowi wladze absolutng nad wszystkimi jego czlonkami, tak umowa spoleczna
— pisze Rousseau — daje ciatu politycznemu witadzg absolutng nad wszystkimi jego
cztonkami; ta wlasnie wladza, kierowana przez wole powszechng, nosi, jak powie-
dziatem, miano zwierzchnictwa”*. Inaczej méwiac, w panstwie Rousseau demo-
kracja z definicji tozsama jest z wladza absolutna, cho¢ nie jest jasne przez kogo
miataby by¢ ona sprawowana, skoro wola powszechna nie pokrywa si¢ z decyzja
zgromadzenia, nawet gdyby zapadta ona w catkowitej jednomyslnosci*.

Podsumowujac, mozna powiedzieé¢, ze w idei ograniczonej antropologii zako-
rzeniona jest koncepcja wladzy ograniczonej, wizji za§ nicograniczonej antropologii
odpowiada koncepcja wladzy absolutne;j.

4 Por. P. Mazurkiewicz, La perspective européenne de la pastorale des hommes politiques, w:
Pontifical Council for Justice and Peace, Proceedings of the First Meeting of Chaplains Serving Parlia-
ments, Citta del Vaticano 2014, 135-158.

42 J.L. Talmon, dz.cyt., 86.

4 J.J. Rousseau, dz.cyt., 30.

“ Philippe Bénéton i Frangois Furet przywoluja w swoich pracach mysl Augustina Cochina, ktory
wysunal teze, ze tragiczny finat rewolucji francuskiej nie byt wynikiem wypaczen, jakim miataby ona
ulec w kolejnych latach swojego przebiegu, ale nieuniknionym skutkiem tego samego, zapoczatkowa-
nego w 1788 r. dynamizmu, ktéremu nie§wiadomie podlegali wszyscy aktorzy. Wiaza to z istnieniem
~Sstowarzyszen mysli” (sociétés de pensée), waskich grup ideologéw wytwarzajacych fikcyjny konsen-
sus, narzucany nastgpnie calemu spoteczenstwu pod nazwa ,,woli ludu”. Owe ,,stowarzyszenia mysli”,
czy tez ,.kluby rewolucyjne”, byly poniekad paralelng struktura wladzy, ukryta za scena polityczna.
Jednak to w nich, a nie w tym, co widoczne dla ludzi i pochodzace z wyboru, podejmowane byty decy-
zje. Wydaje sie, ze jest to najbardziej trafny sposob wytlumaczenia zaskakujacej tezy Rousseau mowia-
cej, ze ,,czgsto zdarza si¢ znaczna roéznica mi¢dzy wolg wszystkich a wola powszechng” (Umowa spo-
teczna, dz.cyt., 29) (Por. P. Mazurkiewicz, Przemoc w polityce, Wroctaw 2006, 206-210; P. Bénéton,
Introduction a la politique, Paris: PUF 2010, 186-204; F. Furet, Prawdziwy koniec rewolucji francu-
skiej, Krakow 1994, 38-58); ,,Panstwo Rousseau — pisze Jacques Maritain — nie jest niczym innym,
jak Lewiatanem Hobbesa, w ktorym korona nalezy do woli powszechnej zamiast do tych, o ktérych
jakobini wyrazali si¢ les rois et le tyrans” (J. Maritain, Czlowiek i panstwo, Krakow 1993, 54).



[ 11 ] KRYZYS ANTROPOLOGICZNY A UNIJNA POLITYKA 79

5.PRZYKLADY Z AKTUALNEJ PRAKTYKI POLITYCZNEJ
UNII EUROPEJSKIEJ

5.1. EUROPEJSKA INICJATYWA OBYWATELSKA
LJEDEN Z NAS” VS. ,NAJWYZSZE STANDARDY ETYCZNE”
KOMISJT EUROPEJSKIEJ*

Europejska Inicjatywa Obywatelska ,,Jeden z nas” w obronie prawa do zycia
byta mozliwa za sprawg dwoch poprzedzajacych ja wydarzen. Pierwszym byto
wprowadzenie w traktacie lizbonskim nowego narzedzia, tzw. ,,demokracji uczest-
niczacej”, jakim jest inicjatywa obywatelska. Milion obywateli Unii Europejskiej
z przynajmniej siedmiu krajow moze skierowa¢ petycje do Komisji Europejskiej,
aby ta zaproponowata legislacj¢ w ramach materii lezacej w kompetencji UE. Dru-
gim faktem byl wyrok Europejskiego Trybunatu Sprawiedliwosci w sprawie Briistle
vs. Greenpeace (Case C-34/10). Briistle case dotyczyt mozliwo$ci patentowania wy-
nalazkéw z zakresie biotechnologii. Trybunat orzekt, ze:

— ,,«embrionem ludzkimy jest kazda ludzka komoérka jajowa, poczawszy od sta-
dium jej zaptodnienia, kazda niezaptodniona ludzka komorka jajowa, w ktora
wszczepiono jadro komoérkowe pochodzace z dojrzatej komdrki ludzkiej oraz
kazda niezaptodniona ludzka komorka jajowa, ktora zostata pobudzona do
podziatu i dalszego rozwoju w drodze partenogenezy;

— do sadu krajowego nalezy ustalenie, w swietle rozwoju nauki, czy komodrka ma-
cierzysta, ktora zostata pozyskana z embrionu ludzkiego w stadium blastocysty,
stanowi «embrion ludzki» w rozumieniu art. 6 ust. 2 lit. ¢) dyrektywy 98/44”4.

Wyrok ETS uznaje ludzki embrion za poczatek rozwoju istoty ludzkiej. Aby
zapewni¢ spojnos¢ kompetencji unijnych w sprawach dotykajacych zycia ludzkich
embrionow, UE powinna zakazac i zakonczy¢ finansowanie aktywnosci, ktore impli-
kuja niszczenie ludzkich embriondéw, w szczegdlnosci w obszarach badan, rozwoju
i zdrowia publicznego*’. Chodzi tu zaréwno o wykluczenie jakiegokolwiek wsparcia
politycznego, jak i finansowania dziatan, ktore zaktadaja lub zawierajg niszczenie
ludzkich embrionow*. W tym celu powinny by¢ takze przygotowane odpowiednie
narzedzia kontroli wykorzystania przydzielonych funduszy. Pod zmierzajacg w tym
kierunku inicjatywa ,,Jeden z nas” podpisato si¢ prawie dwa miliony oséb. Komisja
Europejska jednak catkowicie zlekcewazyta ten glos. Oznacza to m.in. ze z funduszy
unijnych moga by¢ finansowane organizacje takie, jak IPPF, ktore zajmuja si¢, m.in.
handlem organami abortowanych dzieci®.

4 Niektore fragmenty dalszego tekstu sa cytatami z przywotanego juz tekstu: M. Gierycz, P. Ma-
zurkiewicz, Europejska antropologia i europejska polityka — obserwacja wspotczesnosci, w ktorym
omawiane przyklady sa szerzej przeanalizowane.

46 http://curia.europa.eu/juris/celex.jsf?celex=62010CJ0034&lang 1 =en&lang2=PL&type-
=TXT&ancre=

47 http://ec.europa.eu/citizens-initiative/public/initiatives/finalised/details/2012/000005/en

“ Por. Proof of Legal Act, i), http://ec.europa.eu/citizens-initiative/public/initiatives/finalised/de-
tails/2012/000005/en

4 D’Institut Européen de Bioéthique, Etats-Unis : trafic d'organes de foetus avortés au Planning
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5.2. UNIJNA POLITYKA NIEDYSKRYMINACIJI

Innym przykltadem jest unijna polityka ,,rownego traktowania”. Niektore jej
elementy moga by¢ postrzegane nie jako wzmocnienie, lecz wrecz jako zagrozenie
zasady rownego traktowania. Sprawiedliwos¢ domaga si¢ w pewnych sytuacjach
rownego (identycznego) traktowania (gdy podmioty w jednakowym stopniu maja
istotng w danym wypadku ceche), a innych za$ nieréwnego (r6znego) traktowania
(gdy jeden z podmiotow nie ma danej cechy lub ma ja w innym stopniu). Tak np.
roznica ptci w jednych sytuacjach moze by¢ cechg istotna, a innych za$ nieistotna.
Istotng z cala pewnoscig jest w odniesieniu do malzenstwa i macierzynstwa/ojco-
stwa. Stad — zgodnie z zasada sprawiedliwosci — instytucja matzenstwa nakierowana
na zrodzenie potomstwa, bedacego owocem mitosci miedzy mezczyzng i kobiets,
dostepna jest dla dwojga oséb przeciwnej pici, a niedostepna dla dwoch osob tej
samej ptci®.

Najbardziej problematyczny jest — dodany w traktacie amsterdamskim (art. 13
TWE) — zakaz dyskryminacji ze wzgledu na orientacje seksualng. Nie wiadomo do-
ktadnie, na czym polega wprowadzone rozroznienie mi¢dzy orientacja seksualng
a plcia. Jesli pojecie to oznacza naturalny pociagg seksualny do osoby pflci przeciw-
nej (mezczyzny do kobiety i kobiety do mezczyzny), to nie wida¢ rdznicy migdzy
zakazem dyskryminacji z uwagi na orientacj¢ seksualng i z uwagi na pte¢. Chyba ze
przyjmie si¢ odmienng antropologie, zgodnie z ktorg seksualna atrakcyjno$¢ kobiety
dla me¢zezyzny i mezezyzny dla kobiety nie ma w sobie nic naturalnego. A nie ma
w sobie nic naturalnego dlatego, ze ludzka populacja nie dzieli si¢ — jak mylnie sa-
dzono przez wieki — na me¢zczyzn i kobiety, lecz na osoby homo- i heteroseksualne.
(Skrot LGBTIQ... sugeruje istnienie znacznie wigkszej liczby podgrup). Tymcza-
sem ,,pte¢” (,,seks”), podporzadkowana plodnosci, z istoty ma charakter relacyjny.
Nigdy nie wystepuje w liczbie pojedynczej’’. ,,Gdy mowi si¢ o ptciowosci — podkre-
$la Fabrice Hadjadj — nie mysli si¢ o jednej pici, ale o dwoch; mysli si¢ o relacji, jaka
zachodzi migdzy dwiema ptciami™?,

Liczne rezolucje Parlamentu Europejskiego wskazuja, ze nie mamy tu do czy-
nienia z nieporozumieniem, ale z konfliktem dwoch sprzecznych ze sobg wizji an-
tropologicznych. Jesli nie doszlo w tej dziedzinie dotychczas do ostrego konfliktu
migdzy Kosciotem katolickim a Unia, to jedynie dlatego, ze konflikt zostat na jakis
czas zamrozony za sprawg polityki ,,wyjatkow”. Rownosciowe dyrektywy jak do-
tychczas zezwalajg Kosciotom na ,,nietolerancyjne” — z punktu widzenia antropolo-

Sfamilial International, 13 aott 2015 http://www.ieb-eib.org/fr/bulletins/etats-unis-trafic-dorganes-de-
ftus-avortes-au-planning-familial-international-336.html#sujet975

S0 W prawie migdzynarodowym matzenstwo $ci§le zwigzane jest z perspektywa zatozenia rodzi-
ny. ,,M¢zczyzna i kobieta, [...] ma prawo po osiagnieciu petnoletniosci do zawarcia matzenstwa i zato-
zenia rodziny” (art. 16 PDPCz) (Por. G. Puppinck, La Famille, les droits de I’homme et la vie éternelle,
Paris: Ed. de Homme nouveau 2015, 21-24).

1 Por. P. Mazurkiewicz, W krainie bezzennosci, Krakow 2014, 25.

52 F. Hadjadj, Chrzescijanstwo nie jest spirytualizmem, (dostep: 2015.09.24), http://christianitas.

org/news/chrzescijanstwo-nie-jest-spirytualizmem/; Stad takze propozycja zastapienia stowa ,,homo-
seksualizm”, naznaczonego wewnetrzng sprzecznoscia, terminem ,.homofilia” (tamze).
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gii lezacej u podstaw unijnego prawa — praktyki, jak np. zakaz wyswigcania kobiet
na ksiezy. Przez samo jednak istnienie tych regulacji Ko$cioty zostajg sprowadzone
do roli ,,antropologicznych enklaw”, prowokacyjnych antropologicznych wyjatkow
tolerowanych do czasu®*.

5.3. SPOR O MALZENSTWO

W podstawowych dokumentach prawa mi¢dzynarodowego: art. 16 Powszechnej
Deklaracji Praw Cztowieka™, czy tez art. 12 Konwencji o Ochronie Praw Cztowieka
i Podstawowych Wolnosci®, matzenstwo zdefiniowane jest jako zwigzek jednego
mezcezyzny i jednej kobiety. Latwo dostrzegalna réznica migdzy sformutowaniem,
ktore mamy w art. 9 Karty Praw Podstawowych UE a wspomnianymi dokumentami
polega na tym, ze z tej pierwszej usunigto stowa ,,me¢zczyzna i kobieta”. Odsyta ona
do poziomu krajowego, na ktérym w ostatnich latach zapanowat ,,pluralizm koncep-
cyjny 1 aksjologiczny”. Z samego artykutlu nie dowiemy si¢, czym jest malzenstwo
irodzina. W odmiennym konteks$cie kulturowym by¢ moze bytoby to oczywiste. Nie
to jednak motywowato autorow Karty do tak skromnego ujecia tematu. Dowodza
tego Wyjasnienia do Karty, majace w ich zamysle stanowi¢ swoisty ,,klucz herme-
neutyczny” do tekstu, zapewniajgc poprawng interpretacj¢ jej przepisow. W swietle
Wyjasnien prawne nie-definiowanie matzenstwa okazuje si¢ zwigzane z filozoficzng
redefinicjg matzenstwa. Jak czytamy, artykut 9 KPP ,,aktualizuje” artykut 12 euro-
pejskiej Konwencji o Ochronie Praw Cztowieka i Podstawowych Wolnosci, w taki
sposob, aby ,,nie stanowi¢ o nadaniu statusu zwigzku matzenskiego zwigzkom oséb
tej samej ptci ani tego nie zakazywac”. Implicite zatem redefiniuje matzenstwo
oznaczajace dotychczas w europejskim prawie zwigzek jednego mezezyzny i jednej
kobiety. Na tym zresztg nie poprzestaje. Autorzy Karty, uzasadniajac zmiane¢ defi-
nicji rodziny, podkreslaja, iz ,,brzmienie artykutu zostato zaktualizowane, aby objac¢
przypadki, w ktorych ustawodawstwo krajowe uznaje inne mozliwo$ci utworzenia
rodziny niz zawarcie malzenstwa”. Proba znalezienia najmniejszego wspdlnego
mianownika europejskich regulacji w tej kwestii prowadzi tutaj ostatecznie do pod-
wazenia zwigzku migdzy matzenstwem i rodzing. ,,Aktualizacja” pojecia rodziny
oznacza jej rozumienie w duchu otwartosci na wszelkie ,,nowosci”. Tylko takie uje-
cie pozwala bowiem ,,0bja¢ przypadki, w ktorych ustawodawstwo krajowe uznaje

53 Por. J. Cornides, Fiat aequalitas et peret mundus? How ,, Anti-Discrimination” is Undermining
the Legal Order, 157-159; https://works.bepress.com/jakob_cornides/36/download - Plik PDF.

¢ 1. Mezczyzni i kobiety bez wzglgdu na jakiekolwiek roznice rasy, narodowosci lub wyznania
maja prawo po osiagnigciu petnoletnosci do zawarcia malzenstwa i zalozenia rodziny. Maja oni rowne
prawa w odniesieniu do zawierania matzenstwa, podczas jego trwania i po jego ustaniu.

2. Malzenstwo moze by¢ zawarte jedynie za swobodnie wyrazong pelng zgoda przysztych matzonkow.

3. Rodzina jest naturalng i podstawowa komorka spoteczenstwa i ma prawo do ochrony ze strony
spoteczenstwa i Panstwa” (Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka ONZ, 16).

55 Mezczyzni i kobiety w wieku matzenskim majg prawo do zawarcia matzenstwa i zatozenia ro-
dziny, zgodnie z ustawami krajowymi regulujacymi korzystanie z tego prawa” (Konwencja o Ochronie
Praw Cztowieka i Podstawowych Wolnosci, 12).
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inne mozliwos$ci utworzenia rodziny niz zawarcie matzenstwa”. To drugi, rzadziej
podnoszony w dyskusji, a rownie kluczowy z perspektywy analizy antropologicz-
nej fakt: pojmowanie rodziny w Karcie zdaje si¢ podaza¢ za takim rozumieniem
tego pojecia, ktére socjolog Jeffrey Weeks okre§la mianem ,,rodziny z wyboru”. Ro-
dziny i pokrewienstwa nie okreslajg wowczas ,,wiezy krwi, wiezy matzenskie czy
adopcyjne, ale roznorodne zwigzki i wspolne zamieszkiwanie godzacych si¢ na to,
autonomicznych, dorostych jednostek i ich potomstwa™*. Jedynym warunkiem ich
akceptacji, w $wietle Karty, jest uznanie pozytywno-prawne przez panstwo czton-
kowskie. W powyzszym konteks$cie zapewnienie art. 33 Karty, iz ,,rodzina korzysta
z opieki prawnej, ekonomicznej i spolecznej” jest nieco ktopotliwe, gdyz nie wiado-
mo jaki podmiot ustawodawca wtasciwie ma na mysli.

Zgodnie z literg artykutu 9 Karty, UE nie moze ani przeciwdziala¢ prawnej
redefinicji matzenstwa przez panstw czlonkowskie, ani nie moze im takiej reinter-
pretacji narzuci¢. Artykut jest symbolem glebokiej rozbiezno$ci miedzy panstwami
cztonkowskimi w zakresie definicji tak fundamentalnych z punktu widzenia zy-
cia spotecznego instytucji, jak malzenstwo i rodzina. ,,Wydaje si¢ to bardzo zna-
mienne, ze przed 60 laty, gdy rozpoczynatl si¢ proces integracji — zauwaza kard.
Kazimierz Nycz — w Europie panowala petna jednomyslno$¢ odnosnie do istoty
malzenstwa i rodziny. Rownolegle jednak do postepéw w procesie zjednoczenia
ekonomicznego 1 politycznego, w tej konkretnej dziedzinie doszto do zasadnicze-
go podziatu, do rozbicia jednosci. Dzisiaj, z fundamentalnych dokumentéw Unii
Europejskiej nie dowiemy si¢, czym jest matzenstwo i rodzina, podstawowe instytu-
cje zycia spotecznego, gdyz teksty te, podobnie, jak sama polityka UE, odzwiercie-
dlaja «pluralizm aksjologiczny» panujacy wsrod panstw cztonkowskich. Jak daleko
jest on posunigty i jak bardzo w jego promocj¢ zaangazowane sg unijne instytu-
cje dobrze obrazuje obecnos¢ w 2012 r. w gmachu Komisji Europejskiej wystawy
zatytutowanej Different families, same love™’. Deklaracja Fransa Timmermansa,
pierwszego wiceprzewodniczgcego Komisji Europejskiej, o potrzebie wymuszenia
przez Komisje na panstwach cztonkowskich uznania praw zwigzkow jednej ptci’®,
jak rowniez otwarcie wyrazona nieche¢ wobec Europejskiej Inicjatywy Obywatel-
skiej w obronie matzenstwa i rodziny ,,Mama, Tata i Dzieci”®, wskazuje, ze w KE
nie ma politycznej woli uszanowania zapisanej w traktacie suwerennosci panstw
cztonkowskich w dziedzinie polityki rodzinnej®.

56 G. Himmelfarb, Jeden naréd, dwie kultury, Warszawa 2007, 69.

STK. Nycz, Kierunki polityki rodzinnej w Unii Europejskiej, w: Rodzina we wspélczesnej Europie.
Rola Kosciota katolickiego w procesie integracji europejskiej, red. R. Budnik. M. Goéra, Gliwice 2014, 142.

8 Even if you don't want to have same-sex marriage in your country, at least have the decency to
accept that other countries do have it and recognize that marriage when people move to your country
who are married (J. Panichi, Timmermans: Tsipras should keep reform promise, http://www.politico.eu/
article/timmermans-tsipras-reform-promise-grexit-regulation-migration/).

5 Agenda Europe, European Commission doesn’t like “Mum Dad & Kids”, it seems, https://agen-
daeurope.wordpress.com/2016/01/07/european-commission-doesnt-like-mum-dad-kids-it-seems/.

% UE podejmuje aktywno$¢ w dziedzinie polityki rodzinnej oparta na art. 81 ust. 3 TFUE.
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5.4. SPRAWOZDANIA LUNACEK, ESTRELA I NOICH

W ostatnich miesigcach przed uptywem VII kadencji Parlament Europejski gto-
sowat nad dwiema istotnymi z punktu widzenia etyki rezolucjami: Sprawozdaniem
Estreli i Sprawozdaniem Lunacek. Pierwsze, na temat ,,Zdrowia i praw seksualnych
i reprodukcyjnych” (2013/2040 (INI)) spowodowato olbrzymig mobilizacje oby-
wateli UE i zostalo ostatecznie dwukrotnie (!) odrzucone przez Parlament Euro-
pejski. Drugie, na temat ,,Europejskiej mapy drogowej przeciwko homofobii i dys-
kryminacji na bazie orientacji seksualnej i tozsamosci seksualnej (gender identity)”
(2013/2183(INI)) zostalo przyjete 4 lutego 2014 r.

Sprawozdanie Estreli miato na celu promocj¢ aborcji jako prawa czlowieka oraz
uzaleznienie europejskich subwencji dla panstw trzecich od ich gotowosci do zale-
galizowania tego typu praktyk. Innym celem byto ulatwienie lobby aborcyjnemu
dostepu do unijnych funduszy. Sprawozdanie podwazato takze prawo personelu me-
dycznego do sprzeciwu sumienia oraz wykazywato otwarta wrogo$¢ wobec szpitali
prowadzonych przez organizacje religijne. Proponowato edukacje¢ seksualng dzieci
od lat czterech, zgodng ze wskazaniami lobby LGBT. Odmawiato rodzicom prawa
do decydowania o ich wychowaniu religijnym i moralnym®'.

Sprawozdanie Lunacek, przyjete przez Parlament Europejski, probuje de facto
doprowadzi¢ do uznania ,,Zasad Yogyakarta” za wskazania prawne dla Unii Euro-
pejskiej. Wspomniane Zasady sformutowane zostaty w duchu nieograniczonej wizji
polityki przez grupe 29 osoéb zebranych w Indonezji, poczuwajacych si¢ — z racji
swojej kompetencji lub glebokiego zaangazowania w problematyke (ekspercka
i lobbistyczna elita) — do prawa do ,,rekonstrukcji miedzynarodowych standardow
praw cztowieka w odniesieniu do orientacji seksualnej oraz tozsamosci ptciowej”.
Utrzymujg one, niezgodnie z prawda®, ze w uniwersalnych prawach cztowieka roz-
pozna¢ mozna ponad sto zobowigzan natozonych na panstwa-sygnatariuszy z za-
kresu ,,praw LGTB”, ktore ,,musza by¢ przestrzegane przez panstwa” (preambu-
fa ZY), gdyz ich realizacja jest warunkiem poszanowania uznanych powszechnie
praw cztowieka. Sprawozdanie Lunacek® przyjmuje owg radykalng reinterpretacje
praw cztowieka w swoich postanowieniach. Poprzez wysuniete zagdania wzgledem
Komisji i panstw czlonkowskich, stawia sobie za cel zagwarantowanie, by w przy-

o1 Por. M. Cattaneo, No al rapporto Estrela, http://www.citizengo.org/it/1224-no-al-rapporto-estrela.

2 R. Wieruszewski, Zasady Yogakarty — geneza i znaczenie, w: Zasady Yogyakarty. Zasady stoso-
wania miedzynarodowego prawa praw cztowieka w stosunku do orientacji seksualnej oraz tozsamosci
plciowej, red. K. Remin, Warszawa 2009, 16.

6 Jak zauwaza Roman Wieruszewski, polski cztonek zespotu tworzacego Zasady, ,,opracowujac
ten dokument, starano si¢ rekonstruowac standardy prawnie wigzace panstwa bedace strona miedzy-
narodowych traktatow w dziedzinie praw cztowieka. [...] Zdaje sobie jednak sprawe, ze lektura niekto-
rych zasad moze nasuwa¢ watpliwosci co do tego, czy jest to w istocie rekonstrukcja, czy moze raczej
konstrukcja”, w: R. Wieruszewski, dz.cyt.,18.

¢ Sprawozdawca, Ulrike Lunacek, wiceprzewodniczaca grupy LGBT w Parlamencie Europej-
skim, wraz z innymi postami, w 2013 r. zaproponowata poprawke, ktora stwarzalaby przychylny klimat
dla pedofilii, powotujac si¢ na konieczno$¢ zapewnienia dzieciom ,,interaktywnej edukacji seksualnej
wolnej od przesadow (taboo)”.
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szto$ci nie zostato przyjete zadne prawo unijne nie uwzgledniajace interesow grupy
LGBTI (mapa drogowa nie dotyczy tylko osob homoseksualnych i lesbijek, ale catej
grupy). Mapa drogowa gwarantuje aktywistom LGBTI m.in. wolno$¢ stowarzysza-
nia si¢ 1 wolnos$¢ ekspresji. Zakazuje nawolywania do dyskryminacji i stosowania
,»mMowy nienawisci”’, zmierzajac do wyeliminowania mozliwosci jakiejkolwiek kry-
tyki praktyk seksualnych charakterystycznych dla LGTBI, jak i dzialalnosci tych
grup. Tym samym Parlament Europejski probuje narzuci¢ panstwom cztonkowskim
stosowanie podwdjnego standardu: nieograniczonej wolno$ci ekspresji wspolnocie
LGBTI oraz ograniczonej wolno$¢ ich ewentualnych krytykéw®. Sprawozdanie nie
zawiera zadnej wzmianki na temat praw rodzicow w zakresie edukacji wlasnych
dzieci, ich ochrony przed promocja idei i czynéw niezgodnych z przekonaniami
religijnymi 1 moralnymi rodzicow, czy tez na temat prawa do sprzeciwu sumienia.
Postulat automatycznego wzajemnego uznania dokumentéw stanu cywilnego oraz
ich skutkow prawnych moze, w sposdb posredni, przyczyni¢ si¢ do wymuszenia na
panstwach cztonkowskich prawnego uznania zwigzkoéw osob jednej ptci. W prakty-
ce oznaczatoby to, ze panstwa, w ktorych zwigzki osob jednej plci nie sg prawnie
uznane, bytyby zobligowane przez prawo unijne do uznania zwiazkéw zawartych
w innych krajach wraz z wszystkimi ich prawnymi konsekwencjami (adopcja dzieci,
réwny dostep do metod sztucznej prokreacji etc.). Ponadto Sprawozdanie Lunacek
wzywa UE do spowodowania, aby Swiatowa Organizacja Zdrowia w ogéle usuneta
zaburzenia tozsamosci ptciowej z listy zaburzen psychicznych i zaburzen zacho-
wania®, Ten ostatni postulat wydaje si¢ szczegolnie znaczacy. Ukazuje on, iz po-
wigzana z nowa antropologia kategoria orientacji seksualnej prowadzi ostatecznie
do uznania prawnego zachowan majacych — zgodnie z aktualng wiedza medyczng
— charakter chorobowy. Zasadne staje si¢ pytanie, czy nie nalezaloby zatem mowic
raczej o seksualnej dezorientacji?

Przywotane dwa przyktady unijnych rezolucji, z ktérych jedna zostata przyje-
ta, a druga odrzucona, ukazuja, ze dwie wizje Boga i cztowieka wcigz $Scierajg si¢
na naszym kontynencie ze zmiennym szcze¢$ciem. Ukazuja rowniez, iz dokonana

6 Sam tekst rezolucji podkre$la kategori¢ wolnosci. Przyktadowo, ,,panstwa cztonkowskie po-
winny powstrzymac si¢ od przyjmowania ustaw, ktore ograniczaja wolno$¢ wypowiedzi w odniesieniu
do orientacji seksualnej i tozsamosci piciowej, oraz dokonac¢ pod tym katem przegladu obowiagzuja-
cego ustawodawstwa”. Problem polega na tym, ze to Komisja miataby peni¢ funkcje kontrolna, kto-
ra cel opisany jest w sposob jednostronny. ,,Komisja powinna monitorowac i zapewnia¢ panstwom
cztonkowskim pomoc w zakresie kwestii specyficznych dla orientacji seksualnej, tozsamos$ci plciowej
i ekspresji plciowej podczas wykonywania dyrektywy 2012/29/UE ustanawiajacej normy minimalne
w zakresie praw, wsparcia i ochrony ofiar przestepstw, zwlaszcza tych popetionych z nienawisci lub
motywow o charakterze dyskryminacyjnym, ktore moglyby by¢ zwigzane z osobistymi cechami cha-
rakterystycznymi ofiar”.

% Por. Rezolucja Parlamentu Europejskiego z 4 lutego 2014 r. w sprawie unijnego planu prze-
ciwdzialania homofobii i dyskryminacji ze wzgledu na orientacj¢ seksualng i tozsamos¢ piciowa,
P7_TA-PROV(2014)0062, punkt E.II, gloszacy iz ,,Komisja powinna kontynuowaé dziatania podej-
mowane w ramach Swiatowej Organizacji Zdrowia na rzecz usunigcia zaburzen tozsamosci plciowej
z listy zaburzen psychicznych i zaburzen zachowania oraz zapewnienia stworzenia nowej klasyfikacji
wolnej od ich patologizowania podczas negocjacji w sprawie 11. wersji Migdzynarodowej Klasyfikacji
Chordéb i Probleméw Zdrowotnych (ICD-11)”.
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w stosunku do definicji matzenstwa zmiana w Karcie Praw Podstawowych ma swoje
funkcjonalne znaczenie. O ile zakres ochrony zycia ludzkiego, nie sprecyzowany
w Karcie, otwiera przestrzen sporu, ktérego wynik nie jest ostatecznie przesadzo-
ny®, o tyle stanowisko wzgledem matzenstwa i rodziny, podwazajgce przyjmowang
w prawie mi¢dzynarodowym antropologi¢ (a zatem réwniez matzenstwo monoga-
miczne i oparta na nim rodzing jako chroniong warto$¢), cho¢ konstruowane byto
jako stanowisko mediacyjne, w dziataniu politycznym staje si¢ stanowiskiem moc-
nym, niemediacyjnym. Otwiera droge do forsowania nowych rozwigzan antropo-
logicznych, prowadzgcych, by¢ moze nawet do podwazania naukowych twierdzen
0 istnieniu zaburzen tozsamosci ptciowe;.

6. UNIJNY PAS TRANSMISYJNY

W pierwszej chwili mozna by odnie$¢ wrazenie, ze konsekwencjg braku definicji
matzenstwa i rodziny powinna by¢ neutralnos$¢ w tej dziedzinie unijnego prawa i po-
lityki. Faktycznie jednak neutralno$¢ ta jest jedynie pozorna. Z jednej strony, Unia,
nie wchodzac w konflikty z panstwami cztonkowskimi, ktore dokonaty na poziomie
krajowym redefinicji instytucji malzenstwa i rodziny, spetnia role ,,pasa transmisyj-
nego”, przenoszacego te rozwigzania z poziomu krajowego na poziom europejski
W sposob powolny, lecz systematyczny. Unia ,,niezdecydowana” w sprawach funda-
mentalnych niejako ,,zasysa” z poziomu narodowego najbardziej ekstrawaganckie
rozwigzania. Nie zakazujac, by nie wchodzi¢ w otwarty konflikt, faktycznie je legi-
tymizuje. Spelnia zatem podobng rolg, jak kreatywne w tej dziedzinie orzecznictwo,
zwigzanego z Rada Europy, Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka®®. Z drugiej

7 Nawet jesli politycznie dominujgca aksjologia jest sprzeczna z logikg prawnonaturalng (por.
M. Gierycz, Chrzescijanscy politycy w ponadnarodowych sporach o wartosci. Perspektywa europej-
ska, w: A. Solarz, H. Schreiber, Religia w stosunkach migdzynarodowych, Warszawa 2012, 421-448).
Charakterystyczne wydaje si¢ w tym kontekscie, iz, uznane za wielki sukces przez grupy pro-life, od-
rzucenie raportu Estreli nie byto zwigzane z przyjeciem rezolucji w obronie zycia w fazie prenatalnej,
ale z powotaniem si¢ na zasadg subsydiarnosci. Niemniej jednak sprawa ta, a jeszcze bardziej wyrok
ETS w sprawie Briistle pokazuje, iz kwestia nie jest bynajmniej przesadzona i by¢ moze zostanie roz-
strzygnigta wlasnie poprzez orzeczenie sadowe.

8 Aktualnie w ETPC w Strasburgu tocza si¢ dwa postgpowania przeciwko Wtochom, ktorych
skutkiem moze by¢ narzucenie im przez Trybunal prawnego uznania zwiazkow osob jednej plci
(OLIARI and A. against Italy and Gian Mario FELICETTI and others v. Italy; Francesca ORLANDI
and others v. Italy). Warto jednak zauwazy¢, ze rowniez w ETPCz toczy si¢ antropologiczny spor,
ktorego efekt nie jest przesadzony. O ile bowiem Trybunat, przywolujac fakt legalizacji zwiazkow jed-
noptciowych w 17 krajach Europy, uznat, iz Grecja dyskryminuje homoseksualistow, odmawiajac im
dostepu do prawnej legalizacji ich zwiazkow, o tyle w sprawie Hamaéldinen v. Finland (nr 37359/09),
sedziowie orzekli, iz ,,nie mozna powiedzie¢, ze istnieje jakiekolwiek ogolnoeuropejskie porozumienie
co do zezwalania na legalizacje zwigzkow osob tej samej plci”. W sprawie Chapin and Charpentier
v. France (n°40183/07) ETPC jednoglo$nie potwierdzil, ze Europejska Konwencja Praw Czlowieka
nie zawiera prawa do matzenstwa osob jednej pici (European Center for Law and Justice, The ECHR
Unanimously Confirms the Non-Existence of a Right to Gay Marriage, http://eclj.org/Releases/Read.
aspx?GUID=70fd9433-d3ac-46db-944d-6aace71041a3&s=eur).
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strony, dotaczenie w traktacie amsterdamskim do artykutu zakazujacego dyskry-
minacji nowego obszaru: orientacji seksualnej, spowodowato z czasem — jak si¢
wydaje — zmiang filozofii publicznej UE, otwierajac droge rozmaitym ideologiom
zmierzajagcym do zniesienia ,,heteroseksualnego przymusu”. Ubocznym skutkiem
wspomnianej pozornej neutralnosci jest nieobecnos¢ w europejskich statystykach
informacji o negatywnych zjawiskach zwigzanych z prywatyzacja i fragmentacja
rodziny. Poniewaz rodzina jest w nich zdefiniowana przez les élites de welfare, jako
agregacja indywidualnych dorostych 0sob okazujacych sobie troske, prawa i interes
dzieci s3 w nich zasadniczo nieobecne®. Bez poprawnej definicji rodziny trudno
prowadzi¢ polityke rodzinng’.

7. CHOROBA SZALONYCH CNOT

Wspotczesna Europa nie jest po prostu poganska. Dwoch tysiacleci chrzesci-
janstwa nie da si¢ zwyczajnie wymazac¢ z dnia na dzien. Jej aktualng kondycje
lepiej chyba opisuja stowa Gilberta K. Chestertona: ,,Nowoczesny $wiat nie jest
zty; pod pewnymi wzgledami jest on o wiele za dobry. Wypelniaja go cnoty dzikie
i marnotrawione. Kiedy okre$lony porzadek religijny zostaje nadwer¢zony — tak
jak chrzescijanstwo w okresie Reformacji — nie tylko wady si¢ uwalniaja. Oczywi-
$cie, wady si¢ uwalniaja, btakaja si¢ bez celu i sieja spustoszenie. Lecz cnoty takze
si¢ uwalniaja i btakajg sie, jeszcze dziksze, i sieja jeszcze wigksze spustoszenie.
Nowoczesny $wiat peten jest starych cndt chrzescijanskich, ktore oszalaty. Cnoty
oszalaty, gdyz oddzielono je jedne od drugich, zmuszono, by kazda z nich btagkata
si¢ w swojej samotnos$ci. Widzimy uczonych zakochanych w prawdzie, lecz ich
prawda jest bezlitosna; dzialaczy humanitarnych troszczacych si¢ jedynie o litos¢,
lecz ich lito$¢ — przykro mi to stwierdzi¢ — czgsto jest ktamliwa...””!. Pamigtamy
z niedawnej przeszlosci chorobg szalonych kréw. Dzisiaj rozprzestrzeniac si¢ zdaje
wirus szalonych cnét. Postlugujemy si¢ wcigz wystuzonym chrzescijanskim jezy-
kiem. Marzymy o wolnosci, rownosci, braterstwie, sprawiedliwosci i mitosci. Sens
nadawany tym stowom jest jednak niekiedy dos$¢ odlegty od tego, jaki nadato im
chrzescijanstwo. Stajemy wobec ryzyka uczynienia z nich stow-wydmuszek, ktore
cho¢ wciaz poruszaja serca ludzi, raczej nie zmuszaja do wysitku ich umystow.
Jesli pewnego dnia nastapitby w Europie zmierzch cywilizacji chrzescijanskiej, nie
oznaczalby on raczej powrotu do dawnego poganstwa. Nalezaloby si¢ wowczas
spodziewa¢ nastania cywilizacji post-chrzescijanskiej, to znaczy takze post-euro-
pejskiej cywilizacji szalonych cnét.

8 Polityki moga by¢ nazywane rodzinnymi pod warunkiem, ze maja za cel pomoc rodzinie,
a nie inne cele, choc¢by i bardzo pozytywne, jak na przyktad zatrudnienie, wskazniki urodzen, przeciw-
dziatanie ubdstwu i spotecznemu wykluczeniu” (P. Donati, Rinovare le politiche familiari in Europa:
la proposta italiana del family mainstreaming, w: R. Prandini, Politiche familiari europee. Convergenze
e divergenze, Roma: Carocci editore 2012, 176).

" Por. P. Donati, art.cyt.,179.

" G.K. Chesterton, Ortodoksja, Warszawa 1998, 38-39.
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By¢ moze, narzekajgc na kondycje wspolczesnej Europy, grzeszymy nadmier-
nym pesymizmem. Narzekanie jest jednak powszechng przywarag ludzkosci. Jak glo-
si przystowie: ,,dobrze jest tam, gdzie nas nie ma”. Czy nie tatwiej zatem bytoby po
prostu opusci¢ uprzykrzone miejsce i udac si¢ ,,tam, gdzie nas nie ma”? Sokrates,
wszedlszy w spor z atenskimi prawami, ustyszal wyrzut: ,,A ty$ (Sokratesie) ani
Sparty nie wybrat, ani Krety, o ktérych zawsze moéwisz, ze tam sa dobre prawa,
ani zadnego z miast hellenskich, ani barbarzynskich”’?. Zarzut niekonsekwencji po-
stawiony Sokratesowi, Wladystaw Witwicki opatruje nastgpujagcym komentarzem:
,Jemu si¢ prawa atenskie zgota nie podobaty; zawsze wyzej stawial spartanskie lub
kretenskie, tylko byl do Aten zlych i ghupich przywiazany wigcej niz do madrej
Sparty lub Krety””®. Przywigzanie do miejsca, nawet jesli sie nie jest Sokratesem,
odgrywa istotng role przy podejmowaniu decyzji. Dlatego, pomimo narzekan, nie
wyjezdzamy, gdyz do tego niepozornego miejsca na mapie $wiata, ktore nazywamy
Europa, jestesmy gleboko przywigzani i nie zamierzamy odpowiedzialnosci za nia
przerzucaé na innych.
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ANTHROPOLOGICAL CRISIS AND EU POLITICS

Summary

The Enlightenment did not suggest resignation from a great narration and did not postulate to
replace it with some minimalistic proposal of a lay state which openly confesses that it is not interested
and does not have any competence in the area of religion. It did not pass iomo religiosus indifferently.
It introduced into the politics an idea of the state and public space which is free from Catholic narration,
originally for a civic religion, then for worldview neutrality. On behalf of the thesis of the end of great
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narrations, with time it introduced a great narration of “naked public space”, which — due to its exclusiv-
ity demand — became a part of a political program for social promotion of atheism.

The article presents the influence of the Enlightenment on the European culture, and in particular
it pays attention to the anthropological crisis in Europe which is the consequence of the anti-Christian
character of this trend. Contemporary EU politics is a continuation of the Enlightenment ideas.

Key words: the Enlightenment, Christianity, civic religion, natural morality religion, anthropological
crisis, liberal democracy, totalitarian democracy
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1. WPROWADZENIE.
TRADYCJA REPUBLIKANSKA W I RZECZYPOSPOLITEJ

Przedmiotem rozwazan w tym artykule jest najwazniejsza tradycja w polskiej
mysli politycznej, czyli tradycja republikanska, ktorej najpetniejszy rozwoj przypadt
na XVI w., a jej dorobek oddziatywat az do schytku I Rzeczypospolitej. To wtasnie
tradycja republikanska, czerpigca bardzo mocno z ustalen tradycji antycznej greckiej
i rzymskiej, rozstrzygata nie tylko pozadany ksztatt ustroju politycznego, ale takze,
a moze przede wszystkim wskazywala na jego podstawy normatywne, czyli zarow-
no prawo, jak i cnot¢ — podstawy moralne. Uznawala, ze sg one kluczowe, by mozna
byto méwi¢ o dobrym tadzie politycznym wspolnoty. Wynikato to z przekonania po
raz pierwszy wyrazonego przez Arystotelesa, ze celem wspdlnoty politycznej jest
dobre zycie, nie sposob tego celu realizowac jedynie poprzez instytucje, potrzebne
jest takze ksztattowanie cnoty i charakteru. Istniata tutaj swoista korelacja, oczywi-
sta z punktu widzenia Arystotelesowskiej filozofii politycznej i etyki, migdzy rozu-
mem, sprawiedliwos$cig, prawem i cnotg. Rozwazania wielu autorow ksztaltujacych
republikanski dyskurs Rzeczypospolitej w XVI w. taczyt szczegdlnie wzglad na
aspekt wybitnie praktyczny, czyli troske o trwanie i wlasciwy ksztatt tadu wspdlnoty
politycznej, nacisk na ,,naprawe¢” zarowno charakteru, jak i rozwigzan instytucjo-

! Szersze i nieco inne ujgcie tego zagadnienia zostato przeze mnie przedstawione w ksiazce £ad
rzeczypospolitej. Polska mysl polityczna XVI wieku a klasyczna tradycja republikanska, Krakow 2012.
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nalnych. Co istotne, w XVI w. nacisk zostal polozony na moralne warunki trwania
fadu Rzeczypospolitej. Mocniej niz moment instytucjonalny wyakcentowany zostat
moment ,,cnotliwosci”, a tym samym utrwalito si¢ przekonanie, ze w cnocie i oby-
czaju oraz wzmacniajacym je prawie szukac nalezy ostoi civitas libera, wolnej rze-
czypospolitej. To wiasnie tad moralny opisywany w kategoriach cn6t w odniesieniu
do jednostki, a w kategoriach obyczajow w odniesieniu do panstwa jest punktem
wyj$cia catej konstrukcji politycznej, jaka wypracowuje dwczesna teoria polityczna.

Nasze dzisiejsze pojmowanie wolnosci zostato silnie uksztaltowane przez tra-
dycj¢ liberalng, ktora ktadzie nacisk na indywidualne uprawnienia i prawnie za-
gwarantowang sfer¢ niezalezno$ci prywatnej. Istnieje jednak duzo starsza teoria
wolnosci indywidualnej i obywatelskiej, ktéra wywodzi sie z klasycznej tradycji
republikanskiej, a ta z filozofii politycznej Arystotelesa i Cycerona i przeksztatcanej
we wezesnonowozytnej Europie. To wowczas kategorie prawa, wolnosci i res publi-
ca zostaty potaczone, dajac koncepcje wolnej wspolnoty politycznej, civitas libera.
To wlasnie civitas libera miata by¢ jedyng ostoja wolnosci i dobra publicznego.
Jednym z kluczowych pytan, jakie stawiali przedstawiciele tej tradycji, czy to w re-
publikach wloskich, w Niderlandach, w Anglii, czy Rzeczypospolitej dotyczyto wa-
runkow, ktore zapewniajg powstanie i trwanie civitas libera, pozwalajac na realiza-
cje wolnosci oraz zobowigzania politycznego. Wolnos¢ byta tu pojmowana nie jako
co$, co realizuje si¢ w sferze prywatnej, lecz jako pochodna wtasciwie urzadzonej
wspolnoty politycznej — res publica. Zardbwno Wawrzyniec Grzymala Goslicki, jak
1 Gasparo Contarini, do ktérych bedg si¢ kilkukrotnie odwotywaé, nalezg do tradycji
renesansowego humanizmu, podzielajg to samo przywigzanie do zrozumienia i wy-
pracowania zasad dobrego tadu politycznego opartego na prawie, wolnosci i cnocie
publicznej. Jest to szczegdlnie widoczne tam, gdzie ktadg nacisk na warunkowanie
wolnosci zarowno dobrze ustanowionym prawem, jak i cnota obywateli oraz vita
activa. Podejscie to zmienia si¢ radykalnie w XVII 1 XVIII w., wraz z wyksztatce-
niem si¢ uje¢ kontraktualnych Hobbesa, Locke’a i Rousseau. Ta starsza tradycja
byta jednak zrodiem inspiracji polskich i litewskich autorow nie tylko w XVI w., ale
takze XVII i w pierwszej polowie XVIII w. Byla ona wazna takze dla amerykanskich
Founding Fathers i najwazniejszych angielskich myslicieli politycznych XVII w.
z Jamesem Harringtonem na czele. Nawet jednak w tradycji republikanskiej pojawia
si¢ dos¢ istotne napigcie, gdy idzie o pojmowanie prawdziwych warunkow tadu rze-
czypospolitej. Jest to napiecie migedzy cnota a instytucjami, ktore szczegolnie mocno
ujawnia si¢ wlasnie w pracach Goslickiego i Contariniego; pierwszego akcentujgce-
go role cnoty, drugiego za$ rol¢ instytucji.

W polskim dyskursie republikanskim kluczowe dla fadu normatywnego Rze-
czypospolitej okazywatly si¢ normy uzyteczne dla wspolnoty jako catosci, zarowno
prawa, jak i obyczaje, normy dostosowane do dwoch zrodel: prawa naturalnego,
przyrodzonego, o ktérym rozprawiali Jakub Przytuski i Goslicki, oraz obyczaju, kto-
ry przed prawem stawial Frycz Modrzewski jako ten rodzaj norm regulujacych zycie
wspolnotowe, ,,ktore juz to wsparte naszym rozumieniem i rozsadkiem same w nas
si¢ zrodzily, juz to uksztattowaly z nasladowania ludzi szczeg6lnie cnotliwych”.
Frycz-Modrzewski glosit, ze od obyczajow (obok surowosci sadow i sztuki wojen-
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nej) zalezy godnos¢ i dobro rzeczypospolitej. Ow porzadek normatywny uznawany
za zwornik tadu politycznego jako takiego i uosabiany w zasadzie rzagdow prawa
miat nie tylko uzewnetrzniaé¢ si¢ w porzadku instytucjonalnym, lecz takze znaj-
dowac¢ oparcie w charakterze obywateli, w obywatelskiej cnocie, w wyptywajacej
z niej trosce o dobro wspolne i dostosowanym do tego celu wychowaniu. Autorzy
owczesni zdawali sie sugerowac, ze nic nam po prawach, jezeli obywatele je omija-
ja, jesli je tamia, wykorzystujac np. zajmowany przez siebie urzad do wlasnych ce-
low, jezeli sa zepsuci, dzi$ powiedzieliby$my skorumpowani. Moralnych podstaw
tadu politycznego dotyczyta cata toczaca si¢ w owym czasie w Polsce dyskusja na
temat zagrozen trwania rzeczypospolitej, na temat psucia si¢ obyczajoéw, prywaty,
swawoli etc.

2. PRAWO

Zacznijmy jednak od roli i funkcji prawa, by przejs¢ do dyskusji dotyczacej
ksztaltowania charakteru i cnoty. Juz w péznym $redniowieczu, wraz z nominali-
zmem i oslabianiem wiadzy politycznej skupionej w rekach monarchy, umacniato
si¢ przekonanie, gloszone przez Marsyliusza z Padwy, ze prawo nie moze by¢ na-
rzucane przez wiladce, lecz ma by¢ ,,suwerenne”, wtadca bowiem i rzadzeni maja
mu jednakowo podlegaé. Koncepcja ta zyskiwata w Polsce podatny grunt wraz z do-
konujagcym si¢ umacnianiem pozycji ustrojowej szlachty i jej udzialem w ustawo-
dawstwie. Zaczela si¢ utrwala¢ zasada, gltoszona juz u poczatku XV w. np. przez
S. Zaborowskiego, ze ,,To, co obowigzuje wszystkich, powinno by¢ aprobowane
przez wszystkich” (quod omnes tangit ab omnibus aprobari debet)*. Juz u Jana
Ostroroga w XV w. kietkowac zacze¢ta zasada gloszaca postulat suwerenno$ci prawa
panstwowego, lacznie z postulatem spisania prawa, i zasada, ze prawo to powinno
by¢ jednakowe dla wszystkich®. Co wigcej, istotne byto zrédto stanowionych norm,
czyli sprawiedliwos¢. Sprawiedliwe prawa miaty najlepiej zaszczepia¢ ludzkg cnote
i by¢ wlasciwym zwierzchnikiem w rzeczypospolitej, celem kazdej zwierzchnosci,
w tym zwierzchnosci praw, miato by¢ czynienie ludzi dobrymi, takze dobrymi oby-
watelami (bonos cives). Jak gtosit Frycz Modrzewski, ,,nie moze by¢ prawem to, co
si¢ nie wigze ze sprawiedliwos$cia, bo ona jest niby zrodtem, z ktérego wyptywaja
wszystkie ustawy”. Skoro rozum, recta ratio, jest gtbwnym zrédtem prawa, to ci,
ktorzy sa obdarzeni najwigksza madroscia, powinni zosta¢ prawodawcami. Sprawie-
dliwos¢ staje sie¢ w tym ujeciu ,,stuzebnica natury” chronigcg prawa i to wszystko, co
jest zgodne z naturg. Wedtug Goslickiego za najsprawiedliwszych nalezato uznawac

2 S. Zaborowski, Traktat w czterech czesciach o naturze praw i dobr krolewskich oraz o naprawie
krolestwa i o kierowaniu panstwem, tham. z tac. H. Litwin, J. Staniszewski, oprac. H. Litwin, Krakow
2005, 11.2, 22.

3 J. Ostrorog, Memorial w sprawie uporzqdkowania Rzeczypospolitej, tham. z tac. i red. A. Obrebski,
L6dz 1994.

4 A. Frycz-Modrzewski, Lascius, sive de poena homicidii oratio prima, w: tenze, Opera omnia,
vol. 2: Orationes, ed. C. Kumaniecki, Warszawa 1954, 44.
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tych, ktorzy postepuja wedtug prawa natury, gdyz w ten sposob stosuja si¢ do wyma-
gan potrojnej sprawiedliwosci: naturalnej, boskiej i ludzkiej. Glosit wigc, ze nalezy
zawsze mie¢ na wzgledzie prawa naturalnej sprawiedliwosci, bo zachowujac je, po-
stepuje si¢ zgodnie z wymogami sprawiedliwosci boskiej 1 ludzkiej, skoro ci, ktorzy
zyja zgodnie z naturg, sg sprawiedliwi, ci zas$, ktorzy zyja niezgodnie — niesprawie-
dliwi. Pojecie natury odnosi si¢ tu wyraznie do tadu stworzonego przez Boga, ktory
wyznacza ,,natur¢” zarowno zywiotom, jak i istotom zywym, zardwno ludziom, jak
i panstwom, ,,ktore gdy zatrzymaja dany przez nature, czyli Boga, bieg swego istnie-
nia, beda istnie¢ dlugo, w przeciwnym razie stang si¢ stabe i zte™. Réwniez Frycz
Modrzewski i Przytuski, gdy mowig o prawie naturalnym i o ,,naturalnej sprawiedli-
wosci”, odnoszg si¢ bez watpienia do natury stworzonej przez Boga, zgodnie z dok-
tryng chrzescijanska. Rowniez idacy tym tropem mys$lenia Andrzej Wolan, uznajacy
Cyceronskie rozumienie prawa wyzszego rz¢du jako rozumu wpojonego w nature,
ktory mowi, co jest stuszne, a co nie, glosit, ze punktem wyjscia prawa sg ,,prze-
pisy przyrodzonego rozumu”, ,,nieporuszone, wieczne prawo natury”®. Tylko takie
prawo, z takiego wywodzace sie zrodta miato by¢ ostoja wolno$ci’. Stanowienie
prawa okazywato si¢ mie¢ fundamentalne znaczenie do zapewnienia wlasciwie poj-
mowanej wolnosci, ktora nie narusza zasad sprawiedliwo$ci nakazujacej oddawac
kazdemu to, co mu si¢ stusznie nalezy wedle stynnej zasady z Digesta, gtoszonej juz
przez Stanistawa ze Skarbimierza®. W zdecydowanej sprzecznosci z tg zasadg sta-
ta praktyka pozwalajaca na odmienny wymiar kary za mezobojstwo wobec szlach-
cica, a odmienny wobec mieszczanina lub chtopa, ktorg szeroko rozwazal Frycz
Modrzewski, gloszac, ze respublica jest rzecza wspolng, ktoéra nikogo nie pomija
i nie odrzuca, jest wspolnota polityczng obejmujaca wszystkie sktadajace si¢ na nig
czesci, jest ,,wspolng wszystkim matka” stanéw sejmujacych, czyli krdla, senatu
i szlachty, jak i,,najzacniejszych m¢zow wszystkich stanow™’. ROwnos$¢ wobec pra-
wa takze Przytuski uznat za kluczowa zasadg praworzadnosci i oznake wlasciwego
odczytania i zastosowania prawa przyrodzonego, cel prawa cywilnego mogt bowiem
by¢ wlasciwie realizowany tylko wtedy, gdy wszystkim wymierzana jest ta sama
sprawiedliwo$¢, niezaleznie od pozycji spotecznej i statusu majatkowego'®.

SW.G. Goslicki, O senatorze doskonaly ksiegi dwie. W ktorych sq wyjasnione obowiqgzki urzed-
nikow oraz szczesliwe zycie obywateli i pomysinosé, thum. z tac. T. Bienkowski, oprac. M. Korolko,
Krakow 2000, 353.

6 A. Wolan, De libertate politica sive civili. O wolnosci Rzeczypospolitej albo Slacheckiej, tham.
S. Dubingowicz, wyd. i oprac. M. Eder, R. Mazurkiewicz, Warszawa 2010, V.5, 103.

"Baldus de Ubaldis, uznawany za autora wczesnonowozytnego pojecia civitas, wskazywal, ze
jedynie o takiej wspolnocie, ktora jest oparta na rzadach prawa i sprawiedliwo$ci, mozna mowic jako
o wspolnocie politycznej, stowo politicus odnosi si¢ bowiem do respublica rzadzonej sprawiedliwie,
Baldus de Ubaldis, /n primam Digesti veteris partem commentaria, Venice 1616, 1.1.20.

8 Stanistaw ze Skarbimierza, Sermones sapientiales, t. 3, wyd. B. Chmielowska, Warszawa 1979,
nr 294.

? A. Frycz Modrzewski, I Mowa o karze za mezobojstwo, w: tenze, Dziela wszystkie, t. 2: Mowy,
thum. z tac. E. Jedrkiewicz, Warszawa 1954, 41.

10]. Przytuski, Prawa, czyli statuty i przywileje Krélestwa Polskiego (fragm.), thum. z tac. M. Cy-
towska, w: Filozofia i mysl spoleczna XVI wieku, oprac. L. Szczucki i in., Warszawa 1978.
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3. CNOTA

Drugi kluczowy watek w dyskursie republikanskim dotyczyt cnoty, a co za tym
idzie wlasciwie uksztaltowanego charakteru obywatela oraz jego odpowiedzialno$ci
za realizacje dobra publicznego we wspoélnocie politycznej!'. Tutaj tez z catg wyrazi-
sto$cig ukazywaly si¢ trudnosci, jakie napotyka kazdy projekt republikanski pojmu-
jacy wspolnote polityczna przede wszystkim w kategoriach z dziedziny etyki, jako
wspolnote dobrego zycia, stawiajacy wysokie wymagania cztonkom tej wspolnoty,
zaroéwno rzadzacym, jak i rzadzonym; projekt, ktory juz w kolejnym stuleciu miat
by¢ zastepowany wprowadzonym przez Hobbesa i Locke’a ujeciem odmiennym,
niepoktadajacym nadziei w charakterze obywateli, lecz w odpowiednio skonstru-
owanej wladzy politycznej i w niej widzacy zwornik tadu politycznego. Zasadnicze
pytanie stawiane przez tradycje republikanska byto takie: co ma pierwotne znacze-
nie dla trwania tadu rzeczypospolitej, czy kultywowanie cnoty i charakteru obywa-
teli, ktory jest wtedy rozumiany jako jedyna wlasciwa podstawa dobrych instytucji,
czy tez dobrze urzadzony fad instytucjonalny samorzadnej rzeczypospolitej, w ktory
wpisana jest wolnos$¢ jako brak dominacji i ktory ma by¢ co najwyzej wspierany
przez ksztalcenie wlasciwego charakteru obywateli 1 uczestnictwo w realizowaniu
publicznego dobra? Jesli przyjmiemy, ze w Polsce dominuje stanowisko Arystotele-
sa w tej kwestii, to musimy uzna¢, ze chodzi przede wszystkim o charakter cztowie-
ka, czyli o cnote publiczna, o taki tad, w ktorym cztowiek powotany do zycia wspol-
notowego moze realizowaé¢ wlasciwy mu cel, jakim jest szczgécie polegajace na
dzielnosci etycznej, rozwijanej i podtrzymywanej takze, a moze przede wszystkim
w dziatalnos$ci publicznej, vita activa civilis. Samoistna rola cnoty w etyce Arystote-
lesa zostanie jednak w pewien sposob przewarto§ciowana, chodzi¢ bedzie bowiem
nade wszystko o wychowanie dobrego cztowieka, ktory, gdy umie wlasciwie ko-
rzysta¢ z wolnosci i pojmuje istote prawdziwej wolnosci, przyczyniat si¢ bedzie do
utrzymania tadu wolnej i praworzadnej rzeczypospolitej. W polskim dyskursie repu-
blikanskim, przynajmniej w XVI w., kiedy tad instytucjonalny jeszcze nie okrzepl,
kiedy pojawily si¢ nowe wyzwania w tym zakresie, przede wszystkim kwestia wol-
nej elekcji, akcentowanie roli instytucji nie wydawalo si¢ jeszcze tak kluczowe, cho¢
dyskusja na temat samego ustroju mieszanego toczyla si¢ od samego poczatku.

Wigkszos$¢ o6wcezesnych autorow wloskich, z Machiavellim na czele, byta zgod-
na, ze zepsucie (corruzione) wsrdod obywateli jest najwazniejszg przyczyng utraty
wolnosci przez republiki, stawiajac bowiem dobro partykularne wyzej niz dobro pu-
bliczne, nie sposob uchroni¢ wolnej wspdlnoty politycznej przed upadkiem i tyrania.
Przekonanie to z calg sila przenikneto do dyskursu toczonego w Polsce i znalazto
w tym dyskursie poczesne miejsce. Zasadnicza roéznica, dotyczyta jednak tego, czy
trwanie fadu republikanskiego zalezy nade wszystko od cnoty i cnotliwosci, przede
wszystkim cnoty obywatelskiej dopetniajacej cnoty moralne, od tego zwiazku, jaki
wyrazato przekonanie Goslickiego, gloszacego, ze takie sa rzeczypospolite, jacy ich

1 Zob. szerzej D. Pietrzyk-Reeves, Pojecie dobra wspdlnego a relacja moralnosé — polityka
w klasycznej tradycji republikanskiej, w: J. Justynski, A. Madeja, Moralnos¢ i wtadza jako kategorie
mysli politycznej, Warszawa 2011, 212-228.
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obywatele, czy tez priorytetowe sg rozwigzania instytucjonalne, ktore nawet niecno-
tliwych obywateli formujg w taki sposob, iz przewaza wzglad na dobro publiczne,
jak zdawat si¢ sugerowaé opisany przez Contariniego przyktad tadu instytucjonal-
nego Wenecji.

Przypisujac cnocie (tutaj juz Jan z Dabrowki i mistrz Wincenty Kadtubek wypo-
wiadali si¢ na ten temat), a co za tym idzie wychowaniu oraz obyczajom kluczowa
role w ustanawianiu i podtrzymywaniu rzeczypospolitej, opowiadano si¢ wigc raczej
za rozstrzygnigciem Arystotelesa i jego kontynuatorow niz Polibiusza i Contarinie-
g0. Przekonanie to, gloszone przez caly XVI w., oddawaty dobitnie stowa Sebastia-
na Petrycego: ,,Ktora rzeczpospolita nie jest wedle cnoty, ta nie moze by¢ najlepsza
i najtrwalsza, bo od cnoty najlepsza rzecz bywa jako od najlepszego dobra”. Cnocie
wiec nalezato przyzna¢ w dobrze urzadzonej rzeczypospolitej pierwsze miejsce, po-
$ledniejsze za$ bogactwom i wolnosci. Wynikato to z przekonania, ze tylko dzigki
cnocie wolno$¢ moze stanowi¢ istotng warto$¢, a bez miarkowania nie cnotg jest
juz tylko swawolg. Cel wspdlnoty, czyli realizacja dobra wspolnego, wymagat, jak
zaktadano, nieustannej troski wszystkich czlonkow wspdlnoty politycznej, a zwtasz-
cza tych, ktorzy biora na siebie powinnos$¢ stuzby publicznej. Zaczerpnieta z filozo-
fii antycznej i chrze$cijanskiej filozofia moralna odnosita si¢ przede wszystkim do
obowigzkow jednostki wobec panstwa i1 zbiorowosci, czyli wobec stanowigcej jesz-
cze pewng jedno$¢ wspolnoty politycznej, wymagata odpowiedniego uksztalcenia
charakteru i1 kierowania si¢ wskazaniami prawego rozumu. Stawiajgca na wysokie
kwalifikacje moralne refleksja moralna stata si¢ w XVI w. jedng z gléwnych, jesli
nie gtdowna, podstawa polskiej mysli politycznej, jako jej swoiste rusztowanie, na
ktorym opierano rozwazania na temat pojec¢ i koncepcji odnoszacych si¢ do konkret-
nych zagadnien filozofii panstwa. Przyczynit si¢ do tego takze wybuch reformacji
i kontrreformacji w Polsce, prowadzacych do okrzepnigcia obozu reakcji katolickiej,
czego skutkiem byto powiazanie polityki z teologig czy to protestancka, czy katolic-
ka, widoczne w pismach zarowno Frycza Modrzewskiego i Wolana, jak i Stanistawa
Orzechowskiego oraz Piotra Skargi.

Mowigc o naprawie rzeczypospolitej, wskazywano nade wszystko na koniecz-
no$¢ podniesienia kwalifikacji moralnych zarowno rzadzacych, jak i rzadzonych,
przemiane obyczajow i dostosowanie do nich praw. Wolno$¢ miata by¢ obwarowana
nie tyle instytucjami, ile wymogiem cnotliwego postgpowania. Warunkow trwania
fadu republikanskiego nalezaloby wiec szuka¢ w mocnych fundamentach moralnych
i prawnych wspolnoty politycznej, dzigki ktorym dopiero mozliwe bytoby sprawne
funkcjonowanie instytucji. Namyst nad podstawami tadu rozpoczynatby si¢ wiec od
etyki (jak u Arystotelesa), a nie od zagadnien ustrojowych (jak u Tacyta). To obywa-
telskos¢ czlowieka, jego rozum i cnota, wspierane przez odpowiednie wychowanie,
obyczaje i prawo, w wigkszym stopniu niz rozwigzania instytucjonalne przyczy-
nia¢ si¢ miaty do rozkwitu i pomyslnego trwania rzeczypospolitej. Autorzy idacy za
Arystotelesem, a takze §w. Tomaszem, uznawali, ze tworcy norm prawnych winni
spogladac z perspektywy dobra wspolnego, tworzac tym samym prawo skutecznie
prowadzace do cnoty, przyzwyczajajace czlowieka do dobrego postepowania, a nie
nakazujace, zapewniajac wychowanie przez prawo ulatwiajace nabywanie sprawno-
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$ci moralnej. Goslicki wskazywal na dwa rodzaje szczgécia: publiczne i prywatne,
uznajgc to pierwsze, czyli wspotdziatanie z innymi w sprawach publicznych i w re-
alizacji dobra wspolnego, vita activa civilis, za wyzszy rodzaj szczgscia niz ten,
ktory ,,znajduje si¢ tylko w jednej gtowie™'2.

Filozoficzne pojmowanie wolnosci odsytato wigc do tego, co obj¢liSmy szerszym
pojeciem tadu normatywnego obejmujacego obok pojecia prawa i sprawiedliwosci
takze pojecie cnoty, w ktorego ramach mozna bylo z wolno$ci wlasciwie korzystac.
Takie ujecie znakomicie oddawaly rozwazania arystotelika Sebastiana Petrycego,
gloszacego w zgodzie z tradycja klasyczng i chrzescijanska, ze ,.koniec wolnosci
i przyczyna, dla ktorej cztowiekowi dana jest wolno$¢, jest doskonatos§¢ ludzka, ja-
kobym rzekt, dla doskonatosci ludzkiej dana”'3, przez wolno$¢ mozna byto osiggnaé
najwyzszy cel, to jest najwyzszego dobra, wolno$¢ wigc jest nam dana, ,,aby$my nie
stali si¢ ngdznemi przez zte uzywanie wolnosci, ale zeby$my si¢ stali szczegsliwemi,
blogostawionemi przez dobre i przystojne uzywanie wolnosci i woli naszej”'*.

Majac na uwadze normatywne podstawy wspolnotowego tadu rzeczypospolitej,
Goslicki przenosit na grunt szesnastowiecznej teorii politycznej Platonskie przeko-
nanie, ze dobre panstwo staje si¢ takie dzigki dobremu zyciu obywateli: ,,Kto chce
w ogole mowic o doskonatym panstwie, ten musi przede wszystkim pozna¢ doskona-
ty sposob zycia, nie znajac bowiem jego nie zna si¢ doskonalego panstwa’'®. Goslic-
ki idzie za Platonem takze w tym twierdzeniu, ze skoro nie wszyscy w jednakowym
stopniu potrafig doskonali¢ si¢ w wiedzy 1 madrosci, panstwo powierzy¢ trzeba tym,
ktorzy na tej drodze zaszli najdalej, czyli oddawa¢ wtadze i urzgdy madrzejszym,
gdyz oni sg do rzadzenia najbardziej predysponowani. W rozdzielaniu i otrzymy-
waniu godnosci miala obowigzywac rownos¢ geometryczna, mierzona ,,rozumem
i osgdem”, czyli im kto wigkszy cnota, tym wigksza przystugiwa¢ mu miata godnos¢
i stawa. Do tego wlasciwego sposobu zycia i wymagan, jakie stawia cztowiekowi
natura i rozum, trzeba byto dostosowaé¢ odpowiedni ustroj, w ktorym ludzie potacze-
ni we wspolnocie politycznej mogliby realizowaé swoje cele. Szukanie wlasciwego
ustroju miato si¢ wiec dokonywac z perspektywy natury i celu cztowieka. Dlatego tez
Goslicki twierdzit, ze aby przekonac si¢ o wyzszosci jakiej$ wspolnoty politycznej,
trzeba wzia¢ pod uwage wladzg w niej ustanowiong, prawa i wolnos$¢. Umiarkowane
i sprawiedliwe zycie rzadzacych i obywateli czynito rzeczpospolita umiarkowang
i sprawiedliwa. Skoro panstwo polskie miato by¢ rzecza pospolita, panstwem po-
siadanym wspolnie, o ktore nalezalo si¢ troszczy¢ pospotu, wspolnota obywatelska
i polityczna, majaca na celu realizacje wspolnego dobra, w ktorej ustroju widziano,
postugujac si¢ dzisiejszym jezykiem, realizacj¢ panstwa prawa, z czym $cisle miata
si¢ taczy¢ koncepcja suwerennosci prawa, nalezato w jednakowym stopniu trosz-
czy¢ si¢ o normatywne i instytucjonalne podstawy tego tadu, czyli zarowno o dobre
obyczaje i cnoty, sprawiedliwe prawo 1 postawy odpowiedzialnej stuzby publicznej,

2 W.G. Goflicki, dz.cyt, 88.

13S. Petrycy z Pilzna, Pisma wybrane, t. 1: Przydatki do ,, Etyki” Arystotelesowej, oprac. W. Wasik,
Warszawa 1956, 271-272.

4 Tamze, 272.

W.G. Goslicki, dz.cyt., 23.
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jak 1 o rownowagg ustrojowa, dobre rzady i na wlasciwych podstawach opartg zasa-
de reprezentacji. Byli tego §wiadomi zardwno co przedniejsi publicysci, szczegdlnie
z okresu pierwszego bezkrolewia, jak i najwybitniejsi pisarze polityczni, $wiadomi
napieé, jakie sa wpisane w sam ustrdj mieszany, ktory byt przedmiotem szerszego
namystu, do jakiego teraz przejdziemy.

4. USTROJ MIESZANY

W ustroju mieszanym umilowanie sprawiedliwosci musiato sta¢ si¢ udziatem
wszystkich trzech czynnikow bioracych udziat w rzadzeniu: monarchicznego, ary-
stokratycznego 1 demokratycznego, co przekonywato niektérych zwolennikéw ta-
kiego ustroju do tego, by ograniczy¢ w nim wielo$¢ na rzecz jakosSci, by np., jak
zalecal Frycz Modrzewski, nie przekazywaé stanowienia prawa w rece wielosci
(czynnika demokratycznego), lecz pozostawi¢ je przy krdlu i najlepszych, najbar-
dziej wyksztatconych w prawie i innych naukach obywatelach, a izbie poselskiej da¢
prawo opiniowania ustaw. Frycz byl przekonany, ze nic pewnego i dlugotrwatego
nie moga ustanowi¢ ci, ,,co troskali si¢ raczej tylko o wlasne gospodarstwo, a moze
wprawdzie otarli si¢ o praktyke sadow, ale zgota nie znajg tych nauk, w ktorych
lezg zrodta praw i wszelkiej sprawiedliwo$ci”'®. Problemem zasadniczym byto wiec
okreslenie, kto winien ponosi¢ najwicksza odpowiedzialno$¢ za wspodlne dobro Rze-
czypospolitej, kto najlepiej moze to dobro rozeznac i nim si¢ kierowac. Jesli troske
te wzig¢ mieli na siebie takze przedstawiciele ludu, postowie, to uksztattowanie ich
obywatelskiego charakteru przez wychowanie, obyczaje i prawa stawalo si¢ kwestig
priorytetowa. Odpowiedzialnos$¢ postow za Rzeczpospolita byta tematem czgsto po-
dejmowanym w o6wczesnym dyskursie zarowno teoretycznym, jak i praktycznym.
W tej kwestii wypowiedziat si¢ np. biskup Piotr Myszkowski, ktory w Mowie z pro-
pozycjg sejmowq, przygotowanej na sejm piotrkowski 1565 r., stwierdzat, ze przed-
stawiciele narodu o Rzeczpospolita i jej zachowanie winni si¢ troszczy¢ najbardziej,
bo to od nich samych, ich mestwa i cnét przysztos¢ Rzeczypospolitej zalezy, tyl-
ko oni mogg si¢ zatroszczy¢ o obyczaje powszechne!”. Retoryka ta byta w drugiej
potowie XVI w. do$¢ powszechna, szczegolnie w okresie kryzysu dynastycznego
1 pierwszego bezkrélewia, kiedy zdano sobie sprawe, jak wiele w ustroju miesza-
nym zalezy od samych obywateli. Autor anonimowego tekstu pt. Philopolites, to jest
mitosnik ojczyzny stwierdzal, ze dobry obywatel nie moze by¢ inaczej nazwany, jak
tylko ,,dobrym mg¢zem Rzeczypospolitej potrzebnym™®. Z takim pojmowaniem cno-
ty publicznej i obywatelstwa wigzato si¢ rozwijane przez wczesnonowozytng trady-
cje¢ republikanska pojecie szlachectwa, kojarzonego nie z pochodzeniem i zamoz-

' A. Frycz Modrzewski, Dziela wszystkie, t. 1: O poprawie Rzeczypospolitej, thum. z tac. E. Jedr-
kiewicz, oprac. S. Bodniak, Warszawa 1953, 292.

17 P. Myszkowski, Mowa z propozycjq sejmowq na sejmie piotrkowskim w 1565 r., w: Wybor méw
staropolskich, oprac. B. Nadolski, Wroctaw 1961.

18 [Anonim] Philopolites to jest milosnik ojczyzny, albo o powinnosci dobrego obywatela, ojczyz-
nie dobrze chcgcego, i ong mitujgcego, krotki traktat, Krakow 1588, 6.
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noscig, lecz z cnotg. Ujgcie takie prezentowat zarowno Patrizi w stynnym traktacie
De nobilitate, posrdéd innych wloskich autorow, jak i Sir Richarda Morisona uzna-
jacy, ze prawdziwe szlachectwo jest tam, gdzie jest cnota. Szlachectwo miato wigc
by¢ rozumiane byto nie jako status spoteczny, ktory si¢ osigga przez urodzenie, lecz
taki, ktory si¢ zdobywa dzigki zastugom, dzieki cnotom i wypetianiu powinnosci
wobec ojczyzny.

Co istotne, rozmaite uj¢cia prezentowane w polskim dyskursie republikanskim,
koncentrujace si¢ na walorze cnotliwosci cztonkdw rzeczypospolitej oraz obywatel-
sko$ci rozumianej przede wszystkim w kategoriach powinno$ci wobec wspdlnoty
politycznej, nie dostrzegaty tego, na co zwrocili uwage niektérzy autorzy wioscy,
wskazujacy na $cisty zwiazek miedzy rozwiazaniami ustrojowymi i instytucjonal-
nymi a realizacjg dobra wspolnego. Nie tylko cnota obywatelska, lecz nade wszyst-
ko wyrafinowana machina instytucjonalna, na wzor tej, jaka wyksztalcita Wenecja,
miala zapewni¢ maksymalizacj¢ dobra publicznego, ogranicza¢, lub nawet hamo-
wac partykularne interesy frakcji, a co za tym idzie zabezpiecza¢ wolno$¢. Wenecka
Rada (Consiglio Grande), czyli przedstawicielskie cialo obywatelskie, byta siedli-
skiem wolnosci (liberta) zapewniajacym vivere civile, dajac wszystkim obywate-
lom na zasadzie rownosci (do 1297 r.) mozliwo$¢ ubiegania si¢ o urzad cztonka
Rady poprzez wspotzawodnictwo w cnocie. Zarowno Contarini, jak i Paruta uznali
rozwigzania instytucjonalne — konstytucje Wenecji — za najlepsze, niejako samoko-
rygujace sie, zabezpieczenie trwatosci tadu rzeczypospolitej, chronigce przed we-
wnetrznym rozkladem i niezgodg. Wolnos¢ wspdlnoty politycznej i jej trwaty tad nie
byly wigc w prosty sposob uzaleznione od cnoty jako dzielnos$ci etycznej obywateli
i rzadzacych, lecz od takiej mechaniki instytucjonalnej (na ktora zwrocit uwage juz
Polibiusz), ktéra wymuszataby zachowanie zgodne z wymogami dobra publiczne-
go albo inaczej, nie dopuszczataby zachowan z nimi niezgodnych. To przeniesienie
punktu cigzkosci z cnoty na instytucje, ktorym w XVII w. mial si¢ zafascynowac
James Harrington, a w XVIII w. idacy za nim amerykanscy ojcowie zalozyciele,
a takze David Hume, nie znalazto podatnego gruntu w polskim dyskursie ani w X VI,
ani XVII w. Nacisk potozono u nas — za Arystotelesem, a nie za Polibiuszem czy
p6zniej Contarinim i Giannottim — na cnotg i ksztattowanie charakteru, uznajac, ze
to od nich zalezy trwalos¢ tadu mieszanego Rzeczypospolitej, zarowno w dyskursie
teoretycznym, jak i praktycznym. Goslicki glosit wigc, ze nie da si¢ uksztaltowaé
dobrej rzeczypospolitej bez cnotliwych obywateli, Contarini za§ utrzymywat na
przyktadzie Wenecji, Ze cnote¢ da si¢ niejako ,,wpisa¢” w urzadzenia instytucjonalne,
dajace lepsze zabezpieczenie przed zepsuciem niz cnotliwos$¢ charakteru, ktorej nie
sposob zagwarantowac.

Uwagi Contariniego byly jednak zasadne o tyle, o ile odnosity si¢ do wypraco-
wanego juz trwatego tadu instytucjonalnego, ktory sprawdzit si¢ w dtugie;j, kilkuset-
letniej praktyce, tam jednak, gdzie brakowalo takiego porzadku instytucjonalnego,
gdzie dopiero si¢ ksztattowal, punkt cigzkos$ci przeniesiony zostat na cnote i charak-
ter rzadzacych i rzgdzonych, czyli tak jak w teorii Goslickiego. W polskiej praktyce
ustrojowej nie zdotano obwarowaé rozwigzan instytucjonalnych, np. wolnej elek-
cji, takimi zabezpieczeniami, ktore chronityby dobro publiczne i przeciwdziataty
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ujawnianiu si¢ tego, co partykularne, bedac jednoczesnie zabezpieczeniem civitas
libera, tak jak postulowal w swoim realistycznym opisie rzeczypospolitej an-
gielskiej (Republica Anglorum) Thomas Smith. Cho¢ role taka w pewnym sensie
miata odgrywac zasada zgody wszystkich, majgca przybraé skrajng postac liberum
veto, to wlasciwie stala si¢ ona przeszkoda w realizacji dobra wspolnego, blokuja-
ca wszelkie rozstrzygniecia, za ktorymi nie stata jednomysIno$¢, przeciwko ktorym
wychylita si¢ czyjas wola. By¢ moze tutaj ujawnia si¢ najwigksza stabos¢ polskiej
teorii republikanskiej, ktora nadmierne zaufanie potozyta w cnocie i moralnych pod-
stawach tadu, szukajac w obyczajach i ich naprawie oraz wychowaniu srodkow ma-
jacych owa podstawe umocnic¢ i utrwali¢. Trudno by bylo jednak rozwazaé dzisiaj
konsekwencje takiego myslenia jako oczywiste czy jednoznaczne. Autorzy polscy
i litewscy doskonale rozumieli w XVI w. napigcie, jakie stale jest obecne w ustro-
ju mieszanym, gdzie czynnik najliczniejszy, czyli demokratyczny zabiega o to, by
chroni¢ si¢ przed dominacja dwoch pozostatych i gdzie bardzo trudno wypracowac
idealng rownowage, jezeli od samego poczatku nie zostata ona oparta na solidnych
rozwigzaniach instytucjonalnych. Spor o takie rozwigzania toczyl si¢ wowczas za-
rowno w Anglii, jak i we Florencji czy Niderlandach. Cho¢ wiec polscy i litewscy
autorzy powotywali si¢ najczesciej na Wenecj¢ jako wzorcowy tad polityczny, nie
sugerowali prostego przeszczepienia jej instytucji, zdajac sobie sprawg z tego, jak
odmiennym bytem politycznym byta Rzeczpospolita Obojga Narodow.

5. KONKLUZJA

Klasyczna tradycja republikanska nie tylko znajdowata w XVI w. wielu ore-
downikow, ale byta takze zrodlem namystu na temat wilasciwie uksztattowanego
tadu politycznego civitas libera. Pojecie libertas we wczesnonowozytnej tradycji
republikanskiej byto uzywane zarowno w odniesieniu do wolnosci obywateli i re-
publikanskiego samorzadu, jak i w odniesieniu do niezaleznosci wspolnot politycz-
nych od podmiotow zewnetrznych. Obydwu znaczen zreszta nie sposob oddzielic,
bycie wolnym obywatelem byto bowiem mozliwe tylko w wolnej, tj. samorzadne;j,
wspolnocie politycznej'. Republikanskie idee polityczne na dlugo uksztattowaty
dyskurs polityczny Rzeczypospolitej, przenikajac do nas gldwnie z Wenecji, dokad
wielu Polakow udawato si¢ na studia. To one w duzej mierze formowaty postawy
obywatelskie oraz pojmowanie wolno$ci w zwigzku zaréwno z prawem wspolnie

19 We Florencji juz pod koniec XII i w XIII w. wolno$¢ byta kojarzona z niezalezno$cig od cesarza
i z samorzadem, czyli z prawem do wiasnej formy rzadu, tj. samorzadnej republiki. Q. Skinner, The
Foundations of Modern Political Thought, Cambridge—New York 1978, vol. 1, 8. Z kolei Hans Baron
twierdzi, ze ideat wolnosci republikanskiej i jego obrona ksztattuja si¢ okresie florenckiego humanizmu
i sg dzietem obywatelskich humanistow poczatku XIV w., zob. tenze, The Crisis of the Early Italian
Renaissance. Civic Humanism and Republican Liberty in an Age of Classicism and Tyranny, Princeton
1966, 9, 58. Wioskie miasta-republiki, chcac chroni¢ si¢ przed grozba despotyzmu, odwotywaty si¢ do
nowej ideologii, ktora byta owocem ,,humanistycznej rewolucji” czternastowiecznej Florencji, zob.
G. Holmes, The Emergence of an Urban Ideology at Florence c. 1250—1450, Transactions of the Royal
Historical Society 1973, Vol. 23, 111-134.
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stanowionym, jak i cnotg i odpowiedzialno$cia za dobro wspolne. Retoryka repu-
blikanska miata ksztattowacé postawy i sposdb myslenia o panstwie, zabezpieczac
i przestrzega¢ przed jego degeneracja, ktéra w ustroju mieszanym jest zawsze czyms
mozliwym, cho¢ w stopniu mniejszym, jak zaktadali zar6wno Cyceron, jak i Poli-
biusz, niz w ustrojach czystych. Ustroj mieszany wymagal podwdjnej rownowagi,
z jednej strony rownowagi cnoty, z drugiej rownowagi wtadz?. To z tej rownowa-
gi pochodzi¢ miato zabezpieczenie przed zepsuciem kazdej rzeczypospolitej. Byla
ona jednak, jak najdobitniej wykazat Machiavelli, przedmiotem nie tylko zabiegow
rzadzacych i obywateli, ale podlegata takze wptywom fortuny, ktérag mozna byto
do pewnego stopnia pokierowac, zaprzegajac do tego rozum i cnote rzgdzacych-
-obywateli, jak sadzili przywotywani tu mysliciele republikanscy, ale ktorej nie spo-
s6b byto do konca ujarzmic?'.
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LIBERTY CONDITIONED BY VIRTUE: MORAL FOUNDATIONS
OF A COMMUNITY POLITICAL ORDER
IN THE FIRST POLISH REPUBLIC

Summary

In the sixteenth century the three terms “law”, “liberty” and “respublica” became intertwined
in a broader conception of a well-ordered political community, civitas libera, which was seen as the
only guarantee of liberty and the public good. For the authors who belong to the tradition of classical
republicanism, one of the central questions concerned the nature of the conditions that need to be ful-
filled in order to meet the requirements of civil liberty and political obligation. Unlike modern political
philosophers who have introduced the language of rights, they understood civil freedom as being one
of the benefits derived from living under a well-ordered government — res publica for the attainment
of which virtue was of crucial importance.

This article focuses on the Polish republican discourse of the sixteenth century that was preoc-
cupied with these questions.
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PRAWO NATURALNE I PRAWA STANOWIONE
W UJECIU SW. TOMASZA Z AKWINU

Stowa kluczowe: prawo naturalne, poznawalno$¢ prawa naturalnego, prawo a moralnos¢,
obowigzywalno$¢ praw niesprawiedliwych

1. Dwa spostrzezenia wstepne. 2. Metafizyczne zakorzenienie prawa naturalnego. 3. Pytanie
o poznawalno$¢ prawa naturalnego. 4. Zwiazek praw stanowionych z zasadami moralnymi. 5. Nie
przypisujmy prawom ludzkim waloru boskiego

1. DWA SPOSTRZEZENIA WSTEPNE

Zaczne od podzielenia si¢ spostrzezeniem C.S. Lewisa na temat zadziwiajacej
zgodnosci intuicji moralnych réznych ludow i kultur: ,,W babilonskim «Hymnie do
Samosy», w indyjskim kodeksie Manu, w «Ksi¢dze zmartych», w Analektach Konfu-
cjanskich, w dzietach stoikow i platonikow, w wierzeniach australijskich Aboryge-
now 1 amerykanskich czerwonoskorych, odnajdzie si¢ to samo monotonne potgpie-
nie przemocy, zabodjstwa, zdrady i fatszu, te same nakazy uprzejmosci w stosunku do
ludzi starych, matych i stabych, dawania jatmuzny, bezstronnosci i uczciwosci. By¢
moze bedziemy nieco zaskoczeni (ja bylem), odkrywajac, ze nakazy mitosierdzia
sg czestsze niz nakazy sprawiedliwosci; na pewno za$ przestaniemy juz watpic, ze
istnieje cos takiego jak prawo naturalne. Oczywiscie, istnieja roznice. Pewne kultury
odznaczajg si¢ $lepota — podobnie jak sa dzicy, ktorzy nie potrafig zliczy¢ do dwu-
dziestu. Jednak udawanie, ze oto stajemy wobec moralnego chaosu — pozbawionego
jakiego$ zarysu powszechnie uznawanych warto$ci — jest po prostu ktamstwem”!.

Nawet jezeli Lewis ma racj¢ — a wydaje si¢, ze ma — nie znaczy to, ze znajo-
mo$¢ prawa naturalnego w réznych ludzkich kulturach jest czyms$ tak oczywistym,
ze nie ma si¢ nad czym zastanawiac, ale wystarczy to po prostu stwierdzi¢. Trudno
nie zgodzi¢ si¢ z Platonem, kiedy na samym poczatku swoich Praw twierdzi — jak to
powiedzieliby$smy dzisiaj — ze odkrycie prawa naturalnego chroni moralnos¢ przed
fatszywa sakralizacja. Zdaniem Platona, Kretenczycy oraz Spartanie niestusznie przy-

' C.S. Lewis, Rozwazania o chrzescijanstwie, ttum. z ang. Z. Kosciuk, Warszawa 2002, 94-95.
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pisuja swoim prawom i zwyczajom znaczenie boskie. Jakkolwiek jednak — powiada
Platon — z takim podejsciem si¢ nie zgadzamy, nie wolno nam praw, ktére u tych lu-
dow obowiazuja, krytykowa¢ wedlug swojego ,,widzimisi¢”. Podstawowe kryterium,
ktéremu musza by¢ podporzadkowane prawa wydawane przez ludzi, to sprawiedli-
wos¢ i dobro wspdlne. Prawa — zarowno wlasne, jak cudze — wolno nam krytykowac
tylko ze wzgledu na ich nieprzystawanie do tego kryterium. Platon nie zawaha si¢
nawet stwierdzi¢, ze ,,nie sg prawdziwymi prawami takie prawa, ktore sg ustanowione
nie ze wzgledu na dobro wszystkich w catym panstwie. Bo tych, ktorych korzy$¢ maja
one na celu, my nazywamy buntownikami, a nie obywatelami” (Platon, Prawa, 715b).

2. METAFIZYCZNE ZAKORZENIENIE PRAWA NATURALNEGO

Ide¢ prawa naturalnego zgtebiali juz filozofowie przedchrzescijanscy, zwlasz-
cza Platon, Arystoteles oraz Cyceron. Do mysli tego ostatniego odwotuje si¢ nawet
Katechizm Kosciola Katolickiego (nr 1956). U Akwinaty czym$ zupelnie nowym
w porownaniu do uje¢ tamtych filozofow jest budowanie nauki na temat prawa na-
turalnego na nieznanej filozofom prawdzie o stworzonos$ci zarowno catego swiata,
jak samego czlowieka. Tomasz jest realistg, konsekwentnie $wiadomym tego, ze
to nie my jestesSmy stworcami rzeczywistosci, ale ona jest wczes$niejsza niz nasze
poznanie, a nawet niz nasze istnienie. Jako byty rozumne zdolni jesteSmy kiero-
wac zarOwno naszym poznawaniem rzeczywistosci, jak naszym dzialaniem w niej.
Same jednak zasady poznawania prawa moralnego oraz jego realizowania wyzna-
cza nie nasz rozum, ale wczesniejsza od niego rzeczywistosc, a ta zostala stworzona
przez Boga i podlega Jego rzadom.

Prawd¢ o naszym usytuowaniu wewnatrz rzeczywistosci, a nie ponad nig —
a moéwiac po prostu, prawde, ze cztowiek nie jest bogiem, tylko Bozym stworzeniem
— Tomasz ujat w idei prawa wiecznego. Prawo wieczne jest to udzielanie si¢ Bozej
madrosci wszystkiemu, co Bog stworzyt, poniewaz to wtasnie Boza madro$¢ nadaje
kierunek wszystkim czynom i poruszeniom poszczegolnych stworzen?.

Jako stworzenie rozumne cztowiek zostat przez Stwoérce uzdolniony do udziatu
w prawie wiecznym. Innymi stowy, cztowiek ma zdolno$¢ rozpoznania prawa na-
turalnego oraz jego wykonywania. Prawo naturalne bowiem — tak jak je definiuje
$w. Tomasz — jest to ,,udzial prawa wiecznego w stworzeniu rozumnym’”. W formie
moze bardziej zrozumialej dla nas, ludzi wspotczesnych, prawda ta zostata przed-
stawiona w Katechizmie Kosciola Katolickiego, nr 1954: | Czlowiek uczestniczy
w madrosci 1 dobroci Stworcy, ktory przyznaje mu panowanie nad jego czynami
1 zdolnos¢ kierowania sobg ze wzgledu na prawdg i dobro. Prawo naturalne wyraza
pierwotny zmyst moralny, ktéry pozwala cztowiekowi rozpozna¢ rozumem, czym
jest dobro i zto, prawda i ktamstwo™.

2 Por. ,,Lex aeterna nihil aliud est quam ratio divinae sapientiae, secundum quod est directiva
omnium actuum et motionum” (Summa theologiae, 1-2 q. 93 a.1).

3 Por. ,,Lex naturalis nihil aliud est quam participatio legis acternae in rationali creatura” (Summa
theologiae, 1-2 q. 91 a.2).
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Zarazem warto zda¢ sobie sprawe z tego, ze jakkolwiek prawo naturalne mo-
zemy poznawac jednoznacznie, to jednak nie jesteSmy w stanie poznaé go wyczer-
pujaco: Zaden czlowiek ,,nie moze pozna¢ prawa wiecznego takim, jakim ono jest
w samym sobie. W ten sposdéb moga je poznac tylko §wigci w niebie, ktorzy widza
Boga w Jego istocie. Natomiast wszelkie rozumne stworzenie moze je pozna¢ po
jego wiekszym lub mniejszym promieniowaniu™,

3. PYTANIE O POZNAWALNOSC PRAWA NATURALNEGO

Zapytajmy teraz, jak Akwinata widzi mozliwo$¢ poznania przez nas prawa na-
turalnego. Otd6z nasza zdolno$¢ do poznawania rzeczywistosci opiera si¢ na tym,
ze nosimy w sobie zasade niesprzecznos$ci. Jest to zasada, ktora przyjmujemy bez
dowodu (zreszta nie potrafiliby$my jej udowodnic), a polega ona na tym, ze wiemy
z calg oczywistoscia, iz co$ nie moze by¢ i zarazem nie by¢ (zakladajac, rzecz jasna,
ze tego ,,by¢” i ’nie by¢” nie odnosimy do dwdch réznych aspektéw owego czegos).

Analogiczna pierwsza zasada przenika nasza zdolnos$¢ do dziatania. Tez nie po-
trafimy jej udowodni¢, ale zarazem nie jest w naszej mocy stang¢ ponad nig i si¢ od
niej uniezalezni¢. Zasada ta brzmi: ,,dobro nalezy czynic, zta nalezy unika¢™. Nawet
wowczas, kiedy obiektywnie czynimy zto, czynimy je dlatego, Zze rozpoznaliSmy
w nim nasze dobro. Nawet wowczas, kiedy kto$ osiagnat taki poziom przewrotnosci,
ze czyni zto wilasnie dlatego, ze jest to zto, zachowuje si¢ tak dlatego, ze w postawie
tej rozpoznat jakies dobro. Swiety Tomasz z Akwinu powie wrecz, ze sam nawet
diabet — poniewaz jest Bozym stworzeniem — nie jest w stanie nie chcie¢ dobra; jego
diabelstwo polega na tym, ze chce on dobra w sposob skrajnie przewrotny®.

Oto6z prawo naturalne jest to autentyczne, zgodne z rzeczywistoscig rozumie-
nie zasady, ze dobro nalezy czyni¢, a zta unika¢. Wtadzg, za pomoca ktorej rozpo-
znajemy konkretna tre$¢ prawa naturalnego, jest ta wladza, ktora umozliwia nam
najbardziej catosciowe i doglebne poznanie rzeczywistosci, czyli rozum. Sprawa
szczegoblnie kluczowg jest pytanie, czy rozum, majacy rozpoznawaé dobro i zlo (t¢
funkcjg¢ rozumu Tomasz nazywa sumieniem’), potrafi autentycznie rozpoznac, kim
jest cztowiek. Prawda prawa naturalnego bedzie nam bowiem niedostepna, jesli nie
zauwazymy tego, ze poszczegdlny czlowiek jest realnie (nie tylko w naszych poje-
ciach) kim§ wiecej niz czastka swojej wspolnoty. To spojrzenie na cztowieka, ktd-
re wielokrotnie pojawia si¢ w tekstach Tomasza, nazwano pdzniej personalizmem,
a jego przeciwienstwem jest kolektywizm, ktory dobru poszczegolnego cztowieka
odmawia jakiejkolwiek autonomii w obliczu dobra wspodlnoty.

Zobaczmy teraz, co wynika z tego, ze prawo naturalne, czyli autentyczne ro-
zumienie dobra i zta, rozpoznajemy dzigki rozumowi. Ot6z Tomaszowi obcy jest

4 Summa theologiae, 1-2 q. 93 a.2; thum. z fac. P. Belch, Suma teologiczna, Londyn 1985, 40.

5 Summa theologiae, 1-2 q.94 a.2.

¢ Por. Summa theologiae, 1 q.63 a.l ad 4.

7 ,.Synderesis dicitur lex intellectus nostri, inquantum est habitus continens praecepta legis naturalis,
quae sunt prima principia operum humanorum” (Summa theologiae, 1-2 q.94 a. 1 ad 2).
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pesymizm poznawczy, ktory miat pdzniej zatriumfowa¢ w filozoficznym liberali-
zmie, gdzie wobec rozmaitosci ludzkich pogladow na temat dobra i zta zwatpiono
w mozliwo$¢ ich autentycznego poznania — i jak to trafnie okreslit Benedykt XVI
w swoim or¢dziu pokojowym z 1 stycznia 2008 r., rozpoznawanie dobra i zta wyda-
no ,,na taske i nietaske kruchego, tymczasowego konsensusu”.

Powtérzmy: Tomaszowi obcy jest pesymizm poznawczy, zarazem jednak zdaje
on sobie sprawe z niedoskonalosci ludzkiego rozumu, ktéry poznawanej rzeczywi-
stosci nie jest w stanie poznac¢ adekwatnie i wobec tego powinien ja poznawaé coraz
glebiej, a ponadto podlega bledowi, z ktorego jednak potrafi si¢ podnosi¢. Mdwiagc
inaczej: nigdy nie jest tak, zeby$Smy byli catkowicie zamknigci w naszych pojeciach
na temat dobra i zta; nigdy nie jestesmy catkowicie odcigci od mozliwosci obiektyw-
nego rozpoznawania dobra i zla.

O jednym i o drugim, tzn. o zasadniczej zdolnosci wszystkich ludzi do roz-
poznawania prawa naturalnego oraz ze zdolno$¢ ta nieraz ulega w nas zmaceniu,
moéwi Akwinata m.in. na wstgpie swojego komentarza do Dekalogu: ,,Prawo natury
jest niczym innym, jak $wiattem rozumu, wszczepionym nam przez Boga, dzieki
ktéremu wiemy, co nalezy czyni¢ i czego unikaé. To swiatto i to prawo dat nam Pan
Bog w chwili stworzenia [...]. Kazdy na przyktad wie, ze jesli nie chce, by jemu co$
czyniono, to sam drugiemu nie powinien tego czyni¢™®.

4. ZWIAZEK PRAW STANOWIONYCH Z ZASADAMI MORALNYMI

Nasza zdolnos¢ rozrézniania dobra i zta, tego, co sprawiedliwe i niesprawiedli-
we, powinna si¢ odzwierciedla¢ w prawach stanowionych. ,,Prawo — jak je definiuje
$w. Tomasz — jest to decyzja rozumu, majgca na celu dobro wspolne, promulgowana
przez tego, do kogo nalezy troska o spoteczno$¢™. Prawo stanowione ani nie utozsa-
mia si¢ z nakazami moralnymi (stad np. Tomasz stanowczo twierdzi, ze nie wszyst-
ko, co jest przedmiotem powinnos$ci moralnej, ma by¢ regulowane przez prawo'?),
ani tez nie moze by¢ calkiem niezalezne od moralnos$ci, a juz zwlaszcza nie moze
nakazywacé czego$ moralnie ztego''.

Wszczepiona nam przez Stworce zdolno$¢ rozrozniania dobra i zta uzdolnia nas
do osadzania praw wydawanych przez ludzi. Niestety, prawa stanowione okazuja
sie niekiedy formutowanym w paragrafach i egzekwowanym przez wladzg publicz-
ng bezprawiem. Zdaniem Tomasza, ,,prawo stanowione tylko w takim stopniu jest
autentycznym prawem, w jakim zakorzenione jest w prawie naturalnym; jesli za$

$ Swiety Tomasz z Akwinu, Wyklad dwéch przykazan milosci i dziesieciorga przykazan Bozych,
tlum. z tac. K. Suszyto, w: tenze, Dziela wybrane, Kety 1999, 647.

? ,Lex nihil est aliud quam quaedam rationis ordinatio ad bonum commune, ab eo qui curam
communitatis habet, promulgata” (Summa theologiae, 1-2 q. 90 a. 4).; thum z tac. autor.

10 Por. tytut artykutu w Summa theologiae, 1-2 q. 96 a. 2: Utrum ad legem humanam pertineat
omnia vitia cohibere.

' Por. tytut artykutu w Summa theologiae, 1-2 q. 92 a.1: Utrum effectus legis sit homines facere
bonos.
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w czymS$ ktoci si¢ z prawem naturalnym, [w tym aspekcie] nie bedzie juz prawem,
lecz niszczeniem prawa’'?,

Akurat w tym temacie Akwinata nie glosi nic nowego. Juz prorok Izajasz piet-
nowatl niesprawiedliwe prawa: ,,Biada prawodawcom ustaw bezboznych i tym, co
ustanowili przepisy krzywdzace, aby stabych odepchnaé od sprawiedliwosci i wyzué
z prawa biednych mego ludu; by wdowy uczyni¢ swoim tupem i by méc ograbiac
sieroty!” (Iz 10, 1-2). Natomiast niespetna osiemset lat przed Akwinata, §w. Augustyn
z calg stanowczoscig twierdzil, ze ,,wyzute ze sprawiedliwo$ci panstwa sa wielkimi
bandami rozbojnikow?”’'*. Warto przypomnie¢, ze t¢ niezwykle ostra wypowiedz Au-
gustyna papiez Benedykt XVI cytuje w Encyklice Deus caritas est (nr 28), a pézniej
powtdrzyt ja jeszcze w przemdwieniu, ktore 22 wrzesnia 2011 wygtosit w Bundestagu.

Ale wroémy do $w. Tomasza. Wyrazenie ogodlnej zasady prawa naturalnego
w konkretnych prawach stanowionych dokonuje si¢, jego zdaniem, dwojako — ina-
czej w odniesieniu do praw chronigcych czynienie dobra, inaczej w odniesieniu do
praw zakazujacych zto. W pogladzie tym odzwierciedla si¢ tradycyjny w europej-
skiej tradycji moralnej postulat, ze Bonum est faciendum semper, sed non ad semper;
malum est vitandum semper et ad semper — ,,Dobro nalezy czyni¢ zawsze, ale za-
leznie od okoliczno$ci, zta nalezy unika¢ zawsze i w kazdych okoliczno$ciach”.
W mowie zwyczajnej znaczy to, ze dobro moze by¢ czynione w rozmaity sposob,
natomiast zta nalezy po prostu unikac.

Zgodnie z tym rozroznieniem, Akwinata twierdzi, ze prawa zakazujace czynie-
nia zta, zwlaszcza zakazujgce zabijania cztowieka, sg wyprowadzane z prawa natu-
ralnego na wzor dedukcji logicznej; prawodawcy moga tu jedynie okreslac¢ szcze-
gotowo rézne sposoby zabezpieczenia przed danym ztem oraz wyznaczaé rozne
sankcje grozace za ztamanie prawnego zakazu.

Zupehie inaczej z prawa naturalnego wyprowadzane sg prawa chroniace czy-
nienie dobra: prawodawca jest tu podobny raczej do technika, ktory idei ogdlnej
nadaje jaki$ ksztatt szczegotowy (np. budujac dom, mozemy nada¢ mu sto réznych
ksztatltow szczegdtowych, realizujacych rzetelnie tres¢ idei domu). Ten sposob wy-
plywania z prawa naturalnego wyjasnia wielka réznorodnos¢ sprawiedliwych praw
stanowionych przez rozne panstwa'®.

Akwinata przywigzuje sporg wage do tego, ze prawa, ktore w odmienny spo-
sob porzadkuja te samg dziedzing zycia spotecznego, moga by¢ rownie sprawiedli-
we. Kryterium, pozwalajagcym badac sprawiedliwos¢ tych praw (a wigc rowniez ich
zgodno$¢ z prawem naturalnym), jest wowczas ich stuzebno$¢ wobec dobra wspoél-
nego: ,,Kazde prawo ukierunkowane jest ku dobru wspoélnemu ludzi i stad czerpie
swoja moc oraz autentyczno$¢ jako prawo. W stopniu, w jakim brakuje mu tego
ukierunkowania ku dobru wspolnemu, nie posiada mocy zobowiazujacej”".

12 Summa theologiae, 1-2 q. 95 a.2; ttum z tac. autor.

13 Swiety Augustyn, Paristwo Boze, lib. 4 cap. 4; thum. W. Kubicki, Kety 1998, 148,

14 Por. Summa theologiae, 1-2 q. 95 a.2.

15 Omnis lex ordinatur ad communem hominum salutem, et intantum obtinet vim et rationem
legis; secundum vero quod ab hoc deficit, virtutem obligandi non habet” (Summa theologiae, 1-2 q. 96
a.0); thum z tac. autor.
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Trzeba jednak jasno powiedzie¢, ze $w. Tomaszowi zdecydowanie obce bylo
kolektywistyczne rozumienie dobra wspdlnego. Wprawdzie — nauczat on — dobro
wspolne z reguly jest wazniejsze niz dobro poszczegdlnego cztowieka, ale z jednym
istotnym wyjatkiem: nie moze si¢ tak zdarzy¢, zeby dobro bezwzgledne choc¢by tyl-
ko jednego cztowieka mogto si¢ znalez¢ w autentycznej kolizji z dobrem wspolnym.
Innymi stowy: autentyczne dobro wspdlne domaga si¢ skrupulatnego poszanowania
dobra bezwzglednego wszystkich poszczegolnych cztonkow tej wspolnoty.

Na koniec zobaczmy, jak Akwinata odpowiadat na pytanie, czy obowigzuja nas
prawa niesprawiedliwe. Zdecydowanie nie wolno okazywac postuszenstwa tylko
prawom niegodziwym, zgdajacym od nas ztamania Bozych przykazan. Ale istniejg
przeciez réwniez takie niesprawiedliwe prawa, ktore nie uderzaja w prawo Boze,
ale w nasze uprawnione interesy (bonum humanum). Zdaniem Doktora Anielskiego,
wolno nam poddac¢ si¢ tym prawom, chociaz jako niesprawiedliwe nie obowigzuja
nas one w sumieniu. Tu jednak Tomasz wskazuje na jeden znaczacy wyjatek: Wrecz
W sumieniu jestesSmy zobowigzani poddac si¢ takiemu niesprawiedliwemu prawu,
jesli dobro wspolne wigcej ucierpiatoby wskutek naszego niepostuszenstwa, niz kie-
dy odstapimy od obrony naszego interesu. Podstawe takiego wlasnie rozwigzania
widzi §$w. Tomasz w stlowach z Kazania na gorze (Mt 5, 40—41): ,,Temu, kto chce
prawowac si¢ z tobg 1 wzia¢ twojg szate, odstap 1 ptaszcz! Zmusza ci¢ kto, zeby i8¢
z nim tysigc krokow, idz dwa tysigce!”'®.

5. NIE PRZYPISUJIMY PRAWOM LUDZKIM WALORU BOSKIEGO

Zamiast konkluzji, na koniec krotka refleksja. Warto zda¢ sobie sprawe z tego, do
czego prowadzi negacja prawdy o prawie naturalnym, prawdy o tym, ze ,,istniejg pra-
wa nieustanowione wolg ludzka i jako takie poprzedzajace ksztaltowanie si¢ wszelkiej
grupy spotecznej”!’. Otdz odrzucajac samg nawet ide¢ prawa naturalnego, skazujemy
si¢ na falszywe przypisywanie prawom, ktorymi si¢ rzadzimy, waloru boskiego.

Prawo dlatego w ogole jest prawem, ze ma oparcie w woli jakiego$ suwerena.
Ot6z kiedy nie chcemy, azeby nasze prawa mialy fundament w woli Boga, ktory jest
stwoérca ludzkiej natury, tym suwerenem bedzie:

» wladca, nieraz madry i1 sprawiedliwy, niekiedy jednak majacy twarz Stalina
albo Hitlera;

* albo parlament czy referendum, kiedy zrodtem prawa staje si¢ zmieniajaca si¢
i nie zawsze sprawiedliwa wola wigkszo$ci'®;

16 Por. Summa theologiae, 1-2 q. 96 a.4.

7 N. Bobbio, Liberalizm i demokracja, Krakow 1998, 7. Przypomnijmy, ze Norberto Bobbio,
wloski prawnik i politolog, cztowiek osobi$cie niewierzacy, byt jednym z nielicznych laickich kryty-
kow prawa aborcyjnego.

18 Przyktadow uchwalanych przez parlamenty, rowniez przez parlamenty panstw jednoznacznie
demokratycznych, niesprawiedliwych praw mozna podawac bez konca. Tutaj przypomnijmy szcze-
goblnie haniebng ustawe szwedzkiego parlamentu z 1934 r. o przymusowym sterylizowaniu oso6b, ktore
,,hie powinny mie¢ dzieci”.
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« albo wyro6zniajace si¢ roztropnoscia gremia uznanych autorytetow prawniczych,
zdolnych jednak do wydania nawet tak zbrodniczych orzeczen, jak decyzja ame-
rykanskiego Sadu Najwyzszego z 22 stycznia 1973 r. na temat aborcji.

Krotko mowiac, nigdy do$¢ przypominania, ze cigzko btadzimy, kiedy ludz-
kim prawom przyznajemy walor boskosci. Cofamy si¢ w ten sposéb do poziomu
krytykowanych przez Platona — Kretenczykow i Spartan. Nie wolno poddawac¢ sig
Hobbesowej regule, ze Auctoritas, non veritas facit legem, ,,Nie prawda, lecz wladza
panstwowa stanowi prawo”. Ludzkie prawa powinny opiera¢ si¢ na fundamencie
niepochodzacym od ludzi.
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THE NATURAL LAW AND THE POSITIVE LAW
ACCORDING TO ST. THOMAS AQUINAS

Summary

The essence of the natural law is summed up in the principle that good is to be done and evil is to
be avoided. However, the specific content of this principle - as a result of the imperfections of human
reason, and also because of our sinfulness - we do recognize in a relatively vague fashion. That’s why
sometimes we differ so much in our views on good and evil. But it is never so that we are completely
closed up in our notions of good and evil; we are never totally cut off from the possibility of objective
recognition of good and evil.

The Positive law is an authentic law as much as it is rooted in the natural law. In another way how-
ever, from the natural law emanate the laws which protect making good, and in another way emanate
those which prohibit evil acts. The latter, in particular the laws which prohibit killing of a human being,
are derived from the natural law imitating a logical deduction. Laws protecting the good may take a dif-
ferent (just!) particular forms in different countries and in different times.

Key words: natural law, knowability of natural law, law and morality, obligation of the unjust laws
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1. Wprowadzenie. 2. Kwestie terminologiczne. 3. Historia zrodta chrzcielnego. 4. Bapty-
sterium jako miejsce ,,passage” ze $mierci do zycia. 5. Zrodlo chrzcielne jako miejsce zawarcia
przymierza. 6. Podsumowanie

1. WPROWADZENIE

Do istotnych elementow architektury wnetrza kosciota, obok ottarza i taberna-
kulum, nalezy chrzcielnica nazywana ,,zrodtem zbawienia” oraz ,,bramg duchowego
zycia Ko$ciola”. Obydwa okreslenia zaczerpnigte z modlitwy blogostawienstwa no-
wego zrodla chrzcielnego uwypuklaja walor eklezjologiczny miejsca chrztu, ponie-
waz jest ono ,,jakby tonem Kosciota, z ktérego ludzie przez wode i Ducha Swietego
rodzg si¢ do nowego zycia”'. Chrzescijanin w sakramencie chrztu wchodzi bowiem
w relacje ontyczne z Trdjca Swieta i zostaje wszczepiony w Mistyczne Ciato Chry-
stusa. W tym kontekscie chrzcielnica petni wazng role w procesie eklezjogenezy,
gdyz staje si¢ miejscem narodzin dla Boga w Kosciele. Cztowiekowi ochrzczonemu
znajdujacemu si¢ wewnatrz kosciota powinna ona przypominac o chrzcie, poprzez
ktory dokonata si¢ jego przemiana ontologiczna, czyli $§mier¢ dla grzechu i wejscie
w zyciodajna komunie z Trojcg Swieta przez upodobnienie do Misterium Paschal-
nego Chrystusa®. Niestety w wielu $wigtyniach znak samej chrzcielnicy jest mato
czytelny, a same obrzedy chrzcielne odbywajg si¢ z dala od wlasciwego miejsca
chrztu. Logiczng konsekwencjg tego faktu jest znieksztatlcenie wymowy symboli-
ki chrzcielnej. Wciaz chyba pozostaje aktualnym problem, na ktory zwrocit uwage
przed laty E.J. Lengeling w swoim artykule po§wigconym miejscu udzielania chrztu
w przestrzeni kosciota. Liturgista ten, odnoszac si¢ do historii liturgii chrzcielne;j,

"' Por. Obrzedy blogostawienstw dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, t. 2, Katowice
2010, nr 836 (dalej: OB}).

2 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, wyd. 1 poprawione, Pallottinum 2012, nr 1239 (dale;j:
KKK).
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podjat si¢ proby udzielenia odpowiedzi na pytanie, w ktorej czesci kosciota naleza-
foby umiejscowi¢ chrzcielnicg, aby jej lokalizacja pozostawata w harmonii z teologia
chrztu i rzymska liturgig®. W analogiczny sposob, nawigzujgc do kwestii poruszonej
przez E.J. Lengelinga, takze E. Férber na tle soborowej odnowy obrzgdéw chrztu
wysunal konkluzje, iz proces ten powinien obja¢ takze chrzcielnice, zarowno jezeli
chodzi o jej zewnetrzny wyglad, jak i miejsce, jakie powinna zajmowac w architek-
turze wnetrza kosSciota, skoro ma ona wraz z woda chrzcielng mie¢ glebsze znaczenie
w liturgicznych obrzedach wspolnoty eklezjalnej. Wedtug jego opinii, potozenie naci-
sku w odnowionegj liturgii sakramentu chrztu na wymiar eklezjalny, czyli na obecnos¢
Ludu Bozego i jego czynny udziat w akcie wlaczania nowych cztonkéw do wspolno-
ty Ko$ciota, nie moze pozosta¢ bez wptywu na miejsce obrzedéw chrztu w strukturze
samej celebracji*. Wedtug Rytuatu przy lokalizacji chrzcielnicy, bez wzgledu na to,
czy miesci si¢ ona w jakiej$ kaplicy wewnatrz lub obok kosciota, czy w jakiej$ czesci
kosciota na widoku wiernych, nalezy kierowac si¢ postulatem umozliwienia wigk-
szej liczbie 0sob wzigcia udziatu w obrzedach chrztu’. Poza tym zaréwno wtedy, gdy
obrzedy chrztu majg by¢ sprawowane w cato$ci w chrzcielnicy oddzielonej od nawy
kos$ciota, jak i wowczas, gdy zrddto chrzcielne znajduje si¢ w nawie, nalezy zatrosz-
czy¢ si¢ o wyrazne ukazanie zwigzku sakramentu chrztu ze Stowem Bozym oraz
z Eucharystia, ktora stanowi szczyt chrzescijanskiego wtajemniczenia®.

2. KWESTIE TERMINOLOGICZNE

Czestaw Krakowiak stusznie zauwaza, iz w ksiegach liturgicznych funkcjonu-
ja obok siebie dwa terminy o réznym znaczeniu na okre$lenie miejsca udzielania
sakramentu chrztu: baptisterium i fons baptismalis’. Analiza Rytuatu prowadzi do
wniosku, iz ,,baptysterium” jest miejscem, w ktérym znajduje si¢ fons baptismalis
lub fons baptisterii, czyli chrzcielnica®. Wedtug opinii wspomnianego liturgisty,
istnieje zatem zasadnicza roéznica migdzy baptysterium, w ktérym znajduje si¢ zro-
dto chrzcielne, a chrzcielnica, czyli zrodtem chrzcielnym. Przez pojecie baptyste-
rium rozumie si¢ odrgbny budynek poza kosciotem, kaplice chrzcielng lub miej-

3 Por. E.J. Lengeling, Der Ort der Taufspendung im Kirchenraum, Christliche Kunstbldtter 105
(1967), 1.

4 Por. E. Férber, Der Ort der Taufspendung, Archiv fiir Liturgiewissenschaft 13 (1971), 36.

S Por. Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wydanie trzecie zmie-
nione, Katowice, nr 25-26 (dalej: OCHD).

¢ Por. OB, nr 835.

"Por. Cz. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny dorostych w Kosciele posoborowym, Lublin
2003, s. 367.

8 Por. De inititatione christiana. Praenotanda generalia, nr 19, w: Rituale Romanum ex decreto
Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum. Ordo
baptismi parvulorum, editio typica altera, Libreria Editrice Vaticana MCMLXXXVI, s. 11: ,,Fons bap-
tisterii vel vas in quo, pro opportunitate, praeparatur aqua ad celebrationem in presbyterio agendam,
munditie splendeat atque decore” (dalej:OBP); por. takze OBP 21: ,,Si baptisterium ita instructum es tut
aqua scaturiat, fons scaturiens benedicetur” oraz OBP 25: | Baptisterium, seu locus ubi fons baptismalis
scaturit vel positus est...”.
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sce wydzielone w budynku kosciola stuzace wylacznie do udzielania sakramentu
chrztu’. Chrzcielnica jest natomiast zbiornikiem na wodg chrzcielna, umieszczonym
w kosciele badz w specjalnej kaplicy'®. Genezy problemow natury lingwistycznej,
jezeli chodzi o terminologi¢ zwigzang z miejscem udzielania sakramentu chrztu,
nalezy doszukiwac si¢ juz w starozytnos$ci chrzescijanskiej, w czasach gdy chrzesci-
janie, wznoszac specjalne budynki oraz budujac baseny chrzcielne w celu sprawo-
wania obrze¢dow chrzcielnych, nadawali tym obiektom rézne nazwy. Termin bapty-
sterium (Pamictiplov) zostat przejety przez chrzescijanstwo ze §wiata starozytnego.
W starozytnych termach Rzymu mianem baptysterium okreslano wanne do kapieli
w tzw. frigidarium (pomieszczenie z basenem z zimng woda)', do ktorego prze-
chodzono z caldarium (najcieplejsze pomieszczenie w tazniach rzymskich z syste-
mem podpodtogowego ogrzewania zwanego hypocaustum). Wedtug E. Stommela,
facinski termin baptysterium oraz stowo piscina, oznaczajace basen badz zbiornik
na wodg w starozytnych rzymskich termach, w chrzescijanstwie zaadoptowano na
zdefiniowanie zrodta chrzcielnego (chrzcielnicy), przy czym pierwszy z terminow
jako pars pro toto byt stosowany rowniez na oznaczenie budynku, w ktérym udzie-
lano sakramentu chrztu'?. W przeciwienstwie do E. Stommela, S. Ristow jeszcze
bardziej uwypukla r6éznice migdzy zrodtem chrzcielnym a baptysterium. Stwierdza,
iz chrzcielnica jest z reguty okreslana jako piscina, co odpowiada tacinskiej nazwie
niecki z zimng badz goraca wodg. Natomiast pojgcie baptysterium jest uzywane
w odniesieniu do cze¢sci budowli badZz kompleksu budowlanego, przeznaczonego do
sprawowania liturgii chrzcielnej'*. W analogiczny sposob E. Ferguson dokonuje wy-
raznego rozroznienia obydwoch poje¢. W swoich rozwazaniach nad historig zrodet
chrzcielnych na Zachodzie i Wschodzie postuguje sie on wspotczesna konwencja
uzycia stowa baptysterium w odniesieniu do budynku badZ pomieszczenia, gdzie
udzielano chrztu oraz stosuje piscina badz font (koloppn0pa) na oznaczenie basenu
lub misy chrzcielnej. Wedtug wspomnianego liturgisty, charakterystycznym wyra-
zeniem majacym oddac istot¢ chrzescijanskiego baptysterium bylo rowniez greckie
stowo potiothplov, ktore oznaczato miejsce oswiecenia'®.

3. HISTORIA ZRODLA CHRZCIELNEGO

Poczatkowo chrztu dokonywano w naturalnych zbiornikach wodnych (rzeki,
sadzawki, jeziora). Wedtug opinii E. Farbera, w czasach nowotestamentalnych nie

? Por. P. Bohdziewicz, B. Filarska, Baptysterium, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, red: F. Grygle-
wicz, R. Lukaszczyk, Z. Sutkowski, Lublin 1995, kol. 1308.

19 Por. P. Gajda, Chrzcielnica, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, red: R. Lukaszczyk, L. Biekowski,
F. Gryglewicz, Lublin 1979, kol. 347.

' Por. G. Binding, Baptisterium, w: Lexikon des Mittelalters, t. 1, Miinchen 2002, kol. 1425.

12 Por. E. Stommel, Christliche Taufriten und antike Badesitten, Jahrbuch fiir Antike und Chris-
tentum 2(1959), 6.

13 Por. S. Ristow, Friihchristliche Baptisterien, Jahrbuch fiir Antike und Christentum 27(1998), 1.

4 Por. E. Ferguson, Baptism in the early Church. History, Theology, and Liturgy in the First Five
Centuries, Michigan 2009, 819.
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istnialy jeszcze odpowiednie przepisy regulujace przebieg liturgii chrzcielnej i $cisle
okreslajace miejsce udzielania chrztu. Praktycznie kazde miejsce z dostepem do zro-
dta wody mogto by¢ wykorzystane w tym celu. Z czasem jednak, wraz z rozwojem
katechumenatu, chrztu udzielano w specjalnie przygotowanych do tego miejscach,
w kaplicach wewnatrz §wiatyni badz w baptysteriach. Na poczatku do budowy bap-
tysteriow wykorzystywano wczesniej istniejace prywatne urzadzenia termalne, tak
jak w przypadku baptysterium lateranskiego w Rzymie'®. Baptysteria budowano w
formie basenu o $rednicy od 2 do 5 m, glebokosci ok. 1,40 m, z trzema stopniami,
czesto po obu stronach'®. W IV i V w. na Zachodzie pojawiajg sie baptysteria jako
odrebne budowle w poblizu wielkich bazylik, zwlaszcza tam, gdzie byta siedziba bi-
skupa!’. Na Wschodzie dotgczano je do kompleksu bazyliki jako serie pomieszczen
kwadratowych badz prostokatnych potaczonych w system budynkow przylegtych
do jej Sciany. Najstarsze znane baptysterium pochodzi z lat 232256 z Dura Europos
i byto czescig budynku mieszkalnego, domu modlitwy pierwszych chrzescijan, o kto-
rym wspominal Euzebiusz z Cezarei'. Stopniowy zanik instytucji katechumenatu,
rozpowszechnianie si¢ praktyki chrztu dzieci oraz transformacje w samym sposobie
udzielania chrztu, manifestujace si¢ w odejsciu od zanurzania na rzecz polewania
woda, doprowadzity do zaprzestania budowy baptysteriow i do rozwoju chrzcielnic,
ktore stawaly si¢ bardziej zbiornikami do przechowywania wody chrzcielnej anizeli
miejscem samego chrztu'. Pierwsze swiadectwa obecnosci chrzcielnic w kosciotach
pochodza z VIII w. W swej pierwotnej formie przypominaty one zbiorniki na wodg
w formie kadzi, kottow badz mis o cylindrycznym ksztalcie. Poczatkowo wykony-
wano je z drewna, a od X w. jako tworzywo do produkcji cylindrycznych chrzcielnic
wykorzystywano rowniez kamien oraz braz?®. Genezy przykrywania chrzcielnicy
specjalng pokrywa nalezy doszukiwac si¢ zarowno w racjach natury praktycznej
— ochrona wody chrzcielnej przed zanieczyszczeniami, jak i rowniez w pragnieniu
jej zabezpieczenia przed wykradaniem do celow magicznych?'. W przedsoborowej
praktyce chrzcielnica petnita przede wszystkim funkcje zbiornika do przechowywa-
nia wody chrzcielnej. W odnowionej po Soborze Watykanskim II liturgii chrzcielnej

15 Por. P. Jounel, Luoghi della celebrazione, w: Liturgia, red: D. Sartore, A.M. Triacca, C. Cibien,
Cinisello Balsamo 2001, 1112.

16 Por. J. Nowak, Przestrzen liturgiczna w celebracji Wigilii Paschalnej, Collectanea Theologica
63 (1993), z. 1, 120.

7W baptysterium w Konstantynopolu odby? sie synod, ktory po raz pierwszy potepit herezje
Eutychesa. Natomiast $w. Jan Chryzostom zgromadzit w nim w 403 r. grup¢ 40 biskupdw, swoich
zwolennikéw — por. M. Righetti, Storia liturgica, t. 1: Introduzione generale, 11 edizione anastatica,
Milano 2005, 475.

8 Por. B. Filarska, Poczqtki sztuki chrzescijanskiej, Lublin 1986, 257; J.Guyon, I luoghi
dell’iniziazione cristiana nell Chiesa antica: I’Occidente, w: 1l battistero. Atti del V Convegno liturgico
internazionale Bose, 31 maggio — 2 giugno 2007, red. A. Da Rocha-Carneiro, G. Boselli, Magnano
2008, 80.

19 Por. B. Nadolski, Baptysterium, w: B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, 136; H.J. So-
beczko, Zgromadzeni w imi¢ Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgicznego, Opole 1999, 207.

20 Por. J. Nowinski, Unikalne znaczenie wody chrzcielnej i jej wykradanie do praktyk magicznych
przyezyng ewolucji formy chrzcielnicy i jej zabezpieczenia, Seminare 35 (2004) 2, 178.

2 Por. tamze, 121-123.



[ 5] HISTORIA I TEOLOGIA CHRZCIELNICY 115

przywrocono jej pierwotne znaczenie, poniewaz stata si¢ ona ponownie miejscem
udzielania chrztu?.

4. BAPTYSTERIUM JAKO MIEJSCE PASSAGE
ZE SMIERCI DO ZYCIA

W odnowionej liturgii chrzcielnej uwypukla si¢ paschalny charakter sakra-
mentu chrztu poprzez ukazanie relacji genetycznej wigzacej chrzescijanina z Miste-
rium Paschalnym Chrystusa, ktére stanowi zroédlo jego przemiany ontologicznej,
czyli wejécia w zyciodajna komunie mitosci z Trojca Swigta. W rozumieniu
Rytuatu w sakramencie chrztu obchodzi si¢ i odprawia misterium paschalne w tym
znaczeniu, ze przezen ludzie przechodzg ze Smierci do zycia*. W analogiczny spo-
sob takze w modlitwie benedykcyjnej nowego zrédta chrzcielnego podkresla si¢
prawde o wszczepieniu ochrzczonego w Chrystusa, poniewaz wierzacy, zanurzeni
w wodzie chrzcielnej, ktéra czerpi¢ swoja moc z wody wyptywajacej z przebitego
boku Zbawiciela, jednocza si¢ z wcielonym Synem Bozym w Jego §mierci i razem
z Nim powstaja do nowego zycia. W tym kontekscie chrzcielnica jako miejsce
udzielania sakramentu chrztu staje si¢ miejscem passage ze $mierci do zycia, gdyz
ci, ktorzy przychodza na $wiat skazeni brudem grzechu pierworodnego, obmyci
w niej strumieniami wody chrzcielnej, odzyskuja pierwotng czysto$¢ i nieskazi-
telno$¢, a ich dusze zostaja uzyznione bogactwem cnot*. To wejscie cztowieka
w misterium kenozy wcielonego Syna Bozego oraz w tajemnice Jego zmartwych-
wstania znalazto swoje odbicie w architekturze baptysteriow na przetomie staro-
zytnosci i sredniowiecza oraz w ich symbolice. Jak trafnie zauwaza E. Ferguson,
w pismach wczesnochrzescijanskich dominujg dwa podstawowe symbole zrodta
chrzcielnego — grobowiec §mierci i zmartwychwstania oraz tono nowego narodze-
nia, ktore by mozna uzna¢ za teologiczne klucze do zrozumienia struktury celebra-
cji sakramentu chrztu w tamtym okresie®. W teologii patrystycznej chrzcielnica
jest bowiem symbolicznie grobem i tonem?. Swiety Ambrozy utozsamia baptyste-
rium z grobem, poniewaz ,,sadzawka chrzcielna jest jakby miejscem pogrzebu?’.
Zdaniem V. Saxera, ,,w teologii mistagogicznej $w. Ambrozego utozsamienie
chrze$cijanina ze zmarltym i zmartwychwstatym Chrystusem goruje nad wszyst-
kimi innymi znaczeniami chrztu”?®, Potrdjne zanurzenie, ktére bylo obrzedem

22 Por. H.J. Sobeczko, Zagadnienia duszpasterskie i obrzedowe posoborowej liturgii chrztu dzieci,
w: Mysterium Christi, t. 4: Sakramenty i sakramentalia, red. W. Swierzawski, Zawichost— Krakow—
Sandomierz 2013, 41.

2 Por. OCHD 6: ,,We chrzcie bowiem obchodzi si¢ i odprawia misterium paschalne w tym zna-
czeniu, ze przezen ludzie przechodza ze $mierci grzechu do zycia”.

% Por. OB, nr 835.

3 Por. E. Ferguson, Baptism in the early Church..., dz.cyt., 819.

26 Por. B. Nadolski, Chrzcielnica, w: B. Nadolski, Leksykon symboli liturgicznych, Krakow 2010, 99.

27 Por. $w. Ambrozy z Mediolanu, O sakramentach 11 (6) 19, w: $w. Ambrozy z Mediolanu, Wyja-
Snienie symbolu. O tajemnicach. O sakramentach, Krakow 2004, 77.

V. Saxer, Les rites de l'initiation chrétienne du II°au V1¢siécle. Esquisse historique et signification
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towarzyszacym wyznaniu wiary chrzcielnej w trakcie przyjmowania sakramentu
chrztu, $w. Ambrozy nazywa pogrzebaniem®”. W sadzawce chrzcielnej dokonu-
je si¢ zatem wspolpogrzebanie katechumena z Chrystusem, ktore otwiera droge
do przysztego zmartwychwstania. Obydwie czynno$ci liturgiczne — zanurzenie
1 wynurzenie majg w liturgii chrzcielnej swoje symboliczne znaczenie. Wedlug
$w. Ambrozego, w zanurzeniu mozna si¢ dopatrywac jakiego$ podobienstwa do
$mierci, a dzigki wynurzeniu do zmartwychwstania.

Podobnie jak dla §w. Ambrozego, takze i dla Cyryla Jerozolimskiego, wygtaszaja-
cego swoje katechezy mistagogiczne w tygodniu po Wielkanocy w kaplicy Anastasis,
basen chrzcielny staje si¢ mistagogicznym odpowiednikiem grobu Jezusa, a potrojne
zanurzenie jak i wynurzenie z sadzawki chrzcielnej zestawia on z trzydniowym po-
bytem Chrystusa w grobie®. Cyryl Jerozolimski, przedstawiajac swoja interpretacje
aktu chrztu, ustanawia trzy mistagogiczne paralele: przejscie kandydatow do basenu
chrzcielnego poréwnuje symbolicznie z przeniesieniem ciata Jezusa do grobu, na-
stepnie ktadzie nacisk na chrystologiczny symbolizm liturgicznego aktu chrzcielne-
go, dostrzegajac w potréjnym zanurzeniu i wynurzeniu analogi¢ z czasem, w ktérym
wecielony Syn Bozy przebywal w grobie, aby nastgpnie wyjscie z basenu utozsamic
ze zmartwychwstaniem?®'. Jak stusznie zauwaza T. Kaczmarek, $mier¢ i zmartwych-
wstanie chrze$cijanina w czasie chrztu, ktore ma na mysli Cyryl Jerozolimski, nie
nastgpuja fizycznie w wymiarze historycznego aktu, lecz w obrazie, figuralnie jako
nasladowanie (piunoig)®.

W analogiczny sposob Rytuat rzymski, odwotujac si¢ do Pawlowej teologii
sakramentu chrztu wyrazonej w Rz 6, 4-5 oraz Ef 2, 6, przedstawia wi¢z ontycz-
ng, jaka konstytuuuje si¢ pomigdzy osoba przyjmujaca chrzest a wcielonym Synem
Bozym w obrazach $mierci i zmartwychwstania: ,,Ci bowiem, ktérzy przyjmuja
chrzest, zlaczeni w jedno z Chrystusem na podobienstwo Jego $mierci i zanurzeni
razem z Nim w §mierci, sg w Nim przywracani do zycia i razem z Nim zmartwych-
wstajg”3. W optyce Pawlowej by¢ ochrzczonym w Chrystusie oznacza zatem by¢
wspotpogrzebanym z Nim. W tym sensie sakrament chrztu wydaje si¢ charakte-
ryzowa¢ pewng dynamika, poniewaz polega on na wspotumieraniu chrzescijanina
z Jezusem. Proces ten w sposob symboliczny wyrazaja poszczegolne obrzedy litur-

drapres leurs principaux témoins, Spoleto 1988, 346: ,,Mais dans théologie mystagogique d’ Ambroise,
’assimilation du chrétien au Christ mort et ressuscité a pris le pas sur toutes les autres significations
du baptéme”.

2 Por. $w. Ambrozy z Mediolanu, O sakramentach 11 (7) 20, w: $w. Ambrozy z Mediolanu, Wy-
Jjasnienie symbolu..., dz.cyt., 77; por. takze R. Cabié, L iniziazione cristiana, w: A.G. Martimort, La
Chiesa in preghiera. Introduzione alla liturgia, t. 3: I sacramenti, Brescia 20023, 67.

3 Por. $w. Cyryl Jerozolimski, Katecheza dwudziesta (Mistagogiczna druga), 4, w: $w. Cyryl
Jerozolimski, Katechezy, ttum. W. Kania, Warszawa 1973, 307.

31 Por. J. Pollok, Liturgia chrztu na Wschodzie w drugiej potowie IV wieku na podstawie mistago-
gicznych homilii Cyryla Jerozolimskiego, Jana Chryzostoma i Teodora z Mopsuestii, Studia Antiquita-
tis Christianae, t. 10, Warszawa 1992, 29-30.

32 Por. T. Kaczmarek, Ryty chrzcielne jako nasladowanie tajemnic paschalnych wedtug I kateche-
zy mistagogicznej Cyryla Jerozolimskiego, Vox Patrum 10 (1990), z. 18, 86.

33 OCHD 6, por. takze OB, nr 832.
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gii chrzcielnej. W zejsciu katechumena do wody w sadzawce chrzcielnej dokonuje
si¢ jakby jego wspotpogrzebanie ze Zbawicielem, a w wyjsciu z wody, ktora zostat
sakramentalnie obmyty, objawia si¢ wspotpowstanie z Kyriosem do nowego zycia.
W ten sposéb woda, do ktorej zstepuje cztowiek, staje si¢ symbolem grobu Jezusa,
a wyj$cie z niej to obraz Jego zmartwychwstania®.

W teologii §w. Ambrozego wystepuje Sciste powigzanie sakramentu chrztu
z ideg odrodzenia. W podobny sposob jak zmartwychwstanie Chrystusa byto od-
rodzeniem, tak i to zmartwychstanie z sadzawki chrzcielnej (resurrectio de fonte)
mozna rowniez okresli¢ jako odrodzenie, w przeno$nym znaczeniu tego stowa.
Swiety Ambrozy, wyjasniajac pojecie odrodzenia, odwotuje sic do dwoch tekstow
biblijnych: Dz 13,33 oraz Kol 1.18 i interpretuje je w odniesieniu do zmartwych-
wstania Chrystusa®>. W pierwszym z tekstow $w. Pawet, powotujac si¢ na Ps 2, 7,
dowodzi, iz wydarzenie zmartwychwstania, zapowiadane przez prorokéw Starego
Testamentu, jest argumentem przemawiajacym za powolaniem mesjanskim Jezusa
z Nazaretu®®. Natomiast drugi z tekstow, na ktory powotuje si¢ §w. Ambrozy, na-
zywajac Chrystusa ,,pierworodnym spos$rod umartych”, ukazuje zmartwychwstanie
Jezusa jako proleptyczny poczatek lub inauguracje zmartwychwstania umartych,
ktore nastgpi w czasach ostatecznych®’. Termin prototokos (pierworodny), ktory jest
tytutem wskazujacym na prymat i uprzednio$¢ wceielonego Syna Bozego, interpre-
towano jako ,,zrodzony przed wszystkim”, ,,umitowany”. Wedtug Ojcow Kosciota,
polemizujacych z arianami, Chrystus jako istota ludzka jest ,,pierworodnym” nie
w sensie czasowym, lecz w sensie godno$ci (Anzelm, Hieronim)®®, Warto zauwa-
zy¢€, 1z okreslenie ,,pierworodny posrod umartych” pojawia si¢ zaraz po okresleniu
Chrystusa jako ,,poczatku”. W ten sposob §w. Pawet odpowiednio do pierworodztwa
ontologicznego Kyriosa ukazuje nam jednocze$nie Jego pierworodztwo soteriolo-
giczne 1 eschatologiczne w tym znaczeniu, ze Chrystus jest pierworodnym nowej
ludzko$ci, a przez nig zasada odnowy catego kosmosu®. W tym sensie chrzcielni-
ca staje sie¢ wedtug $w. Ambrozego ,,przybytkiem odrodzenia™’, poniewaz dzieki

3 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstgp — Przeklad z oryginatu — Komentarz, Poznan—War-
szawa 1978, 143-145.

35 Por. §w. Ambrozy z Mediolanu, O sakramentach 111 (1) 1, w: $w. Ambrozy z Mediolany, Wyja-
Snienie symbolu. .., dz.cyt., 79.

36 Swiety Pawet tekst Ps 2, 7 — ,, Ty jeste$ moim Synem, Jam Ciebie dzi$ zrodzil” interpretuje
jako proroctwo o zmartwychwstaniu Chrystusa — por. J. Taylor, Dzieje Apostolskie, w: Migdzynarodo-
wy komentarz do Pisma Swietego, red. W. Chrostowski (wyd. polskie), Warszawa 2000, 1387. Psalm
2.7 w judaizmie, najbardziej wyraznie w Zwojach znad Morza Martwego, odnoszono do wstapienia
Mesjasza na tron. Wzmianka w wierszu 7 o synostwie Bozym Mesjasza urzeczywistnila si¢ w osobie
Jezusa Chrystusa, ktory jest jedynym Synem Ojca, zrodzonym, a nie stworzonym — por. J. Lach, Ksiega
Psalmow. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz — Ekskursy, Poznan 1990, 109.

37 Por. Craig S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. naukowa:
K. Bardski, W. Chrostowski (wyd. polskie), Warszawa 2000, s. 441.

3 Por. C.A. Mora Paz, List do Kolosan, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego,
dz.cyt., 1550.

¥ Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamen-
tu, t. 2, Poznan—Krakow 1999, 308-309.

40 Por. $w. Ambrozy z Mediolanu, O tajemnicach (2)5, w: $w. Ambrozy z Mediolany, Wjjasnienie



118 WALDEMAR BARTOCHA [8]

sakramentowi chrztu cztowiek staje si¢ nowym stworzeniem, ktore otrzymuje nowe
zycie, jest przybranym dzieckiem Boga, dziedzicem Boga i wspotdziedzicem Chry-
stusa. Symbolem nowego narodzenia w celu wyjasnienia aktu chrztu postuguje sie
rowniez w swojej mistagogii Cyryl Jerozolimski. Wedtug jego interpretacji zbawcza
woda z sadzawki chrzcielnej jest dla katechumenow rownocze$nie grobem i matka?!,
poniewaz wodny grob, w ktory zanurza si¢ kandydata do chrztu i z ktorego jest wy-
nurzany na podobienstwo zmartwychwstania z Chrystusem, nabiera nowego symbo-
licznego wymiaru, gdyz staje si¢ wodnym tonem, bedacym zrodtem nowego zycia*.

5. ZRODLO CHRZCIELNE JAKO MIEJSCE
ZAWARCIA PRZYMIERZA

W liturgii chrztu dorostych obrzedy wyrzeczenia si¢ szatana i wyznania wyzna-
nia wiary wskazuja na zawarcie przymierza z wcielonym Synem Bozym*. Skoro
przed obmyciem chrzcielnym katechumen wyrzeka si¢ szatana, zta i grzechu, aby
wyzna¢ Chrystusa i zawrze¢ z nim pakt i przymierze*, to oznacza, ze baptyste-
rium czy chrzcielnica w przestrzeni liturgicznej kosciota bedzie znakiem przypomi-
najacym moment zawarcia przymierza z Bogiem*. We wprowadzeniu do obrzedu
btogostawienstwa nowego zrodla chrzcielnego podkresla sig, iz chrzcielnica jest
miejscem, gdzie sprawuje sie chrzest — pierwszy sakrament Nowego Przymierza®,
a w tekScie samej modlitwy okresla sie jako ,,brame duchowego zycia Kosciota™.

Motyw przymierza rzadko pojawia si¢ w pismach patrystycznych*®. Wspomina
o nim Teodor z Mopsuestii w opisie ceremonii wyrzekania si¢ szatana i zawierania
przymierza z Chrystusem, ktora odbywata si¢ w czasie Wielkiego Tygodnia®. We-
dhug Teodora, namaszczenie, ktorego dokonywano po wyznaniu wiary, byto pieczg-
cig zawarcia przymierza>’. Podobnie $w. Jan Chryzostom akt przystapienia do chrztu

symbolu..., dz.cyt., 52: ,,Potem otworzylo si¢ przed toba swicte Swigtych i wszedtes do przybytku
odrodzenia”.

4 Por. $w. Cyryl Jerozolimski, Katecheza dwudziesta (Mistagogiczna druga), 4, w: $w. Cyryl
Jerozolimski, Katechezy, tam. W. Kania, Warszawa 1973, 307: ,,W tej samej chwili umarliscie i naro-
dzilicie si¢ — owa zbawcza woda byta dla was rownocze$nie grobem i matka”.

42 Por. J. Pollok, Liturgia chrztu na Wschodzie w drugiej poltowie IV wieku..., dz.cyt., 31.

B Por. Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajow diecezji
polskich, Katowice 1988, nr 30 i 211 (dalej = OCWD).

“ Por. W. Swierzawski, Idzcie i nauczajcie udzielajgc chrztu. Sakrament chrztu, Sandomierz
2015, 92.

4 Por. H. Pleskacheuskaya, Przestrzen liturgiczna obrazem sakramentalnosci Kosciota, w: Con-
fitemini Domino, quoniam bonus, Ksigga pamigtkowa dedykowana Sp. Ksiedzu Profesorowi Adamowi
Durakowi SDB (1949-2005), Warszawa 2007, 94.

4 Por. OBt, nr 832.

47 Por. tamze, 853.

* Por. J. Stomka, Wezesnochrzescijanskie nazwy chrztu, Katowice 2009, 176.

4 Por. W. Myszor, Chrzest i teologia chrztu w ,, Homiliach katechetycznych” Teodora z Mopsuestii,
w: Chrzest na nowo odczytany, red. J. Decyk, Warszawa 2001, 15.

30 Por. tamze, 16.
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traktuje w kategoriach zawarcia przymierza®'. Zdaniem J. Stomki, zar6wno u Teo-
dora z Mopsuestii, jak 1 u $w. Jana Chryzostoma nalezy raczej moéwi¢ o motywie
bliskim ztozeniu przysiegi, anizeli doszukiwac si¢ analogii z Nowym Przymierzem
zainaugurowanym przez Chrystusa’?. Natomiast $w. Grzegorz z Nazjanzu pojmuje
moc chrztu jako zawarty z Bogiem uktad drugiego zycia i czystszego zycia™.

Jean Danielou wysuwa stwierdzenie, iz sakrament chrztu, ktory konstytuuje
przymierze poprzez zaangazowanie Boga i cztowieka, jest nowym obrzedem przy-
jecia ludu Bozego do Kosciola, co znajduje swoje wizualne odzwierciedlenie w li-
turgicznym obrzedzie czynienia znaku krzyza na czole. Gest ten interpretuje on jako
znak przynaleznosci chrzescijan do wspolnoty eschatologicznej, czyli do ludu No-
wego Przymierza®. Wedtlug C. Rocchetty, ochrzczony zostaje ,,wpisany” na zawsze
w przymierze eschatologiczne Chrystusa z Kosciotem: jest podmiotem w przymie-
rzu z Bogiem, ,,0s0bg teologiczng” (chcac postuzy¢ sie terminologia H. Ursa von
Balthasara)*. Sakrament chrztu odgrywa zatem fundamentalna rolg¢ w procesie ekle-
zjogenezy, poniewaz ,,ze zroédet chrzcielnych rodzi si¢ jedyny Lud Bozy Nowego
Przymierza™®. Kazdy wierzacy, wchodzac poprzez sakrament chrztu w misterium
przymierza, nabywa prawo do taski, co zostaje teologicznie wyrazone poprzez cha-
rakter chrzcielny oraz wlacza swa przemijajaca egzystencje w chwalebna $mierc
Jezusa — Najwyzszego Kaptlana, ktory sprawuje swg postuge posrednika Nowego
Przymierza w zyciu i $§mierci cztowieka®’.

6. PODSUMOWANIE

Z analizy tekstow Rytuatu rzymskiego 1 Obrzedow blogostawienstw wynika, ze
chrzcielnica ma wielkie znaczenie w zyciu duchowym wspolnoty chrzescijanskiej,
poniewaz jest miejscem narodzin dla Boga w Kosciele, gdzie wchodzimy w zycio-
dajne relacje z Trojca Swieta i dokonuje sie w niej nasze duchowe odrodzenie, gdyz
obmyci wodg chrztu przechodzimy ze $§mierci do zycia. Najodpowiedniejszym miej-
scem do umieszczenia chrzcielnicy wydaje si¢ miejsce w poblizu oltarza i ambony,
gdyz te trzy elementy architektury naszych kosciolow tworza historiozbawczg triade
w architekturze naszej wiary, najpetniej urzeczywistaniajgcg Bozy zamyst*®. Chrzest
jako pierwszy sakrament Nowego Przymierza ukierunkowuje na Eucharystie, kto-

! Por. $w. Jan Chryzostom, Katecheza dwunasta, 19, w: $w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzciel-
ne, tham. W. Kania, wstep i oprac. Ks. M. Starowieyski, Lublin 1994, 65.

52 Por. J. Stomka, dz.cyt., 178.

53 Por. $w. Grzegorz z Nazjanzu, Mowa 40 (O swigtym chrzcie), 8, w: $w. Grzegorz z Nazjanzu,
Mowy wybrane, tham. zbiorowe, Warszawa 1967, 440.

54 Por. J. Danielou, Pisma wybrane, ttum. i oprac. ks. Sz. Fedorowicz, Krakow 2011, 224-226.

3 Por. C. Rocchetta, I sacramenti della fede. Saggio di teologia biblica dei sacramentu come
,,eventi di salvezza” nel tempo della Chiesa, t. 1I: Sacramentaria biblica specjale, Bologna 2001, 36-37.

56 Por. KKK 1267.

57 Por. H. Witczyk, Nowa ofiara podstawg Nowego Przymierza (Hbr 8—9), Verbum Vitae 4 (2003),
206-207.

8 Por. B. Nadolski, Imieniny i urodziny w tradycji chrzescijanskiej Europy, Poznan 2007, s. 189.
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ra w swej zalazkowej formie zawarta jest juz w tajemnicy chrztu. Chrzcielnice
W swoim artyzmie i wystroju moga stac si¢ zrédtem poznania teologicznego. Stad
tez trafne wydaje si¢ okreslenie chrzcielnicy — przez liturgiste B. Nadolskiego
— jako locus teologicus®. Wchodzac do $wiatyni i spogladajac na chrzcielnice,
przypominamy sobie nasze przymierze z Bogiem, ktérego podstawa ontologiczng
jest wszczepienie ochrzczonego w misterium Paschy wcielonego Syna Bozego.
Chrzcielnica jako kotyska naszych narodzin dla nieba powinna by¢ zatem otacza-
na szacunkiem, ktory wyraza si¢ w trosce o to, aby jasniata czystoscia i picknem.
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THE HISTORY AND THEOLOGY OF A BAPTISMAL BOWL

Summary

The article ”The history and theology of a baptismal bowl” shows the way in which the form of
baptizing had an influence on the evolution of shape and size of a baptismal bowl. It also describes theo-
logical meaning of a baptismal bowl in the context of analysing the rituals of liturgy of baptism, which
was renewed after the Second Vatican Council. In terms of Ritual and Ceremonies of Blessing a bap-
tismal bowl is a real baptismal source. Mention should be made of the fact that it is necessary to tell the
difference between a baptistery which means a separated building outside the church and chapel, which
is situated in church, or another place in a church building. This place is created only for giving the
sacrament of holy baptism. Not all the parishes can have a special baptistery, but all of them must have
a baptismal bowl (the baptismal source) where the sacrament of holy baptism is given. In post-conciliar
liturgical books the baptismal bowl is called the source of salvation or a gate of spiritual life of Christ,
or a kind of her womb thanks to which people are born to a new life through water and Holy Spirit.

In the renewed liturgy, which emphasizes the Paschal character of the sacrament of holy baptism,
a baptismal bowl appears as a place of transition from death to life, because the ones who are born in
this world are infected by the dirt of original sin, then washed in it by streams of baptismal water they
are incorporated in Christ. In this way they regain their original purity and impeccability and their souls
are fertilized by the riches of virtues.

The baptismal source can be also described as a place of reaching divine alliance, because baptism
is the first sacrament of New Alliance in which people experience ontic relationship with Christ and
are united with His Body. In this meaning a baptismal bowl in post-conciliar liturgy appears as locus
theologicus, since apart from the pulpit and the altar it creates historical-saving triad in the architecture
of faith, and its design and artistry can become the source of deep theological reflections.

Key words: baptysterium, baptismal bowl, sacrament of holy baptism, baptismal water, Paschal
Mystery, alliance

Notka o Autorze

Ksiagdz Waldemar BARTOCHA - prezbiter archidiecezji t6dzkiej, doktor liturgiki, adiunkt Katedry
Teologii Liturgii na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w War-
szawie, Notariusz Kurii Metropolitalnej Lodzkiej, wizytator katechetyczny i cztonek Archidiece-
zjalnej Komisji Liturgicznej, laureat Nagrody im. Ks. Prof. Adama Duraka SDB z zakresu teologii
(w kategorii praca magisterska, licencjacka Iub doktorska, 2010); w badaniach naukowych zajmuje
si¢ historig i teologia sakramentu $wigcen, inicjacja chrzescijanska oraz teologia roku liturgicznego.
e-mail: waldekbartocha@poczta.onet.pl






Lodzkie Studia Teologiczne
26(2017)2

KS. DANIEL BRZEZINSKI
Uniwersytet Mikolaja Kopernika, Torun

OBRZEDY
CHRZESCIJANSKIEGO WTAJEMNICZENIA DOROSEYCH
- KSIEGA WCIAZ NIE ODKRYTA

Stowa kluczowe: chrzescijanskie wtajemniczenie dorostych, katechumenat, katechumenat
pochrzcielny, mistagogia

1. Wstep. 2. Z historii rytualu rzymskiego. 3. Struktura posoborowej ksiegi. 4. Struktura
chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych. 5. Instrukcja Episkopatu Polski w zwiazku z wpro-
wadzeniem obrz¢doéw chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych. 6. Zakonczenie

1. WSTEP

Wyznaczajac kierunek odnowy liturgicznej, Ojcowie Soboru Watykanskiego 11
w ogloszonej 4 grudnia 1963 r. Konstytucji o liturgii $wigtej Sacrosanctum Con-
cilium, w rozdziale 1II, poswigconym sakramentom i sakramentaliom, stwierdzili,
ze w Kosciele Zachodnim ,,nalezy przywroci¢ wielostopniowy katechumenat doro-
stych [...]. Dzigki temu czas katechumenatu, przeznaczony na odpowiednig forma-
cj¢ kandydatow, bedzie mogt by¢ uswigcony przez obrzedy liturgiczne celebrowane
w kolejnych odstepach czasu”" Ponadto w Konstytucji postanowiono, iz ,,nalezy
poprawi¢ [dotychczasowe] obydwa obrzedy chrztu dorostych, zwykly i uroczysty,
uwzgledniajac przywrocony katechumenat™.

Komplementarny w stosunku do tych stwierdzen Konstytucji o liturgii jest
takze zawarty w niej postulat: ,,zarowno w liturgii, jak i w katechezie nalezy
przedstawi¢ w petniejszym $wietle podwojny charakter Wielkiego Postu. Przez
przypomnienie chrztu, lub tez przygotowanie do niego oraz przez pokute ma on
usposabia¢ wiernych, gorliwiej oddajacych si¢ stuchaniu Bozego stowa i modli-
twie, do obchodzenia Paschalnego Misterium. Dlatego szerzej nalezy uwzgledni¢

'Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, 64, w: Sobdr Watykanski 11, Konstytu-
¢je. Dekrety. Deklaracje, tekst polski, nowe tlumaczenie, Poznan 2002 (odtad: KL); por. Katechizm
Kosciola Katolickiego, 11 wydanie poprawione, Poznan 2002 (odtad: KKK), 1232.

2KL 66.
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elementy chrzcielne wilasciwe liturgii Wielkiego Postu; stosowne bedzie [tez]
przywrocenie niektorych elementow dawnej tradycji’™.

Wypehieniem soborowych postulatow stato si¢ ogtoszenie w 1972 r. nowego
rytuatu Ordo initiationis christianae adultorum®*. W 2017 r. mineto zatem juz 45 lat
od promulgacji tacinskiej editio typica ksiggi oraz 30 lat od ogtoszenia wzorcowego
polskiego wydania rytuatu’, ktory ukazat si¢ u nas w 1988 r., a wszedt w zycie — de-
cyzja Episkopatu Polski — 14 maja 1989 r.°.

Pomimo uplywu tak wielu lat, posoborowa ksigga pozostaje jednak wcigz bar-
dzo mato znana i rzadko stosowana w liturgicznej, katechetycznej i duszpasterskiej
praxis w Polsce. Dotyczy to gléwnie katechumenatu, ale takze — cho¢ w mniej-
szym zakresie — praktyki udzielania osobom dorostym sakramentéw wtajemniczenia
chrzescijanskiego.

Mozna powiedzie¢, ze ,,szczgsliwym powodem” takiego stanu rzeczy jest po-
wszechne udzielanie w Polsce chrztu niemowlgtom, a co za tym idzie wcigz rela-
tywnie znikoma liczba oso6b dorostych przygotowujacych si¢ do przyjecia sakra-
mentéw wtajemniczenia chrzescijanskiego. Nie oznacza to jednak dojrzatej formacji
chrzescijanskiej u ochrzczonych, a nawet zdobycia przez nich podstawowej wiedzy
religijnej, pomimo katechezy szkolnej i parafialnej. Istnieje pilna potrzeba katechu-
menatu pochrzcielnego, zwanego takze katechumenatem ponownym lub deutero-
katechumenatem. Wyraznie zwracal juz na to uwage stuga Bozy, ks. Franciszek
Blachnicki’.

W naszym opracowaniu dokonamy prezentacji oraz relektury posoborowej
ksiegi, wcigz oczekujacej na swoje ,,odkrycie” zarowno w duszpasterstwie parafial-
nym i specjalistycznym, jak i w samej liturgii, w tym w corocznym cyklu obchodow
liturgicznych®.

2. Z HISTORII RYTUALU RZYMSKIEGO

Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych to powroét do chrzesci-
janskiej starozytnosci i do ztotego okresu katechumenatu, ktory — wypracowany

3KL 109.

* Ordo initiationis christianae adultorum, Typis Polyglottis Vaticanis 1972.

S Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajow diecezji pol-
skich, Katowice 1988 (odtad: OCWD).

6Zob. Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja dla duchowieristwa w zwigzku z wprowadzeniem
obrzedow chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych, 15, w: Dokumenty duszpastersko-liturgiczne
Episkopatu Polski (1966—1998), red. C. Krakowiak, L. Adamowicz, Lublin 1999, 30 (odtad: IEP).

7Zob. P. Kulbacki, Liturgia w formacji cztowieka ku wolnosci. Studium w Swietle mysli i dziela
ks. Franciszka Blachnickiego, Lublin 2013, 418-431.

8 W opracowaniu wykorzystano wczesdniejsze publikacje autora: D. Brzezinski, Katechumenalny
i mistagogiczny charakter roku liturgicznego. Historia i terazniejszos¢, Studia Theologica Varsaviensia
47 (2009) 1, 27-47, tenze, Chrzcielny wymiar roku liturgicznego: od starozytnosci chrzescijanskiej do
czasow nowozytnych i wspotczesnych, w: Teologia i liturgia chrztu od starozytnosci chrzescijanskiej do
czasow nowozytnych, red. A.M. Wyrwa, J. Gérecki, Poznan 2015, 79-105.
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w trzecim, czwartym i pigtym stuleciu po Chrystusie — zupetnie zanikt w Kosciele
w XV w., co w Europie spowodowane byto to przede wszystkim powszechng prak-
tyka chrztu niemowlat. Nie powstat jednak ryt chrztu dostosowany do zaistnialej
sytuacji udzielania chrztu nowo narodzonym dzieciom. Z roztozonych niegdy$ na
kilka lat rytéw katechumenalnych utworzono jednoaktowy obrzed chrztu dzieci, nie
uwzgledniajacy chociazby faktu, ze to rodzice prosza o chrzest niemowlecia. Takze
dorostym udzielano chrztu w ramach jednego obrzedu liturgicznego.

,,Gdy chrzest dorostych stat si¢ rzadkoscig — wyjasnial J. Michalak — zanie-
chano kilkakrotnego przynoszenia dzieci do ko$ciota na skrutinia, ktorych zreszta
dziecko zrozumie¢ nie mogto, i wszystkie dawniejsze ceremonie w skroceniu po-
czawszy od IX w. zaczeto wykonywac bez przerwy jednego dnia. Tak powstat ob-
rzed chrztu dzieci. Po streszczeniu obrzgdu dla dzieci ulegty skroceniu i obrzedy
dla dorostych, chociaz w mniejszej mierze; dlatego obrzgd chrztu dorostych jest
cokolwiek dtuzszy™.

W promulgowanym po Soborze Trydenckim, w 1614 r., Rituale Romanum, nie
przewidywano zadnych stopni badZ etapéw w przygotowaniu do chrztu dorostych,
a jednoaktowy obrzed chrztu dzieci i dorostych stanowit zasadnicza forme udziela-
nia tego sakramentu'®. Zawarte w Rytuale Pawta V obrzedy chrztu dorostych i nie-
mowlat zasadniczo nie ro6znily si¢ od siebie. Liturgia chrzcielna dorostych zawierata
jedynie obszerniejsze wstgpne pouczenia o przykazaniach, potaczone z krotkim wy-
ktadem doktryny Kosciota o Trojcy Swietej. W potrydenckiej strukturze obrzedoéw
chrztu mozna dostrzec tylko pewne $lady istnienia dawnych wielkopostnych obrze-
dow katechumenalnych.

Proby przywrdcenia rytow katechumenatu wraz ze stosowna katecheza, przede
wszystkim w krajach misyjnych, nie zawsze przynosity pozytywne na wigksza ska-
lg rezultaty. Sytuacje¢ starat si¢ unormowac¢ — wydany dla krajow misyjnych przez
powstatg w 1622 r. Kongregacje Rozkrzewiania Wiary — dokument Instructiones ad
munera Apostolica rite abeunda"'. Czas przygotowania do chrztu ustalono w nim na
minimum 40 dni, lecz samego udzielania sakramentu nie wigzano koniecznie z Pas-
cha lub uroczystoscia Zestania Ducha Swietego'2.

Podobnie bylo po reformie liturgii chrztu dorostych dokonanej w 1962 r. Co
prawda uktad obrzedow w wydanym wowczas Ordo baptismi adultorum (stanowia-
cym suplement do Rituale Romanum z 1925 1.)'* nawigzywat wyraznie do dawnego

?J. Michalak, Zarys liturgiki, Ptock 1939, 99—-100.

10Zob. Rituale Romanum. Editio Princeps (1614). Edizione anastatica, introduzione e appendice,
red. M. Sodi, J.J. Flores Arcas, Citta del Vaticano 2004, 13-47; por. C. Krakowiak, Reforma liturgii
chrztu dorostych z 1962 roku, w: Liturgia Domus Carissima. Studium liturgiczne dedykowane ks. Bogu-
stawowi Nadolskiemu w szescdziesigtq pigtq rocznice urodzin, red. A. Durak, Warszawa 1998, 237.

''Sacra Congregatio de Propaganda Fidei, Instructiones ad munera Apostolica rite abeunda,
Romae 1747 (wcze$niejsze wydanie: Praga 1669).

12Zob. C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny dorostych w Kosciele posoborowym, Lublin
2003, 126-138.

13 Jako uzupelnienie Rituale Romanum obrzedy zostaly ogloszone przez Swigta Kongregacie
Rytow w ,,Acta Apostolicae Sedis”; zob. Sacra Congregatio Rituum, Decretum Generale. Ordo Bap-
tismi adultorum in varios gradus distribuitur, per quos catechumeni, progrediente instructione usque
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katechumenatu i podzielony zostat na siedem stopni potaczonych z przygotowaniem
katechetycznym oraz z odpowiadajgcymi im rytami, to jednak poszczegolnych eta-
poéw katechumenatu nie zwigzano ze Mszg $wigtg 1 z okresami roku liturgicznego,
chociaz samo udzielanie chrztu przewidziano na Wigili¢ Paschalng!*.

Zmiany dokonane w Rituale Romanum w 1962 r. przez Swicta Kongregacje
Obrzegdow polegatly na ogtoszeniu dekretu wprowadzajacego — w rozdziale IV, po
dotychczasowych obrzedach chrztu dorostych — obrzedy chrztu podzielone na sie-
dem stopni katechumenatu: Ordo baptismi adultorum per gradus catechumenatus
dispositus, poprzedzone obszernym wstgpem zawierajagcym zasady stosowania tych
obrzedow'.

Jednak ogloszone w 1962 r. w ,,Acta Apostolicae Sedis” obrzedy chrztu doro-
stych jako uzupehienie Rifuale Romanum nie doczekaty si¢ wydania w oddzielnej
ksigdze liturgicznej, gdyz w tym samym roku rozpoczal si¢ Sobor, na ktérym wypra-
cowano og6lne zasady odnowy calej liturgii rzymskiej'®.

3. STRUKTURA POSOBOROWEJ KSIEGI

,,Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia — czytamy we Wprowadzeniu teo-
logicznym i pastoralnym do ksiegi'” — sg przeznaczone dla ludzi dorostych, ktorzy
juz ustyszeli przepowiadanie tajemnicy Chrystusa i pod wplywem Ducha Swiete-
g0, otwierajacego ich serca, $wiadomie i dobrowolnie szukaja Boga zywego oraz
wstepuja na droge wiary i nawrocenia. Dzigki Jego dziataniu otrzymuja duchowg
pomoc w czasie swego przygotowania, a we wlasciwym czasie owocnie przyjma
sakramenty §wiete”'®.

W sktad tych obrzedow — wyjasnia si¢ w cytowanym Wprowadzeniu — wcho-
dzi nie tylko sprawowanie chrztu, bierzmowania i Eucharystii, ale rowniez wszyst-
kie obrzedy katechumenatu, ktéry niegdy$ odegrat wielka rolg w Kosciele staro-
zytnym, a obecnie zostal przywrocony i dostosowany do wspolczesnej dziatalnosci
misyjnej we wszystkich krajach. Dlatego ze wszech miar pozadana byla decyzja
Soboru Watykanskiego II, aby katechumenat przywrocié, zreformowac i dostosowaé
do lokalnych tradycji”".

Uwzgledniajac specyfike katechumenatu dorostych w Polsce, w duszpasterskiej
i liturgicznej praxis nalezy wzia¢ pod uwage, ze ze wzgledu na zré6znicowane wa-
runki i okoliczno$ci, w jakich znajdujg si¢ poszczegdlne osoby czy parafie, obrzedy

ad Baptismum perducuntur, Acta Apostolicae Sedis 54 (1962), 310-311; Ordo Baptismi adultorum per
gradus Catechumenatus dispositus, tamze, 312-338.

14Szeroko na ten temat zob. C. Krakowiak, Reforma liturgii chrztu dorostych..., dz.cyt., 236-258;
tenze, Katechumenat..., dz.cyt., 138—150.

5 Por. C. Krakowiak, Reforma liturgii chrztu dorostych..., dz.cyt., 245-256.

16Por. tamze, 257.

17 Chrzescijanskie wtajemniczenie dorostych. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, w: OCWD,
1940 (odtad: WTP).

SWTP 1.

YWTP 2.
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wtajemniczenia w posoborowej ksiedze podano w formie pelnej, czyli wspolne;j,
przeznaczonej do przygotowania wielu osob (forma ta dotyczy glownie osrodkow
katechumenalnych). Duszpasterze moga przystosowac je réwniez do potrzeb jednej
osoby. Obrzedy wtajemniczenia podano takze w formie uproszczonej dla poszcze-
gblnych przypadkow. Mozna je stosowaé w calos$ci w jednym obrzedzie albo po-
dzieli¢ na kilka etapéw. Ryty te opracowano tez w formie skroconej, przeznaczonej
dla 0s6b znajdujacych si¢ w niebezpieczenstwie $mierci®.

W rytuale jako Praenotanda zamieszczono dwa wprowadzenia: ,,Wprowadze-
nie ogolne” (nr 1-35; to samo, ktore znajduje si¢ w ,,Obrzgdach chrztu dzieci”) oraz
— cytowane juz powyzej — ,, Wprowadzenie teologiczne i pastoralne” (nr 1-67), do-
tyczace wprost chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych. W tym ostatnim przed-
stawiono przede wszystkim aktualng strukturg tego wtajemniczenia®'.

Kolejne rozdziaty ksiegi otrzymaty nastepujace tytuly, odzwierciedlajace za-
wartg w nich tres¢: Obrzedy katechumenatu podzielone na stopnie (rozdziat I;
nr 68-239), Uproszczony obrzed wtajemniczenia dorostych (rozdziat I1; nr 240-277),
Skrocony obrzed wtajemniczenia dorostych w niebezpieczenstwie lub w chwili
Smierci (rozdzial 11I; nr 278-294), Przygotowanie do bierzmowania i Eucharystii
dorostych, ktorzy przyjeli chrzest jako dzieci, ale nie otrzymali pouczenia w wierze
(rozdziat 1V; nr 295-305), Obrzedy wtajemniczenia dzieci, ktore osiggnely wiek
katechizacyjny (rozdziat V; nr 306-369), Teksty do wyboru w obrzedach wtajemni-
czenia dorostych (rozdziat VI; nr 370-392).

Dodatek zatytutowano Obrzed przyjecia waznie ochrzczonych do peltnej
wspolnoty z Kosciolem Katolickim. Sktada on si¢ ze Wistepu, zawierajacego od-
nosne normy prawne i duszpasterskie (nr 1-13), oraz z trzech rozdziatlow: Obrzed
przyjecia podczas Mszy swigtej (rozdziat I; nr 14-21), Obrzed przyjecia poza Mszg
swietg (rozdziat 11; nr 22-28), Teksty do wyboru w obrzedach przyjecia (rozdziat 111;
nr 29-31).

Na tres¢ wymienionych jednostek struktury ksiegi sktadaja si¢ zardwno rubry-
ki, jak 1 bogata euchologia, stanowigca nie tylko niezbedny element celebracji, ale
zawierajgca rowniez teologiczny sens sprawowanych obrzedow.

W kontekscie polskim (ale nie tylko) szczegodlnego zauwazenia i przemysle-
nia coraz bardziej domaga si¢ rozdziat IV ksiggi dotyczacy ,,tych, ktorzy zostali
ochrzczeni jako dzieci, ale potem nie otrzymali odpowiedniego pouczenia religij-
nego ani nie przyjeli bierzmowania i Eucharystii”?%. ,,Chociaz ci dorosli — czytamy
w rytuale — nie poznali jeszcze misterium Chrystusa, to jednak ich sytuacja roézni
sie od sytuacji katechumenéw tym, ze wprowadzono ich juz do Ko$ciota i ze przez
chrzest zostali dzie¢mi Bozymi. Ich nawrdcenie opiera si¢ na przyjetym juz chrzcie,

2 Por. WTP 3.

I Niestety, obydwa wprowadzenia rozpoczynaja sie¢ od numeru pierwszego, co powoduje utrud-
nienia w ich cytowaniu. Z tego powodu — w celu nie budzacego watpliwosci przyporzadkowania nu-
meracji do przytaczanej tresci ksiegi — w naszym opracowaniu wyodrebnilismy jako osobna jednostke
»Wprowadzenie teologiczne i pastoralne” (WTP). Natomiast numeracja rozdziatu I ksiegi i rozdziatow
kolejnych stanowi kontynuacj¢ numeracji drugiego z wprowadzen. Podobnie jak pierwsze wprowadze-
nie, rowniez dodatek do ksiegi (zamieszczony na koncu rytualu) ma osobng numeracje.

2ZOCWD 295.
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ktorego oddziatywanie powinni nastgpnie rozwina¢”*. Wskazanie ontycznej rozni-
cy pomiedzy osobami ochrzczonymi a katechumenami wydaje si¢ niezwykle istotne
takze we wlasciwym rozumieniu ruchu neokatechumenalnego, w tym sprawowane;j
w nim liturgii.

4. STRUKTURA CHRZESCIJANSKIEGO WTAJEMNICZENIA
DOROSLYCH

W posoborowym rytuale ustalono, iz obecnie w strukturze wtajemniczenia do-
rostych istniejg trzy stopnie (,,etapy” lub ,,bramy”), ktére w inicjacji chrzescijanskiej
nalezy uwazac za szczegolnie wazne i donioste. Odpowiadajg im trzy obrzedy litur-
giczne: obrzed przyjecia do katechumenatu, obrzed wybrania kandydatow do chrztu
i obrzed sprawowania sakramentow?*. Stopnie te prowadza do kolejnych ,,okresow”
poszukiwania i dojrzewania lub sg przez nie poprzedzane.

Pierwszy okres polega na poszukiwaniu podejmowanym przez kandydata, a ze
strony Kosciota odpowiada mu dziatalno$¢ ewangelizacyjna i ,,prekatechumenat”.
Konczy si¢ on zaliczeniem do grona katechumenow. Drugi okres, czyli wlasciwy
katechumenat, rozpoczyna si¢ wraz z obrzedem wiaczenia do grona katechumenow
i moze trwac kilka lat. W tym czasie katechumen uczestniczy w katechizacji i w obrzg-
dach wtasciwych temu okresowi. Trzeci okres — jako czas bezposredniego przy-
gotowania do przyjecia sakramentow inicjacji chrzescijanskiej, czyli oczyszczenia
i o$wiecenia kandydatow — zazwyczaj pokrywa si¢ z okresem Wielkiego Postu.
I wreszcie okres czwarty, ktory trwa przez caly Okres Wielkanocny, po§wiecony jest
mistagogii nowo ochrzczonych, majacej na celu pogiebienie zycia sakramentalnego
i zycia we wspolnocie®.

,Poniewaz okres oczyszczenia i oswiecenia — konkludujg Praenotanda rytu-
alu — przypada zazwyczaj na Wielki Post, a mistagogia na Okres Wielkanocny, cate
wtajemniczenie chrzescijanskie powinno mie¢ charakter paschalny. Wielki Post ma
tez wywiera¢ najwigkszy wptyw na dobre przygotowanie wybranych, a Wigilia Pas-
chalna winna by¢ normalnym terminem udzielania sakramentéw wtajemniczenia.
Ze wzgledu jednak na potrzeby duszpasterskie istnieje mozliwos¢ udzielania tych
sakramentow takze poza wspominanym okresem”?. T¢ samg struktur¢ katechume-
natu chrzcielnego powtarza Dyrektorium ogdlne o katechizacji®’.

Obrzed wybrania kandydatow do chrztu, czyli wpisania imienia, normalnie ma
miejsce w [ Niedziele Wielkiego Postu, natomiast trzy skrutynia uroczyscie sprawu-
je sie w kolejne (tzn. w III, IV 1 V) niedziele tego okresu, a w razie potrzeby w inne
niedziele, lub nawet w dni powszednie. Podobnie, w szczegdlnych okoliczno$ciach
formalne rozpoczecie okresu oczyszczenia i o$wiecenia moze zosta¢ zmienione:

% Tamze.

2Por. WTP 6.

ZPor. WTP 7. 21-40.

2WTP 8.

2"Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogdlne o katechizacji, Poznan 1998, 88.
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nieco przyspieszone lub/i przetozone na dzien powszedni*®. Z kolei obrzegdy przeka-
zania odbywane po skrutyniach, od starozytnosci nalezace do okresu oczyszczenia
i o§wiecenia, sprawuje si¢ w ciggu tygodnia®. W Wielkg Sobote za$ — jesli to mozli-
we — nalezy dokona¢ obrzedow bezposrednio przygotowujacych do przyjecia sakra-
mentow wtajemniczenia (tzn. obrzgdu oddania Symbolu wiary, obrzedu ,,Effeta” oraz
ewentualnie wyboru chrzescijanskiego imienia)*. Jezeli liczba katechumenow by-
faby znaczna, czgsci z nich sakramentéw wtajemniczenia mozna udzieli¢c w dniach
Oktawy Wielkanocnej, a nawet w Okresie Wielkanocnym?'.

Warto tutaj podkresli¢, iz jesli okres oczyszczenia i o§wiecenia mialby odby¢ si¢
poza czasem wiasciwym (tzn. poza Wielkim Postem), a sakramentow wtajemnicze-
nia — ze wzgledu na powazne okolicznosci duszpasterskie — nie udzielano by w Wigilie
Paschalng lub w Okresie Paschalnym, to jednak ostatnia faza katechumenatu i po-
szczegoblne jej obrzedy musza by¢ wiaczone w rok liturgiczny, uwzgledniajac jego
obchody*’. Chodzi wigc o to, aby — zgodnie ze sprawdzong od wiekow pedagogia
Koésciota — rowniez i formacja duchowa w katechumenacie byta prowadzona stop-
niowo 1 by byta $§wiadomie dostosowana teologicznie i obrzgdowo do rytmu roku
liturgicznego®. Trudno znalez¢ w rocznym cyklu liturgicznym bardziej odpowiedni
czas na oczyszczenie i o$wiecenie katechumenow niz okres Wielkiego Postu; po-
dobnie na mistagogi¢ nowo ochrzczonych — czas lepszy niz Okres Wielkanocny.

Rowniez w przypadku katechumenatu pochrzcielnego (tzn. obejmujacego przygo-
towanie do bierzmowania i Eucharystii dorostych, ktorzy przyjeli chrzest jako dzieci,
ale nie otrzymali pouczenia w wierze) rytuat ustala, ze czas katechezy takich osob na-
lezy odpowiednio wiaczy¢ w rok liturgiczny. Odnosi si¢ to szczegdlnie do koncowego
etapu katechezy, ktora zbiega si¢ z Wielkim Postem. W okresie tym nalezy — migdzy
innymi — sprawowac z udzialem dorostych nabozenstwa pokutne jako przygotowanie
do sakramentu pokuty**. Tak samo, gdy chodzi o dzieci nie ochrzczone, ktore osia-
gnety wiek katechizacyjny: wskazane jest, aby — o ile to mozliwe — ostatni okres ich
przygotowania do przyjecia sakramentow wtajemniczenia przypadat na Wielki Post,
a chrzest, bierzmowanie i Eucharystia byty udzielone w Wigilie Paschalng®.

#Por. WTP 51-52. 25; OCWD 133-180.

»¥Por. WTP 53; OCWD 181-192.

39Por. OCWD 193-205.

3Por. WTP 55. 58.

32Por. WTP 58-59. 61. Wspblczesna liturgi¢ katechumenatu dorostych, jak rowniez wielkanocny
okres mistagogii bardzo szczegdtowo przedstawia: C. Krakowiak, Katechumenat..., dz.cyt., 295-363.
408-417; zob. takze: A. Nocent, Iniziazione cristiana, w: Nuovo Dizionario di Liturgia, red. D. Sartore,
A.M. Triacca, Cinisello Balsamo 1990, 686-691; tenze, I tre sacramenti dell’iniziazione cristiana, w:
Anamnesis, t. 3,1: La liturgia, i sacramenti. Teologia e storia della celebrazione, red. A J. Chupungco,
Genova 1989, 74-86.

3 Zob. A. Sielepin, Stawac sig¢ uczniem Chrystusa w czasie, Anamnesis 9 (1996-1997) 2, 31-33.

3#Por. OCWD 303; zob. A. Sielepin, Katechumenat pochrzcielny, Anamnesis 12 (1997-1998) 1,
49-53. Katechumenat pochrzcielny dorostych (,.katechumenat ponowny”) we wspotczesnych doku-
mentach katechetycznych (w szerszym kontekscie przedstawienia form katechezy dorostych w Polsce)
omawia R. Czekalski, Formy katechezy dorostych w Polsce — realizacja, mozliwosci, projekty, w:
Katecheza w Kosciele i dla Kosciofa, red. R. Czekalski, Ptock 2006, 142—144.

3 Por. OCWD 310.
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5. INSTRUKCJA EPISKOPATU POLSKI
W ZWIAZKU Z WPROWADZENIEM OBRZEDOW
CHRZESCIJANSKIEGO WTAJEMNICZENIA DOROSLYCH

W Instrukcji dla duchowienstwa z 9 maja 1989 r., wprowadzajacej w Polsce poso-
borowy rytual chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych, postanowiono, iz ,,przygo-
towanie katechumenow do chrztu powinno [...] obejmowac: przekazanie zasad wiary
1 moralnosci, wprowadzenie w praktyke modlitwy osobistej i $wiadomego uczestnic-
twa w liturgii, wprowadzenie w praktyke zycia chrzescijanskiego [oraz] ksztattowanie
postawy apostolskiej i wspotdziatania w ewangelizacyjnej misji Kosciota™®.

W dokumencie Episkopat Polski przypomniat, Ze ,,ksiega Obrzedy chrzescijan-
skiego wtajemniczenia dorostych wprowadza na nowo w zycie Kosciota katechume-
nat i szereg obrz¢déw z nim zwigzanych™’. Biskupi postanowili, iz ,,duszpasterze
maja obowiazek doktadnie pozna¢ zawarto$¢ tej ksiggi”. Obrzedy powinny by¢ row-
niez ,,starannie wylozone w seminariach duchownych”. Winny stac¢ si¢ tez ,,przed-
miotem studium duchowienstwa w czasie konferencji rejonowych i dekanalnych,
a takze specjalnych sympozjow’8. Wydaje sie, ze wymog ten, wypetniany w pierw-
szych latach po ukazaniu si¢ w Polsce rytuatu, obecnie rzadko jest realizowany,
z wyjatkiem specjalnych okolicznosci, jak cho¢by obchodzona w ubiegtym roku
1050. rocznica chrztu Polski, kiedy to podczas sympozjow i zjazdow podejmowano
problematyke chrzcielng, w tym temat katechumenatu i chrztu dorostych.

»Przygotowaniem dorostego do sakramentow wtajemniczenia chrzescijanskiego
— czytamy dalej w Instrukcji — powinien kierowa¢ kaptan. W niektorych wypadkach
konieczna begdzie pomoc swieckich katechetow. Dlatego w skali diecezjalnej — stwier-
dzili biskupi — nalezy zatroszczy¢ si¢ o formacje takich katechetow, ktérzy mogliby
przygotowac¢ dorostych do sakramentéw wtajemniczenia chrzescijanskiego™.

Gdy chodzi o program przygotowania do przyjecia sakramentow wtajemnicze-
nia, to ,,musi by¢ dostosowany do poziomu umystowego i wiedzy religijnej kan-
dydata. Sg katechumeni, ktorzy dos$¢ dobrze znajg zasady wiary katolickiej i tacy,
ktorzy wiedza bardzo niewiele. W okresie przygotowania doro$li katechumeni po-
winni dobrze przyswoi¢ sobie nauke Kos$ciota dotyczaca prawd wiary i moralnosci
w zakresie podanym w katechizmach dla dorostych™.

Biskupi postulowali takze utworzenie w Polsce osrodkéw katechumenalnych.
Zwlaszcza ,,w miastach, w ktorych jest wicksza liczba dorostych kandydatow do
chrztu, nalezy dazy¢ do zorganizowania dla nich wspodlnego katechumenatu przy
wybranym kos$ciele. Podobnie, moze si¢ okazaé potrzeba powotania takiego osrodka
w dekanatach™!. Po latach z satysfakcja nalezy odnotowac¢ powstanie takich cen-
trow w kilku polskich diecezjach.

TEP 2.
ST1EP 3.
3 Por. tamze.
PIEP 4.
YIEP 5.
4TEP 6.
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W Instrukcji podkreslono, ze ,,wymaganie nalezytego przygotowania odnosi si¢
takze do dorostych kandydatow do sakramentu bierzmowania. Dotyczy to zwlaszcza
tych, ktorzy maja przyjaé bierzmowanie po okresie zaniedban w zyciu religijnym. Sg
to nierzadko takze kandydaci do sakramentu matzenstwa. Kaptan odpowiedzialny za
przygotowanie kandydata powinien dotozy¢ staran, by z wlasciwym zrozumieniem
mogt podjac i wypetni¢ zadania wynikajace z przyjetego sakramentu™?,

Rowniez w okresie mistagogii nowo ochrzczonym i bierzmowanym powinni
pomagac duszpasterze, chrzestni i §wiadkowie oraz cata wspolnota wiernych, w tym
zwlaszcza mniejsze wspolnoty i grupy istniejace na terenie parafii®’. ,,Nalezy zadbac¢
— postulujg biskupi polscy — o pelne wlaczenie nowo ochrzczonych i bierzmowa-
nych w zycie miejscowego Kosciola, jaki stanowi parafia. Do§wiadczenie uczy, ze
ci, ktorzy zostali starannie przygotowani do sakramentéw wtajemniczenia i wlacze-
ni w dynamiczng wspolnote wiernych, stajg si¢ gorliwymi chrzescijanami. Ci zas,
ktérych przygotowanie byto powierzchowne i byli pozbawieni specjalnej opieki, po
przyjeciu chrztu i bierzmowania, niejednokrotnie oddalaja si¢ od Kosciota™*.

W trosce o formacje zarowno katechumendw, jak i ochrzczonych, Episkopat
Polski postanowil, ze elementy wtajemniczenia chrzescijanskiego, ktore wskazuje
posoborowy rytuat, maja znalez¢ szerokie zastosowanie w r6znych formach katechi-
zacji. Katecheza ,,powinna nie tylko przekazywac prawdy wiary, ale rOwniez zapra-
wia¢ do pelnienia dobrych uczynkow i catego postgpowania zgodnego z zasadami
moralnosci chrzescijanskiej, wprowadza¢ w zycie modlitwy, a takze budzi¢ posta-
we apostolska. Nalezy rowniez czgsto wraca¢ do katechezy typu mistagogicznego
i przypomina¢ wiernym znaczenie sakramentow, ktore przyjeli. Nowa ksigga powin-
na sta¢ si¢ zrodtem inspirujacym nowe formy katechizacji i wspotdziatania wiernych
w zyciu 1 zadaniach Ko$ciota lokalnego™.

6. ZAKONCZENIE

Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych to ksiega wciaz nie odkry-
ta. Tymczasem zaproponowany w Obrzedach chrzescijanskiego wtajemniczenia do-
rostych katechumenat dorostych, czy tez katechumenat pochrzcielny winny stac si¢
statg forma duszpasterstwa. Ich celem jest doprowadzenie 0s6b dorostych do dojrzate;
wiary i $wiadomego i petnego uczestnictwa w Misterium Paschalnym Chrystusa®.

“1EP 7.

“Por. IEP 8.

“Tamze.

SIEP 11-12.

“Por. Liturgia Kosciota po Soborze Watykanskim II, w: II Polski Synod Plenarny (1991-1999),
Poznan 2001, 17-18. 61; Instrukcja o katechumenacie i ponownym katechumenacie dorostych, w: Gdzie
Jjest Bog, tam jest przysztosé. XLIII Synod Diecezji Plockiej. Prawo partykularne i program odnowy pa-
storalnej Kosciola Plockiego, red. H. Seweryniak, Plock 2015, 514-515. Wnioski zawarte w zakonczeniu
niniejszego opracowania zostaly sformutowane jako wytyczne przytoczone;j instrukcji dla Diecezji Ptoc-
kiej, przygotowanej przez Komisj¢ ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow XLIII Synodu Diecezji
Plockiej, odbywajacego si¢ w latach 2012-2015.
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Katechumenat nie moze ogranicza¢ si¢ jedynie do nauczenia si¢ gtéwnych
prawd wiary i podstawowych zasad moralnego postepowania. Istnieje pokusa ta-
kiego potraktowania katechumenatu zwlaszcza w sytuacji, gdy w parafii o chrzest
prosi jedna osoba. Tymczasem katechumenat ma prowadzi¢ katechumena do spotka-
nia i nawigzania relacji z Jezusem Chrystusem oraz do osobistego wyznania wiary
i zgodnego z nig zycia. Stad wtajemniczenie chrzescijanskie katechumenow winno
dokonywac si¢ stopniowo w spotecznosci wiernych. Optymalna sytuacja ma miejsce
wowczas, gdy wtajemniczanie kandydatéw dokonuje sie — obok formacji we wspol-
nocie parafialnej — takze w specjalnych osrodkach katechumenalnych prowadzo-
nych przez delegowanych przez biskupa prezbiteréw i wspieranych przez wspolnote
ewangelizacyjna.

Wskazane jest, aby przygotowanie katechumenalne trwato — jak niegdy$ w sta-
rozytnosci chrzescijanskiej — od 2 do 3 lat. Nawet w nadzwyczajnych sytuacjach nie
powinno trwac krocej niz jeden rok. Okresem intensyfikacji katechumenatu jest czas
Wielkiego Postu bezposrednio poprzedzajacy Wigili¢ Paschalng, podczas ktorej ka-
techumen ma przyja¢ sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego.

Program katechumenatu musi uwzglednia¢ stopien duchowego rozwoju kan-
dydata do przyjecia sakramentoéw wtajemniczenia chrzescijanskiego, a w formacji
katechumenalnej zawsze nalezy stosowaé Obrzedy chrzescijanskiego wtajemnicze-
nia dorostych, zachowujac wskazane w posoborowej ksigdze okresy poszukiwania
i dojrzewania oraz kolejne stopnie katechumenatu. Poszczegdlnym stopniom i okre-
som katechumenatu towarzyszg stosowne obrzedy.

Zgodnie z posoborowym rytuatem rowniez duszpasterstwo dorostych osob,
ochrzczonych jako dzieci, ktore jednak nie otrzymaly odpowiedniego wychowania
religijnego i poglebienia w wierze, powinno — z uwzglednieniem przyjetego przez
nie sakramentu chrztu — zawiera¢ elementy katechumenatu dorostych. Dotyczy to
w szczegbdlnosci dorostych, ktérzy zostali kiedy$ ochrzezeni, ale nie przezyli po-
glebienia w wierze lub ich wiara ostabla albo stracili ja catkowicie, a teraz pragna
przyjac bierzmowanie i Eucharysti¢ lub zawrze¢ sakrament matzenstwa.

Katechumenatem pochrzcielnym powinny zosta¢ objete takze dzieci. Istotng jego
forma jest bez watpienia katecheza szkolna i parafialna. Nie wystarczy jednak prakty-
ka samego tylko przekazywania i sprawdzania wiadomosci religijnych w przygotowa-
niu dzieci i mtodziezy w wieku szkolnym do przyjmowania kolejnych sakramentéw
$wigtych. Konieczne jest autentyczne wtajemniczenie chrze$cijanskie, dokonujace si¢
zardbwno w rodzinie, jak i poprzez katechumenat we wspdlnocie Kosciota®'.
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THE RITE OF CHRISTIAN INITIATION OF ADULTS
— AN UNDISCOVERED BOOK
Summary

In the Constitution on the Sacred Liturgy “Sacrosanctum Concilium”, Council Fathers of Vatican
IT marking the direction of liturgical renewal, stated that in the Western Church “the catechumenate for
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adults, comprising several distinct steps, is to be restored. ... By this means the time of the catechume-
nate, which is intended as a period of suitable instruction, may be sanctified by sacred rites to be cel-
ebrated at successive intervals of time” (SC 64). Furthermore, the authors of the Constitution decided
that “both the rites for the baptism of adults are to be revised: not only the simpler rite, but also the more
solemn one, which must take into account the restored catechumenate” (SC 66).

The fulfillment of the postulates of the Vatican Il was the proclamation of a new ritual “Ordo ini-
tiationis christianae adultorum” in 1972. Thus, in 2017 it has been 45 years since the Latin editio typica
was promulgated and 30 years since the Polish edition of the rite was published. The document entered
into force by the decision of the Episcopate of Poland on May 14th, 1989.

Despite the passing years, this post-conciliar document remains practically unknown and is rarely
used in liturgical, catechetical and pastoral praxis in Poland. It refers mostly to catechumenate but also,
to a lesser extent, to the practice of granting sacraments of Christian initiation for adults.

It might be suspected that the “fortunate reason” for such a state of affairs is the fact that the sacra-
ment of baptism is commonly received in Poland by infants and a very small minority of adults prepare
for the sacrament of Christian initiation. It does not imply, however, that the baptized possess a mature
Christian formation and basic religious knowledge despite attending classes of religious education in
schools and parishes. There is an urgent need for post-baptismal catechumenate, also known as deutero-
catechumenate or repeated catechumenate.

The “Rite of Christian Initiation of Adults” is still an undiscovered document. However, cat-
echumenate of adults or post-baptismal catechumenate suggested by the “Rite of Christian Initiation
of Adults” should be a regular form of pastoral practice. Its aim is to lead adults to mature faith and
conscious participation in the Paschal Mystery of Christ.

The article offers a presentation and rereading of the post-conciliar document which still awaits to
be rediscovered in both parish and special pastoral practice as well as in liturgy, especially in the annual
liturgical celebrations.

Key words: Christian initiation of adults, catechumenate, post-baptismal catechumenate, mystagogy
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1. WSTEP

Dla wszystkich chrzeécijan, bez wzgledu na denominacje, sakrament' chrztu
Swigtego pozostaje podstawowym elementem zycia chrzescijanskiego. Chociaz teo-
logiczna ekspresja w kazdej z tradycji liturgicznych wypracowata wtasne rozumie-
nie i terminologi¢ sakramentalna, to jednak wydaje sie, ze dla wszystkich oczywista
jest prawda zawarta w KPK kan. 849 nazywajaca chrzest ,,brama sakramentow”.
Praktyka liturgiczna i zwigzana z nig teologia chrzcielna bogata jest w pelne sym-
boliki gesty 1 obrazy, z ktorych czgs¢ stanowi wspolne dziedzictwo catego Kosciota
Chrystusowego, niektore zas sa fenomenami obecnymi w konkretnych wspolnotach
Kosciotow apostolskich i stanowig oryginalne odniesienie do mentalnosci i kultury
ludzi bedacych podmiotami konkretnej liturgii.

' Nalezy pamigtac, ze rozumienie sakramentu w Kosciele Wschodu jest nieco inne niz w Kosciele
rzymskim. Etymologicznie stowo raza jest blizsze greckiemu pvotipiov — ,,misterium” niz facinskiemu
sacramentum 1 najczeséciej bywa rozumiane jako akt Kosciota, transcendentny wobec konkretnego mo-
mentu historycznego. W akcie tym uobecnia si¢ zbawcze wydarzenie Jezusa Chrystusa i ukierunkowu-
je si¢ ono na eschatologiczne powtdrne przyjscie Pana. Dzigki uczestnictwu w tak pojetym misterium
chrzescijanin otrzymuje udzial w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa oraz zadatek zycia
w przysztym Kroélestwie. Por. B. Soro, Understanding Church of the East Sacramental Theology: The
Theodorian Perspective, w: J. Marte, G. Wilflinger, Syriac Dialogue. Fourth Non-Official Consultation
on Dialogue Within the Syriac Tradition,Vienna 2001, 22-23; Ch. Baumer, The Church of the East. An
[llustrated History of Assyrian Christianity, London 2016, 119-122.
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Koscioty nalezace do syro-orientalnej rodziny liturgicznej* stanowia niezwy-
kle ciekawy materiat badawczy w przestrzeni sakramentologii liturgicznej. Wynika
to z faktu, Ze sa one przedstawicielami autentycznie azjatyckiego chrzescijanstwa,
w duzej mierze uksztattowanego w Srodowisku semickim poza granicami Imperium
Rzymskiego, przez co zachowaty wyjatkowe elementy liturgiczne i teologiczne®.
Misterium chrztu §wigtego (raza d-m ‘'mada qudsa), dzigki wielkim komentatorom
liturgii, zyskato tu niezwykle bogata metaforyke interpretacyjna®.

Przedmiot niniejszego studium stanowi refleksja nad praktyka liturgiczng oraz
teologia, jakie rozwinety si¢ w przestrzeni starozytnej i czcigodnej tradycji wschodnio-

syryjskie;j.

2. POCZATKI MISTERIUM CHRZTU W TRADYCJI
SYRO-ORIENTALNEJ

Udzielanie chrztu $wigtego jako wyraz wlaczenia nowego cztonka do wspdlno-
ty Kosciola od samego poczatku bylto dla chrzescijan oczywista odpowiedzig na we-
zwanie Chrystusa: ,,IdZcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu
w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28, 19). Z przekazéw biblijnych wiemy,
ze ten nakaz Pana Jezusa uczniowie realizowali niemal natychmiast po wydarze-
niach paschalnych, a jego przyjecie bylo warunkiem sine qua non otwarcia nowemu
uczniowi Chrystusa bram wiary®. Jednakze dane dotyczace pierwotnej praktyki li-
turgicznej sa dosy¢ skromne. Bazujac na posiadanych informacjach, nalezy stwier-
dzi¢, ze materialnie 6w pierwotny chrzest sktadatl si¢ z cata pewnoscig z dwoch
komponentoéw: zanurzenia w wodzie oraz wypowiedzenia formuty trynitarnej (por.
Dz 8, 38-39). Czy obrzed zawieral jeszcze inne czynnosci rytualne? Wiemy, ze
w niektorych przypadkach bezposrednio po chrzcie na neofite naktadano rece (zob.
Dz 19, 1-6). Ponadto w Kosciele Apostotéw chrztu udzielano w réznorodnych oko-
licznos$ciach zarowno ludziom dorostym (Dz 8-10), jak i catym rodzinom (Dz 16,
29-33)°. Jednoczesnie warto zaznaczy¢, ze juz wtedy chrzest zyskiwat roézne inter-
pretacje symboliki teologicznej. Zgodnie z przekazem Ewangelii §w. Jana chrzest
niést w sobie przestanie pneumatologiczne i byt traktowany jako nowe narodzenie
z wody i Ducha Swietego (por. J 3, 5). Z kolei u §w. Pawla, ktérego znawca tematyki
Everett Ferguson nazywa centralng postacig naukowej refleksji nad teologia chrztu,
na pierwszy plan wytania si¢ chrystologiczny aspekt tegoz misterium, ktorego gtow-

2 Do syro-orientalnej rodziny liturgicznej naleza dzis: Asyryjski Kosciot Wschodu, Kosciot Chal-
dejski oraz Kosciot Syromalabarski. Ze wzgledu na fakt, iz wierni tej tradycji nie potepili Nestoriu-
sza do dzi$ bywaja oni btednie nazywani nestorianami. Charakterystyczne elementy liturgiczne tych
wspolnot zob. M. Potoczny, Rodziny liturgiczne chrzescijanskiego Wschodu — panorama, Teologia
i Czlowiek 25 (2014) 1, 172-174.

3 Por. S. Brock, The Holy Spirit in the Syrian Baptismal Tradition, Kottayam 1979, 1.

4 Zob. S. Brock, Some Important Baptismal Themes in the Syriac Tradition, The Harp 4 (1991),
n. 1,2,3,189-214.

5 M. Righetti, Storia liturgica, Vol. 1V, I sacramenti — i sacramentali, Milano 20143, 28.

¢ Por. L. Arangassery, Holy Baptism in the Syriac East, Santa 2010, 11-12.
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nymi cechami charakterystycznymi sa wszczepienie wierzacego w $mier¢ 1 zmar-
twychwstanie Chrystusa oraz w Jego mistyczne ciato, tj. Kosciolt’. Zatem biblijna
symbolika widziataby w zrédle chrzcielnym zaréwno matczyne tono nowego zycia,
jak 1 grob dla starego czlowieka, bedacy przygotowaniem do zmartwychwstania
z Chrystusem. Stefano Parenti zauwaza, ze Koscioty syryjskie uksztattowaly swoja
chrzcielng wizje w odniesieniu do obu tych interpretacji teologicznych®.

Nalezy przyjac, ze w okresie tzw. improwizacji liturgicznej, poprzedzajacej kody-
fikacje, ksztattujacy si¢ obrzed sakramentalny z cata pewnoscig przybierat liczne formy
i to nie tylko w zestawieniu réznych tradycji liturgicznych, ale rowniez w ramach tylko
jednej, czego swiadectwa znajdujemy juz w najstarszych pismach patrystycznych syryj-
skiego Orientu’. Przekazy z IT w. wskazuja na dwa istotne elementy udzielania chrztu:

a) namaszczenie olejem,

b) zanurzenie w wodzie.

Element namaszczenia w niektorych Kosciotach do$¢ szybko zastapit wcze-
$niejszy gest wlozenia rak i chociaz wydaje sig, ze byt on orientalnego pochodzenia
heterodoksyjnego, Paul Kadicheeni zauwaza, ze nigdy nie zostat potgpiony przez
autorow ortodoksyjnych!®.

Z powyzszymi elementami z calg pewnoS$cig zlaczone byly rowniez elementy
katechetyczne o zabarwieniu chrystologicznym, majace na celu zapoznanie kate-
chumena i neofity z osoba i dzietem Jezusa Chrystusa. Jednakze trzeba pamigtac,
ze te pierwotne formy udzielania sakramentu byly dalekie od bogatych form cele-
bracyjnych, jakie na przestrzeni wiekow rozwinely si¢ w réznych tradycjach litur-
gicznych!!. Siegajac do najstarszych tekstow syryjskiej chrzescijanskiej starozytno-
$ci, tatwo si¢ przekonaé jak roznorodne byly praktyki chrzcielne i zwigzana z nimi
symbolika teologiczna. Do dzi§ zachowato si¢ wiele istotnych z punktu widzenia
podjetej tematyki tekstow zrodlowych, ktore traktuja o réznych aspektach syryj-
skiego misterium chrztu §wigtego. W dalszej czesci opracowania ograniczymy si¢
do przywotania jedynie kilku najistotniejszych przekazow patrystycznych oraz poz-
niejszych, ktore istotnie wptynely na uksztattowanie si¢ rytu i teologii sakramentu.

Do najstarszych spisanych $wiadectw liturgicznych wschdnio-syryjskiej staro-
zytnosci z cala pewnoscia nalezg dwa dokumenty znane jako Acta Thomae 1 Didascalia
Apostolorum. Niektorzy autorzy wskazuja, ze to wiasnie w tych zrodtach nalezy
szuka¢ obrzgdowego wzorca przyjetego i dopracowanego pdzniej przez Kosciot
Wschodu'.

"Por. E. Ferguson, Baptism in the Early Church: History, Theology, and Liturgy in the First Five
Centuries, Grand Rapids 2009, 165.

8 Por. S. Parenti, L’iniziazione cristiana in Oriente, w: Scientia liturgica: manuale di liturgia,
Vol. 4: Sacramenti e Sacramentali, ed. A.J. Chupungco, Casale Monferrato 1998, 52 .

° Por. S.E. Myers, Initiation by Anointing in Early Syriac-Speaking Christianity, Studia Liturgica
31 (2001) 152.

10 Zob. P.B. Kadicheeni, The Mystery of Baptism in ,, The Causes of the Seven Mysteries of the
Church” of Timothy Il Nestorian Patriarch (1318—1332), Roma 1972, 5.

! Por. M. Righetti, dz.cyt., 29.

12Zob. B.D. Spinks, Early and Medieval Rituals and Theologies of Baptism. From the New Testa-
ment to the Council of Trent, Aldershot 2015, 71.
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2.1. ACTA THOMAE

Apokryficzny tekst Dzieje Swietego Tomasza Apostota (Acta Thomae) napisany
zostat prawdopodobnie w 111 w. i nalezy do najwazniejszych pism zwigzanych z oso-
ba $w. Tomasza. Chociaz zachowat si¢ glownie w wersji greckiej, to bez watpie-
nia nalezy do dziedzictwa tradycji syryjskiej. Oprocz informacji dotyczacych misji
Swietego zawiera on réwniez teksty liturgiczne, rzucajgce §wiatto m.in. na najbar-
dziej pierwotne praktyki chrzcielne 6wczesnych Syryjczykow's. W podaniu pigcio-
krotnie prezentowany jest chrzest udzielany przez apostota: indyjskiemu krélowi
Guandaphurowi, kobiecie opetanej przez demona, Mygdonii, Sifurowi i Vizanowi.
W kazdym przypadku obrzed ten jest nieco inny'*.

Poniewaz caty obrzed okresla si¢ w apokryfie terminem ,,pieczgc” (gr. cpporyioo;
syr. hatma, rusma), co w teologii najczesciej odnosi si¢ do symboliki oleju i zwigza-
nego z nim dziatania Ducha Swigtego'*, wydaje sie, ze juz w tym czasie namaszcze-
nie miato u Syryjczykow centralne znaczenie chrzcielne'. Poniewaz jedynie w sy-
ryjskim rekopisie Dziejow Tomasza jest mowa o chrzcie z wody, a tekst grecki mowi
jedynie o oleju, niektoérzy badacze sugeruja, ze w najwczesniejszym, niespisanym
jeszcze taksa’ omawianej tradycji woda byta co najwyzej elementem opcjonalnym
(sic!), do istoty za$ miato naleze¢ jedynie namaszczenie, bedace swoistym ,,aktem
wlasnosci” wypisanym przez Kosciot w imieniu Boga na nowym cztonku wspol-
noty'8. Chociaz w opisie chrztu kréla Gundaphara namaszczenie nastepowato
po immersio", to jednak wydaje si¢, ze nie jest to pierwotny obrzed syryjski (taka
sekwencja moze by¢ wynikiem dodatkow pozniejszej redakcji)®. Sebastian Brock
zauwaza, ze w tradycjach syryjskich namaszczenie udzielane po obrzegdzie zanurze-
nia nie byto znane do V w.2! i dlatego jako prawdopodobng strukture obrzedu spra-
wowanego w czasie redakcji tekstu nalezy raczej wskazac t¢ z opisu chrztu niejakiej
Mygdonii, gdzie sekwencja czynnosci wyglada nastepujaco:

13 J.W. Childers, Thomas Acts of, w: S.P. Brock, A.M. Butts, G.A. Kiraz, L. Van Rompay, Gorgias
Encyclopedic Dictionary of the Syriac Heritage, Piscataway 2011, 410. W chrzescijanskiej Syrii pierw-
szych wiekow powstawaly liczne ,,zywoty” apostotow, ktore nazywa si¢ wspdlnym tytutem Syryjskie
lub Apokryficzne Akta Apostotow, na ktore skladaty si¢ historie Piotra, Pawta, Jana i innych. Jednakze
najwazniejszym z tych dokumentoéw byt niewatpliwie prezentowany zbior opowiadan o $w. Tomaszu.
Por. M.E. Johnson, The Rites of Christian Initiation: Their Evolution and Interpretation, Collegeville
2007, 55.

14 Zob. B.D. Spinks, dz.cyt., table 2.1, 22.

15 Zob. K.O. Sandnes, Seal and Baptism in Early Christianity, w: D. Hellholm, T. Vegge — in.,
Ablution, Initiation, and Baptism: Late Antiquity, Early Judaism, Berlin 2011, 1457. Zob. J. Payne
Smith (Mrs. Margouliouth), 4 Compendious Syriac Dictionary, Oxford 1903 164, 536; R. Romizi,
Greco antico. Vocabolario greco-italiano etimologico e ragionato, Bologna 20073, 1288.

16 Por. E. Ferguson, dz.cyt., 430, 434-435; M.E. Johnson, dz.cyt., 58.

' Taksa — odpowiednik tacinskiego ordo. W niniejszym opracowaniu bedziemy si¢ postugiwali
zamienni obydwoma terminami.

18 S.E. Myers, art.cyt., 150. Por. S. Brock, The Holy Spirit in the Syrian Baptismal Tradition,
Kottayam 1979, 24-25.

19 Zob. B.D. Spinks, dz.cyt., 20-21.

20 Por. E. Ferguson, dz.cyt., 429-435.

2I'S. Brock, The Holy Spirit..., dz.cyt., 2.
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a) namaszczenie przedchrzcielne,

b) chrzest,

¢) Eucharystia?.

Obecnos¢ innych namaszczen chrzcielnych w Dziejach wydaje si¢ efektem
p6zniejszych dodatkow. Gabriele Winkler dowodzi, ze praktykowanie namaszczen
chrzcielnych byto u Syryjczykow procesem ksztaltujgcym sie¢ w sposoéb linearny.
Jako pierwsze pojawito si¢ namaszczenie przedchrzcielne polegajace na naznacze-
nie glowy. Z czasem dotaczono drugie, bezposrednio poprzedzajace chrzest, pod-
czas ktorego namaszczane bylo cate ciato kandydata. Jako ostatnie mialo pojawi¢
sie¢ w praktyce Kosciota Wschodu namaszczenie nastepujace po obmyciu z wody?.
Warto zwrdci¢ uwage na przekazany w narracji fakt, zgodnie z ktorym obmycie
chrzcielne miato dokonywac si¢ w 6smym dniu od rozpoczgcia obrzedu, co moze
stanowi¢ analogi¢ z zydowska praktyka obrzezania®*. W prezentowanym apokry-
fie obrzgdowi chrztu towarzyszyta rowniez obecno$¢ mlodziencoOw z lampami, co
z calg pewnos$cig miato symbolizowaé o$wiecenie chrzcielne®, oraz modlitwa za-
wierajgca epikleze:

Przyjdz, o $wigte imi¢ Mesjasza; przyjdz, mocy taski z wysoka; przyjdz, doskonate mitosierdzie;

przyjdz, najwspanialszy darze; przyjdz, rozdzielajacy blogostawienstwo; przyjdz, objawiajacy

ukryte tajemnice; przyjdz, matko siedmiu domoéw, ktorych odpoczynek byt w 6smym; przyjdz,
zwiastunie pojednania i przemow do tych mtodych; przyjdz, o Duchu $wigtosci, 1 oczys$¢ ich nerki

i serca®.

2.2. DIDASCALIA APOSTOLORUM

Kolejny istotny dokument, na ktorym opiera si¢ liturgiczne dziedzictwo syryj-
skiego Orientu, to pochodzace z pierwszej potowy Il w. Didascalia Apostolorum,
znane jako Katolicka nauka dwunastu Apostotow i swietych uczniow Zbawiciela
naszego®’. Chociaz nie znajdujemy tu samodzielnego traktatu o obrz¢dach chrzciel-
nych, to jednak dzieto to rzuca $wiatlo na praktyki inicjacyjne wschodniej Syrii
pierwszych wiekéw. Komentujac 6w tekst, E. Ferguson zauwaza, ze i tu zanurzenie
chrzcielne poprzedzone bylo namaszczeniem. Praktyka chrzcielna przewidywata tu
pierwsze namaszczenie, ktorego dokonywal biskup na gtowie kandydata (symboli-
ka nawigzywata do starotestamentalnych namaszczen kaptanow i kroléw), oraz na-
maszczenie calego ciata poprzedzajace immersio. Zgodnie z przekazem namaszcze-

22 Zob. Apocryphal Acts of the Apostles, t. 2, ed. By W. Wright, London 1871, 258.

2 Por. G. Winkler, The Original Meaning of the Prebaptismal Anointing and Its Implications, w:
M.E. Johnson (ed.), Living Water, Sealing Spirit: Readings on Christian Initiation, Collegeville 1995, 66.

2 Zob. Apocryphal Acts of the Apostles, t. 2, dz.cyt., 166. Por. B.D. Spinks, dz.cyt., 21. Analogia
obrzezania pojawia si¢ czg¢sto w syryjskiej symbolice chrzcielnej. Bedziemy do niej nawigzywaé w dal-
szej czgs$ci opracowania.

2 S.E. Myers, art.cyt., 153.

2 Apocryphal Acts of the Apostles, t. 2, dz.cyt., 166-167.

27 Zob. F. Draczkowski, Didaskalia Apostolskie w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1979,
1303-1304.
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nia catego ciata kobiet miaty dokonywac inne kobiety, najlepiej diakonisy, a jedynie
w razie ich braku zadanie to spoczywalo na szafarzu sakramentu (rozdz. 16)*.

Obrzedy chrzcielne w Didascalia Apostolorum bogate sg juz w symbolike teolo-
giczng. Podkresla sie tu fakt skuteczno$ci sakramentu w gladzeniu kazdego grzechu.
Nie jest on jedynie jedng z form oczyszczenia, jakie znali Zydzi, gdyz jego skutki sa
catkowite i nieodwotalne. Jednakze juz wowczas podkreslano, ze taska chrzcielna
jest jednorazowa, tzn. ze cztowiek nie mogt zgrzeszy¢ po ich przyjeciu, gdyz ten, kto
ciezko grzeszy po chrzcie, skazuje si¢ na Gehenne ognia. Autor narracji jako przy-
ktady grzechow $miertelnych, ktore popetnione po chrzcie nie moga zostaé zmyte
przez ,,wszelka wode na ziemi” wymienia zdrad¢ malzenska i cudzotostwo?.

Warto zauwazy¢, ze w obydwu zaprezentowanych $wiadectwach istotne zna-
czenie podczas chrztu przypisuje si¢ namaszczeniu. Réwniez w innych zroédlach
tego okresu znajdujemy informacje méwiace, ze to wlasnie dzigki tej symbolicznej
czynno$ci mozemy nazywac si¢ chrzescijanami*. Ponadto waga, jaka przypisuje si¢
tu olejowi namaszczenia, z cata pewnoscia wptyneta na uksztattowanie sie w poz-
niejszym okresie namaszczenia nastepujacego po immersio’'.

Sebastian Brock wyjasnia powdd, dla ktérego do pierwotnie istniejacego na-
maszczenia przedchrzcielnego dodano z czasem kolejne, ktore bezposrednio po-
przedzato obmycie chrzcielne. Autor zwraca uwage, ze nie tylko kontakt z innymi
tradycjami liturgicznymi, w ktorych to przedchrzcielne namaszczenie maito cha-
rakter ochronny i byto egzorcyzmem, wptynagl na ponowne przemyslenie znaczenia
namaszczenia w Kosciele Wschodu. Chodzito tu takze o praktyczny rozdziat funkcji
przy pierwotnym namaszczeniu: biskup namaszczat czoto kandydata, a diakon/dia-
konisa cate ciato®?. Antiochenskie Konstytucje Apostolskie z konca IV w. ukazuja
uksztalttowany juz ryt, w ktorym namaszczenia poprzedzajace chrzest wigza si¢
z taska ,,odpuszczenia grzechow”, a to, ktore nastgpuje po obmyciu z wody, jest
$cisle zwigzane z dziataniem Ducha Swictego i symbolizuje ,,pieczeé przymierza”
(gdzie w pewnym sensie mozemy dopatrywaé si¢ embrionalnego stadium tego, co
w katolickiej teologii nazywa si¢ sakramentem bierzmowania)**. Wyksztatcenie si¢
tego namaszczenia, zdaniem Brocka, jest naturalnym powrotem do pierwotnego
znaczenia pierwszego namaszczenia przedchrzcielnego, tj. wspomnianego juz wy-

2 E. Ferguson, dz.cyt., 438-439.

¥ Tamze.

30 Por. Theophilus, A4d Autholycus 12 w: Ante-Nicene Fathers. Theophilus to Autolycus, t., ed. by
2, M. Dods, Grand Rapids 1956, 92. W jezyku syryjskim wystepuje tu swoista gra stow: chrzescijanin
to nie tylko kristiana, ale takze msihaya, z kolei namaszczenie to msihuta, a olej to mesha, a nasz Pan
Jezus Chrystus to maran yisu " msiha.

3I'W wielu tradycjach — takze zachodniosyryjskiej — rozroéznia si¢ materi¢ namaszczenia przed-
chrzcielnego i1 pochrzcielnego. Autorzy na wzor praktyki greckiej mowia, ze do tego pierwszego uzy-
wano oleju zwanego elaion, a do drugiego myron. Jednakze w tradycji syro-orientalnej jest mowa
jedynie o oleju oliwnym. Por. S. Brock, The Holy Spirit..., dz.cyt., 25.

32 Por. tamze.

33 Por. MLJ. Birnie, Baptism, Confirmation and Eucharist in the Church of the East, w: J. Marte,
G. Wilflinger, Syriac Dialogue. Fourth..., dz.cyt., 69. O symbolice trzech namaszczen powiemy w cz¢-
$ci prezentujacej wspotczesny obrzed chrzcielny tradycji syro-orientalne;.
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zej ,,aktu wlasno$ci”**. Sam autor przestrzega jednak przed zbyt europejskim pode;j-
$ciem do kwestii namaszczenia i zwigzanej z nim symboliki dziatania Ducha Swie-
tego. Brock, odwolujac si¢ do stwierdzenia Filoksena z Mabbug, przypomina, ze
kazdy chrzescijanin otrzymuje Ducha Swictego z oleju i wody; zatem blednym jest
stosowanie tu zachodniego klucza, polegajacego na rozdziale misterium chrzcielne-
go na chrzest i bierzmowanie. Autor zauwaza, ze woda i olej w sakramencie chrztu
tradycji syryjskich rownowaza si¢ tak, jak stowa ustanowienia i epikleza w liturgii
eucharystycznej®.

3. OJCOWIE - LITURGISCI

W pierwotnym stadium liturgia syryjska wschodnia i zachodnia rozwijata sig¢
wedtug wspdlnych zrodet 1 czgsto odwotywata si¢ do tych samych paradygmatow.
Ojcowie syryjscy pierwszych wiekéw do$¢ czegsto nawigzywali w swoich pismach
do symboliki chrzcielne;j.

3.1. EFREM SYRYJCZYK

Z cala pewno$cig do najwybitniejszych teologow tego kregu kulturowego nale-
zy zaliczy¢ Efrema Syryjczyka (1373). Mowigc o misterium chrztu §wigtego, 6w autor
zwraca uwage na istotne znaczenie oleju, ktory, poprzedzajac obmycie chrzcielne,
przynosi odpuszczenie grzechow. W jednym z hymnéw O dziewictwie Efrem nazy-
wa olej ,,drogim przyjacielem* Ducha Swietego (rhuma hu ger haw mesha d-ruh
qudsa)”™’, dzigki ktéremu 6w Duch pozostawia niezatarte znami¢ na swej owcy.
W innych miejscach Efrem odwotuje si¢ do chrztu Chrystusa, nazywajac go pro-
totypem chrztu chrzescijanskiego, gdzie tono Jordanu staje si¢ pierwszym zrodtem
kazdego obmycia chrzcielnego: tak jak tono Maryi dalo zycie Jezusowi, tak tono
Jordanu daje je kazdemu chrze$cijaninowi*®. Michael Birnie zauwaza, ze dla Efrema
namaszczenie chrzcielne zwigzane jest z przebaczeniem i taskg oczyszczenia z grze-
chéw, sam chrzest za$ wigze si¢ z uSwigceniem i przybraniem w odzienie chwaty™.

W typologii chrzcielnej nisybijski poeta czesto siega do obrazéw zaczerpnie-
tych z narracji Starego Testamentu. Fergusson zwraca uwage, ze do gtownych ele-

3 Zob. S. Brock, The Holy Spirit..., dz.cyt., 25.

35 Por. tamze, 27-28. Wiasciwie w przypadku Kosciotow syryjskich nalezatoby mowi¢ nie od-
rebnie o chrzcie, bierzmowaniu i Eucharystii, ale o jednym sakramencie inicjacji. Dietmar W. Winkler
zauwaza, ze dar Ducha Swictego (fac. bierzmowanie) jest integralnym elementem i naturalng konse-
kwencja obmycia chrzcielnego, ktorych climax znajduje si¢ w przyjeciu Eucharystii. Zob. D.W. Win-
kler, Rediscovering the Common Syriac Heritage: Sacramental Theology and Sacrament of Initiation,
w: J. Marte, G. Wilflinger, dz.cyt., 12.

36 Czy wrecz: ,,ukochanym Ducha Swietego”.

37 Ephraem, De virginitate, 7,6, ed. E. Beck, CSCO 223, Syr 94, Louvain 1962, 26.

¥ B.D. Spinks, dz.cyt., 53-54. Stad nazwa Zrodta chrzcielnego we wspolczesnym ordo — zob.
ostatnia czg$¢ niniejszego opracowania.

3 Por. MLJ. Birnie, art.cyt., 69.
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mentow starotestamentalnej symboliki chrzcielnej naleza tu potop i exodus. Ponad-
to, siegajac do zydowskiej obrzedowosci, Efrem wskazuje dodatkowo trzy elementy
typiczne, ktorym chrzest nadatl zupetnie nowg jakos¢; sg to: obrzezanie, rytualne
obmycie oraz pokropienie hizopem (woda i krwig). Mowiac o obrzezaniu, Efrem
zwraca uwage na fakt, ze w odrdéznieniu od zydowskiego obrzedu, naznaczajace-
go czlowieka w widzialny sposéb, w momencie chrztu dokonuje si¢ ono w sposob
niewidzialny, moca Ducha Swietego. Efekty chrzescijanskiego obrzezania znacznie
przewyzszaja te wynikajace z obrzezania starotestamentalnego. Otrzymane w mo-
mencie chrztu taski — uwolnienie od grzechu oraz zycie wieczne — nie sg jedynie
przejsciowe, lecz wieczne.

Na podstawie tekstow Efrema mozemy odtworzy¢ generalny zarys éwczesne-
go ordo chrzcielnego praktykowanego w konteks$cie Kosciotow Edessy i Nisibis.
Zasadniczo chrztu udzielano w okresie wielkanocnym, a sam obrzgd poprzedzony
byt postem*'. Szafarzem sakramentu byt biskup, ktoremu asystowali kaptani oraz
diakoni. Sam obrzed wedtug opisu Efrema wygladatby nastepujaco:

a) poswigcenie wody chrzcielnej z zanurzeniem w niej krzyza*’;
b) namaszczenie kandydata;
¢) chrzest poprzez immersio®, ktoremu towarzyszyty stowa formuly trynitarne;.

Jest wielce prawdopodobnym, ze w formule modlitwy poswiecenia wody poja-
wiala si¢ symbolika ognia wskazujaca na cudowne dziatanie Ducha Swigtego, czego
wyraz znajdujemy w jednej ze stanc* dziesiatego Hymnu o wierze:

Spojrz, ogien i Duch sg w tonie tej, ktora Cig zrodzita, ogien i Duch sg w rzece, w ktorej zostates

ochrzczony. ogien i Duch sg w naszym chrzcielnym Zrdédle, w Chlebie i kielichu sg ogien i Duch

Swiety*.

Everett Ferguson zauwaza, ze w pismach Efrema duzy nacisk potozony jest na
ukazanie chrztu jako przestrzeni dzialania catej Trojcy Swietej, czego jaskrawy wy-
raz mozemy odnalez¢ w komentarzu do Diatessaronu*:

To nie woda naszego pojednania jest tym, co nas oczyszcza. Raczej to imiona [Trojcy Swietej —
dod. thumacza angielskiego] wypowiadane nad nig daja nam pojednanie®’.

40 Zob. E. Ferguson, dz.cyt., 499-501. Autorzy wskazuja, ze wlasnie ludzka §miertelnos¢ i grzesz-
no$¢ sg przymiotami czynigcymi zasadng potrzebe chrztu. Por. M.J. Birnie, art.cyt., 70.

4 Ephraem, De virginitate, 7,2, 25.

42 S. Brock, The Epiklesis in the Antiochene Baptismal Ordines, w: Aa. Vv. Symposium Syriacum
1972, (Orientalia Christiana Analecta, 197), Roma 1974, 183-215; Ephraem, De virginitate, 15, 6, 53.

4 Ephraem, De virginitate, 7, 10, 27.

# Stanca to grupa linijek w wersach, ktore zazwyczaj nie przekraczaja dwunastu. Zob. J.A. Cuddon,
A Dictionary of Literary Terms and Literary Theory, Chichester 2013, 680.

4 Ephrem, Hymn o wierze, 10, 17, w: Ephraem, De fide, 10, 17, ed. E. Beck, CSCO 154, Syr 73,
Louvain 1955, 50 (thum. wtasne).

4 E. Ferguson, dz.cyt., 506-508.

47 Ephrem, Commentary on Tatian's Diatessaron, (16, 29), C. McCarthy (ed.), Oxford 1993, 259.



[9] PRAXIS 1 TEOLOGIA CHRZTU W LITURGICZNEJ TRADYCJI SYRO-ORIENTALNEJ 143

3.2. NARSAJ Z NISIBIS

Chociaz tematyka chrzcielna byta silnie zakorzeniona w tworczo$ci §w. Efrema,
to jednak wiadomosci dotyczace praxis sa tu dos¢ ubogie. Komentatorzy litur-
gii syro-orientalnej jednoznacznie wskazuja, ze jednym pierwszym z Ojcow, kto-
ry szczegotowo podat strukture chrzcielnego ordo oraz wynikajaca z niej teologie
chrztu tej tradycji byt Narsaj (+502), pochodzacy z ‘Ain Dulbé w poétnocnej Mezo-
potamii. Ow autor, wyksztalcony w Edessie, z inspiracji biskupa Bar Saumy zatozy}
stynnag ,,druga” szkote teologiczng w Nisibis. Pozostawit po sobie ponad 360 mimre*,
z ktorych duza czg$¢ podejmuje tematyke liturgiczna®. Wérdd nich znajdujemy trzy,
ktore wprost odnosza si¢ do misterium chrztu swietego (mimre 17, 21, 22°°). Opi-
sany przez Narsaja obrzed, cho¢ zawarty zostat w homiliach, ukazuje dos¢ dobrze
rozwinigte ordo chrzcielne, ktore sktadato si¢ z nastepujacych elementow:

a) wyrzeczenia si¢ szatana,

b) wyznania wiary,

¢) poparcia przez chrzestnych,

d) ostatniego ukleknigcia w stroju pokutnym,

e) blogostawienstwa oleju,

f) namaszczenia czota,

g) namaszczenia catego ciata,

h) chrztu (immersio),

i) Eucharystii®'.

Z punktu widzenia rozwoju praktyki chrzcielnej warto zwréci¢ tu uwage na
kilka elementow, ktore ukazujag nam obrzed bardziej uformowany niz w przypadku
opisanego przez Efrema. Narsaj wskazuje, ze caty obrzed rozpoczynat si¢ od wyrze-
czenia si¢ szatana. Brian Spinks zauwaza, ze ceremonia zawierala rowniez uzycie
odzienia z tzw. wora pokutnego®. Z narracji Narsaja wynika, ze usytuowanie na
poczatku obrzedu wlasnie tego aktu byto skutkiem rozpowszechniajacych si¢ here-
zji. Kaptan wzywat kandydata nastepujacymi stowami: ,,Wyrzeknij si¢ teraz szatana
i jego mocy i jego aniotdw i jego shuzby i jego btedu™>. Po wezwaniu z imienia
wymieniani byli aniotlowie szatana oraz ich bledy — sa to kolejno: Mani, Walentyn,
Ariusz, Eunomiusz, Apolinary, Pawel z Samosaty i Eutychiusz*.

Warto zauwazy¢, ze na chrzescijanskim Wschodzie wyrzeczenie si¢ szatana nie
byto tylko i wylacznie aktem formalnym, ale czesto towarzyszyt mu dramatyzm
i bogata symbolika elementow zewnetrznych, o ktorych méwia pdzniejsi komenta-

8 Mimra, memrda — homilia metryczna, popularna wérod starozytnych pisarzy syryjskich. Zob.
J.P. Deschler, Word and Meaning. A Glossary in Liturgy and Iconography with Special Reference to the
Theology of the Eastern Churches, Kottayam 2012, 193.

4 Szerzej o autorze zob. 1. Ortiz de Urbina, Patrologia Syriaca, Romae 1958, 107-110;

50 Tekst opracowany zostal w: Narsai, The Liturgical Homilies, t. VIII (Texts and Studies), ed. by
R.H. Connolly, Cambridge 1909.

51 Por. E. Ferguson, dz.cyt., 703.

52 Por. B.D. Spinks, dz.cyt., 71.

53 Nasrai, The Liturgical Homilies ..., dz.cyt., 36.

> Tamze, 37.
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torzy. Kandydat z bosymi stopami (czy wrecz nago — jak Adam pozbawiony chwaty)
zwracal si¢ w strong Zachodu, wyrzekat si¢ szatana, a nastepnie, rozktadajac rece,
trzykrotnie dmuchat w strone ztego®’.

7 wyrzeczeniem si¢ szatana bardzo Sci§le zwigzane bylo rowniez wyznanie
wiary, ktore Fergusson nazywa jego pozytywnym odpowiednikiem®. Wydaje sie, ze
metaforycznie chodzito tu o niepozostawianie pustki w sercu neofity. Od momentu
wyrzeczenia si¢ zta calg przestrzen jego serca i zycia miat wypelia¢ Bog.

Narsaj wspomina rowniez o konieczno$ci obecnosci rodzicow chrzestnych pod-
czas ceremonii, ich zadaniem bylo ztozy¢ swiadectwo o przygotowaniu kandydata
oraz o jego szczerej intencji’’.

Podejmujac tematyke symboliki chrzcielnej, syryjski autor wiele miejsca po-
$wieca olejowi. Mowi np. o ,,zelazie oleju” trzymanego miedzy palcami kaplana,
ktorego ostrze znaczy ciato i zmysty®® kandydata do chrztu, przez co wydaje si¢
nawigzywac do wezesniejszej symboliki widzacej w obrzedzie chrzescijanska ana-
logi¢ duchowego obrzezania. Godna uwagi jest rowniez upowszechniona z czasem
na calym chrze$cijanskim Wschodzie pasywna forma zaréwno sldw namaszczenia,
jak i samego chrztu. Narsaj podkresla, ze kaptan nie uzywa tu pierwszej osoby liczby
pojedynczej ,,ja ciebie namaszczam — ja ciebie chrzcze”, ale mowi ,,jest namaszcza-
ny — jest chrzczony” co ma wskazywac na fakt, iz to sam Bog jest sprawcg otrzymy-
wanej w momencie sprawowania $wietych czynnosci taski®.

4. MISTERIUM CHRZCIELNE W MYSLI PATRIARCHY
TYMOTEUSZAII

Zanim przejdziemy do prezentacji wspotczesnego obrzedu chrztu w tradycji
syro-orientalnej warto cho¢ pokrotce zatrzymac si¢ na komentarzu liturgicznym
autorstwa czternastowiecznego patriarchy i liturga Kosciota Wschodu — Tymote-
usza II (+1332). Ow komentarz, bedacy cze$cia najwazniejszego dzieta patriarchy
Argumenty na temat siedmiu sakramentow Kosciota (‘ellata d-arze Sab’a d- ‘idta),
rzuca wiele $wiatta zarowno na praxis, jak i na teologi¢ uksztalttowanego juz i zre-
formowanego misterium chrztu w Kosciele Wschodu®. Chociaz w wielu miejscach
autor wydaje si¢ czerpac z tradycji zachodniosyryjskiej, to jednak nie wptywa to na
oryginalno$¢ mysli patriarchy®'. Tymoteusz juz na samym poczatku zwraca uwage,
ze chrzest daje cztowiekowi doskonato$¢ (Sumlaya), ktora z kolei mozna okresli¢
trzema innymi terminami: immersio (mamudita), os$wiecenie (mnahranuthd) i na-

53 Por. M. Righetti, dz.cyt., 85; B.D. Spinks, dz.cyt., 77.

¢ E. Ferguson, dz.cyt., 703.

57 Nasrai, The Liturgical Homilies ..., dz.cyt., 40.

8 Zob. tamze, 41.

% Zob. tamze, 44, 51. Por. E. Ferguson, dz.cyt., 704-705.

80 Tekst Misterium chrztu w jezyku syryjskim i angielskim zob: Timothy II, The Mystery of the
Baptism, transl. P.B. Kadicheeni, Bangalore 1980. Opracowanie krytyczne i komentarz do tekstu zob:
P.B. Kadicheeni, dz.cyt.

61 Zob. B.D. Spinks, dz.cyt., 77-78.
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rodzenie (maulada), wskazujace na uzyskang przez neofit¢ szlachetng (Safir) egzy-
stencje®. Tymoteusz mowi tez o o$miu rodzajach chrztu, jakie zna Boza ekonomia.
Wsrod nich wymienia: oczyszczajacy ziemi¢ potop (por. Rdz 6-7), obtok i morze
(por. 1 Kor 10, 2), chrzest prawa (por. Kpt 14, 8-9), chrzest Janowy (por. Mt 3, 11),
chrzest Chrystusa (por. Rz 8,15), chrzest krwi meczenstwa, chrzest tez (por. Ps 6, 7),
chrzest ognia®. Ponadto Tymoteusz, méwiac o istotnych elementach sakramentu
chrztu, wymienia wodg, olej, kaptana i modlitwy kaplanskie, dodajac, ze przy braku
ktoregokolwiek z tych elementéw nich nie zachodzi udoskonalenie chrzcielne
(la mestamle laghmar)®. Z kolei, odnoszac si¢ do poszczegolnych elementow ce-
remonii (konsekracja oleju i wody chrzcielnej), Tymoteusz przyréwnuje je kolejno
do nasienia meskiego i kobiecego tona. Olej jest tym samym, czym nasienie (quds
meshd paleteh d-azrd’a gabri), woda za$ to analogia matczynego tona (ken den
maya salmah marb’a emhdya)®. Mowiac o konsekracji wody, Tymoteusz zauwaza,
ze uzywa sie do niej starego oleju, ktory przekazywany jest w tradycji z pokolenia
na pokolenie, poczawszy od Apostotow®®,

5. AKTUALNE ORDO CHRZCIELNE KOSCIOLA WSCHODU
IJEGO TEOLOGIA

Redakcja wspotczesnego ordo chrzcielnego Kosciotow tradycji syro-orientalne;j
przypisywana jest katolikosowi Isho’yabowi III (7659). Nie oznacza to jednak, ze
nie bylo ono poddawane reformom. Badacze liturgii podkreslaja, ze duzy wptyw na
rozw0j obrzedow miaty tu reformy podjete przez dwoch wielkich patriarchow okre-
su sredniowiecza: Eliasza III (+1190) oraz Yeh’ballaha III (1317)".

Bez watpienia jedna z najlepszych nowozytnych redakcji tekstu jest obrzed wy-
dany w Urmi w 1890 r. oraz jego angielskie thumaczenie wydane trzy lata pdzniej
w Londynie. Zawiera on bowiem tresci bazujace nie tylko na rekopisie jednego taksa
(obrzed kaptanski), ale uzupetnia pewne elementy (np. wezwania diakonskie) oparte
na dodatkowych manuskryptach i ich edycjach®. Wedtug tego zrodta wspotczesne
ordo chrzcielne prezentuje si¢ nastepujgco:

A. Obrzedy wstepne: znak krzyza, Gloria — 3x, Ojcze nasz, modlitwa wstepna,

Psalm 84(83), druga modlitwa (dwie wersje do wyboru).

62 Timothy I1, dz.cyt., 5-7.

8 Tamze, 10-11. Wydaje si¢, ze Tymoteusz czerpat tu z mysli Bar Hebareusa (11286). Por.
P.B. Kadicheeni, dz.cyt., 98.

¢ Timothy II, dz.cyt., 15.

% Tamze, 16.

¢ Tamze, 20. Idea zdobycia namacalnych elementéw taczacych Kosciot Wschodu z Kosciotem
pierwotnym jest bardzo popularna w jego nauce. Jaskrawym przyktadem moze by¢ tu zaliczany do
grupy misteriow $wiety zaczyn. Zob. M. Potoczny, Malka — asyryjski sakrament swigtego zaczynu.
Refleksje na marginesie dyskusji, Teologia i Cztowiek 33 (2016) 1, 149-165.

7 Por. S. Brock, The Holy Spirit..., dz.cyt., 19.

% Por. The Liturgy of the Holy Apostles Adai and Mari, together with 2 additional liturgiues to be
said on certain feasts and other days, and the Order of Baptism, Urmi 1890, V.
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B. Wlozenie rak, modlitwa i pierwsze namaszczenie: namaszcza si¢ jedynie
czoto, czynigc na nim znak krzyza oraz wypowiadajac formute w formie
biernej: ,,jest namaszczany”.

C. Procesja do baptysterium: modlitwa, Psalm 45(44), 110(109), 132(131),
z odmawianymi na przemian przez diakona i kaptana modlitwami i korozuta.

D. Przygotowania zrodta chrzcielnego: modlitwa, [laku-mara, napethienie
chrzcielnicy woda, modlitwa i Trishagion.

E. Liturgia Stowa: Apostol, Ewangelia, litania i wlozZenie rak.

F. Przygotowanie oleju: onita d-raze i Credo.

G. Konsekracja oleju: modlitwa z Sanctus, Ojcze nasz.

H. Poswiecenie wody: wprowadzenie, wezwanie, ,,namaszczenie” wody, hymn
(od tego momentu zroédto nazywa si¢ ,,Jordanem”).

I. Drugie namaszczenie: namaszcza si¢ cale ciato (,,w sposob dyskretny”).

J. Chrzest: trzykrotne zanurzenie w wodzie z twarzg zwrocong w strong Wschodu
oraz z wypowiedzeniem formuly trynitarnej w formie pasywnej ,,jest chrzczony”.

K. Trzecie namaszczenie i wlozenie ragk: modlitwy wprowadzajace, Psalm
95(94), dwie modlitwy wlozenia rak, namaszczenie, ukoronowanie i modlitwa.

L. Obrzedy zakonczenie: hymny, modlitwy zakonczenia oraz modlitwa uwol-
nienia wody od jej konsekracji®.

Powyzszy schemat ukazuje oryginalny obrzed chrzcielny syro-orientalny, bedacy

w powszechnym uzyciu w praktyce Kosciota Wschodu oraz — z pewnymi zmiana-
mi — w KoS$ciele syromalabarskim oraz chaldejskim. Przy lekturze obrzedow uderza
fakt, ze sg one przeznaczone do ceremonii chrzcielnej dzieci. Wielokrotnie bowiem
rubryki wskazuja, ze kaptan namaszcza dziecko, wprowadza je do zrédta chrzcielne-
go efc. Taki stan rzeczy uwarunkowany jest wyksztalconym na przestrzeni wiekow
zwyczajem, zgodnie z ktorym w dziatajacym w niesprzyjajacych okoliczno$ciach
geopolitycznych Kosciele otwarta konwersja dorostych stata si¢ niemozliwa i dla-
tego jedyna mozliwg praktyka chrzcielng pozostat chrzest dzieci”®. Warto jednak
zauwazy¢, ze mimo takiego ujecia w rubryce odnoszacej si¢ do namaszczenia catego
ciata zaznaczono, ze wyjatek stanowig tu ,,zupetnie doroste kobiety i mezczyzni™”!.

Z faktu przeznaczenia obrzedéw do uzytku na ceremoni¢ chrzcielna dzieci wy-

nika rowniez brak w nim wyrzeczenia si¢ szatana, ktore obecne byto w pierwotne;j
tradycji syryjskiej. Spinks zaznacza, ze w zadnym wypadku nie nalezy doszukiwac
sie tu jakichkolwiek wplywow heretyckich, ale bra¢ pod uwage nauke Kosciota
Wschodu na temat mitosierdzia Bozego, ktorego darem sag przyniesione do chrztu
dzieci. Ponadto pomimo braku obecnosci jednoznacznego wyrzeczenia si¢ zta, prze-
pisane w obrzedzie modlitwy zawierajg elementy, ktore z punktu widzenia teologii
mozna nazwac ,,prosbami o uwolnienie”. Tak wigc nalezy stwierdzi¢, ze syryjskie
obrzedy z cata pewnos$cia zdaja sobie sprawe z grzesznej natury ludzkiej i widza
w chrzcie remedium przeciwko dziataniu ztego ducha’.

8 Zob. tamze, 63—82. Por. B.D. Spinks, dz.cyt., 74.
" Por. M.J. Birnie, art.cyt., 70.

"' The Liturgy of the Holy Apostles..., dz.cyt., 77.

2 Por. B.D. Spinks, dz.cyt., 74.
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Wspolczesne ordo chrzcielne orientalnej tradycji syryjskiej, cho¢ rozne od jego
pierwotnych wersji, zawiera pewne elementy, ktore jednoznacznie czynia zen dzie-
dzica wielkiej tradycji czasow Efrema i Narsaja. Michael Birnie zauwaza, ze teolo-
giczne ukierunkowanie misterium chrzcielnego nalezy dzieli¢ na trzy czesci, kazda
korespondujaca z jednym namaszczeniem jej przystugujacym?’.

Obrzedy chrzcielne i zwigzane z nimi modlitwy w tradycji syro-orientalnej podkre-
$laja gleboka teologie chrztu, wskazujac z jednej strony na jego chrystologiczny charak-
ter, z drugiej za$ na trynitarny wymiar calego dziatania boskiego w tymze misterium™.

W Kosciele Wschodu do dnia dzisiejszego tradycyjnie zwyczajnym czasem
udzielania sakramentu chrztu — lub jak chcg niektorzy — sakramentu inicjacji chrze-
Scijanskiej — jest Wielkanoc. Oczywiscie praktyka ta doskonale wkomponowuje si¢
chrzescijanska praxis znana juz w pierwszych wiekach Kosciota. Warto przywotac
stowa jednego ze $redniowiecznych komentatorow omawianej liturgii. Zauwazyt on,
ze cho¢ chrzest Chrystusa wspomina si¢ w dzien Epifanii, to jednak najwtasciwszym
momentem na chrzest ucznia Panskiego jest Wielkanoc, gdyz dzigki temu misterium
mamy udziat w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa’.

6. ZAKONCZENIE

Wspoltczesne syro-orientalne ordo chrzcielne jest bez watpienia jednym z najbar-
dziej oryginalnych obrzedow inicjacji chrzescijanskich, jakie istnieja w tonie Kosciota
powszechnego. Wynika to gtownie z faktu jego starozytno$ci. Cho¢ prawda jest, ze ule-
galo ono kilku reformom, to jednak — jak zauwaza Sebastian Brock — nie zniszczyty one
nic ze starozytnego zmystu wiary i semickiej wrazliwosci orientalnych Syryjczykow™.

Podjeta w niniejszym studium refleksja dotyczy zaréwno historii praktyki, jak
i teologicznego rozumienia misterium chrztu w przestrzeni czcigodnego Kosciota
Wschodu. Wydaje si¢, ze do najbardziej charakterystycznych elementéw praktyki
chrzcielnej nalezg tu namaszczenia, niosagce w sobie niezwykle bogata teologig.
Wciaz kwestig otwartg pozostaje pytanie o miejsce i obecno$¢ sakramentu bierz-
mowania w omawianej tradycji. Wérod autoréw panuje szereg rozbieznych czasem
opinii. Niektorzy — jak Birnie — uwazaja, ze ostatnie w kolejno$ci namaszczenie, na-
stepujace po immersio, jest wlasnie tym samym, czym w tradycji katolickiej sakra-
ment dojrzato$ci chrzescijanskiej”’. Inni — np. Spinks — odnoszac si¢ do tych kwestii,
sg raczej sceptyczni i uwazajg, ze nazywanie trzeciego namaszczenia ,,bierzmowa-
niem” jest z wielu powodow watpliwe 1 jawi si¢ jako owoc zachodniej ignorancji,
ktora nijak sie ma do tradycji Ko$ciota Wschodu’.

* M.J. Birnie, art.cyt., 71-73.

™ Por. B.D. Spinks, dz.cyt., 75.

> R.H. Connolly, Anonymi Auctoris Expositio Officiorum Ecclesiae Georgio Arbelensi vulgo
adscripta, Accedit Abrahae Bar Lipheh Interpretatio Officiorum, t. 2, CSCO 72, Syr 29, Louvain 1913,
88. Por. B.D. Spinks, dz.cyt.,76.

" Por. S. Brock, The Holy Spirit..., dz.cyt., 2.

7 Zob. MLJ. Birnie, art.cyt., 73.

8 B.D. Spinks, dz.cyt., 80.
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PRAXIS AND THEOLOGY OF BAPTISM
IN THE SYRO-ORIENTAL LITURGICAL TRADITION

Summary

The main object of this study is the baptismal Ordo of the Syro-Oriental liturgical tradition. The
author, starting from the ancient sources, shows the phases of the development of the rite and of its
theology. Referring to the Church Fathers like Ephrem and Narsai, he points that from ancient times the
Church of the East has attached a special significance to the baptismal anointing. Indeed, in the case of
this tradition the anointing is threefold: two times before the baptismal immersion and once following
it. In this study a commentary of the patriarch Timothy II (1318-1332) was also presented, with some
essential and original medieval ideas relating to the praxis and to the baptismal theology of the Church
of the East. In the last part of the paper the author reflected on the contemporary Rite of the Baptism in
the Church of the East.

Key words: Baptism, mystery, sacrament, Church of the East, Syro-Oriental tradition
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BAPTYZMALNY CHARAKTER WIGILITI PASCHALNEJ

Stowa kluczowe: chrzcielnica, chrzest, neofita, nowy czlowiek, obrzed, Wigilia Paschalna

1. Wstep. 2. Woda w planach Stworcy. 3. Woda jako znak narodzin w mocy Parakleta.
3.1. Obrzed przygotowania wody chrzcielnej, 3.2. Chrzcielnica jako miejsce powtdrnych naro-
dzin cztowieka; 4. Chrzcielna nowos$¢ zycia w Chrystusie, 4.1. Wiara jako konieczny warunek
chrztu, 4.2. Ochrzczony nowym stworzeniem, 4.3 ,,...zostali$my nazwani dzie¢mi Bozymi, i rze-
czywiscie nimi jesteSmy” (1 J 3, 1); 5. Eklezjalny wymiar chrztu w liturgii Wigilii Paschal-
nej, 5.1. Sakrament chrztu bramg do Kosciota, 5.2. Wigilijne przypomnienie o zobowigzaniach
chrzcielnych; 6. Zakonczenie

1. WSTEP

Chrzescijanie w czasach apostolskich i bezposrednio poapostolskich swietowali
zmartwychwstanie Chrystusa w pierwszym dniu po szabacie, w niedziele. Pod ko-
niec II w. Swietowali rezurekcje wcielonego Syna Bozego w oddzielnym swigcie.
Kosciot rzymski celebrowat misterium paschy Chrystusa w niedzielg po pierwszej
wiosennej petni ksiezyca. Inne Koscioly, zwlaszcza w Azji Mniejszej, obchodzity
swieta wielkanocne w terminie paschy zydowskiej, wigc 14 Nisan. Praktyke Koscio-
ta rzymskiego potwierdzit i upowszechnit sobor w Nicei w 325 ..

Swietowanie Wielkanocy przez wspolnoty eklezjalne byto, od IV w., ztaczo-
ne z nocnym modlitewnym czuwaniem. Podczas Wigilii Paschalnej czytano pery-
kopy biblijne ze Starego i Nowego Testamentu, a nad ranem celebrowano Eucha-
rystie. Udzielano takze sakramentu chrztu. Obrzedy sprawowano w baptysterium
katedralnym. Biskup, bezposrednio po chrzcie, udzielat neofitom sakramentu
bierzmowania. Oni za$ ubrani w biate szaty przechodzili procesjonalnie z signa-
torium do $§wiatyni. Tam po raz pierwszy uczestniczyli w celebracji Eucharystii,
przyjmujac Komunie Swieta2. Od VI w. upowszechniata sie praktyka chrztu dzie-
ci. Udzielano tego sakramentu zasadniczo wkrétce po urodzeniu dziecka. Wigza-
to si¢ to m.in. z duzg $miertelnoscia dzieci. Jednak Wigilia Paschalna nie zatracita

UH. Pietras, By nie milcze¢ o Bogu. Zarys teologii Ojcow Kosciola, Krakoéw 1991, 120.
2 Zob. W. Schenk, Z historii liturgii chrztu, Ruch Biblijny i Liturgiczny 25 (1972), 89-97.
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charakteru chrzcielnego. Ten wymiar podkres$lajg obrzedy wigilijne odnowione
po Vaticanum II°.

W naszej refleksji przyblizymy nature i skutki sakramentu powtdrnych narodzin,
zglebiajac symbolike wody jako istotnego znaku w liturgii Wigilii Paschalnej. Chry-
stus uczynit wode skutecznym znakiem u$wiecajacej obecnosci Ducha Swigtego.

2. WODA W PLANACH STWORCY

Biblijny opis poczatku $wiata, utrwalony w kaptanskim hymnie o stworze-
niu, zostal ,,rozpisany” na siedem dni. ,,Na poczatku Bog stworzyt niebo i ziemig”
(Rdz 1, 1). Stworzona ziemia byla beztadem i pustkowiem, byta spowita ciemnoscig
oraz zalana bezmiarem wod*. Z woli Stworcy nad wodami unosit si¢ Jego Duch.
On dokonat przemiany chaosu w kosmos. Tak zaistniata $wiatto§¢ dnia i ciemno$é
nocy. Bog tez oddzielit wody pod sklepieniem nieba od wod ponad sklepieniem.
W trzecim dniu wytyczyt granice bezmiarowi wod. Uczynit to moca swego stowa.
Wypowiedzial je w formie imperatywu: ,,Niechaj zbiorg si¢ wody spod nieba w jed-
no miejsce i niech si¢ ukaze powierzchnia sucha” (Rdz 1, 9). Powstato morze. Wody
staty si¢ naturalnym $rodowiskiem wielu gatunkow ryb i innych stworzen. Bog im
btogostawit, by byty ptodne, mnozyty si¢ i zapelniaty wody.

Hymn ku czci Boga Stworcy ukazuje wartos¢ wody. Ona jest konieczna do zy-
cia roélinom i zwierzetom, ale nade wszystko cztowiekowi. Pismo Swicte poucza,
ze woda ma rowniez moc niszczycielska. Moze zatopi¢ ludzkie osiedla, zniszczy¢
plony, takze u$mierci¢ cztowieka. Takie skutki spowodowat biblijny potop. Opo-
wiadanie o nim wskazalo na przyczyne dramatu — ziemia zostata skazona grzechem.
Z polecenia Boga sprawiedliwy Noe zbudowal arke z drzewa zywicznego, do kto-
rej wszedl z rodzina, zabierajac takze po parze zwierzat, aby ocalaly od zaglady
(Rdz 6, 11-22). Wtedy zaczat padac deszcz.

Wezbrane wody, po czterdziestu dniach i nocach, przykryly ziemig. ,,Wszyst-
kie istoty poruszajace si¢ na ziemi z ptactwa, bydta i innych zwierzat i z wszelkich
jestestw, ktorych bylo wielkie mnostwo na ziemi, wyginelty wraz ze wszystkimi

3 Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 171-179; Obrzedy chrztu dzieci dostoso-
wane do zwyczajow diecezji polskich, wyd. 111, Katowice 1987; Obrzedy chrzescijanskiego wtajemni-
czenie dorostych dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1988.

4 W starozytnych teoriach kosmologicznych woda byta uwazana za ,,arche”, poczatek przyrody.
Tak uwazatl Tales z Miletu (ok. 627—ok. 546 przed Chr.), chociaz nie utozsamial jej z woda znana
z potocznego do$wiadczenia. Jego woda miata charakter boski. Nauke Talesa podzielat jego rodak,
Anaksymenes (ok. 570526 r. przed Chr.). Heraklit z Efezu (ok. 540-480 r. przed Chr.) w swoich prze-
mysleniach filozoficznych odwotywat si¢ do symbolu wody. Twierdzit, Ze nie mozna ,,dwa razy wejs$¢
do tej samej rzeki”. Empedokles z Akragas na Sycylii (494-434 r. przed Chr.) byt zdania, ze przyroda
jest zbudowana z ziemi, powietrza, ognia i wody. Podobnie myslat Arystoteles (384-322 r. przed Chr.),
zob. A. Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii, Krakow 1992; G. Reale, Historia filozofii starozZytnej,
t. 1, Lublin 2000, 70-72; J. Gajda, Woda w najdawniejszej greckiej mysli filozoficznej. Zywioly w filo-
zofii starozytnej (I), Przeglad Geofizyczny 37 (1992), z. 1-2, 67-76; W. Tatarkiewicz, Historia filozofii,
Warszawa 1968, 28-32; Cz.S. Bartnik, Historia filozofii, Lublin 2000, 92-93.
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ludzmi”. Przez sto pig¢dziesigt dni arka ptywata po powierzchni wod, az osiadla na
gorach Ararat (Rdz 7, 10-24; 8§, 1-4).

Woda zaczeta opadaé. Noe wypuscit kruka, ktory zaraz wrocit, poniewaz ziemia
jeszcze nie wyschta. Gdy wypuscil gotebice, ta wrdcita niosgc w dziobie §wiezy
listek z drzewa oliwnego. Potem juz nie powrécilta, poniewaz ,,w sze$éset pierw-
szym roku, w miesigcu pierwszym, w pierwszym dniu miesigca wody wyschty na
ziemi”. Noe z rodzing wyszedt z arki. Zbudowat oftarz dla Pana i zlozyt catopalng
ofiar¢ ze wszystkich czystych zwierzat i ptakéw. ,,Gdy Pan poczut mitg won, rzekt
do siebie: «Nie bedg juz wiecej ztorzeczyt ziemi ze wzgledu na ludzi, bo usposobie-
nie cztowieka jest zte juz od mtodosci. Przeto juz nigdy nie zgtadze wszystkiego, co
zyje, jak to uczynitem»” (Rdz 8, 14-21).

Opis potopu potwierdza, ze Bog po stworzeniu cztowieka jako mezczyzny i nie-
wiasty szanowat ich wolno$¢. Ludzie kolejnych pokolen oddalali si¢ stopniowo od
planu okreslonego przez Stworce. ,,Ziemia uleglta skazeniu wobec Boga i napetnita
si¢ gwattem”, a ,,wszyscy ludzie postgpowali niegodziwie” (Rdz 6, 11-12). Bog,
widzac zlo czynione przez nich, ,,zalowal” stworzenia czlowieka (Rdz 6, 6). Stworca
pragnal innego $§wiata i innego postepowania ludzi. Widzac jednak ich dazenie do
samozagtady, podjat decyzj¢ o przerwaniu destrukcyjnego dziatania cztowieka. Ale
temu postanowieniu towarzyszyto milosierne spojrzenie na sprawiedliwego Noego
i jego rodzing (Rdz 7, 7). Oni, wyrwani z otchtani $mierci, dali poczatek nowemu
stworzeniu, ktore zostato obdarowane Bozym btogostawienstwem (Rdz 9, 1-2). To
btogostawienstwo jednak nie zaprogramowato ludzi na dobro. Oni pozostali wolny-
mi osobami. Ich historia bedzie niejednokrotnie naznaczona niewierno$cig wobec
Stworcy, ale takze powrotami do Niego przez pokute i nawrdcenie’.

Woda ocala. Tego dobrodziejstwa doswiadczyl narod zydowski po wyjsciu
z niewoli egipskiej. Bog przyszedt im z pomoca, gdy uwolnieni znalezli si¢ nad
brzegiem Morza Czerwonego i dostrzegli $cigajace ich wojsko faraona. Wtedy Moj-
zesz, pouczony przez Boga, wyciagnat reke nad morzem. Na ten gest zaczal wiaé
silny wiatr wschodni, cofajac wody. Izraelici przeszli srodkiem morza po suchej
ziemi, majac mur z wod po prawej i lewej stronie. Natomiast, gdy Egipcjanie weszli
w $rodek morza, wody zalaty ich rydwany i jezdzcow. Nikt z nich nie ocalal. Woda
ocalita Izraelitow. Oni oddali chwate Bogu (Wj 12—13).

Woda byta znakiem troski Boga o narod wybrany w jego wedréwce przez pu-
styni¢ do ziemi Bozych obietnic, do Kanaanu. Brak wody bardzo zaniepokoit Izra-
elitow. Wielu z nich wspominato teraz czasy niewoli, kiedy mimo cigzkiej pracy
fizycznej nie brakowalo im zywnosci ani wody do picia. Spragnieni wody poczgli
szemrac i ktoci¢ si¢ z Mojzeszem. Ten, przejety groza sytuacji, zaczat modli¢ si¢
do Boga. Pan wystuchat jego btagania i wyprowadzit wodg ze skaty, zaspokajajac
pragnienie zbuntowanych (Wj 17, 1-7).

Woda w przekazach biblijnych jest takze znakiem ozywiajacej i uswigca-
jacej mocy Boga. Prorok Ezechiel, pochodzacy z rodu kaptanskiego, w wyniku
wygnania w 597 r. przed Chr., wraz z grupa mieszkancow Judy znalazt sig

5 W. Pikor, Czy Bog ma serce?, http://www.katolik.pl/857,416.druk?s=1 (dostep: 16.12.2016).
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w Babilonii. W jednej ze swych mistycznych wizji zobaczyt wode, wyptywajaca
spod progu $§wiatyni jerozolimskiej. Woda ptyneta w kierunku potudniowym, do
Morza Martwego, rozlewajac si¢ na wszystkie strony. Jej obfito$¢ uniemozliwita
prorokowi przekroczenie powstatego potoku. Owa obfito§¢ wody oznaczala obfitos¢
Bozego btogostawienstwa dla wygnancéw z Judei mimo zwatpienia, ktoére im
towarzyszyto. Byla znakiem rzeczywistej obecnosci Boga posrod ludu przebywa-
jacego na wygnaniu w ziemi Chaldejczykow (Ez 1, 3). Prorok przekazat t¢ prawde
W sposob obrazowy: woda ozywiata liczne drzewa, ktdre obficie wyrosty na pustyni.
Miata tez moc uzdatnienia do picia stonych wod Morza Martwego (Ez 47, 1-12).

Woda réwniez byta zwigzana z dziatalnos$cig Eliasza. Jego apologetyczng mi-
sje¢ Bog potwierdzit swoja nadzwyczajna ingerencja. Eliasz stanat do konfrontacji
z prorokami Baala. Ci na goérze Karmel, wedlug propozycji Eliasza, przygotowali
ofiare ze zwierzat na cze$¢ swego bozka. Mieli modlitwami prosi¢ go o podpalenie
stosu ofiarniczego. Mimo ze prawie 450 prorokow Baala modlito si¢ od rana do
potudnia, a nawet kaleczyli swoje ciata mieczami, by na bozku wymusi¢ ogien, nie
uzyskali oczekiwanej odpowiedzi. Ogien si¢ nie pojawil.

Eliasz swoja ofiare utozyl na ottarzu z dwunastu kamieni. Kazal pola¢ drwa
i ofiarnego cielca wodg. Kiedy modlit si¢ o ogien do Boga Abrahama, Izaaka i Jaku-
ba ten pojawit si¢ 1 strawit nie tylko ofiare, ale tez kamienie z ottarza. Lud, widzac
ten cudowny znak Bozej mocy, upadt na twarz i wyznal, ze Bog Eliasza jest Panem
calego $wiata. Prorocy Baala zostali zabici (1 Krl 18, 20-40).

Woda postugiwali si¢ kaptani zydowscy podczas wykonywania swoich funkcji
w $wiatyni jerozolimskiej. Dokonywali licznych ablucji rytualnych. Ta praktyka wy-
nikata z przekonania, ze Jahwe jest Bogiem absolutnie czystym i swietym. Dlatego
kaptani i lewici przed zblizeniem si¢ do ottarza Bozego musieli pod grozba $mierci
obmywac swe rece i nogi (Wj 30, 17-21).

Symbolika wody jest obecna takze w Nowym Testamencie. Wodg postugiwat
si¢ Jan Chrzciciel. Ten prorok, zapowiadajacy przyjscie Mesjasza, udzielal chrztu
pokuty w wodach Jordanu. Sprawowany przez niego obrzed chrzcielny przyjmo-
wali ludzie, ktorzy oczyszczali swe sumienia, wyznajac grzechy. Jezus z Nazaretu
poprosit Jana o ten obrzed obmycia. Jan, rozpoznajac w Nim Baranka Bozego, ktory
gladzi grzechy $wiata (J 1, 29), nie chcial dokona¢ pokutnego rytu. Ostatecznie si¢
zgodzil, poniewaz Jezus wyjasnil mu, ze ten obrzed winien by¢ dokonany. Stat si¢
on bowiem okazja do teofanii. Ojciec dat $wiadectwo o Jezusie, ze jest Jego umito-
wanym Synem. A Duch Swiety, ktéry ukazat si¢ nad Jezusem z Nazaretu w postaci
golebicy, potwierdzit Jego mesjanska godnos¢ (Mk 1, 9-11).

Jezus uczynit wodg skutecznym znakiem swojej taski. On ustanowit sakrament
chrztu. Jego natur¢ i znaczenie wyjasnit w rozmowie z Nikodemem, nazywajac
chrzest powtérnym narodzeniem. Te nowe narodziny dokonujg si¢ w znaku wody
i moca Ducha Swigtego (J 1, 5). Jezus sprawowanie tego sakramentu, obok glosze-
nia Ewangelii, uczynit podstawowym zadaniem swojego Ko$ciota. Powiedziat do
uczniow: ,,IdZcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢
Ojca i Syna i Ducha Swietego” (Mt 28, 19).
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3. WODA JAKO ZNAK NARODZIN W MOCY PARAKLETA

3.1. OBRZED PRZYGOTOWANIA WODY CHRZCIELNEJ

Chrzest jest, obok bierzmowania 1 Eucharystii, sakramentem wtajemniczenia
chrzescijanskiego. Jego istote stanowi zanurzenie w $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa. Swiety Pawel wyrazit to tak: ,,Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy,
ktorzy$my otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni
w Jego $mier¢? Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w $mier¢ zostaliSmy razem
z Nim pogrzebani po to, abysmy i my wkroczyli w nowe zycie — jak Chrystus po-
wstal z martwych dzieki chwale Ojca” (Rz 6, 3). Chrystus okreslit, ze skutecznym
znakiem odrodzenia chrzcielnego bedzie woda. W rozmowie z Nikodemem powie-
dziat, ze ,jesli si¢ kto nie odrodzi z wody i z Ducha Swietego, nie moze wejsé do
krolestwa Bozego” (J 3, 5). Woda do chrztu jest blogostawiona.

Liturgia pierwszych chrzescijan nie znala specjalnej modlitwy btogostawien-
stwa wody chrzcielnej®. Didache, pochodzace z konca I w., zalecalo, by do chrztu
byta uzywana ,,woda zywa”, czyli zrodlana, lub ptynaca, do ktorej bytby tatwy do-
step’. Swicty Justyn (fok. 167) pouczal, ze sakrament chrztu jest ,,kapiela w wodzie”.
Wyjas$nial, ze ,,w wodzie wzywa si¢ imienia Boga, Ojca i Pana wszechrzeczy™™.

Hipolit z Rzymu (7235) w swym dziele Tradycja Apostolska podat, ze pierw-
szym aktem obrzgdowym chrztu byta ,,modlitwa” nad woda. Ta za$ powinna by¢
biezaca i czysta lub sptywajaca z gory. W przypadku jej braku mozna chrzci¢ w wo-
dzie stojacej’. Tertulian (fok. 220) thumaczyl, ze kazda woda naturalna nadaje si¢
do chrztu, pod warunkiem ze zostanie oczyszczona i u§wigcona przez wezwanie
Boga. Przywigzywat on do aktu oczyszczenia wody wielka wage. Sugerowal, zZe jej
uswiecenie jest konieczne do zaistnienia sakramentu'. Swiety Cyprian z Kartaginy
(1250) swiadczyt, ze zwyczaj blogostawienia wody stanowit integralng cze¢s¢ liturgii
chrzcielnej. Ten obrzed mial na celu oczyszczenie wody i jej u§wiecenie!'.

Na Wschodzie najstarsza z zachowanych formut btogostawienstwa wody do
chrztu pochodzi z IV w. Znajduje si¢ w ksiedze liturgicznej Euchologion Serapiona.
Modlitwa miala forme epiklezy pneumatologicznej. Byta skierowana do Ojca, by

¢ Zob. E. Wrzala, Modlitwa na poswigcenie wody chrzcielnej — krétki rys historyczny, http://
www.jadwizanki. pl/2016/05/17/ modlitwa-na-poswiecenie-wody-chrzcielnej-krotki-rys-historyczny/
(dostep: 1512.2016); zob. E. Lengeling, Poswigcenie wody chrzcielnej w obrzqdku rzymskim, tham.
K. Radziwiltowa, Concilium 1-10, 1966/7, 68—69.

" Didache V1, 1-3, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, thum. A. Swiderkowna,
wstep i oprac. M. Starowieyski, Biblioteka Ojcow Kosciota, nr 10, Krakéw 1998, 36.

8 Sw. Justyn, Apologia, Dialog z Zydem Tryfonem, thum. A. Lisiecki, Pisma Ojcow Kosciota,
t. IV, Poznan 1926, 69.

% Zob. B. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, 145.

10Zob. Z.J. Kraszewski, Tertulian, w: Stownik wczesnochrzescijanskiego pismiennictwa, J.M. Szy-
musiak, M. Starowieyski (oprac.), Poznan, Ksiggarnia $w. Wojciecha 1971, 377-383.

1 Za: Cz. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny dorostych w Kosciele posoborowym, Lublin
2003, 58.
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taskawie ,,wejrzal na wodg¢ i napehit ja swoim Duchem”'?. Rowniez Konstytucje
Apostolskie z IV w. zawieraja podobny tekst epiklezy, wygltaszanej nad woda do
chrztu. Wypowiadat jg kaptan po namaszczeniu katechumena pobtogostawionym
olejem®. Takze mediolanska liturgia chrztu, sprawowana w czasach §w. Ambrozego
(1397), potwierdza, ze modlitwa nad woda chrzcielng stanowita konieczny element
skutecznosci sakramentu. Blogostawienstwo wody byto bezposrednim przygotowa-
niem do chrztu. W blogostawienstwie zrodta chrzcielnego sw. Ambrozy stosowat
egzorcyzm nad woda oraz wyglaszat specjalna modlitwe benedykcyjna'®. Swicty
Augustyn (7430) znat modlitwy wypowiadane nad woda do chrztu. Nie nadawatl im
jednak wartosci absolutnej. Uwazal, ze rowniez bez tych modlitw woda moze stuzy¢
do waznego sprawowania sakramentu powtornych narodzin'.

W sredniowieczu dokonano pewnej kodyfikacji obrzedéw liturgicznych. Swia-
dectwem blogostawienstwa wody do chrztu podczas Wigilii Paschalnej jest Sakra-
mentarz gelazjanski, ktoérego korzenie siggaja przetomu V i VI w. Tekst modlitwy
benedykcyjnej zawieral egzorcyzm i epiklezg. W sakramentarzach z Werony i gre-
gorianskim byly juz uformowane modlitwy pod nazwa benedictio fontis. Tekst mo-
dlitwy blogostawienstwa wody do chrztu z sakramentarza Gelasianum Vetus, zreda-
gowanego na przetomie VII i VIII w., z nieznacznymi zmianami, zostal wiaczony
do Mszatu Piusa V z 1570 r. Modlitwa benedykcyjna miata forme prefacji i zawie-
rala egzorcyzm i epiklezg. A jej wygtaszaniu towarzyszyty liczne gesty celebransa,
mianowicie: rozdzielanie r¢ka wody, dotknigcie jej reka, czynienie w wodzie znaku
krzyza, rozdzielanie wody na cztery strony $wiata, przemawianie do wody, zanu-
rzanie paschatu, tchnienie w wod¢ w formie greckiej litery ¥ (psi) i wlewanie oleju
krzyzma'. Wode chrzcielng btogostawiono uroczyscie w Wigili¢ Paschalng i postu-
giwano si¢ nig przez caty rok.

Dynamiczny ruch liturgiczny w XX w., a zwlaszcza organiczna praca Swictej
Kongregacji Obrzedow w latach 1950-1955, zaowocowaty reformga liturgii Wielkie-
go Tygodnia i liturgii Wigilii Paschalnej. Obrzed btogostawienstwa wody do chrztu
po reformach z 1955 r. odbywat si¢ jednak wedtug obrzedoéw z Mszafu z 1570 r.

Zmiany w obrzedach btogostawienstwa wody do chrztu wprowadzit mszat
Pawta VI z 1970 1. Nowy obrzed pominat potrojne tchnienie z figurg ¥ oraz trzy-
krotny $piew podczas zanurzania paschatu, takze wlewanie do wody oleju krzyzma.
Opuszczono réwniez egzorcyzmy i wielokrotnie kreslone znaki krzyza.

Podczas obrzedu przygotowania wody do chrztu w Wigili¢ Paschalng wy-
brzmiewa bardzo wymowna i bogata w tre§¢ modlitwa. Kaptan na poczatku wielbi
Boga, ktory niewidzialng moca dokonuje rzeczy niezwyktych przez sakramentalne

12 Fuchologion Serapiona 19, 1-4, w: Konstytucje Apostolskie, ttum. S. Kalinowski, A. Caba, t. 2,
oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2007, 311-312.

13 Zob. J. Daniélou, Symbolika obrzedow chrzcielnych, tham. i oprac. Sz. Fedorowicz, Krakéw
2000, 49.

14 Sw. Ambrozy, Wyjasnienie symbolu. O tajemnicach. O sakramentach, oprac. L. Gladyszewski,
Zrodta Mysli Teologicznej 31, Krakow 2004, 70.

15 Zob. B. Mokrzycki, dz.cyt., 145.

16 Zob. Missale Romanum, Editio typica 1962, Editione anastatica e Introduzione a cura di Manlio
Sodi Alessandro Toniolo, Libreria editrice Vaticana 1962, 202-209.



[7 ] BAPTYZMALNY CHARAKTER WIGILII PASCHALNEJ 157

znaki. Bog w historii zbawienia przygotowywat wodg, ktorg stworzyl, aby skutecz-
nie wyrazita taske chrztu $wietego. Ta stworzona woda, nad ktora na poczatku $wia-
ta unosit si¢ Duch Bozy, z Jego woli juz wtedy nabrata mocy u$wiecania. Podczas
potopu byta znakiem odrodzenia, ale takze polozyta kres ludzkim wystepkom.

Oracja przypomina, ze dzigki ingerencji Boga synowie Abrahama przeszli po
suchym dnie Morza Czerwonego i Bog uczynit ich figura przysztej spotecznosci
ochrzczonych. Jezus zostal ochrzczony przez Jana w wodach Jordanu. Obecnos¢
Ducha Swietego podczas tego aktu wskazala, ze Jezus z Nazaretu jest Mesjaszem.
On, gdy przyszta Jego godzina, wiszac na krzyzu, zostal przebity widcznig zotierza
rzymskiego i stat si¢ ofiarg przeblagalng za grzechy swiata. Wyplywajace z Jego boku
krew 1 woda staty sie, z Jego woli, symbolami sakramentalnego chrztu i Eucharystii.
Zmartwychwstaty Chrystus polecit uczniom naucza¢ wszystkie narody objawionej
prawdy Bozej, a wierzacym udzielaé chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego.

Przewodniczacy celebracji wigilijnej, kontynuujac oracje benedykcyjng wody,
prosi Boga: ,,Wejrzyj na swoj Kosciot i racz mu otworzy¢ zrodto chrztu $wictego.
Niechaj ta woda przez Ducha Swietego otrzyma taske Twojego Jednorodzonego
Syna, aby cztowiek stworzony na Twoje podobienstwo i przez sakrament chrztu
obmyty z wszelkich brudéw grzechu, odrodzit si¢ z wody i z Ducha Swietego do
nowego zycia dziecka Bozego”. Po tych stowach, wstawia paschat do wody. Tej
czynnosci towarzyszy $piew: ,,Prosimy Cig, Panie, niech przez Twojego Syna zsta-
pi na te wode moc Ducha Swietego, aby wszyscy przez chrzest pogrzebani razem
z Chrystusem w $mierci, z Nim tez powstali do nowego zycia. Przez Chrystusa, Pana
naszego. W. Amen”"".

Tak pobtogostawiona woda jest przeznaczona do udzielania sakramentu chrztu
przez okres paschalny az do uroczystosci Zestania Ducha Swigtego. Prawo liturgicz-
ne stanowi, ze poza okresem wielkanocnym nalezy btogostawi¢ wodg do chrztu przy
kazdorazowym udzielaniu tego sakramentu. Odnowiony obrzed chrztu dzieci prze-
widuje, do wyboru, trzy formuty benedykcyjne wody chrzcielnej'. Takze obrzed
inicjacji chrzescijanskiej dorostych ma modlitwe btogostawienstwa wody'. Wigilij-
na liturgia chrzcielna przypomina wiernym prawdg, ze odrodzenie chrzcielne nadaje
zyciu chrzescijanskiemu paschalny charakter.

3.2. CHRZCIELNICA JAKO MIEJSCE POWTORNYCH
NARODZIN CZLOWIEKA

W wyposazeniu kazdego ko$ciota parafialnego najwazniejsza miejsca to:
ottarz, ambona, konfesjonat i chrzcielnica. Przy chrzcielnicy udziela si¢ sakra-
mentu chrztu. Ten sakrament stanowi poczatek zycia nadprzyrodzonego cztowieka.
W czasach apostolskich chrztu udzielano w domach katechumenow, np. w domu

7 Mszal rzymski dla diecezji polskich. .., dz.cyt., 174-177.

18 Kongregacja Kultu Bozego, List okélny o przygotowaniu i obchodzeniu Swigt Paschalnych
., Paschalis sollemnitatis” (16.01.1988), 26, Anamnesis 2001, nr 26, 9-27; Obrzedy chrztu dzieci...,
dz.cyt., 64—69.

1 Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych. .., dz.cyt., 100-102.
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Lidii w Tiatyrze. Tam zostata ona ochrzczona razem ze swoim domem (Dz 16, 15).
Pawel i Sylas, po cudownym uwolnieniu z wiezienia w Tiatyrze i uchronieniu straz-
nika wigziennego przed samobdjstwem, przyjeli goscing w jego domu. Opowiedzieli
mu i jego domownikom Ewangelie Chrystusa. Straznik przyjat chrzest wraz z catym
swym domem (Dz 16, 25-34).

Chrztu udzielano takze przez zanurzenie. Tak zostal ochrzczony przez Filipa
etiopski urzednik. Najpierw otrzymat wystarczajace pouczenie o Chrystusie, takze
o chrzcie w Jego imi¢. Na widok zbiornika wodnego zapytal Filipa: ,,C6z stoi na
przeszkodzie, bym zostat ochrzczony”. Weszli do wody i Filip ochrzcil urzgdnika
krélowej Kandaki (Dz 8, 26-39).

Didache zawiera $wiadectwo stosowania chrztu przez zanurzenie katechume-
na w wodzie albo przez polanie jego gtowy woda. ,,Chrzcijcie w imi¢ Ojca i Syna
i Ducha Swigtego w wodzie zywej (biezacej), chrzcij w innej, jesli nie mozesz
w xxxzimnej, wtedy chrzcij w cieptej. Jesli brak ci jednej i drugiej, polej glowe
trzy razy woda w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego. Przed chrztem nich poszcza
chrzciciel i chrze$niak i inni, ktérzy moga. Kaz przecie chrzesniakowi posci¢ dzien
lub dwa dni przedtem”?.

W pierwszych pieciu stuleciach historii Kosciota chrztu udzielano zasadniczo
dorostym katechumenom. Dlatego budowano baseny chrzcielne. Przed edyktem me-
diolanskim, ogtoszonym w 313 r., chrzescijanie na terenie Imperium Rzymskiego
gromadzili si¢ na sprawowanie Eucharystii w obszerniejszych budowlach swoich
wspotwyznawcow. W takich domach Kosciota, czyli miejscowej wspdlnoty, albo
obok tych budynkéw budowano baptysteria. Jedno z najstarszych, datowane na
230 r., odkryto w Dura Europos, w Syrii nad Eufratem?'.

Po edykcie mediolanskim, ktory dawat chrzescijanom wolnos¢, wielkie rzesze
ludzi pragnety zosta¢ chrzescijanami. Katechumeni po odpowiednim przygotowaniu
przyjmowali chrzest. Powstawaly liczne baptysteria. Pod koniec IV w. w Rzymie
byto ich ponad 20, w tym jedno przy Bazylice $w. Jana na Lateranie??. Z czasem kaz-
da diecezja miata wlasne baptysterium. Budowano je jako budynek wolno stojacy
albo przylegajacy do kosciota. Byly to czasem dos¢ okazate budowle, przyozdabia-
ne kolumnada, takze mozaikami i freskami przedstawiajacymi sceny biblijne. Takie

2 Didache, VI, VIII, 1-4, dz.cyt.; zob. Z. Pietras, dz.cyt., 37.

I Dom Kosciota mogt pomiesci¢ okoto 70 0sob. Odkryto go w 1923 r. Na §cianach domu zachowa-
ly si¢ oszczedne freski, przedstawiajace Dobrego Pasterza, uzdrowienie paralityka, uratowanie tongcego
Piotra w Jeziorze Galilejskim oraz scena rozmowy Chrystusa z Samarytanka i przedstawienie trzech
Marii przed pustym grobem Chrystusa. W domu byto wydzielone podwyzszenie na ottarz i katedre bisku-
pa. Obok, w oddzielnym pomieszczeniu, znajdowato si¢ baptysterium, chrzcielnica. Baptysterium od gr.
baptisma — chrzest, ,,baptein, baptidzein — zanurza¢, obmywac, byt to basen wmurowany w posadzke,
J.W. Boguniowski, Domus Ecclesiae, Krakow 1987, 172—185; B. Filarska, Poczqtki architektury chrze-
Scijanskiej, Lublin 1983, 186.

22 Baptysterium przy bazylice lateranskiej jest w formie rotundy. Powstato na poczatku IV w.
przez adaptacje istniejacego budynku. Zostato przebudowane w V w. Nadano mu ksztalt o§miokata
z niewielka kopula, podtrzymywana w srodku przez osiem kolumn. Basen chrzcielny jest na srodku.
Wokot niego jest obejscie, zob. Stacja u sw. Jana na Lateranie, http://liturgia.wiara.pl/doc/2944997.
Stacja-u-sw-Jana-na-Lateranie (dost¢p: 17.12.2016).
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,»koscioty chrzcielne” przykrywano dachem. W Polsce zasadniczo nie budowano
baptysteriow jako osobnych budynkow?.

Baptysteria byty zwykle budowane przy katedrach. Lokalizowano je po pdinocne;j
lub zachodniej stronie. Potnoc byta symbolem zta. Zachod natomiast symbolizowat
nieznajomos$¢ Boga. Chrzest oczyszcza z grzechu i wprowadza w swietos¢ Boga. Dla-
tego katechumen wchodzit do baptysterium od strony potnocnej lub zachodniej, a wy-
chodzit na strong wschodnig jako uwolniony od zta i oswiecony taska Bozg. W sym-
bolice liturgicznej chrzescijan wschod byt kierunkiem ku Bogu. Byt takze symbolem
nowosci zycia, przyobleczenia si¢ w Chrystusa, ktory jest Wschodzgcym Stoncem?.

Centrum baptysterium stanowita tzw. piscina. Byt to basen wypeliony woda,
w ktorym zanurzano lub polewano wodg osoby przystepujace do chrztu. Wiele
baptysteriow lokalizowano nieopodal naturalnych zrodet lub na ruinach tazni za-
silanych wodami termalnymi. W innych wypadkach wod¢ przynoszono wiadrami
z pobliskich zbiornikéw wodnych lub cystern, w ktorych zbierano wodg deszczowa.
Podczas chrztu zanurzano katechumena. Czasem stat on po pas w wodzie, a szafarz
sakramentu, ktadac reke na jego glowie, pomagat mu sie sktoni¢ tak, by doszto do
catkowitego zanurzenia.

Od VI w. upowszechniata si¢ praktyka chrztu dzieci. Obrzed zanurzenia catkowi-
tego, stosowany wobec 0sob dorostych, byt stosowany takze wobec dzieci. Z czasem
zaczgto zanikaé chrzcielne zanurzenie, a od XII w. zupehie zanikto w Kosciele kato-
lickim. Zastapiono je polaniem glowy katechumena. Zwtaszcza w krajach pétnocnych
stosowano juz od VII w. polanie niemowlat woda chrzcielng. Baseny w baptysteriach
byly coraz mniejsze. Budowano chrzcielnice. Posiadaly je tylko kos$cioty katedral-
ne. Chrzcielnice miaty ksztatt niewielkich zbiornikow na wodg. Drazono je nieraz
w kapitelach antycznych kolumn. Od IX w. powszechna stala si¢ praktyka budowania
chrzcielnic we wszystkich kosciotach. Taki nakaz wydat papiez Leon IV (1855)%.

W okresie romanskim, zatem od X do XIII w., chrzcielnice byly kamienne. Bu-
dowano je z lekko ociosanych blokéw kamiennych. Mialy one rézne ksztatty, ale
zawsze byty bardzo proste. Przypominaty kadzie czy kregi studzienne ustawione na
posadzce. Chrzcielnice nie mialy dekoracji.

Pod koniec X w. zaczgto ustawia¢ chrzcielnice na podporach i podstawach. Po-
jawity sie tez dekoracje. W XII w. chrzcielnice romanskie miaty ksztatt cylindryczny
i byly ustawione na czworobocznej lub wielobocznej bazie. Budowano tez chrzciel-
nice w ksztatcie misy lub kielicha. Kielich baptysterium nawigzywat do kielicha
eucharystycznego. W ten sposob ukazywano, ze chrzest i Eucharystia sa sakramen-
tami inicjacji chrzescijanskiej. Chrzcielnice otaczano arkadami®. Przykrywano za$
cylindryczng czasza i zdobiono motywami ewangelicznymi. Byly to sceny chrztu

2 Zob. T. Rodzinska-Chorazy, Baptysterium, w: Ostréw Lednicki, t. 1, red. K. Zurowska, Krakow
1993, 103-167.

2+ B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, 239.

25 Tamze, 238.

26 M. Biatkowska, Historia w chrzcielnicy zapisana, https://www.przewodnik-katolicki.pl/Archi-
wum/2015/ Przewodnik-Katolicki-47-2015/Archidiecezja-Gnieznienska/Historia-w-chrzcielnicy-za-
pisana (dostep: 20.02.2017). Romanskie chrzcielnice znajduja si¢ m.in. w Strzelnie, Ladku i Opatowie.
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Jezusa, ukrzyzowania Jezusa czy Chrystusa jako s¢dziego. Przez umieszczanie na
powierzchni czaszy stylizowanych motywow ro§linnych, jak drzewo zycia, zwycig-
ski znak krzyza, takze personifikacje cnot chrzescijanskich, podkre§lano swigtosé
wody chrzcielnej, jej zyciodajny charakter oraz zwycigska moc nad ztem. Na bazach
chrzcielnic czasem umieszczano wyobrazenia potworow i wezy. Byly to symbole
zha, ktore w cztowieku niszczy chrzest?’.

Od XII w. upowszechniat si¢ gotyk jako styl architektoniczny. Za pierwsze go-
tyckie budowle uchodzi bazylika w St.-Denis, wybudowana ok. 1140 r. staraniem
opata Sugera, takze katedra w Chartres, wzniesiona ok. 1145 r. Utrwala si¢ kieli-
chowy typ chrzcielnicy, ktorg ustawiano na o§miokatnej bazie. Nawiazanie do kie-
licha eucharystycznego, w ktorym podczas celebracji mszalnej znajduje si¢ Krew
Chrystusa, wylana za grzechy $wiata, wyrazano przekonanie, ze czlowiek grzechu
zostal ta Krwig obmyty przez chrzcielne zanurzenie w misterium $mierci Chrystusa.
Wtedy umart stary cztowiek, a moca Chrystusowego zmartwychwstania narodzit sig
cztowiek nowy. Ochrzczony jest ustawicznie obmywany w Eucharystii. Jest obmy-
wany z powszednich grzechéw Krwig Chrystusa, ktéory mocg swego Ducha umac-
nia, rozwija i ozywia w ochrzczonym taske chrztu.

Chrzcielnice kielichowe miaty cztery elementy konstrukcyjne, mianowicie:
baze, trzon wspierajacy, czasz¢ na wode chrzcielng oraz pokrywe. Ta za$ byla nie-
jednokrotnie w postaci sptaszczonej kuli z ozdobnymi guzami. Z czasem wzboga-
cano chrzcielnice pokrywami w ksztalcie wiezyczki. Ona symbolizowata dom Bozy
1 przypominata, ze chrzest wprowadza cztowieka do spolecznosci Kosciota. Wiezo-
we pokrywy, zwykle zdobione ornamentalnie lub figuralnie, wykorzystywano takze
do przechowywania olejow $wigtych. W konstrukcji pokrywy montowano specjal-
ny schowek. Pokrywa chrzcielnicy zabezpieczata czystos¢ wody chrzcielnej. Od
XIII w., ze wzgledu na zjawisko kradziezy tej wody, czasem do celdw magicznych,
zamykano chrzcielnice na klucz?®. Od tego wieku umieszczano chrzcielnice naprze-
ciw ambony. Tak wskazywano na zwigzek miedzy gltoszonym stowem Bozym, ktore
rodzi wiare, a chrztem, ktory jest sakramentem wiary?.

27 J. Woloszka, Geneza chrzcielnicy, http://www.niedziela.pl/artykul/100193/nd/Geneza-chrzciel-
nicy (dostep: 20.02.2017).

2 Sobor Lateranski IV, zwotany w 1215 r. z inicjatywy Innocentego III, w konstytucji ,,De chri-
smate et eucharistia sub sera conservandis” nakazywal, ze ,,we wszystkich kosciotach nalezy skrupu-
latnie strzec 1 przechowywac pod kluczem krzyzmo i Eucharysti¢, aby nie mogta siggnac¢ po nie zu-
chwata r¢ka dla dokonania czego$ strasznego lub bezboznego. Jesli odpowiedzialny za ich strzezenie,
nieostroznie je zostawi, zostanie suspendowany z urzedu na trzy miesigce. Jezeli przez jego niedbatosé
dosztoby do bezboznosci, poddany zostanie surowej karze”. Liczne synody, obradujace po soborze,
stosowaly to zalecenie takze do chrzcielnic. W ten sposob zabezpieczano wode chrzcielna, wykra-
dana dla praktyk magicznych. Synod w brytyjskiej diecezji Durham z 1220 r. stanowil: ,,chrzcielnice
maja by¢ trzymane pod bezpiecznym zamkni¢ciem z powodu czaréw. Podobnie krzyzmo 1 $wigty olej
chrztu, maja by¢ strzezone pod kluczem”, za: J. Nowinski, Unikalne znaczenie wody chrzcielnej i jej
wykradanie do praktyk magicznych przyczyng ewolucji formy chrzcielnicy i jej zabezpieczenia, Semi-
nare 35 (2014) 2, 185.

2 Zob. M. Cynka, Chrzcielnice u chrzescijan, http://adonai.pl/sakramenty/chrzest/?id=4 (dostep:
16.12.2016). W kosciotach luteranskich chrzcielnice sytuowano przed oltarzem, na osi kosciota. Zdo-
biono je przedstawieniami ewangelicznymi i pokrywano inskrypcjami, najczesciej cytatami z Biblii.
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W okresie renesansu, od XIV do XVI w., budowano chrzcielnice z kamienia,
brazu lub drewna. Zachowaly one forme¢ zblizong do kielicha. Pokrywa czaszy
chrzcielnicy najczesciej byla drewniana lub metalowa. Zdobiono ja ornamentami
geometrycznymi i ro$linnymi albo dekoracja figuralng®®.

W epoce baroku, od XVI do XVIII w., wznoszono chrzcielnice w formie rzezby.
Byty one wkomponowane w architekture kosciota i bogato dekorowane rzezbiarsko.
Chrzcielnica nawigzywata ksztaltem do kielicha. Jej trzon stanowita nierzadko po-
sta¢ aniota trzymajgcego w rekach czasze Iub mis¢ chrzcielng albo drzewo wiedzy
dobrego i ztego. Na pokrywach chrzcielnic umieszczano obrazy chrztu Jezusa, ba-
ranka czy Jana Chrzciciela. Ksztatt kielicha zachowaly takze chrzcielnice rokokowe
w XVIII w. Natomiast w XIX w., w okresie zmodyfikowanego klasycyzmu, w budo-
waniu chrzcielnic nawigzywano do antyku. Byly to chrzcielnice o liniach prostych
bez wygieé i skretow, oszczednie zdobione®!.

Wierni zawsze otaczali chrzcielnicg szczegolng czcig 1 szacunkiem. Bylo to
dla nich miejsce $wiete. Kosciol przypominat duszpasterzom o trosce o chrzciel-
nice. Rytuat Rzymski z 1614 r. pouczal, ze ,,chrzcielnica winna by¢ umieszczona
w odpowiednim miejscu, solidna pod wzgledem materiatu i ksztaltu, otoczona do-
okota balustrada, zamkiem i kluczem zabezpieczona, i tak zamknieta, aby kurz i inne
nieczysto$ci nie mogly przedosta¢ si¢ do jej wnetrza; o ile to mozliwe, ozdobiona
wizerunkiem $w. Jana Chrzciciela udzielajacego chrztu Jezusowi”*.

Ksiegi liturgiczne po Vaticanum II przewiduja blogostawienstwo chrzcielnicy.
To nowe zrodto chrzcielne mozna pobtogostawié¢ w tacznosci z sakramentem chrztu
albo bez sprawowania tego sakramentu. W tym drugim przypadku, zaleznie od oko-
licznosci, uczestnicy obrzedu odnawiaja przyrzeczenia chrzcielne.

Modlitwa benedykcyjna nazywa Boga Stworca §wiata i Ojcem wszystkich lu-
dzi. Szafarz obrzgdu dzigkuje Bogu za ,,to Zrédlo, z ktorego plynie zbawienie”, bo
,»po grzechu zamknela si¢ przed ludzmi brama raju”, tutaj za$ otwiera si¢ dla ludzi
brama duchowego zycia, poniewaz ,,skazeni brudem grzechu pierworodnego, przez
obmycie w tej kapieli staja si¢ czysci 1 nieskalani”. Strumienie wody chrzcielnej
oczyszczaja z grzechow, ubogacaja cnotami, ktore uzyzniajg dusze ochrzczonych.
Woda chrzcielna swoja moc czerpie z wody, ktora ,,wyplywa z przebitego boku
Chrystusa”. Ona ,,zaspokaja wszelkie pragnienie i daje zycie wieczne”. Ona zapala
pochodni¢ wiary, ,,ktorej Swiety ptomien rozprasza ciemno$ci umystu i odstania od-
rodzonym niebieskie tajemnice”. Grzesznicy zanurzeni w wodzie chrzcielnej jedno-
czg si¢ z Chrystusem. Sa przez Niego zanurzani w misterium Jego $mierci i ,,razem
z Nim powstaja do nowego zycia”.

Szafarz obrz¢du, wraz ze zgromadzong wspdlnota, prosi: ,,Boze, zeslij na te
wode ptodng moc Ducha Swietego. Jak On ostonit Maryje Dziewice, aby zrodzi-

W cerkwiach chrzcielnice, zwane kupielami, ustawia si¢ podczas obrzedow chrzcielnych na $rodku
$wiatyni. Maja one ksztalt kielichowy z ptaska czasza i zdobione sg scenami nawigzujacymi do tajem-
nicy chrztu.

30 J. Nowinski, dz.cyt., 178.

31 B. Nadolski, dz.cyt., 239.

32 Tamze.
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fa Pierworodnego Syna, tak niech zaptodni tono Kosciota Oblubienicy, aby jako
matka zrodzit dla Ciebie, Ojcze, wiele dzieci i mieszkancow nieba. Spraw, Panie,
niech ci, ktoérzy odrodza si¢ z tego zrodta, czynami potwierdzajg to, co przyrzekac
beda przez wiare; niech zyciem okazuja godno$¢, ktéra otrzymajg moca Twojej
taski. Chociaz pochodzi¢ bgdg z roznych naroddéw i stron §wiata, niech po obmy-
ciu w tym zyciodajnym zrodle stang si¢ bra¢mi zyjacymi w milosci i wzajemnej
zgodzie. Niech jako dzieci nasladuja dobro¢ Boga Ojca, jako uczniowie wiernie
strzega stow Chrystusa Nauczyciela, niech glos Ducha Swietego rozbrzmiewa
w nich jak w $wiatyni. Niech b¢da $wiadkami Ewangelii i wykonawcami sprawie-
dliwosci. Niech mocy Chrystusowego Ducha poddaja doczesng wspolnote ludzi,
a kiedys stang si¢ mieszkancami wiecznego Jeruzalem. Przez Chrystusa, Pana na-
szego”. Wszyscy: ,,Amen”*,

Prawo liturgiczne przypomina, zeby ,.chrzcielnica, z ktorej wyptywa woda
chrztu, albo w ktorej si¢ ja przechowuje”, byta ,,przeznaczona wytacznie do sa-
kramentu chrztu i w pelni godna tego, aby tam chrzescijanie odradzali si¢ z wody
i z Ducha Swietego”. Winna by¢ tak umieszczona, aby podczas chrztu mogto w ob-
rzedach tego sakramentu uczestniczy¢ wiele osob. Po zakonczeniu okresu wiel-
kanocnego w miejscu udzielania chrztu nalezy przechowywaé paschat. Te swiece
wielkanocng nalezy zapala¢ zawsze podczas udzielania sakramentu powtoérnych na-
rodzin i od niej zapalac¢ §wiece ochrzczonych.

4. CHRZCIELNA NOWOSC ZYCIA W CHRYSTUSIE

4.1. WIARA JAKO KONIECZNY WARUNEK CHRZTU

Chrystus ustanowit sakrament chrztu. Uczynit go skutecznym znakiem zbawie-
nia. Przygotowaniem i odpowiednig wewngtrzng dyspozycja do jego przyjecia jest
wiara. ,,Kto uwierzy i przyjmie chrzest bedzie zbawiony, a kto nie uwierzy, bedzie
potepiony” (Mk 16, 16). Jezus pouczyl, ze chrzest jest konieczny do zbawienia. Swo-
im uczniom polecit najpierw glosi¢ ludziom Ewangeli¢. Ze stuchania stowa Bozego
rodzi si¢ wiara (Rz 10, 17). Wiara za$ prowadzi do sakramentu. Chrzest zatem jest
konieczny do zbawienia dla tych, ktorym byta gltoszona Ewangelia i ktorzy ja przyjeli.

Przepowiadanie apostolskie, poczawszy od Piec¢dziesigtnicy, koncentrowato si¢
na oredziu paschalnym. Uroczysta i publiczna proklamacja Bozego zbawienia do-
konanego w Jezusie ukrzyzowanym i zmartwychwstatym, potaczona z wezwaniem
do wiary i nawrdcenia, byta istotg przepowiadania misyjnego Apostotow. Byto ono
skierowane do zydow i do pogan.

Stuchacze nauczania Piotra w dniu Pigédziesiatnicy pytali: ,,C6z mamy czynié
bracia?”. Ten odpowiadatl: ,,Nawroccie si¢... i niech kazdy z was ochrzci si¢ w imi¢

33 Obrzedy blogostawienstw dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, t. 2, Katowice 1994,
3342
3% Obrzedy chrztu dzieci. .., dz.cyt., 16.
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Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechow waszych, a wezmiecie w darze Ducha
Swietego”. Tego dnia chrzest przyjeto prawie trzy tysigce ludzi. Oni odtad jako
ochrzczeni ,,trwali w nauce Apostotow i we wspolnocie, w tamaniu chleba i w mo-
dlitwie” (Dz 2, 30-40).

W czasach apostolskich udzielanie chrztu byto poprzedzone katecheza, cho¢by
krotka. Piotr wezwany do Korneliusza, majac porgczenie ludzi $wiadczacych o jego
szczerej intencji, katechizuje go i udziela chrztu (Dz 10, 48). Podobnie jest z chrztem
Szawta. Ananiasz go katechizuje i Szawet zostal ochrzczony (Dz 9, 18).

Kerygmat chrzescijanski stanowi istotng tres¢ ewangelizacyjnej misji Koscio-
fa. Koscidt w swoim nauczaniu ustawicznie glosi czyny zbawcze wceielonego Syna
Bozego. Te czyny dokonaty si¢ w historii jeden raz, ale dzieki liturgii ciagle trwaja
1 maja odniesienie do zycia kazdego cztowieka w catej jego historii. Prawda, ze Je-
zus Chrystus umart i zmartwychwstat to pewno$é, ze mozna umrze¢ i zy¢. Smieré
Jezusa na krzyzu nie byla $miercig przypadkowg. On umart za grzesznikow. Jego
zmartwychwstanie zas$ stato si¢ obwieszczeniem Jego milosierdzia i gotowosci prze-
baczania skruszonym grzesznikom (zob. Rz 4, 25). Przyj¢cie oredzia zbawienia wia-
ra prowadzi do chrztu. Tak zmienia si¢ ludzkie zycie. Cztowiek ochrzczony potrafi
we wlasciwym $wietle widzie¢ swoj grzech, doswiadczenie niesprawiedliwos$ci, czy
krzywdy, takze sens cierpienia i umierania. Odrzucenie Ewangelii i faski chrztu za-
myka go tylko w wymiarze doczesnosci®.

Po Vaticanum II zostat przywrdocony katechumenat. Formacja katechumenalna
dorostych kandydatéw do chrztu dokonuje si¢ na kilku poziomach. Pierwszy sta-
nowi odpowiednia katechizacja. Jest ona prowadzona przez biskupa, prezbiterow,
diakonéw lub katechetow $wieckich. Stopniowo ukazuje istotne zagadnienia wiary
1 moralnosci w kontekscie roku liturgicznego. Jest wspierana celebracjami stowa
Bozego. W katechizacji nie chodzi tylko o poznanie dogmatow i przykazan, lecz
o glebsze poznanie tajemnicy zbawienia, dokonanego przez wcielonego Syna Bo-
zego, w ktorej katechumeni pragng uczestniczy¢. Oni zdobywaja takze umiejetnosé
modlitwy i wyznawania wiary. Ucza si¢ zachowywa¢ w codzienno$ci wymagania
Chrystusa, praktykowa¢ mitos$¢ blizniego az do wyrzeczenia si¢ siebie. Tak za taska
Bozg wchodza na droge duchowego wzrastania. Przez wiare, zrodzong mocg sto-
wa Bozego, maja juz udziat w tajemnicy Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwych-
wstalego. W Nim i z Nim starajg si¢ przechodzi¢ od stylu zycia starego cztowieka,
czlowieka grzechu, uczac sie logiki Ewangelii i stylu zZycia nowego czlowieka. Zy-
cie wedlug wzoru Chrystusa domaga si¢ zmiany myslenia i obyczajéw. Ten proces
w katechumenach dokonuje si¢ stopniowo.

Formacji katechumenalnej towarzysza odpowiednie obrzedy liturgiczne. Sg to
m.in. egzorcyzmy. One stopniowo oczyszczaja duchowo kandydatow do chrztu i ich
umacniajg. Udziela si¢ im takze btogostawienstwa w imi¢ Trojjedynego Boga. Ka-

35 Zob. Z. Kiernikowski, W mocy stowa i sakramentu, Warszawa 2011, 495-499. Gtéwng trescia
kerygmatu jest to, ,,co Bog uczynit dla ludzi” przez Chrystusa. Elementy doktrynalnych kerygmatu
to: ukrzyzowanie i $mier¢ Jezusa, Jego zmartwychwstanie i ukazywanie si¢ Apostotom, takze wtadza
sedziowska Zmartwychwstatego oraz wezwanie do wiary, nawrdcenia i chrztu jako koniecznych wa-
runkéw do zbawienia, por. J. Kudasiewicz, Jezus historii a Chrystus wiary, Lublin 1987, 159-160.
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techumeni mogg razem z ochrzczonymi uczestniczy¢ w mszalnej liturgii stowa. Tak
uczg si¢ stuchania stowa Bozego oraz przygotowuja si¢ do przysztego §wiadomego,
czynnego i petnego uczestnictwa w celebracji Eucharystii*.

Dorosli katechumeni przyjmuja chrzest, wyznajac wiarg osobiscie. W przypad-
ku chrztu dzieci tego sakramentu udziela si¢ w wierze Kosciota. T¢ wiare podzielaja
rodzice naturalni i chrzestni. Oni tez maja obowiazek rozwijac taske chrztu, takze
cnot¢ wiary, ktorg neofita otrzymuje wraz z darem zycia Bozego.

,,K0$cidt nie zna oprocz chrztu innego $rodka, by zapewni¢ wejscie do szcze-
$cia wiecznego. Stara si¢ wigc nie zaniedbywaé otrzymanego od Pana nakazu, by
«odradzaé z wody i z Ducha Swigtego» wszystkich, ktorzy moga byé ochrzczeni.
Bog zwigzat zbawienie z sakramentem chrztu, ale sam nie jest zwigzany swoimi
sakramentami” (KKK 1257).

4.2. OCHRZCZONY NOWYM STWORZENIEM

Jezus Chrystus w sakramencie chrztu przekazuje neoficie owoce swojej paschy.
Nade wszystko zanurza go w misterium swojej $mierci i zmartwychwstania (por.
Rz 6, 3-5). Skutkiem zanurzenia katechumena w misterium zbawczym Chrystusa
jest odpuszczenie mu wszystkich grzechéw. Chrystus mocg sakramentu powtor-
nych narodzin odpuszcza neoficie grzech pierworodny, ktory jest ztaczony z dzie-
dziczeniem przez kazdego cztowieka ludzkiej natury. Oczyszcza takze z grzechow
osobistych, popetnionych przez dorostych katechumenoéw przed przyjeciem chrztu
(KKK 1263). Grzech jest wyrazem odwrdcenia si¢ czlowieka od swojego Stwor-
cy, ktory jest najlepszym Ojcem. Ostabia lub catkowicie zrywa przyjazni z Nim.
Jest sprzeniewierzeniem si¢ Jego mitosci. Chrzest niszczy grzech cztowieka. W nim
jednak pozostaja konsekwencje grzechu pierworodnego, mianowicie: sktonno$¢ do
grzechu, stabo$¢ rozumu i woli, oraz $§miertelnos$¢ ciata. Dlatego cztowiek ochrzczo-
ny doswiadcza, czasem bardzo bolesnie, pozadliwosci tkwigcych w jego naturze.
One moga prowadzi¢ do grzechu. Zwalczanie pokus do grzechu, poprzez wspotprace
z taska chrzcielna, jest jednym z istotnych zadan ochrzczonego w jego doczesnosci.

Ochrzczony, uwolniony od grzechu, staje si¢ nowym stworzeniem. Dokonuja
si¢ jego ponowne narodziny nie wedtug ciata, lecz z Ducha. Nowy czlowiek jest
uzdolniony do tego, zeby w swoim zyciu kierowac si¢ logikg Ewangelii, a nie logi-
ka $wiata. Logika ewangelijna pomaga zrozumie¢ warto$¢ doswiadczen zyciowych,
ktore sa zwykle traktowane jako bezwarto$ciowe. A sg to cierpienie, odrzucenie
przez bliskich czy $mierc¢?.

Liturgicznym symbolem nowos$ci zycia ochrzczonego jest biata szata. Jest to
kawatek biatego materialu, ktorym okrywa si¢ neofite. W przypadku oso6b doro-
stych jest to biata tunika lub biata peleryna. Zwyczaj okrywania neofitow biatg szata
ma swoje zakorzenienie w Pismie Swietym®. Oznacza bowiem przyobleczenie sig

36 Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych..., dz.cyt., 23-25.

37B. Nadolski, Liturgika, t. 3, Poznan 1992, 53

¥ W tradycji zydowskiej biata szata byta znakiem wystannika Bozego: ,,Nie zdazyli si¢ jesz-
cze oddali¢ od Jerozolimy, gdy na ich czele pojawit si¢ jezdziec w biatej szacie” (2 Mach 11, 8).
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w Chrystusa. ,,Wy wszyscy, ktorzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekli-
Scie si¢ w Chrystusa” (Ga 3, 27).

Praktyka natozenia szaty chrzcielnej byta znana juz w starozytnos$ci zarowno
na Wschodzie, jak tez na Zachodzie*. Traktowano ja jako symbol niewinnosci
1 czystosci oraz upodobnienia ochrzczonego do Jezusa Chrystusa, Niepokalane-
go Baranka. Zenon z Werony (7380) tltumaczyl, ze Baranek okrywa szata nago$¢
ochrzczonych*.

Neofici w starozytnosci nosili bialg szate chrzcielng przez caty tydzien. Byt
to dla neofitow okres mistagogii. Oni w tym czasie wchodzili w realne zycie
Kosciota. Poznawali je praktycznie. Utrwalali swoja $wiadomos$¢, ze sg petno-
prawnymi cztonkami Ludu Bozego.

Obowiazek noszenia przez caly tydzien bialej szaty dotyczyt nie tylko
ochrzczonych w Wigili¢ Paschalng, ale takze w innym dniu, np. w uroczystos¢
Zastania Ducha Swigtego*'. Neofici ochrzczeni w Wigilie Paschalng zdejmowa-
li szate chrzcielng w niedzielg, nazywang ,,Niedzielg Biatg” Iub ,,Przewodnia”.
Niedziela w oktawie wielkanocnej, zwana tez Dominica in albis, konczyta okres
mistagogii chrzcielnej*?. Obrzed zdjecia szaty chrzcielnej odbywat sie w lokal-
nej wspolnocie wierzacych. Tej czynnos$ci nie towarzyszyla jednak zadna formuta
liturgiczna. Nie odmawiano zadnych modlitw. Czasem zdjeta szate oczyszczano
przez zamoczenie w pobtogostawionej wodzie®. Ochrzczony uczestniczyt w peni
w zyciu wspolnoty wierzacych. Brat czynny udzial w zyciu liturgicznym Kosciota.

Ksiggi przeznaczone do udzielania chrztu dzieci czy dorostych, bedace
owocem odnowy liturgicznej, zainicjowanej przez Sobor Watykanski II, polecajg
wreczanie biatej szaty nowo ochrzczonemu. Czynnos$¢ ta nastgpuje bezposrednio
po namaszczeniu neofity olejem krzyzma. Natozenie biatej szaty poprzedza krot-
kie wezwanie wyglaszane przez szafarza sakramentu. On przypomina, ze neofita
stal si¢ nowym stworzeniem i zostal przyobleczony w Chrystusa, dlatego otrzy-
muje bialg szat¢. Na rodzicach i bliskich spoczywa obowiagzek troski, aby nowo
ochrzczeni zachowali godno$¢ dzieci Bozych ,,nieskalang az po zycie wieczne”.
To zadanie maja wypetnia¢ przez stowo i przyktad zycia prawdziwie chrzesci-
janskiego*. Podobne starania o zycie wieczne, wspotpracujac z taska chrztu, ma
wypetnia¢ dorosty neofita®.

Wskazywata rowniez na przynaleznos$¢ spoteczng oraz okreslata tozsamos¢ osoby, ktora ja nosita, np.
starotestamentalni kaptani. Postacie w biatych szatach, wyslannicy nieba, obwiescily radosng nowing
o zmartwychwstaniu Jezusa (Mk 16, 55; Lk 24, 4).

¥ B. Mokrzycki, dz.cyt., 157.

40 Tractatus XXXV; za: B. Nadolski, dz.cyt., 234.

4 B. Mokrzycki, dz.cyt., 216.

4 Tamze, 280.

4 B. Nadolski, dz.cyt., 235.

4 Obrzedy chrztu dzieci. .., dz.cyt., 48.

4 Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych..., dz.cyt., 123.
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43.,...ZOSTALISMY NAZWANI DZIECMI BOZYMI,
I RZECZYWISCIE NIMI JESTESMY” (113, 1)

Chrystus przez sakrament chrztu, moca swojego Ducha, dokonuje w cztowieku
radykalnej przemiany. Bardzo $cisle jednoczy go z Bogiem. Ochrzczony staje si¢
Jego dzieckiem, poniewaz w nim pulsuje zycie Boga w Trojcy Swietej Jedynego.
Dziecigctwo Boze polega na duchowym nowym narodzeniu. Ono, dokonane mocg
paschy Chrystusa, usprawiedliwia grzesznego cztowieka.

Dziecigctwo Boze ochrzczonego jest tajemnicza rzeczywisto$cig. Ttumaczy ja
$w. Jan, pouczajac: ,,Popatrzcie, jaka mitoscig obdarzyl nas Ojciec: zostaliSmy na-
zwani dzie¢mi Bozymi i rzeczywiscie nimi jestesmy” (1 J 3, 1). Dziecko Boze jest
wewnetrznie przemienione i odrodzone przez Ducha Swictego przy uzyciu wody
chrzcielnej. Paraklet, z woli Chrystusa, uzdalnia ochrzczonego do uczestnictwa
w sposob nadprzyrodzony w zyciu Trojcy Swigtej.

Nikt nie jest w stanie, swoimi naturalnymi sitami, przemienic si¢ w dziecko Boze.
Dokonuje tego Duch Swiety. On tez, jak poucza §w. Pawel, ustawicznie ,,wspiera
swym $§wiadectwem naszego ducha, ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi” (Rz &, 16). Wiel-
ko$¢ 1 godnos¢ Bozego usynowienia jest Bozym darem, a dla ochrzczonego zada-
niem. One w petni ujawnia si¢ dopiero w dniu zbawienia. ,,Obecnie jestesmy dzie¢mi
Bozymi, ale jeszcze si¢ nie ujawnilo, czym bedziemy. Wiemy, ze gdy si¢ to objawi,
bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest” (1 J 3, 2). Dzie-
ci Boze, podobnie jak cale stworzenie, sa w swojej ziemskiej egzystencji poddane
»marnosci” i licznym ograniczeniom. Jednak z nadzieja oczekuja dnia ujawnienia
si¢ petnej chwaty. O tym zapewnia Apostol Narodow: ,,Sadze¢ bowiem, Ze cierpien
terazniejszych nie mozna stawia¢ na rowni z chwala, ktéra ma si¢ w nas objawic. Bo
stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synow Bozych” (Rz 8, 18—19).

Duch Swiety formuje wewnetrzna postawe ochrzczonych wobec Ojca. Pomaga
im z ufno$cig zwracac si¢ do Niego. Duch Bozy upodabnia ich wewngtrznie do Jezu-
sa Chrystusa. Dzieci Boze sg prowadzone przez Ducha Prawdy. Zostaty wyzwolone
z grzechu 1 niewoli ztego ducha. Ochrzczeni nie sa juz przeniknigci bojaznig. Jako
przybrane dzieci Boga moga do Niego wotaé: ,,Abba, Ojcze’” (Rz 8, 14-15).

Duch Uswigciciel pomaga ochrzczonym modli¢ si¢. On przychodzi z pomoca ich
stabosci i gdy nie potrafig wejs¢ w dialog z Bogiem, tak jak trzeba, wtedy ,,sam Duch
przyczynia si¢ za nami w blaganiach, ktorych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz 8, 26).
Kazda modlitwa chrze$cijanina, takze odczuwana jako nieudolna, jest wspierana przez
petne mitosci btagania Ducha Swictego. Dlatego ma warto$é przed Ojcem.

Dzieci Boze, odnowione przez Ducha Swictego, potrafia tatwiej zaufa¢ Ojcu nie-
bieskiemu i z pokora oraz synowskim postuszenstwem przyjmowac Jego wolg, takze
wtedy, gdy jest ona inna niz ich ludzkie oczekiwania. Ochrzczeni, postuszni Bozej woli,
potwierdzaja swoj szczegolny zwiazek z Jezusem Chrystusem, jedynym Zbawicielem
swiata. Dorastaja, aby moc powiedzie¢ za §w. Pawlem: , Teraz za$ juz nie ja zyjg,
lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). To zespolenie ze Zbawicielem zobowigzuje
ochrzczonych do nasladowania Go przede wszystkich w absolutnym postuszenstwie
Ojcu i bezinteresownej mitosci do kazdego czlowieka az do mitosci nieprzyjaciot.
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Kazdy ochrzczony, obdarowany taska uswiecajaca, zostat przez chrzest wypo-
sazony takze w cnoty teologalne. Sa nimi: wiara, nadzieja i mito$¢. Wiara uzdalnia
ochrzczonego do przyjecia Boga do swojego zycia. Ona ukazuje Go jako ostateczny
cel ludzkiej egzystencji. Nadzieja kieruje i podporzadkowuje dziatania ludzkie ku
osiggnigciu dobr wiecznych. Mito$¢ przyjeta od Boga staje si¢ zobowiazaniem do
wzajemnosci oraz imperatywem do praktykowania ofiarnej mitosci wobec bliznich,
takze nieprzyjaciot. Te trzy cnoty jako duchowe sprawnosci tworza fundament doj-
rzatego zycia ochrzczonego. Cnoty teologalne stuzg mu jako pomoc w trwaniu i cig-
glym odnawianiu wigzi ze swoim Zbawicielem*.

5. EKLEZJALNY WYMIAR CHRZTU
W LITURGII WIGILII PASCHALNEJ

5.1. SAKRAMENT CHRZTU BRAMA DO KOSCIOLA

Sakrament chrztu wilacza neofite do wspdlnoty Kosciota. Dokonuje si¢ to
mocg Ducha Uswigciciela. W obrzedach chrztu swigtego ta rzeczywistos¢ jest
zainicjowana w obrzedzie przyjecia katechumena. Szafarz chrztu podejmuje naj-
pierw dialog z rodzicami i chrzestnymi. Oni prosza o chrzest, podajac imi¢ dziec-
ka. Po tej prezentacji szafarz, przyjmujac dziecko do wspolnoty eklezjalnej, mowi:
N, wspolnota chrzescijanska przyjmuje ci¢ z wielka rado$cia. W imieniu tej wspol-
noty znacze ci¢ znakiem krzyza. Po mnie wy, rodzice i chrzestni naznaczcie wa-
sze dziecko znakiem Jezusa Chrystusa, naszego Zbawiciela™’. Krzyz jest znakiem
zbawienia. Jest takze symbolem chrzescijanstwa. Kreslony na czole katechumena
wskazuje, ze Kosciot zrodzit si¢ z przebitego boku Chrystusa. Do wspdlnoty Ko-
$ciota wchodzi si¢ przez chrzest.

Ochrzczeni sa zanurzeni w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, w Jego
zbawczym misterium. Chrystus wiacza ich do swojego Kosciota*®. Kosciét obja-
wit si¢ w dniu Pigédziesiatnicy. Chrystus jego natur¢ wyjasniat w swoim naucza-
niu. Te wspodlnote bosko-ludzka przyblizat za pomocg obrazéw i przypowiesci.
Kosciol jest jak owczarnia, w ktorej pasterzem jest Chrystus (J 10, 1-15; 1 P 5, 4).
Jest rolg Boza (1 Kor 3, 9), na ktorej rosnie winnica. Jej prawdziwym krzewem
winnym jest Wcielony Logos (Mt 21, 33—43). Kosciot jest Oblubienicg wceielonego
Syna Bozego (Ef 5, 21-33), obdarowang Jego bezinteresowng i ofiarng mitos$cia.
Ta mitos$¢ jest wzorem prawdziwej ludzkiej mitosci. Jest modelem oblubienczej
mitosci matzenskiej (KK 6). Kosciot jest mistycznym Ciatem zmartwychwstatego
Zbawiciela.

46 M. Kaszkowski, Jestesmy dzieémi Bozymi, http://www.teologia.pl/m_k/zag06-1f.htm (dostep:
17.12.2016).

4T Obrzedy chrztu dzieci. .., dz.cyt., 32.

4 J. Bujak, W. Wojtowicz, Kosciol jako communio, http://www. transnet-bialogard.strefa.pl/ecc-
lesia%20 communio.pdf (dostep: 16.12.2016).
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Wspoélnota Kosciota to ochrzczeni, pozostajacy w egzystencjalnej relacji
z Chrystusem®. Ta wspoélnota jest ciggle ozywiana Jego Duchem. Dzigki temu jest
uzdolniona do troski o zbawienie wszystkich ludzi (por. Dz 4, 32-33). Wspolnota
eklezjalna od czaséw apostolskich trwa w nauce Apostotow, na modlitwie i tamaniu
chleba (Dz 2, 42). Dzi¢ki celebracji Eucharystii wierzacy tworzg jedno Ciato. Wszy-
scy bowiem biorg z tego samego chleba (zob. 1 Kor 10, 16-17).

Te prawdy przypomina i uobecnia liturgia Wigilii Paschalnej. W niej wybrzmie-
wa troska Kos$ciota, $wigtujacego pasche Chrystusa, aby wszystkie rozproszone
dzieci zgromadzily si¢ na czuwanie i modlitweg. Wszyscy stuchajacy stowa Boze-
g0 1 uczestniczacy w swietych obrzedach maja okazje do ozywienia swojej nadziei
na zwycigstwo nad grzechem i $miercig w Chrystusie®. Pochwata paschatu nazy-
wa Kosciot swietym i naszg Matka. Przypomina tez, ze w te noc Chrystus uwalnia
wszystkich wierzacych na calej ziemi od zepsucia poganskiego, przywraca do taski
i gromadzi w spotecznosci §wigtych®'. Wigilijna liturgia stowa pozwala zrozumie¢,
ze to, czego oczekiwali $§wigci Starego Przymierza, spetnia si¢ w Kosciele. Posrod
nowego Ludu Bozego jest obecny oczekiwany Mesjasz, Chrystus’2.

5.2. WIGILIJNE PRZYPOMNIENIE O ZOBOWIAZANIACH
CHRZCIELNYCH

Wigilia Paschalna jest szczegdlnym miejscem i sposobem do wyrazenia
wdzigcznosci Bogu za Jego wielkie rzeczy, ktore uczynit ludzkosci przez swojego
wcielonego Syna, Jezusa Chrystusa. T¢ wdzigczno$¢ wyraza caty Kosciot, a kazdy
jego cztonek czyni to osobiscie. Ta wdzieczno$¢ wigilijna jest przeniknigta Swiado-
moscia, ze chrzest jest poczatkiem nowego zycia w Chrystusie. On jednak nie pro-
gramuje czlowieka na $wigto$¢. Dlatego doroczne przezywanie Wigilii Paschalne;j
jest okazja do odnowienia i ozywienia chrzcielnej $wiadomosci.

Chrzes$cijanin odrodzony z wody i z Ducha Swigtego pragnie zostawi¢ dotych-
czasowy styl zycia. Chee by¢ ksztaltowany przez paschalng tajemnic¢ Chrystusa.
A to znaczy, ze pragnie zy¢ Jego Ewangelia. Jednak wie, ze jak dtugo pozostaje na
tym $wiecie, zawsze bedzie doswiadczat czego$ z nowego cztowieka, ale tez czegos
z cztowieka starego.

Dlatego co roku podczas Wigilii Paschalnej Kosciot sprawuje obrzed odnowie-
nia przyrzeczen chrzcielnych. Tak przypomina, ze one sa ciagle aktualne. Ten akt
liturgiczny, powtarzany kazdego roku, ma zacheci¢ ochrzczonych do ciaglego po-
wracania do wiernosci Bogu, nawet wtedy, gdy popetniane niewierno$ci nie niszcza
przyjazni z Nim.

Wigilijne odnowienie przyrzeczen chrzcielnych nast¢puje po zakonczeniu ob-
rzedow chrzcielnych, lub jesli nie bylto chrztu, po blogostawienstwie wody chrzciel-

4 Zob. W. Kasper, Kosciol jako wspdlnota. Refleksja nad eklezjologiczng ideq przewodnig Soboru
Watykanskiego 11, Communio (edycja polska) 6 (1986), nr 4, 26-42.

30 Mszal rzymski dla diecezji polskich..., dz.cyt., 151.

3! Tamze, 158.

32 Tamze, 169.



[19] BAPTYZMALNY CHARAKTER WIGILII PASCHALNEJ 169

nej. Wierni podczas obrzedu stoja, trzymajac w rgkach zapalone $wiece. Prze-
wodniczacy celebracji wprowadza ich w ten obrzed krétkim komentarzem. Moze
skorzysta¢ z tekstu z mszatu. ,,Drodzy bracia i siostry, przez misterium paschalne
zostaliSmy w sakramencie chrztu pogrzebani wesp6t z Chrystusem w Jego $mierci,
aby razem z Nim wkroczy¢ w nowe zycie. Po ukonczeniu czterdziestodniowego
postu, odnoéwmy przyrzeczenia chrztu $wigtego, w ktorych niegdys$ wyrzeklismy sig
ztego ducha i jego spraw, a przyrzeklismy stuzy¢ Bogu w §wietym Kosciele katolic-
kim. A zatem pytam kazdego z was”.

Nastepuje dialog przewodniczacego liturgii z jej uczestnikami. Zadawane pyta-
nia, w swojej strukturze i tresci, nie r6znig si¢ od tych, ktdére wybrzmiewajg w cza-
sie kazdego chrztu. Kaptan na poczatku pyta wszystkich obecnych: Czy wyrzekasz
sie¢ wszystkiego, co prowadzi do zta? Czy wyrzekasz si¢ szatana, ktory jest glow-
nym sprawcg grzechu? Na te pytania wszyscy jednocze$nie, ale kazdy indywidu-
alnie odpowiada: Wyrzekam si¢. Teraz celebrans pyta: Czy wierzysz w Boga, Ojca
wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi? Czy wierzysz w Jezusa Chrystusa,
Syna Jego Jedynego, a naszego Pana, narodzonego z Maryi Dziewicy, umeczonego
i pogrzebanego, ktory powstal z martwych i zasiada po prawicy Ojca? Czy wierzysz
w Ducha Swietego, §wiety Kosciot powszechny, obcowanie §wietych, odpuszczenie
grzechow, zmartwychwstanie ciata i zycie wieczne? Wierni na poszczego6lne pyta-
nia odpowiadajg twierdzaco, Wierze. Dialog konczy si¢ oracja konkluzyjna: ,,Bog
wszechmogacy, Ojciec naszego Pana, Jezusa Chrystusa, ktory nas odrodzit z wody
i Ducha Swigtego i ktory udzielit nam odpuszczenia grzechdw, niech nas strzeze
swojg taskg w naszym Panu, Jezusie Chrystusie, na zycie wieczne”. W. Amen. Do-
petieniem obrzedu jest pokropienie wiernych woda poblogostawiona.

Uczestnicy dorocznej liturgii wielkanocnej, zanurzeni przez chrzest w miste-
rium $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, moga coraz glebiej przezy¢ tajemnice
swoich powtornych narodzin. Tym bardziej ze do tego aktu, w znaczgcym stopniu,
przygotowuje ich czas wielkopostny, takze rekolekcje i spowiedz.

6. ZAKONCZENIE

Woda jako symbol duchowego odrodzenia moca Parakleta stata sie, z woli
Chrystusa, skutecznym znakiem Jego uswigcajacej mocy. Ten znak liturgiczny jest
najpetiej ukazywany w liturgii Wigilii Paschalnej. Tu jest kazdego roku wszech-
stronnie wyjasniany i to w szerokim kontekscie historii zbawienia. Woda jest skut-
kiem kreacyjnej mocy Stworcy. W opisie biblijnego potopu woda zostata ukazana
jako znak odrodzenia. W historii synow Abrahama, ktorzy przeszli suchg noga przez
Morze Czerwone, stala si¢ obrazem przysztej spotecznosci ochrzczonych.

Modlitwa btogostawienstwa wody chrzcielnej, wybrzmiewajaca corocznie,
przypomina uczestnikom liturgii wielkanocnej, ze chrzest Jezusa, dokonany przez
Jana w wodach Jordanu, byt okazja do poznania Go jako Mesjasza, namaszczone-

3 Tamze, 270.
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go Duchem Swietym. Ukrzyzowany wcielony Syn Bozy, oddajacy Ojcu swego du-
cha, dokonat odkupienia wszystkich ludzi. Z Jego przebitego boku wyptyneta krew
i woda jako symbole sakramentu chrztu i Eucharystii. Zmartwychwstaty Chrystus
polecit, by Apostolowie nauczali wszystkie narody, a wierzacym w Tréjjedynego
Boga jako Stworzyciela, Zbawiciela i Uswieciciela udzielali chrztu. Przez ten sa-
krament grzesznicy sa obmywani z wszelkich brudow grzechu. Odrodzeni z wody
i z Ducha Swietego stajg si¢ uczestnikami nowego zycia, zycia dziecka Bozego. Isto-
te chrztu stanowi pogrzebanie grzesznika razem z Chrystusem w Jego $mierci, by
ochrzczony powstal z Nim do nowego zycia. Te prawdy wybrzmiewaja i aktualizuja
sie¢ w liturgii Wigilii Paschalne;.
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BAPTISMAL CHARACTER OF THE PASCHAL VIGIL

Summary

A human life is immersed in the world of signs. They are means of interpersonal communication.
The signs are also present in the liturgy. One of them is water. This element of the universe created by
God, Jesus Christ made an effective sign of His grace. The power of the Holy Spirit accompanies the
washing with the baptismal water. Its sanctifying power makes a neophyte a new creature, a child of
God. Water as a liturgical sign appears in the liturgy of Paschal Vigil, where it is explained through
liturgical texts. The contents marked with this sign actualize in the Baptism ceremony.

Key words: baptismal font, baptism, neophyte, new man, religious ceremony, Paschal Vigil

Nota o Autorze

Ksiadz Kazimierz MATWIEJUK, jest prezbiterem diecezji siedleckiej, liturgista, doktor habilitowa-
ny, emerytowany profesor Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, nadal wykta-
da w Wyzszym Seminarium Duchownym Diecezji Siedleckie;.






Lodzkie Studia Teologiczne
26(2017)2

KS. ANDRZEJ MEGGER
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla 11

CONFIRMATION - IS IT STILL THE SACRAMENT
OF CHRISTIAN INITIATION?

Key words: confirmation; baptism; Eucharist; Christian initiation; initiation, sacrament

1. Introduction. 2. Initiaton. 3. The historical aspects of confirmation as the sacrament of
Christian initiation. 4. The theological aspects of confirmation as the sacrament of Christian
initiation. 5. The theological aspects of confirmation as the sacrament of Christian initiation.
6. The current pastoral situation and perspectives. 7. Conclusion

1. INTRODUCTION

Tertullian, the teacher of faith of North African origin from the second cen-
tury, says that “Christians are made, not born”!. These words indicate that for eve-
rybody who has believed in Christ as the Son of God and the only Saviour of man
a long process of learning the already known Gospel and formation of “the new self”
(Eph 4:24) has just began. The aim of this process is to attain complete similarity
to Christ (cf. Gal 4:19). This task, however, exceeds human abilities and therefore
in the Church God gives us means which are indispensable for salvation, namely
sacraments. The first three of them are known as the sacraments of initiation and
constitute the foundation of the entire Christian life. “[ T]he faithful are born anew by
Baptism, strengthened by the sacrament of Confirmation, and receive in the Eucha-
rist the food of eternal life. By means of these sacraments of Christian initiation,
they thus receive in increasing measure the treasures of the divine life and advance
toward the perfection of charity” (CCC 1212).

The aim of this study is not the entire process of initiation (in a broader sense)
but the concrete place and role of the sacrament of confirmation in it. The formu-
lation of the title provocatively questions the teaching of the Magisterium, which
seems clear in this respect. It also indicates some difficult aspects concerning this
sacrament. Suppose that confirmation is not the sacrament of Christian initiation.
What is it then? What is the essence of this sacrament? Relying on the conversations

! https://www.brainyquote.com/quotes/authors/t/tertullian.html [dostep: 20.12.2016].
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with both pastors and young people it may be assumed that it is not clear what con-
firmation is. Therefore there exist numerous solutions in the pastoral practice which
are principally limited to more or less attractive forms of preparation for the sacra-
ment. The deepening of the theology of the sacrament of confirmation appears to be
a necessary prerequisite to look for concrete pastoral solutions.

At the beginning it is important to emphasize that the twentieth century wit-
nessed a very intensive search for the identity of this sacrament. Numerous terms,
such as “the sacrament of Christian initiation,” indicate it. It is frequently interpreted
in such a manner so that the sacrament should confirm maturity which has been
achieved confusing the spiritual maturity with the psychological maturity. This form
of understanding is rejected by the Catechism of the Catholic Church (see CCC
1308). There are, however, theologians who view confirmation from such a perspec-
tive?. All those views present only a fragment of the reality of the sacrament of con-
firmation, however, all of them are exposed to the danger of one-sidedness.

It cannot be ignored that those and other doubts associated with confirmation
as the sacrament of initiation are justified and result, among others, from the divi-
sion of the unity of these sacraments on the ritual level. Confirmation received by
16-year-old candidates who have already been baptized and received the Eucharist
implies for both the faithful and pastors the separation of confirmation from baptism
and the Eucharist. In this case, the words of the Catechism that “the holy Eucharist
completes (concludit) Christian initiation” (CCC 1322) are not only unclear but also
contradict liturgical practice. In this context, confirmation is indeed the crowning of
the entire initiation, the sacrament of maturity. It has to be emphasized that despite
this situation the unity of the sacraments of Christian initiation does exist on the his-
torical and theological level and the liturgy of confirmation itself indicates it.

In such a situation the point of departure is the rereading of the conciliary docu-
ments, especially the Constitution on the Sacred Liturgy, which postulates the re-
newal of signs, gestures, texts and rites “so that they express more clearly the holy
things which they signify; the Christian people, so far as possible, should be enabled
to understand them with ease and to take part in them fully, actively, and as befits
a community” (SC 21)*. In this key, the typical liturgical book Ordo confirmationis
(1971, Polish edition in 1975) was prepared and published.

Relying on this text the term “Christian initiation” will be first defined and dis-
cussed and subsequently confirmation as the sacrament of initiation in its historical,

2See M. Zachara, Bierzmowanie: drugi sakrament wtajemniczenia chrzescijanskiego, in: Zy¢
w Chrystusie wedtug Ducha. Teologia sakramentow wtajemniczenia chrzescijanskiego, ed. by K. Po-
rosto, Tyniec 2014, 124—125. The author refers to other current descriptions of confirmation, such as
the sacrament of the Church communion (Jean-Paul Bouhot) or the sacrament referring to the worship
and prayer (Luis Ligier). Adrien Nocent maintains that it is confirmation not baptism that imparts the
participation in the common priesthood of the faithful. Aidan Kavanagh relying on his own research
states that “confirmation was born not as the sacrament of conferring the Holy Spirit which, according
to him, happens during baptism but as a baptismal missa, the rite of dismissal.” Pietro Dacquino argues
that “confirmation is a kind of sacramental delegation to apostolate.”

3 Konstytucja o liturgii swietej ,, Sacrosanctum Concilium”, in: Sobor Watykanski I1, Konstytucje
— Dekrety — Deklaracje. Tekst polski. Nowe tumaczenie, Poznan 2002, 48-78 (further: SC).
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theological and liturgical aspect will be presented. The final part of the article will be
devoted to the assessment of the current pastoral situation in this respect and to the
presentation of perspectives for development, the theme undertaken by recent popes.

2. INITIATION

The term “initiation,” from Latin initiatio, from ineo to enter, to introduce, is
polysemous and its understanding is determined by a broad context of applications.
It is used in various fields of the humanities, such as ethnology, history, religion and
sociology, referring it to social, cultural and religious life. In primitive religions,
initiation denotes “a set of rites and oral teachings whose aim is the principal trans-
formation of the situation of the initiate on the religious and social level™. Such
a process encompasses several stages: exclusion, trial and return after which the
candidate is a completely new person. The transformation occurs on an existential
level. There might be many positive features of such an initiation, for example pass-
ing on social values, strengthening bonds, building solidarity and contributing to the
integration within a group. In the religious context, initiation generally denotes re-
vealing the doctrine and inclusion in the religious community. Thanks to it, man may
not only participate in (celebrate) worship but also start a new moral life, and broadly
understood salvation. In our Christian initiation there are two elements which are
important, namely entering the community and the world of spiritual values in the
perspective of a new life and mission. It is worth mentioning that each model of reli-
gious initiation includes a certain kind of dying which is necessary to start a new life.

In this context, Christian initiation is similar, however, its essence constitutes
a radical novum as it is the beginning of human participation in the life of a personal
God. The notion of “initiation” does not appear in Sacred Scripture but indirectly it
is possible to indicate the passages which are associated with initiation in a religious
sense. Apostles introduced new members to the Church preaching the Good New
first, which led to faith, and later baptized them (cf. Act 2:38—42). In this context ini-
tiation is the beginning of a new life through faith in the community of the Church.
Although first Christians were familiar with the term “initiation” it was not used
because it was associated with pagan practices. The first authors that started applying
it were apologists who debated with pagans in defence of Christian rites against ac-
cusations of imitating mystery religions’. The term “initiation” did not appear either
in the teaching of the Magisterium or on the level of celebrations and theology from
the Middle Ages to Vatican II.

The first mention of initiation in conciliary documents is associated with the
liturgical renewal of the sacrament of confirmation in order to show “the intimate

4 See Cz. Krakowiak, Bierzmowanie. Sakrament inicjacji chrzescijarskiej, Lublin 2005, p. 17.
See also: S. Janeczek, Inicjacja, in: Encyklopedia katolicka, vol. 7, ed. by S. Wielgus, Lublin 1997,
col. 211-212.

5 See Cz. Krakowiak, Bierzmowanie. Sakrament inicjacji..., op.cit., 23; Krakowiak, Katechume-
nat chrzcielny dorostych w Kosciele posoborowym, Lublin 2003, 201.
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connection which this sacrament has with the whole of Christian initiation” (SC 71).
In Lumen Gentium three sacraments are enumerated (11) but it is the Decree Ad Gentes
on the Mission Activity of the Church that calls them the sacrament of Christian
initiation (14).

Moreover, initiation is very precisely defined in liturgical books, especially in
“Rite of Baptism for Children”® and “Rite of Christian Initiation of Adults™”. Accord-
ing to them, Christian initiation occurs gradually in the Church community through
liturgical rites typical of these three forms of sacramental participation in the Paschal
mystery of Christ present in the Church liturgy. Baptism introduces into the mystery
of death and resurrection of Christ, in confirmation the faithful receive “the Spirit of
sonship” so that in the Eucharist they will be able to celebrate with the whole Church
the mystery of death and resurrection of the Lord®. Individual sacraments create an
internal unity and each of them has its own place in the process of Christian initia-
tion. The first two, which are unrepeatable, incorporate the faithful into the death and
resurrection of Christ and grant participation in the gift of the descent of the Holy
Spirit. The Eucharist, the last sacrament of initiation, is repeatable, seals the inclu-
sion in the Body of Christ and as the spiritual food strengthens the entire Christian
life’. The unity mentioned above has its source in the unity of the Paschal mystery
and in the close relation between “the mission of the Son and the descent of the Holy
Spirit and the unity of the sacraments in which these two Holy Persons together with
the Father descend on the baptized”'°.

Strictly speaking, the initiation is the first sacramental sharing in Christ’s dying
and rising'’. In a broader context, relying on the whole body of the Magisterium
of the Church initiation is a sacramental experience of faith through which the full
internal transformation of man takes place. Through the participation in the Paschal
mystery of Christ, man receives a new life and is included into the Church commu-
nity until the final day of meeting with the Resurrected.

3. THE HISTORICAL ASPECTS OF CONFIRMATION
AS THE SACRAMENT OF CHRISTIAN INITIATION

The ritual origin of confirmation is intrinsically linked with baptism. Until the
sixth century the sacraments of Christian initiation were received mostly by adults.
It was during the solemn liturgy of the Paschal Vigil that people were baptized,
received confirmation and the Eucharist during one rite. After the sixth century

¢ Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2013 (further:
OChD).

" Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych, Katowice 2007 (further: OChWD).

8 See Christian Initiation, no. 1-2.

?See Cz. Krakowiak, Sakrament bierzmowania w reformie liturgii II Soboru Watykanskiego,
Lublin 2012, 354-355.

1OChWD, 34

"'See OChWD, 8.
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infants were more commonly baptized but the rite was the same as in the case of
adults'?. Children were baptized by a bishop (presbyter) and deacons. Directly after
a baptismal cleansing the presbyter anointed children’s heads with chrism using the
appropriate prayer. Next, the children were brought to a bishop who gave them bap-
tismal garment and prayed for the gifts of the Holy Spirit, namely administered con-
firmation and anointed the forehead of each baptized reciting the trinitarian formula.
Confirmation was understood as strengthening and was not ignored. In documents
there are frequent admonitions not to postpone confirmation which was associated
with the absence of bishop during the liturgy of sacraments and as the result consignatio
was administered later'. Later, the Eucharist was celebrated during which baptized
children received the Holy Communion.

Until the thirteen century the characteristic feature of the Western Church con-
cerning the practice of administering the sacraments of initiation was the fact that
in the Latin Rite confirmation was reserved for a bishop. These sacraments were
administered together during one celebration. Only the absence of the bishop led to
the postponement of confirmation for later. It was related with the fact that the Latin
Rite spread further (especially to the north of the Alps) and this resulted in bigger
distances between bishoprics than in Italy. In this way, the separation of confirma-
tion from baptism and the Eucharist took place. It was not an intentional action but
a forced necessity which resulted from the Latin discipline concerning the minister
of confirmation'®.

The Council of Trent ordered the medieval chaos concerning confirmation,
postponing it to the age of discretion. This decision formally sealed the separation
of confirmation from other sacraments. The liturgical books and documents of the
Council of Trent do not mention that baptism, confirmation and the Eucharist are the
sacraments of initiation. This state of affairs lasted until the fifties of the twentieth
century. The focus of researchers, theologians and historians was on the evolution
of given rites of baptism, confirmation or the Eucharist rather than on the initiatory
significance of them. It was only later that the representatives of the liturgical move-
ment: P. Gueranger (1805-1875), L. Duchesne (1843—1922), and especially O. Casel
(1886—1948) discovered again that since the beginnings of Christianity initiation
had encompassed the celebration of the first three sacraments introducing man into
the mystery of salvation'®. “One of the principal reasons for this imbalance was that
baptism and confirmation had, in the practice of most churches, generally been rel-
egated to the status of ‘pastoral offices’ — rites performed more or less in private for
individuals as they were not perceived as the part of the main current of liturgical
life of the Church™'®.

12 See Cz. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny..., op.cit., 95.

13 See Ibidem, 119.

4Tt must be emphasized that despite such a situation medieval rituals as well as local synods
obliged parents, even under the threat of Church punishment, to make every effort so that their newly
baptized children receive confirmation. See M. Zachara, Bierzmowanie. .., op.cit., 120.

15 See Cz. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny..., op.cit., 202-203.

16 Paul F. Bradshaw, The Search for the Origins of Christian Worship. Sources and Methods for
the Study of Early Liturgy, OUP 2002. (Polish translation: W poszukiwaniu poczgtkow kultu chrzesci-
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The Second Vatican Council inspired by the spirit of liturgical renewal under-
took the question of initiation in the context of confirmation, indicating the necessity
of correcting the rites of this sacrament. The Council instructed to restore the cat-
echumenate for adults, comprising several distinct steps (cf. SC 64). Adults always
receive baptism, confirmation and the Eucharist in one rite, which clearly demon-
strates the unity of Christian initiation.

4. THE THEOLOGICAL ASPECTS OF CONFIRMATION
AS THE SACRAMENT OF CHRISTIAN INITIATION

The unity of the sacraments of Christian initiation, especially confirmation is
clearly visible in the theological perspective. Sacrosanctum Concilium presents it in
a broad context. It results from the fact that all sacraments have the common aim,
namely to sanctify men, to build up the Mystical Body of Christ and to give worship
of God. To fulfil this task effectively baptism, confirmation and the Eucharist not
only require faith but “by words and objects they also nourish, strengthen, and ex-
press it” (SC 59). Similarly, they nourish the entire Christian life. The Constitution on
the Church in the Modern World enumerates sacraments in the traditional order and
emphasizes the necessity of faith to which they should lead and which they should
strengthen (cf. CC 11;14). Baptism, confirmation and the Eucharist grant participation
in the salvific mission of the Church and as the unity are the source of apostolate (cf.
CC 33). Documents of the Polish Second Plenary Synod referring to the Catechism
repeat the teaching on the unity of the sacraments of initiation. Thanks to these sacra-
ments, Christians, by the power of the Holy Spirit, are equipped to offer their entire
life in sacrifice as the worship of God “in spirit and truth.” They are the foundation
of “Christian novelty,” namely bringing the faithful into the life of the Holy Trinity'”.
They build the Church, the Body of Christ and together lead to Christian maturity.

Two important aspects of confirmation as the stage of Christian initiation are
Christological and ecclesial perspective'®. All the sacraments are the sacraments of
Christ and the very act of celebrating them disposes the faithful to unite with Him
and contribute to the building of the Church (cf. SC 59; CCC 114-116). Through
baptism and confirmation as Paschal sacraments man partakes in the death and resur-
rection of Christ. Through baptism man is reborn and creates a new bond with Christ
(cf. CCC 1212). This close bond is formed through participation in the Paschal mys-

Janskiego. Zrodla i metody badar wezesnej liturgii. Krakow 2016, 259) To underline the significance
of the sacrament in Catholicism it is necessary to add that in the Anglican Church confirmation is
a sacrament in a secondary sense and has only a catechetical role. It affirms the baptismal covenant. It is
similar in Protestant communities where confirmation is the first independent and conscious proclama-
tion of faith and its affirmation. See S. Nowosad, Moralne konsekwencje wiary. Szkice anglikanskie,
Lublin 2016, 90-92.

7 [I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, 144, no. 5. See E. Mateja, Sakramenty
inicjacji w przygotowaniu do Il Polskiego Synodu Plenarnego, in: Sakramenty inicjacji w liturgii
i w praktyce duszpasterskiej, ed. by R. Pierskata, H. Sobeczko, Opole 1996, 49-52.

'8 The pneumatological aspect has been discussed in a separate article.
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tery of the Saviour (cf. CCC 1239). St Paul says that “all of us who were baptized
into Christ Jesus were baptized into his death” (Rom 6:3) and “were reconciled to
him through the death of his Son” (Rom 5:10). In further consequence, being united
with Christ in his death results in the fact that “we will certainly also be united with
him in a resurrection like his” (Rom 6:5). This is a fundamental and ontological link
which makes the new lifestyle of Christians dependent on participation in the death
and resurrection of Christ'. This is the actualization of the Paschal mystery of Christ
where man is born from death to life. The ritual of uniting with Christ is manifested
by, for example, the sign of cross, immersion in water and anointing with chrism.
The faithful receive the indelible spiritual mark (character) of their belonging to
Christ and His Body (cf. CCC 1272).

Conformity with Christ initiated during baptism is perfected through confirma-
tion. Pope Paul VI speaks about this process and the rite itself in the Apostolic Con-
stitution on the Sacrament of Confirmation. Ordo confirmationis emphasizes that
in the sacrament of confirmation the faithful through the gift of the Holy Spirit are
conformed (conformantur) to Christ, strengthened to give testimony and to build the
Church in faith and love. It is expressed through calls to the prayer before the impo-
sition of hands, the prayer over the gifts which includes the request for participation
in the Sacrifice of Christ through which He won the Holy Spirit. It contributed to
a more perfect conformity with the Son of God and the continuing giving witness
about him?°. The working of the Holy Spirit through the sacrament of confirmation
aims at such a conformity with Christ so that with his help Christians could imitate
Christ in his absolute obedience to the will of God to the extent of being willing to
give the sacrifice of their lives. This conformity should be expressed in active love
and service for those in need.

Full unity with Christ happens during the Eucharist which “is the efficacious sign
and sublime cause of that communion in the divine life” (CCC 1325). The Catechism
calls it even “Holy Communion, because by this sacrament we unite ourselves to
Christ, who makes us sharers in his Body and Blood to form a single body” (CCC
1331). Christ himself expressed it in the words: “Whoever eats my flesh and drinks
my blood remains in me, and I in them” (J 6:56). Therefore the Eucharistic banquet
is the foundation of life in Christ: “As the living Father sent me, and I live because
of the Father, so he who eats me will live because of me” (J 6:57) (cf. CCC 1391).

As it has been said, the aim of all sacraments, apart from worshipping God, is
sanctification of man and building the Mystical Body of Christ (cf. SC 59). The sac-
rament of baptism is not an individual event which leads to the ontological transfor-
mation in the personal life of an individual. Baptism has a communal and ecclesial
dimension. It is a sign of grace, it does not only signify it but also expresses it in
a visible manner and grants it. It makes us all members of one body of Christ
(cf. Eph 4:25) and incorporates us into the Church (cf. CCC 1267). There is no
other way to become the member of the Church but through baptism. A concrete and

19 See Cz. Krakowiak, Z mistagogii celebracji chrztu dzieci w swietle Katechizmu Kosciola Kato-
lickiego, Roczniki Teologiczne 45 (1998), fasc. 8, 173.
2 Obrzedy bierzmowania dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2007, no. 58.
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visible expression of the ecclesial dimension of baptism is its administering in the
parish, especially on Sunday. It is a true sign of incorporation into the People of God
because it is celebrated in the faith of the Church which is embodied and represented
by the parish community present during the liturgy?'.

Ecclesial and Christological bond of the confirmed is expressed through the
sacramental character of it (cf. CCC 1304). The spiritual mark is a sign of conform-
ity and belonging of the faithful to Christ and His Church. A deeper incorporation in
His Body obliges the faithful to give witness in the world about the Paschal mystery
of Christ and building the Church. It happens by the power of the Holy Spirit, the
Vivifier (cf. Rom 8:11) who empowers the faithful to act for the good of the Church.
Openness to the gift of the Holy Spirit and submission to his guidance serves to build
the new People of God*.

The Bishop is the original minister of Confirmation in the Latin Church, the
fact which expresses the apostolic unity of the confirmed with the Church (cf. CCC
1312)%. In this context, the affirming of the full Church communion is the sign of
peace given by him. When it comes to the time of celebrating confirmation it is
emphasized that “care will be taken that a festive and solemn quality be given to
the sacred action which expresses its significance for the local Church. (...) Indeed
the entire People of God represented by the families and friends of those to be con-
firmed and members of the local community will be invited to participate in the
celebration”*. The formation of the confirmation candidate and the liturgy of the
sacrament takes place in a given parish which is a part of the universal Church and it
reveals her to some extent (cf. SC 42). Sacramental experience of incorporation into
the Church through baptism and confirmation should result in a greater involvement
in the life of the local Church community.

The Eucharist creates the Church and is at the centre of the process of the
Church’s growth. The Last Supper clearly indicates that there is a casual link be-
tween the Eucharist and the beginnings of the Church?. Celebrating the Sacrifice of
the Cross and receiving the Holy Communion the faithful not only closely unite with
Christ but also with each other in the Mystical Body. In this way, Christian initiation
is completed. “Communion renews, strengthens, and deepens this incorporation into
the Church, already achieved by Baptism. In Baptism we have been called to form
but one body. The Eucharist fulfills this call: ‘The cup of blessing which we bless,
is it not a participation in the blood of Christ? The bread which we break, is it not
a participation in the body of Christ? Because there is one bread, we who are many
are one body, for we all partake of the one bread’”’(1 Cor 10:16—17) (CCC 1396).

21 OChD, 10.

22 See M. Kluz, Dynamizm sakramentow chrztu i bierzmowania w stuzbie budowania Kosciola
Jjako domu, Liturgia Sacra 18 (2012) 1, 71-83.

2 In the Eastern Churches the minster of confirmation is the presbyter, regardless of the fact
whether the sacrament is administered together with baptism or not. The blessing of “myron” (holy
anointing oil) is, however, reserved for the bishop. See M. Pastuszko, Biskup jako szafarz sakramentu
bierzmowania (kan. 882), Kieleckie Studia Teologiczne 2 (2003), 279-302.

OB, 4.

2 See John Paul 11, Ecclesia de Eucharistia, Vatican 2003, no. 21-25.
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5. THE LITURGICAL ASPECTS OF CONFIRMATION
AS THE SACRAMENT OF CHRISTIAN INITIATION

Underlining the integral character of sacraments of Christian initiation it is im-
portant to indicate that the liturgy of the sacrament of confirmation presents them
as the further stage of Christian initiation. The bond with baptism is expressed in
many ways. The direct reference is the renewal of baptismal promises by confirma-
tion candidates and homily whose proposal is included in the book and which refers
to baptism and its consequences four times®. Next, this close relation is indicated
by the call before the prayer of laying on of hands. The minister of confirmation
encourages all the congregation to pray so that God’s adopted children already born
again to eternal life in baptism are strengthened (confirmet) with abundant gifts, and
through anointing conformed (conformes perficiat) more fully to Christ?’.

Other elements of liturgy deepen even more the mutual relation of baptism and
confirmation. Such an element is, for example, the fact that godparents may be con-
firmation sponsors®® and the candidates may use their baptismal names. In Poland
an old tradition has allowed to choose a new patron®. Nowadays both the Pontifical
and the Code of Canon Law do not mention anything concerning this practice. The
exception is the Instruction of the Episcopate on Confirmation (1975) which rely-
ing on the old Polish tradition allows candidates to choose a new name without any
broader explanation®. Later documents of the Polish Second Plenary Synod clearly
maintain that “confirmation candidates should keep their baptismal name. If they do
not have a saint patron of baptism, they can choose the name of the saint who will
be an example of mature Christian life for them™!. In this way, the close bond with
baptism is stressed again which initiates a new life and gives the baptized participa-
tion in the divine act of creation of the ordered world. In such a world every creature
has its name and man receives his name which brings in itself a new vocation of
being incorporated into the People of God. The preservation of the baptismal name
indicates the continuity of the initiation in divine reality of the same person, which
was especially visible when sacraments were administered during one celebration.
H. Sobeczko observes that a new name given during the sacrament of confirmation

% OB, 12;22-23.

27 OB, 24.

# 0B, 5.

» See W. Schenk, Liturgia sakramentéw swigtych, Cz. 1. Initiatio Christiana. Chrzest. Bierzmo-
wanie. Eucharystia. Lublin 1962, 77.

30 See Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska dotyczgca sakramentu bierz-
mowania (16 1 1975), in: Dokumenty duszpastersko-liturgiczne episkopatu Polski 1966—1998, ed. by
Cz. Krakowiak, L. Adamowicz, Lublin 1999, 35, no. 11.

3UIT Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, 209, no 113. M. Falk observes that only
one lesson of religious education is devoted to this question. Sometimes even there are no lessons
addressing the choice of confirmation names. Therefore many young people choose the confirmation
name relying on emotional reasons, trends or other aspects which are not of a religious nature. See
M. Falk, Przygotowanie do sakramentu bierzmowania w katechezie szkolnej w oparciu o wybrane pod-
reczniki do religii, in: Dzisiejszy bierzmowany. Problemy i wyzwania, ed. by J. Stala, Kielce 2005, 202.
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belittles the position of baptism and decreases the consequences of it*>. The early
Christian tradition also supported appropriateness of keeping the baptismal name
when the sacraments of initiation were celebrated together.

Similarly, rites of baptism of children also refer several times to confirmation
and the Eucharist, which will be next stages of Christian life. In the Prayer of the
Faithful there is an invocation so that the children through baptism and confirmation
would be faithful followers and witnesses to the Gospel and could take part in the
joys of the Sacrificial Banquet®. In the introduction to the Lord’s Prayer (in the rite
of baptism outside of the Holy Mass) the minister stresses the unity of three sacra-
ments indicating their consequences: “These children have been reborn in baptism.
They are now called the children of God, for so indeed they are. In confirmation they
will receive the fullness of God’s Spirit. In Holy Communion they will share the ban-
quet of Christ’s sacrifice”*. Moreover, “confirmation should be usually administered
during the Holy Mass in order to show clearly the close relation of this sacrament
with the entire Christian initiation which has its culmination in receiving the Body
and Blood of Christ”*.

6. THE CURRENT PASTORAL SITUATION AND PERSPECTIVES

The presented analysis of the sacrament of confirmation from the historical,
theological and liturgical perspective allows us to state that confirmation is the sec-
ond sacrament of Christian initiation. Although the chronological unity on the ritual
level has been severed (confirmation is administered after the Eucharist), it does not
question the internal integrity of the first three sacraments.

However, the problem of unity of the sacraments of Christian initiation is
still current, especially in contemporary pastoral practice. The lack of integral un-
derstanding of the theological principle of unity of baptism, confirmation and the
Eucharist in pastoral care results in the fragmentation of the continuity of the pro-
cess of Christian initiation. It proves detrimental to the development of supernatural
life of a Christian who may treat sacraments as single events independent from
each other. Many misunderstanding might be observed today in the parish prepara-
tion for each sacrament. It is especially visible in confirmation formation. Many
candidates and their parents believe that sacraments are for everyone who requests
them forgetting the basic principle which is a living faith. Therefore requirements
of pastors in preparation for confirmation are interpreted as hindering access to the
sacraments*.

32 See H. Sobeczko, Z problematyki teologiczno-pastoralnej sakramentu bierzmowania, Studia
Pastoralne 4 (2008), 39.

33 OChD, 47A; 47E.

3 OChD, 68.

% 0B., 13.

3¢ See Cz. Krakowiak, Formacja kandydatow do sakramentu bierzmowania, in: Przekaz mojemu
ludowi, co mowi Bog, ed. by K. Klauza, Lublin 2007, 222.
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The proper nomenclature is another vital question as it allows candidates to
understand the sacrament in the right manner. As it has been said, confirmation can-
not be regarded as the sacrament of Christian maturity as maturity is not associated
only with confirmation but with the three sacraments of initiation (cf. CIC Cann.
842 §2: “The sacraments of baptism, confirmation, and the Most Holy Eucharist are
interrelated in such a way that they are required for full Christian initiation.”) This
statement is justified only in the sense that it is the Holy Spirit that makes it possible
for a Christian to reach mature faith and love. Actuosa participatio in the Eucharist
constitutes the source and summit of the entire sacramental life (cf. CCC 1324). The
analysis of the Rites of Confirmation and the Magisterium starting from the Second
Vatican Council also indicates that confirmation is not described as the sacrament of
Christian maturity. This fact is confirmed by the Catechism of the Catholic Church:

Although Confirmation is sometimes called the “sacrament of Christian maturity,” we must
not confuse adult faith with the adult age of natural growth, nor forget that the baptismal grace
is a grace of free, unmerited election and does not need “ratification” to become effective.
St. Thomas reminds us of this: Age of body does not determine age of soul. Even in childhood
man can attain spiritual maturity: as the Book of Wisdom says: “For old age is not honored for
length of time, or measured by number of years. “Many children, through the strength of the
Holy Spirit they have received, have bravely fought for Christ even to the shedding of their
blood” (CCC 1308).

Relying on this it might be stated that confirmation should not be postponed
until reaching maturity but according to the tradition of the Latin Church it should
be administered after baptism at approximately seven years of age’’. The teaching
and practice of the recent popes develop in this direction and this should constitute
an essential pastoral perspective. Although confirmation administered after the First
Communion is a very common practice nowadays and does not give rise to concern,
it should be the subject of deeper reflection. The last three popes consistently pro-
mote the traditional order of administering sacraments of initiation which is baptism,
confirmation and the Eucharist.

John Paul II repeatedly addressed this theme both in various forms of his teach-
ing and in liturgical practice. It always resulted from the integral vision of theology
of the three first sacraments. The summary of this view is the passage from his last
encyclical Ecclesia de Eucharistia. The Holy Father, undertaking the theme of the
pneumatological dimension of the Eucharist, observes that “by the gift of his body
and blood Christ increases within us the gift of his Spirit, already poured out in Bap-
tism and bestowed as a “seal” in the sacrament of Confirmation”®. The awareness of
practical consequences of such an approach accompanied him all the time. In 1987,
during the ad limina visit of bishops from the south of France the Pope said that
the principle of chronological succession of the sacraments of initiation possessed
a binding status and the original practice which survived in the Eastern rites should

37 See OB, 11. Theological-pastoral introduction suggests the age of discretion but local Confer-
ences of Bishops, guided by pastoral needs, may determine a different, more appropriate age.
38 John Paul 11, Ecclesia de Eucharistia, Vatican 2003, no. 17. See also CCC1322.
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not be overlooked” (cf. CCC 1233)*. M. Zachara quotes a private conversation with
Cardinal S. Rytko from which he learnt that “in 1998, in preparation for the Great
Jubilee, John Paul II administered confirmation of twelve candidates who were de-
liberately chosen on the grounds that they had not received the Eucharist yet™?.

Similarly Benedict X VI in his post-synodal apostolic exhortation Sacramentum
caritatis appeals to reflect on the question of the order of the sacraments of initiation
so that “our pastoral practice should reflect a more unitary understanding of the pro-
cess of Christian initiation”*'. Such conclusions are the result of the realization of the
principle of theological unity of sacraments where both the baptized and confirmed
are subordinated to the Eucharist. The Pope advocates the revision of the existing
practices because the current variations of celebration are not of the dogmatic order,
but are pastoral in character and the aim achieved in this manner should help Chris-
tians (also in the ecumenical dimension) in understanding their own identity and in
maturing to the fullness of mankind in Christ (cf. Eph 4:13)*.

Pope Francis continues the thought of his predecessors and maintains the teach-
ing on the unity of sacraments of Christian initiation not only in the theological
but also celebratory aspect. He calls them “the one great sacramental event” which
conforms to Christ and makes the faithful the living sign of his presence®. The sac-
rament is not the work of people but God who fills the person with the Holy Spirit
and permeates them. In the encyclical Lumen fidei the Pope describes the sacrament
of baptism as the sacrament of rebirth (new life) and faith which marks a certain
orientation (the Pope speaks of the Paschal Way) strengthened in the sacrament of
Confirmation with the seal of the Holy Spirit. The reception of the sacraments of ini-
tiation is an experience of the sacramental character of faith which finds its highest
expression in the Eucharist*.

An urgent task of the Church in the context of new evangelization is the search
for such a model of formation and celebration of the sacrament of confirmation that
it would express unity and continuity of sacraments in Christian life and at the same
time lead the baptized to conversion and personal encounter with Christ. Liturgy
plays an important role there in which God in Christ turns to the gathered congrega-
tion and grants his love®. Therefore the bishops gathered in 2007 at the 5™ General
Conference of the Bishops of Latin America and the Caribbean in the Concluding
Document ask for pastoral conversion and evangelizing activity underlining that.

3 L’Osservatore Romano 8 (1987), no 3, 1,

40 M. Zachara, Bierzmowanie..., op.cit., 122.

4 Benedict XVI, Sacramentum caritatis, Vatican 2007, no. 17. The example of the realization
of this postulate is the Archdiocese of Liverpool where according to the instruction since September
2012 the sacrament of confirmation has been administered to children before first Holy Communion.
http:/liverpoolcatholic.org.uk/userfiles_rcaol/file/pfm/Sacrament%20L eaflet%20final.pdf (accessed:
18.10.2016).

2 Sacramentum caritatis, no. 18.

4 See L’Osservatore Romano 35 (2014), no 2, 46; 49-50.

4 See Francis, Lumen fidei, Vatican 2013, no. 43; no. 44.

4 See S. Dyk, Nowa ewangelizacja. Konkretne wyzwanie, Gubin 2015, 221-224.
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Christian initiation, which includes the kerygma, is the practical manner of putting people in
contact with Jesus Christ and initiating in discipleship. It also gives us the opportunity to enhance
the unity of the three sacraments of initiation and delve deeper into their rich meaning. Christian
initiation, properly speaking, has to do with the first initiation in the mysteries of the faith, whether
in the form of baptismal catechumenate for the non-baptized, or in the formal post-baptismal cat-
echumenate for the baptized who are not sufficiently catechized. This catechumenate is intimately
connected with the sacraments of initiation: Baptism, Confirmation, and Eucharist, solemnly cele-
brated in the Paschal Vigil. It should therefore be distinguished from other processes of catechesis
and formation that can presume Christian initiation as their foundation*.

Thus the post-baptismal catechumenate (secondary) is promoted, which was
earlier advocated by the Catechism of the Catholic Church*’ referring not only to the
catechesis of the baptized but also to the necessary development of baptismal grace
in personal growth. Similarly, other documents of the Church (for example CC 14;
17; 20-21) do not limit catechumanate only to the preparation for sacraments but
also indicate its important role in shaping the entire Christian life in the commu-
nity of the Church®. A “repeated catechumenate” is also emphasized in Catechesi
tradendae (cf. 44; 53). Relying on these guidelines there is a suggestion to apply
catechumenal method in preparation for confirmation®.

7. CONCLUSION

All the sacraments, but each in its own way, sanctify and build the Mystical
Body of Christ. They are the sacraments of faith because they require and multiply
it. Although confirmation is not necessary to salvation, it is the second sacrament of
Christian initiation and an integral part of it. Thus it cannot be reserved for a chosen
group of the baptized and it should not be neglected. “The reception of the sacra-
ment of Confirmation is necessary for the completion of baptismal grace” as “by
the sacrament of Confirmation, [the baptized] are more perfectly bound to Christ
and the Church” (CCC 1285). As it is administered at the beginning of Christian
life and conditions its further growth, confirmation is not the sacrament of Christian
maturity. Therefore, the departure from a punctualistic treatment of sacraments and
especially confirmation is necessary. The aim of confirmation is not to form a fully

4 Aparecida. V Ogolna Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow. Dokument kon-
cowy, trans. K. Zabawa, K. Lukoszczyk, Gubin 2014, no. 288, 146.

47 CCC 1231: “Where infant Baptism has become the form in which this sacrament is usually cel-
ebrated, it has become a single act encapsulating the preparatory stages of Christian initiation in a very
abridged way. By its very nature infant Baptism requires a post-baptismal catechumenate. Not only is
there a need for instruction after Baptism, but also for the necessary flowering of baptismal grace in
personal growth. The catechism has its proper place here.”

“ In the post-synodal exhortation on catechesis the Pope says that the baptized who have not
received suitable Christian formation need catechesis. See John Paul II, Catechesi tradendae, Vatican
1979 no. 44; no. 53.

4 See Cz. Krakowiak, Wykorzystanie metody katechumenalnej w przygotowaniu do sakramentow,
in: Stowo. Liturgia. Wspolnota. Dynamika wspolczesnej parafii, ed. by Cz. Krakowiak, P. Kulbacki,
Krakéw—Lublin 2006 pp. 39-80.
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mature Christian and apostle but to open a sacramental perspective. The completion
of Christian initiation is the third sacrament of initiation, the Eucharist which “is the
heart and the summit of the Church’s life, for in it Christ associates his Church and
all her members with his sacrifice of praise and thanksgiving offered once for all on
the cross to his Father; by this sacrifice he pours out the graces of salvation on his
Body which is the Church” (CCC 1407).
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CONFIRMATION — IS IT STILL THE SACRAMENT
OF CHRISTIAN INITIATION?

Summary

The sacrament of confirmation is an integral part of Christian initiation. It is not necessary for
salvation but together with baptism and the Eucharist forms unity which is the foundation of life in
Christ and which should be preserved. Historical and theological reasons confirm it and despite the
interruption of chronological order of celebration, liturgical practice also supports this claim. Baptism
is incorporation in Christ, in his Mystical Body, confirmation enhances the grace of baptism through the
gift of the Holy Spirit, whereas the Eucharist completes and crowns the initiation giving food which is
the pledge of eternal life. Facing disquieting phenomena of punctualistic understanding of confirmation
in terms of both preparation and mystagogy, the author indicates the criteria of the unity of the sacra-
ments of Christian initiation. In this context, confirmation is not the sacrament of Christian maturity but
opening sacramental perspective offers indispensable means of achieving it.

Key words: confirmation, baptism, Eucharist, Christian initiation, initiation, sacrament

BIERZMOWANIE - JEST JESZCZE SAKRAMENTEM
CHRZESCIJANSKIEGO WTAJEMNICZENIA?

Streszczenie

Sakrament bierzmowania jest integralna czescig wtajemniczenia chrzescijanskiego. Nie jest ko-
nieczny do zbawienia, lecz razem z chrztem i Eucharystig tworzy jednos¢, ktora jest podstawg zycia w
Chrystusie i ktora powinna by¢ zachowywana. Wskazuja na to racje historyczne, teologiczne oraz, po-
mimo zerwania chronologicznej kolejnosci celebracji, takze praktyka liturgiczna. Chrzest jest wszcze-
pieniem w Chrystusa i Jego Mistyczne Ciato, bierzmowanie udoskonala taske chrztu przez dar Ducha
Swietego, a Eucharystia dopelnia i wienczy wtajemniczenie, udzielajac pokarmu, ktory jest zadatkiem
zycia wiecznego. Wobec niepokojacych zjawisk punktualistycznego rozumienia bierzmowania zarow-
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no w przygotowaniu, jak i mistagogii, autor wskazuje na konkretne kryteria jednosci sakramentéw
inicjacji chrzescijanskiej. Bierzmowanie w tym kontekscie nie jest sakramentem dojrzatosci chrzesci-
janskiej, ale, otwierajac sakramentalng perspektywe, daje niezbgdne $rodki do jej osiggnigcia.

Stowa kluczowe: bierzmowanie, chrzest, Eucharystia, wtajemniczenie chrze$cijanskie, inicjacja,
sakrament
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1. Wprowadzenie. 2. Nadzieja. 3. Zrodto wody zycia. 4. Swiatto. 5. Zrédlo i szczyt uczty
ofiarnej. 6. Baptysterium a grob. 7. Kolor szat liturgicznych. 8. Wnioski

1. WPROWADZENIE

Zycie chrzeécijanskie rozpoczyna sie dzigki sakramentom inicjacji chrzeéci-
janskiej. Nawet jesli rozlozone s3 one w czasie z racji duszpasterskich, to jednak
moment chrztu otwiera przed wierzacym perspektywe zycia wiecznego. Liturgia po-
grzebu, mozna by powiedzie¢, zamyka doczesnos¢ czlowieka, ale nie konczy jego
zycia w Chrystusie, ktore przeciez rozpoczgto si¢ poprzez obmycie w imi¢ Trojcy
Swietej i nadal trwa w wiecznosci.

W jaki sposob liturgia pogrzebu kryje w sobie tajemnice wynikajace z sakra-
mentdéw inicjacji chrzescijanskiej? Warto zatem spojrze¢ na to zagadnienie w sposob
syntetyczny, opierajac si¢c na Obrzedach pogrzebu'.

2. NADZIEJA

Chrzest i wiara sa ze sobg zwigzane na drodze do zbawienia. Wynika to ze stow
Chrystusa: ,,Kto uwierzy 1 przyjmie chrzest, bedzie zbawiony” (Mk 16, 16a). Na-
dzieja wynikajaca z wiary jest z nig $cisle powigzana. Dlatego w Nabozenstwie sto-
wa Bozego przy zmartym wystepuje podzigkowanie ,,za wielki dar chrztu §wigtego”
(OP 37). To podzickowanie mozna rozumie¢, ze dzigki temu sakramentowi, cztowiek
otrzymuje nadziej¢ i ona ,,pelna jest niesmiertelnosci” (Mdr 3, 4b: OP 258). Chrze-
$cijanin ma zatem nadziej¢ przyszlej niesSmiertelnosci, poniewaz zycie wieczne roz-
poczgto sig na chrzcie swigtym (OP 133). Dla $w. Pawla $mier¢ byta wydarzeniem

' Obrzedy pogrzebu dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1991 (dalej: OP).
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oczekiwanym. Dat temu wyraz, gdy mowit: ,,Z goracym oczekiwaniem i nadziejg
[...] Chrystus bedzie uwielbiony w moim ciele: czy to przez zycie, czy przez $mier¢.
Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrze¢ — to zysk” (Flp 1, 20-21). Apostot uka-
zuje w Chrystusie cel swojego ziemskiego trudu, ktéry podejmuje dla Niego i w Nim
upatruje nadzieje swojego zysku, ktory nastapi w momencie §mierci. Dlatego Pawel
roztacza nad chrze$cijanami optymistyczna wizje zycia Bozego, ktore juz stato si¢
ich udziatem w momencie chrztu i powinno doprowadzi¢ ich do petni zycia: ,,Jezeli
wigc razem z Chrystusem powstaliscie z martwych, szukajcie tego, co w gorze, gdzie
przebywa Chrystus, zasiadajacy po prawicy Boga. Dazcie do tego, co w gorze, nie
do tego, co na ziemi. Umarliscie bowiem i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem
w Bogu. Gdy si¢ ukaze Chrystus, nasze Zycie, wtedy i wy razem z Nim ukazecie si¢
w chwale” (Kol 3, 1-4)*.

W sakramencie chrztu czlowiek zostaje zanurzony w Chrystusa i Jego $mier¢,
aby wej$¢ w nowe zycie i powstac¢ z martwych, a tym samym otrzymuje nadzieje, ze
juz razem z Chrystusem bedzie zyt w wiecznosci (Rz 6, 3—4.8-9: OP 269, 270; por.
OP 66B). Ta perykopa biblijna z Rz 6, 3-5 jest w zestawie czytan zar6wno w obrze-
dach chrztu, jak i pogrzebu. W tym drugim obrzedzie jest poszerzona o w. 69 (por.
OP 269)°. Ze stéw Apostota Pawta mozna zatem wnioskowac, ze skoro chrzescijanin
juz poprzez sakrament chrztu przezyt $mier¢, podobng do $mierci Chrystusa, i prze-
zywa ja w ciggu swego ziemskiego zycia, wychodzac na sposob moralny z grzechu,
to moment biologicznej $mierci nie jest straszny, lecz kryje w sobie nadziej¢ na
pelng realizacje swojego zycia i pelne zycie z Chrystusem*.

W dazeniu do petnego i ostatecznego potaczenia si¢ z Chrystusem Eucharystia
jest utwierdzeniem nadziei zycia wiecznego®. Wynika to ze stow Chrystusa: ,,Ja je-
stem chlebem zycia. [...] Kto spozywa moje Ciato i pije moja Krew, ma zycie wiecz-
ne. [...] Kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki” (J 6, 48.54.58: OP 321). Ten
chleb (Cialo Panskie) jest przeciez dzigki nowemu Przymierzu, jakie zawart i ztozyt
Chrystus. W takim razie Eucharystia zapewnia wieczne dziedzictwo (por. Hbr 9, 15).

3. ZRODLO WODY ZYCIA

Woda w Pismie Swigtym zyskuje wymiar soteriologiczny. Dostrzega si¢ to
znaczenie juz w opisie stworzenia (Rdz 1, 2). Bég porzadkuje i panuje nad woda
(Ps 93, 3—4; Ps 46, 3n), ktora otrzymuje wymiar transcendentny dzigki interwencji
Boga (Ps 104, 3-8). Juz Stary Testament widziat w wodzie, ktora opada na ziemig
(w postaci deszczu), dobro¢ i blogostawienstwo Boze. Dzigki temu uzyskal obraz
wody zywej, ktora stawata si¢ symbolem Madrosci i Ducha Bozego. W tym znacze-

2J. Nowak, Celebracja nadziei w chrzescijariskim pogrzebie, w: Dar i tajemnica $mierci, red.
K. Mielcarek i inni, Lublin 2007, 157.

3 Antyfona na komunig formularza Mszy w czasie pogrzebu dziecka ochrzczonego jest utworzona
takze z tekstu: Rz 6, 4. 8, Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2010, 240 (dalej: MR).

* Por. L. Balter, Nadziej zycia wiecznego, Communio 4 (1984), nr 4 (22), 82-83.

5 Modlitwa po komunii formularza Mszy w czasie pogrzebu dziecka nieochrzczonego, MR, 242”.
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niu prorok Ezechiel podaje: ,,Pokropi¢ was czysta woda, abyscie si¢ stali czystymi,
i oczyszczg was od wszelkiej zmazy i od waszych bozkow. I dam wam serce nowe
i ducha nowego tchng do waszego wngtrza [...]. Ducha mojego chce tchna¢ w was
[...], uwolni¢ was od wszelkiej nieczysto$ci waszej” (Ez 36, 25-26.27-29)°.

Historia potopu (Rdz 6-8) pokazuje oczyszczenie z grzesznego stworzenia i wy-
bawienie rodziny Noego. W zwiazku z tym wody potopu staja si¢ obrazem chrztu
(por. 1 P 3, 20-21) oczyszczajacego z grzechu. Przejscie przez Morze Czerwone
uwalnia Izraelitow z niewoli egipskiej (Wj 14, 15-31).

Waznym wydarzeniem bylo wyprowadzenie wody ze skaty (Wj 17, 1-7). Trady-
cja starotestamentalna nie traktowata tego wydarzenia wylacznie jako wody natural-
nej, ktora miata tylko zaspokoi¢ pragnienie, ale upatrywata w niej znak zycia, jaki Bog
przynosi swojemu ludowi (por. Ez 36, 24-26). Wiasnie w tym kontekscie Jeremiasz
nazywa Boga ,,Zrodtem zywej wody” (Jr 2, 13). Wedtug Psalméw to sam Bog jest
skatg (Ps 18, 3.47; Ps 28, 1; Ps 42, 10; Ps 78, 35; Ps 92, 16; Ps 94, 22). Dlatego woda
wyplywajaca ze skaty zwraca uwage na panowanie Boga i podporzadkowanie Jemu
natury, przy rownoczesnym aspekcie moralnym objawiajgcym Jego dobrodziejstwa’.

Mowa o zrédle wody zywej, w znaczeniu starotestamentalnym, wystepuje
w czytaniu obrzedow chrztu (Ez 47, 1-9. 12), natomiast w liturgii pogrzebu juz
w ujeciu nowotestamentalnym (Ap 21, 6: OP 285). Zestawienie tych dwoch tek-
stow w krancowych momentach zycia chrzescijanina pokazuje najpierw obietnice,
a ostatecznie wypehienie. Wyrazenie z Ap 21, 6: ,,Ja pragnacemu dam darmo pi¢ ze
zrodta wody zycia” zawiera zestawienie dwoch czasow: terazniejszego (,,pragnacy’)
i przysztego (,,dam”). Ot6z pokazuje ono spetnienie obietnicy danej przy chrzcie,
a wypelianej w momencie $mierci cztowieka. Wtedy chrzescijanin otrzymuje dar-
mo zycie wieczne jako taske®. Ta tres¢ z Ap 21, 6 zyskuje w liturgii pogrzebu prosbe
skierowana do Boga przez wiernych pozostajacych na ziemi: ,,Niech Bog da tobie
pi¢ ze zrodta wody zycia” (OP 75; por. Ap 21, 17). Ta formuta potaczona z pokro-
pieniem wodg trumny wyraza prosbe, aby Bog wypehit obietnice, ktorg chrzesci-
janin uzyskat w momencie chrztu. Obrzed ten poprzedza moment ztozenia ciata do
grobu. Podobna mysl jest zawarta w formule, przy pokropieniu, podczas obrzgdow
Ostatniego pozegnania: ,,Wszechmogacy Bég odrodzit cie z wody i Ducha Swietego
na zycie wieczne, niech zatem dopetni dzieta, ktore rozpoczat na chrzcie §wietym”
(OP 65). Tresc tej formuty mozna odnies¢ do Flp 1, 6, gdzie Bog jest przedstawiony
jako podmiot wiernego dziatania w realizacji obietnic w swoim zbawczym planie’.
Zaktada ona réwniez stwierdzenie samego Chrystusa, ktéry w rozmowie z Niko-
demem powiedziat: ,jesli si¢ kto$ nie narodzi z wody i Ducha, nie moze wejs¢ do
krolestwa Bozego” (J 3, 5).

¢ Por. S. Rosso, Elementi naturali, w: Liturgia, red. D. Sartore, A. M. Triacca, C. Cibien, Milano
2001, 646.

"Por. B. Ponizy, Reinterpretacja Wyjscia Izraelitow z Egiptu w ujeciu Ksiegi Madrosci, Poznan
1991, 115-117.

8 Por. H. Langkammer, Apokalipsa S‘wi@lego Jana — komentarz, w: Komentarz teologiczno-pasto-
ralny do Biblii Tysigclecia, t. 5, dz.zb., Poznan 2015, 291.

9 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne Swietego Pawla. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz,
Poznan 1962, 75.



192 JACEK NOWAK [4]

Obie formuty zwigzane z pokropieniem podczas liturgii pogrzebu (OP 65, 75)
zawierajg rowniez swoje uzasadnienie w czytaniu liturgii chrztu (J 7, 37b-38).

4. SWIATLO

Chrystus jest prawdziwym $§wiattem, jak sam mowi o sobie: ,,Ja jestem $§wia-
tloscig swiata” (J 8, 12; por. 9, 5). W prologu $w. Jan utozsamia $wiatlos¢ z zyciem
(J 1, 4). Wiasnie ta Swiatto$¢ ,,oswieca kazdego cztowieka, gdy na swiat przychodzi”
(J 1,9). Oswieceniem czlowieka jest moment przyjecia chrztu (por. Hbr 10, 32)',
a wigc chrzescijanin rozpoczyna chodzenie w $wiattosci (por. 1 J 1, 5-7). W takim
razie neofita bezposrednio po znaku sakramentalnym otrzymuje ptongca $wiece,
zapalang od paschatu (symbolu zmartwychwstatego Chrystusa). Temu obrzgdowi
towarzyszy formuta, ktora wskazuje, ze ochrzczony stat si¢ Swiattem w Chrystusie
i jest dzieckiem $wiattosci, a w konsekwencji ma prowadzi¢ tak swoje zycie, aby
byt gotowy na przyjscie nadchodzacego Syna Bozego!'. Cechg charakterystyczng
zycia chrzescijanskiego staje si¢ czuwanie, aby by¢ gotowym na ostateczne spotka-
nie z Chrystusem, w momencie $mierci (por. Mt 25, 1-13; Lk 12, 35; por. OP 307).

Perykopa czytania zawarta w liturgii pogrzebu (OP 271) wystepuje czgsciowo
rowniez w obrzedach sakramentu bierzmowania (Rz 8, 14-16): ,,Wszyscy ci, kto-
rych prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi. Nie otrzymali§cie przeciez duch nie-
woli, by si¢ znowu pograzy¢ w bojazni, ale otrzymali§cie duch przybrania za syndw,
w ktorym mozemy wotaé: »Abba, Ojcze!« Sam Duch wspiera swym $wiadectwem
naszego ducha, ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi”. Stowa tej perykopy mozna odnies¢
do pokropienia trumny w obrzedzie Ostatniego pozegnania, gdzie jest mowa o od-
rodzeniu z wody i Ducha Swietego (OP 65).

Namaszczenie Duchem Swigtym w sakramencie chrztu, a nastepnie umocnienie
Nim w sakramencie bierzmowania jest ,,pieczecia zycia wiecznego” (KKK 1274;
por. 1289). Otrzymanie Ducha Swigtego oznacza wypehianie wszystkiego tego, co
jest Chrystusa, poniewaz, jak mowi Syn Bozy o Paraklecie: ,,z mojego wezmie i wam
objawi” (J 16, 14). W takim razie $wiatto Ducha Swictego jest $wiattem Chrystusa,
w ktorym czlowiek staje sie §wiattem $wiata (Mt 5, 14—16). Zycie w $wietle pro-
wadzi chrzescijanina do eschatologicznego $wiatla. W Janowej wizji ostatecznego
zbawienia nie ma juz innego $§wiatta poza Bogiem (Ap 21, 23-24a; 22, 5; por. 1z 60).

W tym duchu jest modlitwa skierowana do Boga w intencji zmartych: ,,Wieczny
odpoczynek racz im daé, Panie, a $wiatto§¢ wiekuista niechaj im $§wieci”'?. Prosba

10 Swiety Justyn (zm. ok. 165 r.) okresla chrzest ,,0éwieceniem”: ,Nazywa si¢ za$ owa kapiel
po$wigceniem«, poniewaz tych, ktorzy jej dostepuja, oswieca Duch Swicty”: Justyn, Apologia 61, w:
Antologia literatury patrystycznej, t. 1, opr. M. Michalski, Warszawa 1975, 96.

" Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych, nr 226, Katowice 1988, 107; Obrzedy
chrztu dzieci, nr 65, Katowice 1987, 49.

12 Antyfona na wejscie formularza Mszy pogrzebowej poza okresem Wielkanocy, MR, 204”. Ta
modlitwa pochodzi z 4 Ezd 2, 34n, jednak t¢ ksigge uznano za apokryficzng i wystepowata tylko w do-
datku do I Wulgaty: Biblia Sacra. Juxta vulgatam clementinam divisionibus summaris et concordantiis
ornata, Romae, 1947, 135%; Sobor Florencki na sesji 11, 4 lutego 1442 r. (8, 3), wymienia tylko Ksiege
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wyrazona w tej formule wskazuje na wieczny odpoczynek, jaki ma udzieli¢ Bog, po
ziemskich trudach cztowieka chodzacego w swietle Chrystusa. Nagroda ma by¢ $wia-
ttos¢ wieczna, ktorg oswietla chwata Boga, a zmarli beda przebywali w jej $wietle
i,,Pan Bog bedzie $wiecit nad nimi” (Ap 21, 23-24; 22, 5). Swiatlo$é wieczna staje sig
zatem konsekwencja wejscia w §wiatto§¢ poprzez chrzest umocniony bierzmowaniem.

Mowiac o $wietle, nalezy wspomnie¢ §wiece istotng w symbolice chrzescijan-
skiej, a mianowicie paschat — symbol zmartwychwstatego Chrystusa, ktory jest po-
$rod swojego Kosciota na ziemi i w niebie. Wyjasnienie symboliki paschatu znaj-
duje si¢ w Exultecie: ,,...niech ta §wieca poswiecona na chwale Twojego imienia
nieustannie plonie, aby rozproszy¢ mroki tej nocy. Przyjeta przez Ciebie jako won
przyjemna, niech si¢ ztagczy ze §wiattami nieba. Niech ta §wieca plonie, gdy wzej-
dzie stonce nie znajace zachodu: Jezus Chrystus, Twoj Syn Zmartwychwstaty...”!3.
Ponadto wyzlobione litery A i Q przedstawiaja, ze czas i wieczno$¢ nalezy do
Chrystusa, poniewaz ,,JJezus Chrystus — wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki”
(Hbr 13, 8). Natomiast podany na paschale rok biezacy uswiadamia wiernym, ze
misterium paschalne Chrystusa jest aktualne i dzisiaj. Zanurzenie paschatu, podczas
modlitwy blogostawienstwa wody, oznacza, ze dzigki wodzie, ktora jest sakramen-
talnym znakiem chrztu, cztowiek zostaje zanurzony w $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa mocg Ducha Swietego'*.

Przyjecie $wiatta od paschatlu w momencie chrztu ukazuje wejscie cztowieka
w $wiatto Chrystusa (por J 1, 9; Hbr 10, 32) i rozpoczecie kroczenia przez zycie
w dawaniu $wiadectwa, ze jest si¢ ,,Swiattem $wiata” (Mt 5, 14). Plonacy paschat
podczas liturgii pogrzebu, w poblizu trumny, wskazuje na zrealizowane zycie czto-
wieka jako wypetnienie Bozej obietnicy i przejscie do eschatologicznego swiatta
(por. Ap 21, 23-24; 22, 5). W takim razie stosowanie paschatu przy sakramencie
chrztu i podczas liturgii pogrzebu, a wigc u poczatku i na koncu zycia chrzescijanina,
oznacza, ze Bog jest zawsze dla czlowieka swiattem. T¢ prawde mozna odczytaé tez
z liter A1 Q.

5. ZRODLO I SZCZYT UCZTY OFIARNEJ

Mowa Jezusa w Kafarnaum (J 6, 51-58: OP 321) rzuca $wiatto na dwa wymia-
ry Eucharystii: na znaczenie w zyciu doczesnym i w rozumieniu eschatologicznym.
Chrystus na poczatku przedstawia si¢, mowiac, ze jest ,,chlebem zywym” (w. 51) i kto
ten chleb spozywa, ma perspektywe zycia wiecznego, w ktorej otrzymuje obietnicg, iz
bedzie wskrzeszony w dniu ostatecznym (w. 54). Ponadto uczestnictwo w Eucharystii

Ezdrasza 1 Ksigge Nehemiasza: Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 3, red. A. Baron, H. Pietras,
Krakéw 2003, 585; Sobdr Trydencki na sesji 4, 8 kwietnia 1546 1. (1, 3), podaje 1 i 2 Ezdrasza (zwana
Nehemiasza): Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, red. A. Baron, H. Pietras, Krakoéw 2005, 211.
Z tej racji ttumaczenie ks. Jakuba Wujka z 1596 r. nie zawiera 4 Ezd, nawet w dodatku: por. Pismo
Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie polskim o. Jakuba Wujka, Krakow 1962.

B MR, 161.

14 J. Nowak, Komentarze liturgiczne, Zabki 2007, 18.
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sprawia, ze Chrystus trwa w czlowieku, a czlowiek w Chrystusie (w. 56). Zatem
przyjmowanie Najswigtszego Sakramentu w zyciu doczesnym sprawia, ze cztowiek
antycypuje juz eschatologie. Trzeba zauwazy¢, iz od momentu I Komunii §w. chrze-
Scijanin rozpoczyna t¢ antycypacj¢. Nalezy ja wlasnie dostrzec w obietnicach Boga,
ze ,,Pan Zastgpow przygotuje dla wszystkich ludéw na tej gorze uczte” (Iz 25, 6:
OP 261), ktora zyskuje wymiar mesjanski, polegajacy na uczestnictwie w krole-
stwie Bozym's. Zarowno w niebie, jak i na ziemi, Kosciot, postugujac si¢ stowami
Psalmisty, mowi: ,,Stot dla mnie zastawiasz” (Ps 23, 5: OP 39B). Ten ,,stof” stanowi
miejsce przyjmowania Eucharystii w zyciu doczesnym, poniewaz liturgia pogrzebu
wprost odwoluje si¢ do czasu przesztego, méwigc o zmartym, ze ,.karmit si¢ Ciatem
Chrystusa” (OP 63A) i byl posilany ,,Najswigtszym Cialem i Krwig” (OP 72, 5).
Natomiast ujmujac obecna sytuacje zmartego, formuta modlitewna stwierdza: ,.teraz
zostal wezwany na ucztg dzieci Bozych” (OP 63A). Zatem ci, ktorzy przeszli juz prog
wiecznos$ci, zasiadajg przy stole Pana, gdzie sam Chrystus, ,,obchodzac bedzie im
ustugiwal” (Lk 12, 37: OP 307). Powigzanie tych dwoch wymiaréw stotu Panskiego
wyraza modlitwa po Komunii formularza Mszy pogrzebowej: ,,Panie Boze, Two6j Syn
zostawil nam w Najswietszym Sakramencie Pokarm na drogg wieczno$ci, spraw, aby
nasz brat, ktory Go przyjmowal, uczestniczyt w wiecznej uczcie Chrystusa’®.

Nalezy takze zauwazy¢, ze Eucharystia otwiera oczy i pozwala pozna¢ Chry-
stusa (Lk 24, 31: OP 314). Tak, jak w Emaus, tak podczas Eucharystii, jak i w niebie
jest ten sam Chrystus. Nie ma przeciez innego Chrystusa dla zywych, a innego dla
zmartych. Jeden i Ten sam taczy obie grupy ludzi w sobie. Kto przyjmuje Euchary-
stie trwa w Chrystusie, a Chrystus w cztowieku (J 6, 56: OP 321). W Chrystusie zywi
i umarli tworza jedna wspdlnote (KK 49), poniewaz, jak mowi §w. Pawel: ,,w zyciu
i $mierci nalezymy do Pana” (Rz 14, 8: OP 273).

Warto zwroci¢ uwage na okreslenie liturgii Soboru Watykanskiego 11, ze sta-
nowi ona ,,wypelnianie kaptanskiej funkcji Jezusa Chrystusa” (KL 7). Wiadomo ze
kaptanstwo taczy si¢ z ofiarg i w chrzescijanskim znaczeniu z ofiarg zycia. Ma to
swoj najglebszy wyraz w Eucharystii (por. KK 11, 34). Podczas celebracji euchary-
stycznej chrzescijanin sktada w ofierze swoje codzienne zycie (por. KK 34).

W funkcje kaptanska Chrystusa wchodzi cztowiek poprzez sakrament chrztu.
Obrazem tej rzeczywisto$ci jest namaszczenie krzyzmem!”. Dzigki temu ciato ludz-
kie staje si¢ ,,$wiatynig Ducha Swietego” (1 Kor 6, 19: OP 65), w ktorej to $wiatyni
sg sktadane duchowe ofiary. Podczas liturgii chrzeScijanin wypelnia w ten sposob
funkcje kaptanska Chrystusa, taczac swoje zycie z ofiarg Syna Bozego. Nic zatem
dziwnego, ze formule OP 65 towarzyszy okadzenie zwlok, bo przeciez w tym ciele
zmartego dokonywato si¢ sktadanie ofiary Bogu. Kadzidto w swej symbolice odwo-
hyje sig¢ do Ps 141, 2 1 2 Kor 2, 15. Moment biologicznej $§mierci kryje w sobie peing
realizacje wypetniania uczestnictwa w kaptanstwie Chrystusa. Mozna by nawet po-
wiedzie¢, iz jest to moment petnego ztozenia ofiary ze swojego doczesnego zycia,

15 Por. L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I (1-39). Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz,
Poznan 1996, 371.

16 MR, 205”.

17 Obrzedy chrztu dzieci, nr 62, dz.cyt., 48.
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a tym samym pelne potaczenie si¢ z Chrystusem Kaptanem. Stad liturgia pogrzebu
nie niesie ze soba celebracji Smierci, lecz jest celebracja oddania zycia. Wynika to ze
stow Chrystusa: ,,Ja zycie moje oddaje, aby je znéw odzyska¢” (J 10, 17). Nalezy za-
tem stwierdzi¢, ze liturgia pogrzebu stanowi celebracj¢ kaptanska, w jakiej celebruje
si¢ oddanie zycia w celu odzyskania go, a ktora to rozpoczyna si¢ juz w tajemnicy
sakramentu chrztu i permanentnie realizuje si¢ w sprawowaniu Eucharystii. Ona
bowiem stanowi zrodlo i szczyt zycia chrzescijanskiego (por. KL 10; KK 11).

Biorgc pod uwage, ze ,,ziemska liturgia daje nam przedsmak uczestnictwa w litur-
gii niebianskiej” (KL 8), mozna dojs¢ do wniosku, iz zrodto i szczyt Eucharystii jest
nie do konca zrealizowany. Natomiast patrzac na cale zycie chrzes$cijanina, mozna
twierdzi¢, ze zrodlem jego jest moment chrztu i I Komunii $w., a szczytem mo-
ment biologicznej $§mierci. To co w doczesnosci dokonuje si¢ na sposéb duchowy,
W wiecznosci staje si¢ najpelniejsza rzeczywistoscia.

5. BAPTYSTERIUM A GROB

Centralng prawda wiary jest zmartwychwstanie Jezusa, bo w przeciwnym ra-
zie, ,jezeli Chrystus nie zmartwychwstal, daremna jest wasza wiara [...]. Tymcza-
sem jednak Chrystus zmartwychwstat jako pierwociny sposréd tych, co pomarli”
(1 Kor 15, 17.20). Swiety Pawel zatem mowi: ,,ze Chrystus umart — zgodnie z Pi-
smem — za nasze grzechy, ze zostat pogrzebany, ze zmartwychwstal trzeciego dnia,
zgodnie z Pismem; i ze ukazat si¢ Kefasowi, a potem Dwunastu” (1 Kor 15, 3-5).
Apostot Narodéw wyjasnia rowniez, ze ,,przez chrzest zanurzajacy nas w $mierc
zostali$my razem z Nim pogrzebani po to, abysSmy i my postepowali w nowym zy-
ciu — jak Chrystus powstat z martwych dzigki chwale Ojca” (Rz 6, 4). Przez chrzest
chrzesdcijanin jest zanurzony w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, i w sposob
sakramentalny do Niego upodobniony: ,,jako razem z Nim pogrzebani w chrzcie,
w ktorym tez razem zostaliscie wskrzeszeni przez wiar¢ w moc Boga, ktory Go
wskrzesit” (Kol 2, 12). Czlowiek zjednoczony z Chrystusem przez chrzest uczest-
niczy w sposob rzeczywisty w zyciu Chrystusa zmartwychwstatego (por. Ef 2, 6).

Tradycja architektury liturgicznej na przelomie starozytnosci i Sredniowiecza
ukazata w budowie baptysterium wejscie czlowieka w tajemnice $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusa. Miejsce chrztu budowano w formie basenu o $rednicy
2 do 5 m, gtebokosci ok. 1,40 m (czasami ptytsze: 40 do 60 cm) z trzema stopnia-
mi (czesto po obu stronach). Baptysterium nabierato znaczenia grobu chrzcielnego.
Jednymi stopniami schodzit katechumen do zrodta chrzcielnego, gdzie dokonywat
si¢ chrzest poprzez zanurzenie, a drugimi juz wychodzit z ,,grobu” chrzescijanin,
jako zmartwychwstaty razem z Chrystusem do nowego zycia (Rz 6, 5)'%.

Swiety Ambrozy porownuje baptysterium do grobu: ,,...woda pochodzi z ziemi
(...a wigc) nie ziemia, lecz woda ma wilasciwosci obmywania. Dlatego sadzawka

18]. Nowak, Przestrzen liturgiczna w celebracji Wigilii Paschalnej, Collectanea Theologica 63
(1993) 1, 120.
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chrzcielna jest jakby miejscem pogrzebu”". Potrdjne zanurzenie po wyznaniu wiary
w Osoby Boskie nazywa Ambrozy pogrzebaniem?®. ,,Gdy si¢ zanurzasz, wowczas
dzieje sie co$, co przypomina $mier¢ i pogrzeb™!.

Wszystko to, co tresciowo jest zwigzane z baptysterium, wigze si¢ z tajem-
nicg paschalng Chrystusa, ktora dotyka grobu. W nim byt pogrzebany Chrystus
(Mt 27, 60; Mk 15, 46; £k 23, 53;J 19, 41-42) i z niego zmartwychwstal (Mt 28,
2.5-6; Mk 16, 4-6; Lk 24, 2-7; J 20, 1-8). Grob chrzescijanina jest zatem wyrazem
wiary w zmartwychwstanie ciata. Tym samym Kos$ciot podkresla godnosé¢ ludzkiego
ciata, ktore ,byto $wiatyniag Ducha Swietego” (OP 65) dzieki sakramentowi chrztu.

Baptysterium jest miejscem wejscia w tajemnic¢ $mierci i zmartwychwsta-
nia Chrystusa. Z kolei grob pokazuje, ze cztowiek wszczepiony w te tajemnice, po
$mierci biologicznej poznaje je i uzyskuje juz pelna realizacje ich w swoim zyciu
wiecznym.

7. KOLOR SZAT LITURGICZNYCH

Chcac powigzac inicjacje chrzescijanska z liturgia pogrzebu, nalezy zastanowic
si¢ takze nad kolorem szat liturgicznych. Punktem wyjscia jest biata szata, ktorg
otrzymuje neofita. Czlowiek, wchodzac na droge zbawienia, staje si¢ ,,nowym stwo-
rzeniem” (2 Kor 5, 17; Ga 6, 15), o czym méwi formuta przy naktadaniu neoficie
bialej szaty?. Jej wyobrazenie ma przypominac¢ chrzescijaninowi zycie bez skazy
grzechu, aby w ten sposob dojé¢ do wiecznosci. Swigty Ambrozy wyjasnia kolor
szaty: ,,otrzymale$ biaty stroj na znak, ze zdjates$ okrycie grzechow, a przybrates czy-
ste szaty niewinnosci, o ktorych powiedziat prorok: «Pokrop mnie hizopem, a stane
sie czysty, obmyj mnie, a nad $nieg wybieleje» (Ps 51, 9)”2. Ambrozy odwoluje sie
takze do momentu przemienienia na gorze, podczas ktorego szaty Jezusa byty biate
Mt 17,2; Mk 9, 3; £k 9, 29). Szaty tego samego koloru miat aniot Panski zwiastu-
jacy zmartwychwstanie Chrystusa (Mt 28, 3; Mk 16, 5; por. Lk 24, 4). Swiety Jan
ukazuje orszak wiernych Chrystusowi, ktorzy sa zbawieni, jak chodza w bieli (Ap 3,
4-5; 19, 4), poniewaz swoje szaty wybielili w krwi Baranka (AP 7, 14). Patrzac na
caty ten kontekst biblijny, wida¢ wprost, ze biata szata, ktorg otrzymuje neofita, za-
wiera w sobie bardzo wyrazny wymiar eschatologiczny.

Pragnac zachowac konsekwencje, ze zycie chrzescijanskie rozpoczeto sie¢ w mo-
mencie chrztu, a u jego konca zostajg zrealizowane wszelkie obietnice, tkwigce
w pierwszym sakramencie, nalezatoby stosowac w liturgii pogrzebu biaty kolor szat

' Ambrozy z Mediolanu, O sakramentach 11 (6) 19, w: §w. Ambrozy z Mediolanu, Wyjasnienie
symbolu. O tajemnicach. O sakramentach, Krakow 2004, 77.

20 Tamze, 11 (7) 20.

2 Tamze, 11 (7) 23, 78.

2 Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych, nr 225, dz.cyt., 106; Obrzedy chrztu
dzieci, nr 63, dz.cyt., 48.

» Ambrozy z Mediolanu, O tajemnicach (7) 34, dz.cyt., 59.
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liturgicznych?*. Ukazuje on, w sposob symboliczny, wiez z chrztem, a tym samym
wiare w zmartwychwstanie. Kolor bialy stanowi zatem najodpowiedniejszy symbol
dla liturgii pogrzebu. Wskazuje na transitus migdzy zyciem wiary i nadziei a wypet-
nieniem 1 wej$ciem w pelng i realng rzeczywisto$¢ zycia wiecznego z Bogiem.

Kolor bialy w zestawieniu z ptonagcym paschatem podczas pogrzebu stanowi
zsynchronizowang symbolike. Biata szata i ptonacy paschat podczas chrztu zyskuje
w liturgii pogrzebu swoje uzasadnienie stosowania koloru bialego szat liturgicznych
i paschatu, jako realizacji i wypekienia obietnic. Ta symbolika bardzo dobrze kore-
sponduje ze stowami Chrystusa: ,,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we
Mnie wierzy, to cho¢by umarl, zy¢ bedzie. Kazdy, kto zyje i wierzy we Mnie, nie
umrze na wieki” (J 11, 25: OP 323, 67B).

Stosowanie koloru fioletowego, ktory jest symbolem pokuty, w zestawieniu
z ptongcym paschatem, mozna by nazwac kakofonig symboliki liturgicznej. Kolor
fioletowy moze by¢ stosowany w liturgiach za zmartych poza pogrzebem, poniewaz
wtedy ukazuje wymiar pokutny, a wiec btaganie Boga o oczyszczenie.

Niezrozumialy, aczkolwiek dozwolony, jest kolor czarny?. Symbolizuje noc,
ciemnos¢, zniszczenie, zatobe, grzech i Szatana®®. Apokalipsa ukazuje kolor czarny,
ktory pojawia sie w kleskach kosmicznych (Ap 6, 12). Wida¢ zatem, ze kolor czarny
nie odpowiada tresciom paschalnym liturgii pogrzebu, a tym bardziej jesli pragnie
sie rozpatrywac¢ t¢ celebracje w kontekscie potaczenia z inicjacja chrzescijanska.

8. WNIOSKI

Patrzac na liturgie pogrzebu, wida¢, ze ma bardzo wiele powigzan z inicjacja
chrzescijanska. Niektore teksty biblijne sg tozsame:

pogrzeb chrzest

Ps 23, 1-2a.2b-3.4.5.6 Ps 23, 1-2a.2b-3.4.5.6
Ps27,1.4.718b1i9a.13-14 Ps27,1.4.8b19a.13-14
Rz 6,3-4.8-9 Rz 6, 3-5

pogrzeb bierzmowanie

Ps 23, 1-2a.2b-3.4.5.6 Ps 23, 1-2a.2b-3.4.5.6
Dz 10, 34-43 Dz 10, 1.33-34a.3744
Rz 5, 5-11 Rz 5, 1-2.5-8

Rz 8§, 14-23 Rz 8, 14-17

Mt 5, 1-12a Mt 5, 1-12a

24 Konferencja Episkopatu Polski pozwolita uzywac kolor biaty w liturgii pogrzebu: por. postano-
wienia KEP, nr d): OP, 22.

3 Ogdlne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego (wyd. IIT) pozwala uzywac kolor czarny w Mszach
za zmartych, jednak z dopiskiem: ,jesli jest taki zwyczaj” (OWMR 346e). Ten dopisek nie zostal prze-
thumaczony w wersji polskiej, wystepuje tylko w jezyku tacinskim: ubi mos est.

26 B. Nadolski, Leksykon symboli liturgicznych, Krakow 2010, 155; por. Augustyn, O Parnstwie
Bozym X1, 23, t. 2, Warszawa 1977, 31-32.
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Chcac je komentowac, nalezy zawsze wzia¢ pod uwage kontekst liturgiczny,
a wiec charakter danej celebracji.

Teksty euchologijne pogrzebu w wielu miejscach odwotujg si¢ do chrztu, ukazu-
jac poczatek wejscia w zycie chrzescijanskie i prosbe skierowang do Boga o wypel-
nienie obietnic. Poza tresciami zawartymi w tekstach dostrzega sie korespondujaca
ze soba symbolike: wody, paschatu, baptysterium z grobem, czy nawet koloru szat.

Tak przedstawiona tematyka pozwala zrozumie¢, ze liturgia wyraza wiare. Stano-
wi to realizacje starej zasady podanej w 431 r. przez Prospera z Akwitanii: Ut legem
credendi lex statuat supplicandi®’, czyli ,,Aby norm¢ wiary ustalata norma modlitwy”.
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CHRISTIAN INITIATION IN THE LITURGY OF FUNERAL

Summary

The article “Christian initiation in the liturgy of funeral” shows the connection of promises,
which man receives in the first sacraments, with their fulfilment in the moment of biological death.
Hope takes the first place here. The element which connects both poles of human life is also water used
in the liturgy of baptism and funeral. Paschal candle — the symbol of resurrected Christ also accom-
panies these celebrations. The source and the peak of the sacrificial feast shows fulfilling the pastoral
function of Christ during the earthly liturgy and its full realization at the moment of death, because
it means sacrificing life. Taking from patristic thought, we can also detect some similarity between
baptistery and a grave. As a consequence, the colour of liturgical vestment during the funeral should

2T Prosper z Akwitanii, Capitula Coelestini, Capitulum VIIL, J.P. Migne, Patrologiae cursus com-
pletus. Series latina, t. 51, 209.
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be white, because it refers to the white robe from the sacrament of baptism. In the conclusion we are
given the juxtaposition of biblical texts, which are identical, and which appear during the funeral,
baptism and confirmation.

Key words: Christian initiation, funeral, paschal candle, water, baptistery, grave, common priesthood,
Eucharist, liturgical vestment
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SPOSOB CYTOWANIA oraz PRZYGOTOWANIE
TEKSTU DO DRUKU W KWARTALNIKU LST

I. Odwotania do literatury prosimy podawaé w przypisach na dole strony,
bez znaku ,,s.” przed numerami stron.

Wzor

1. Artykul z czasopisma: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, czasopi-
smo (w petnym brzmieniu, bez cudzystowu), rocznik, rok wydania w na-
wiasie, numer lub zeszyt, strony, np.

A.B. Stepien, Pochwata dobrego scholastyka, Ethos 22 (2009) 1-2, 215-217.

2. Artykul z dziela zbiorowego: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa,
znak ,w:’ tytul dzieta zbiorowego kursywa, po skrécie ,red.’ inicjaty imion
i nazwiska redaktorow, miejsce i rok wydania, strony, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnos¢: ku autentycznej laickosci, w: Trady-
cja a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, £.6dz 2008, 29-38.

3. Ksiazka: inicjat imienia, nazwisko, tytul kursywa, miejsce i rok wydania,
strony, np.:

A. Perzynski, Wioska antropologia teologiczna, Y.6dz 2012, 70-85.

4. Jesli tekst jest thtumaczeniem, po tytule artykutu lub ksiazki nalezy poda¢
inicjat imienia i nazwisko ttumacza, poprzedzony skrotem ,thum.” i odwo-
faniem do jezyka oryginatu, np.:

A. Besangon, Swigta Rus, thum. z fr. L. Maslanka, Warszawa 2012, 6063 .

» Kolejne cytowanie tej samej pozycji sygnalizuje si¢ odpowiednio skrotami
art.cyt. lub dz.cyt., umieszczanymi po nazwisku autora, jesli wyzej cytowa-
na byta tylko jedna pozycja tego autora, badz po nazwisku i tytule (mozliwe
jest uzycie skroconego tytutu) — jesli wyzej cytowane byly rézne prace tego
samego autora.

* Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajagcym
sygnalizuje si¢ stowem Tamze.

* W przypadku nastepujacych bezposrednio po sobie odwotan do réznych
prac tego samego autora, inicjat imienia i nazwisko zastepuje si¢ stowem
Tenze lub Taze.

II. Na koncu artykutu prosimy zamiescic bibliografie zalacznikowa w uktadzie
alfabetycznym i formacie opisanym powyzej, z nastepujacymi réznicami:

* nazwisko autora pracy przed inicjalem imienia (nie dotyczy to nazwisk
redaktoréw i thumaczy podawanych w dalszej czesci opisu)
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SPOSOB CYTOWANIA ORAZ PRZY GOTOWANIE TEKSTU DO DRUKU...

1.

* w przypadku artykulu z czasopisma lub pracy zbiorowej — zakres stron
catego artykutu
* po miejscu wydania, po dwukropku — nazwa wydawnictwa, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnos¢: ku autentycznej laickosci, w: Tradycja

a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, £.6dZ: Archidiecezjalne Wydawnic-
two Lodzkie 2008, 29-38.

I11. Streszczenie w jezyku angielskim (wraz z angielskim tytulem artykutu!),
stowa kluczowe w jezyku polskim i jezyku angielskim (4-10 stoéw kluczo-
wych). Styl streszczenia winien by¢ bezosobowy. Wskazane jest tez stresz-
czenie w jezyku polskim (do korekty jezykowej). W przypadku artykutu
w jezyku obcym, obowigzkowe jest streszczenie polskie, obok streszczenia
w jezyku angielskim.

IV. Przygotowanie tekstu do druku:

Teksty prosimy nadsyta¢ droga elektroniczna, w formacie Word 97-2003
(*.doc) lub rtf, a takze — gdy artykut zawiera niestandardowa czcionke
lub rysunki — w formacie pdf.

. Wielkos¢ czcionki: 12 pt., w przypisach: 10 pt., interlinia: 1,5 wiersza,

marginesy: 2,5 cm.

. W tekscie nalezy unika¢ wyrdznien (czcionka pogrubiona, podkreslenie,

druk rozstrzelony itp.) z wyjatkiem kursywy, stosowanej w przypadku
cytowanych tytutdw oraz terminéw i wyrazen obcojezycznych. Cytaty
nalezy pisac czcionka prosta, w cudzystowie, cytaty wewngtrzne (cytat
w cytacie) — w cudzystowie «niemieckimy.

. W przypadku uzywania znakow specjalnych (np. symbole logiczne,

matematyczne, alfabet grecki) nalezy dolaczyé¢ plik z zastosowang
czcionka. Od Kkiedy jest jednak w uzyciu czcionka Times New Roman
opentype (16 bitéw) sa w niej zawarte takze litery greckie, hebrajskie,
cyrylica. Najlepiej wigc pisa¢ w tej czcionce przestawiajac si¢ przy
pisaniu takich tekstow na odpowiednia klawiature w Panelu Stero-
wania, a wiec np. na klawiature grecka przy pisaniu po grecku.

. Pierwsza strong tekstu nalezy rozpocza¢ od imienia i nazwiska Auto-

ra, w nastepnej linii — afiliacja (jednostka zatrudniajgca), nastgpnie (po
stosownym odstepie) — tytul pracy. Dodatkowe informacje o Autorze
(zwlaszcza kontaktowy e-mail) prosimy poda¢ w pierwszym przypisie.

. Objetos¢ tekstu do 40 tys. znakdéw (liczagc przypisy i spacje), tylko wyjat-

kowo uzasadnione wieksze teksty.

. Ewentualne schematy i rysunki powinny stanowi¢ jedng catos¢ (jako

»rysunek zgrupowany” czy ,,ramka”), by unikna¢ ich znieksztatcenia
w trakcie formatowania tekstu do druku.




