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KS. HENRYK WITCZYK

Instytut Biblijny
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla 11

ZMARTWYCHWSTALY PAN JEZUS - RADOSC EWANGELII
(J 20,20B)

Stowa kluczowe: Chrystofania, rece, bok, kyrios, rado$¢ Zmartwychwstania, rado$¢, radosé
w Biblii

1. Wprowadzenie. 2. Migjsce w. 20b w kompozycji literackiej perykopy J 20, 19-23. 3. Mo-
tyw radosci uczniow w tradycji o ukazaniu si¢ Jezusa uczniom. 4. Zmartwychwstaty Jezus po-
$rod ucznidw przyczyna ich radosci. 4.1. Rado$¢ w Starym Testamencie. 4.2. Rados¢ w No-
wym Testamencie. 4.3. Rado$¢ w tradycji Janowej. 4.4. Widzenie Jezusa-PANA Zrodtem radosci
uczniow (ww. 19-20). 4.4.1. Okolicznos$ci czasu: Boza wieczno$¢ wkraczajaca w dzieje ludzi.
4.4.2. ,Przyszedt Jezus i stanal posrodku” uczniow. 4.4.3. Stowo Zmartwychwstalego niosace
pokdj. 4.4.4. ,,Pokazal im r¢ce i bok™. 4.4.5. ,,Uradowali si¢, ujrzawszy Pana”. 5. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Radosé to najwazniejszy owoc zbawienia, o ktorym mowi Pismo Swiete. Ona
jest jego trwatym komponentem. Ale ta rado$¢ zbawienia nie jest udziatem zbawio-
nych dopiero w niebie. Ona wypehia juz serca wierzacych, ktorzy przyjmuja glo-
szong im Ewangeli¢ o chwalebnej $mierci i zwycigskim zmartwychwstaniu Jezusa.
Wiarygodne §wiadectwo o tych wydarzeniach rozpala serca uczniow podazajacych
jeszcze drogami zycia na ziemi. Papiez Franciszek napisat: Chrzescijanie majq obo-
wigzek gloszenia jej [Ewangelii], nie wykluczajgc nikogo, nie jak ktos, kto narzuca
nowy obowiqzek, ale jak ktos, kto dzieli si¢ radoscig” (EG, nr 14). A na samym po-
czatku Adhortacji Evangelii gaudium zaznaczyl, ze nikt nie jest wylgczony z radosci,
Jjakg nam przynosi Pan (EG, nr 3). Tak wigc rados¢ jest postrzegana jako dar, ktory
Jezus przekazuje uczniom, a Ewangelia jest jakby podstawowym naczyniem, w kto-
rym rado$¢ zbawienia wspolnota Kosciota podaje wierzagcym. Mowi o tym juz sam
tytut adhortacji — Rados¢ Ewangelii.

Rodzi si¢ jednak pytanie, czy Ewangelia jest pierwszym zrodtem radosci zba-
wienia? Czy jest zrodtem podstawowym? W Ewangelii wedtug §w. Jana odkrywamy
$wiadectwo, ktoére wyraznie wskazuje na zmartwychwstatego Jezusa jako gtéwne
zrodto radosci zbawienia. Brzmi ono nastgpujaco:
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19 Wieczorem owego pierwszego dnia tygodnia, tam gdzie przebywali uczniowie, gdy drzwi byty
zamkniete z obawy przed Zydami,

przyszedt Jezus, stangt posrodku

i rzekt do nich:

«Pokdj wam!»

2 A to powiedziawszy, pokazat im r¢ee i bok.

Uradowali si¢ zatem uczniowie ujrzawszy Pana.

21 A Jezus znowu rzekt do nich: «Pokoj wam! Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posytamy.
22 Po tych stowach tchnat na nich i powiedziat im:

«Wezmijcie Ducha Swictego!

2 Ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone,

a ktérym zatrzymacie, sa im zatrzymane» (J 20, 19-23).

Nalezy zatem podda¢ powyzszy fragment analizie literackiej, semantycznej
i teologicznej, aby odpowiedzie¢ na kilka pytan: jaka role pelni w. 20b w kompo-
zycji tej jednostki ewangelicznej; jak nalezy rozumie¢ zarysowany w nim zwigzek
migdzy rados$cia i uwielbionym Jezusem; jakie warunki spetniaja uczniowie, ktorzy
doznaja radosci na widok Pana? Odpowiedzi na te pytania pozwola lepiej poznad
to zrodlo radosci, jakim jest uwielbiony Pan Jezus, a zarazem okresli¢ zwigzek, czy
i ewentualnie, jaki zachodzi zwigzek migdzy radoscig z gloszenia Ewangelii i tg
z ogladania Pana Jezusa.

2. MIEJSCE W W. 20B W KOMPOZYCJI LITERACKIEJ PERYKOPY
J 20, 19-23

Elementem pozwalajacym wyodrebnic¢ elementy sktadowe struktury perykopy
(ww. 19-23) jest partykuta oun (oun). Nadaje zdaniom, w ktorych wystepuje rozny
jej charakter: ,,wiec, zatem, kiedy, nast¢pnie, potem, z tej racji”’. Mamy trzy zdania,
w ktorych ona wystepuje, w dwoch z ich w towarzystwie znamiennej formuty (kai
touto eipwn — kai touto eipon): ,,gdy to powiedzial”. Biorac to pod uwagg, odkry-
wamy nastepujacy szkielet no$ny kompozycji literackiej tego fragmentu:

1. a. (w.19): ,,gdy byt wieczor” (Oushj oun oyiaj);

b. (w. 20a): ,,gdy to powiedzial” (kai touto eipwn);
2. (w. 20b): ,,uradowali si¢ zatem uczniowie” (ecarhsan oun oi maghtai);

3. a. (w. 21): ,,powiedziat zatem do nich” (eipen oun autoij);
b. (w. 22. 23); ,,gdy to powiedzial” (kai touto eipwn).

Pierwsze dwa zastosowania partykuty oun (oun) tacza si¢ ze soba, tworzac in-
kluzje; trzecie otwiera nowa czgs¢ perykopy. W ten sposob perykopa J 20, 19.23
wyraznie dzieli si¢ na dwie czesci, mocno ze soba potaczone, na co wskazuje nie
tylko oun w w. 19a i w w. 21a, ale takze wystepujaca w w. 19b 1 w w. 21 formuta
kai touto eipwn (kai touto eipon) — ,,i to powiedziawszy”. Dzieli ono te segmenty
na dwie czgsci (ww. 19-20; 21-23). W kazdej czgsci opisana jest czynnos¢ Jezusa,
po tym jak pozdrowit uczniéw stowami ,,Pok6j wam!” — w pierwszym ,,pokazat im
rece i bok” (w. 20a), w drugim ,,tchnat na nich” (w. 22b). Obydwa te segmenty r6z-
nig sie jednak elementem koncowym: w pierwszym jest mowa o radosci uczniow,
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wywotlanej ukazaniem si¢ Jezusa (w. 20b); w drugiej o przekazaniu Ducha Swigtego
(ww. 22b-23), ktore jest poprzedzone uroczysta formutg przekazania misji (w. 21b).
Biorac to wszystko pod uwagg, odkrywa si¢ nastepujaca kompozycje literac-
ka perykopy, bedacej §wiadectwem o ukazaniu si¢ uwielbionego Jezusa uczniom
(ww. 19-23):
1. Pierwsze wejscie do akeji Jezusa (ww. 19a-20):
a. Czynnosci Jezusa zwigzane z Jego obecnoscia
b. Stowa Jezusa ofiarujace pokoj (w. 19b);
c. Czynno$¢ Jezusa zwigzana z Jego tozsamoscia (w. 20a);
d. Rado$¢ uczniow na widok Pana (w. 20b)
2. Drugie wejscie do akcji Jezusa (w. 21-23):
a. Stwierdzenie dalszej obecnosci Jezusa (w. 21a);
b. Stowa Jezusa ofiarujace pokoj i przekazujace misj¢ (w. 21b);
c. Czynno$¢ Jezusa zwigzana z Jego misjg (w. 22a);
d. Obdarowanie Duchem Swietym koniecznym do wypeienia misji (ww. 22n-23)

Jak tatwo zauwazy¢, w pierwszym segmencie perykopy chodzi o tozsamos¢
Jezusa, ktéry przychodzi do uczniow wieczorem pierwszego dnia tygodnia, mimo
drzwi zamknietych. Skutkiem Jezusowego dzialania, na ktore skladajg sie i stowa
(,,Pokdj wam!”) i akt pokazania rak oraz boku, jest rado$¢ uczniow, wyraznie pota-
czona z do$wiadczeniem widzenia Go jako Pana. W drugim segmencie cate dziata-
nie Jezusa ma swoje zwienczenie w przekazaniu Ducha Swigtego (w. 22b—23).

Powyzszy podzial nawigzuje do ogdlnie przyjmowanej struktury tej perykopy.
Powszechnie egzegeci dzielg jg (ww.19-23) na dwie czesci paralelne: ww. 19-20
i 21-23. Wedtug D. Mollat', ww. 19-20 opowiadaja o rozpoznaniu Jezusa przez
uczniow, a ww. 21-23 o przekazaniu im misji. W obydwu czgsciach widoczny bytby
progres: w pierwszej, od strachu przed Zydami przechodzi sie do radoéci; w drugiej,
od odnalezionego pokoju do misji zgodnie z poleceniem Jezusa i w mocy Ducha.
Pierwsza czgs¢ odpowiadataby opowiadaniu Mateuszowemu o ukazaniu si¢ Zmar-
twychwstalego Jedenastu w Galilei (Mt 28, 16-20); druga zawierataby samodzielng
tradycje, réznigca sie od tego, o czym czytamy w Lk 24, 36-43.

Wedlug B. Rigaux?, ww. 19-23 nie stanowia zwartej catosci. W ww. 19-20
podejmuje si¢ motywy Lukaszowe, druga czes¢ natomiast (ww. 21-23) blizsza jest
tradycji Mateuszowej. Jeszcze inaczej strukture ww. 19-23 odczytuja J. Mateos
i J. Barreto®. Wedtug nich w ww. 19-20 Jezus zwraca si¢ do swoich; w ww. 21-23
jest mowa natomiast o darze Ducha i misji.

Przyjeta wyzej kompozycja literacka jest najbardziej poprawna. Opiera si¢ bo-
wiem na elementach formalnych (tych samych sformutowaniach, powtarzajacych
si¢ regularnie w kolejnych zdaniach), obecnych w samej perykopie, czyli zamierzo-
nych przez ewangeliste i Swiadka. Pierwsza czgs¢ obejmuje ww. 19-20: otwiera si¢
nastrojem leku, a konczy w klimacie rados$ci. Jej zrodlem jest Jezus, ktory ,,przy-
szedt, gdy drzwi byly zamkniete, i ,,stangt posrodku” zaleknionych ucznidéw.

' D. Mollat, L’apparition du Ressiscité et le don de I’Esprit. Jn 20, 19-23, AssSeig 30 (1970),
42-50.

2B. Rigaux, Dieu [’a resuscité, Gembloux 1973, 236-269.

3 J. Mateos, J. Barreto, El Evagelio de Juan, Madrid 1979, 863.
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Nie jest przekonujgce odniesienie pierwszej czgsci — w analizach D. Mollat — do
Mt 28, 16-20. Silniejsze sg jej zwiazki ze swiadectwem Lukasza (Lk 24, 36-43).
Trafne natomiast jest stwierdzenie J. Matteosa i J. Barreto, Ze uwaga ewangelisty
koncentruje si¢ w niej na §wiadectwie o objawieniu si¢ zmartwychwstalego Jezu-
sa swoim uczniom, ktorych wyprowadza z leku przed Zydami. Miejsce leku przed
mozliwymi przesladowaniami zajmuje rado$¢ ze spotkania z uwielbionym Jezusem,
ktorego widza na wlasne oczy jako zyjacego. W czesci drugiej tej zwartej perykopy
ewangelista koncentruje natomiast uwage na misji apostotow, ktérym Jezus uwiel-
biony przekazuje Ducha.

3. MOTYW RADOSCI UCZNIOW W TRADYCJI
O UKAZANIU SIE JEZUSA UCZNIOM

Przede wszystkim nalezy stwierdzié, ze, czytajac Ewangeli¢, dostrzegamy, ze
Mateusz i Marek moéwig o ukazaniu si¢ zmartwychwstatego Jezusa uczniom w Ga-
lilei, podczas gdy Lukasz (Lk 24) i Jan (J 20, 19-23) sytuuja te¢ manifestacje w Jero-
zolimie. Pierwsi dwaj ewangelisci ignoruja fakt objawienia si¢ Zmartwychwstatego
uczniom w Jerozolimie®.

Inny problem to charakter wigzi miedzy £k 24 1J 20, 19-23. Jeden z egzegetow
twierdzi, ze ukazanie si¢ Jezusa, o ktorym mowi Jan, to to samo, o ktorym opowiada
Lukasz (Lk 24, 36-43)°. Wigkszo$¢ egzegetow widzi nieco inaczej zwigzek J 20, to
to samo, 19-23 z perykopa Lukaszowa (Lk 24, 36-43). Wedlug C.K. Barreta, L.u-
kaszowy w. to to samo, 31 — dwaj uczniowie idacy do Emaus; w. 34 — ukazanie si¢
Jezusa Piotrowi; w. 36 — ukazanie si¢ Jezusa jedenastu, stanowig tgcznik z narracja
Janowag®. Tak wytrawny egzegeta jak B.F. Westcott przyjmuje, ze w J 20, 19-23 caty
szereg szczegdtow pochodzi od Jana, ale sam fakt ukazania si¢ Zmartwychwstatego
uczniom wzmiankowany jest takze przez Lk 24, 36 1 Mk 16, 14. Natomiast H. Grass
dowodzi, ze miedzy narracja Lukaszowa (poszerzong o ww. 44—49) i Janowa istnieje
paralelizm strukturalny: w pierwszej cze$ci kazdej z nich jest mowa o ukazaniu si¢
Zmartwychwstatego (J 20, 19-20; Lk 24, 36-43); w drugiej jest mowa o to samo,
przekazaniu misji (J 20, 21-23; Lk 24, 44-49)’.

Paralelizm mi¢dzy tekstem Lukaszowym a Janowym wyglada nastepujgco:

— Jezus objawia swg obecno$¢ posrdd uczniéw [ta sama formuta; znaczace roz-

nice gramatyczno-stylistyczne: £€otn €&v uéow avtdV (este en mesd auton),
u Lukasza, a €0t €ig 10 pécov (esté eis to meson) u Jana, ktére ma sens
bardziej dynamiczny, samodzielny, absolutny, wskazujacy na ruch Jezusa
w kierunku centrum, niz Lukaszowy zwrot &v pécm adtdv (en meso auton),
wskazujacy na samo tylko miejsce stojacej obecnosci Jezusa).

4 E. Ruckstuhl, Die evangelische Erzdhlungen, w: E. Ruckstuhl, J. Pfammatter, Die Auferstehung
Jesu Christi, Luzern 1968, 38.

5 P. Beeckman, L évangile selon S. Jean d’aprés les meilleurs auteurs catholiques, Bruges 1951, 415.

¢ C.K. Barrett, The Gospel according to St. John, London 1954, 472.

" H. Grass, Ostergeschehen und Ostergeschichte, Gottingen 1964°, 65n.
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— Pozdrowienie ,,Pokoj wam!” (Lk 24, 36; J 20, 19.21.26). U Jana pozdrowienie
powtarza sig.

— Pokazanie rak i nog; zarowno Lukasz, jak i Jan mowig o rekach. Lukasz do-
datkowo wspomina o ,,nogach”. Inna kolejnos¢ czasownikow: u tukasza
Jezus najpierw wzywa: ,,zobaczcie”, a nastepnie ,,pokazal im rece i nogi”;
u Jana odwrotnie: najpierw ,,pokazat rece 1 bok” (w. 20), a nastepnie wezwat
Tomasza ,,zobacz” (w. 27).

Wyliczone podobienstwa $wiadcza o tym, ze kazdy z ewangelistow czerpat
z jednego 1 tego samego, wspolnego zrodta (byloby to zrodto spisane, nalezace do
wigkszego dokumentu zawierajacego opisy ukazywania si¢ Zmartwychwstatego;
inni mowig tylko o tradycji, ustnym przekazie). Z kolei niewielkie réznice w spo-
sobie ujecia tej tradycji dowodza, ze sg oni niezalezni jeden od drugiego. Kazdy
korzystal z niej na swoj sposob, wedtug wlasnych zasad pisania, majac na uwadze
wlasng perspektywe teologiczng tworzonego przez siebie dzieta.

Jest dyskusyjne, czy ta pierwotna tradycja byta jerozolimska czy galilejska;
Lukasz wyraznie umieszcza wydarzenie ukazania si¢ Zmartwychwstatego uczniom
w Jerozolimie w dniu Paschy, aby moc potaczy¢ je z opowiadaniem o uczniach ida-
cych do Emaus. Jan pozwala si¢ domysla¢, ze rzecz dzieje si¢ w Jerozolimie. Ale
rownie dobrze chrystofania ta mogta zaistnie¢ w Galilei.

Drugi przedmiot dyskusji to kwestia zalezno$ci pomiedzy ewangelistami: L.uka-
szem i Janem: czy Jan korzystat z narracji Lukaszowej, czy tez Jan znat narracj¢ Luka-
szowa. Odpowiedzi na to pytanie idg w dwoch kierunkach. Niektorzy twierdza, ze Jan
znat Ewangelie Lukaszows, ale nie skopiowat narracji o chrystofanii wobec uczniow.
J.A. Bailey® twierdzi, ze L.k 24, 36-49 jest zrodtem dla J 20, 19-23. Co wigcej, A. Dauer
precyzuje, ze Jan korzysta ze zrodta, ktérym postuzyt sie Lukasz, ale ktére przepra-
cowal. Pierwotny tekst tego zrodta przed-Lukaszowego, widoczny jest dzisiaj w J 20,
19.20.22.23 (w ujeciu analogicznym do Mateuszowego). Jan miatby doda¢ wilasne
elementy — ww. 21 i 23. Poza tym narracja o Tomaszu (ww. 24-29) — jego zdaniem
— jest dzietem Jana, ktory chce pokazac, ze sam Jezus przetamuje niewiar¢ uczniow.

Wielu innych egzegetow neguje zalezno$¢ Jana od tukasza. Wedlug nich
Ewangelia Janowa nie jest wariantem narracji Lukaszowej, ale dzietem catkowicie
niezaleznym’. Co wigcej, P. Benoit'® dowodzi, ze podobienstwa migdzy Lukaszem
i Janem kaza mysle¢ o tym, ze to Lukasz znat i korzystat z tradycji Janowych, ktore
istnialy juz zanim zaczat pisa¢. Tradycje te istniaty w swych formach poczatkowych.
Po latach zostaly one rozwinigte, definitywnie uksztattowane i wigczone do czwartej
Ewangelii. Korzystajac z tej samej tradycji ,,pra-Janowej” obydwaj ewangelisci pra-
gneli przytoczy¢ §wiadectwo wiarygodne historycznie, ze Jezus zmartwychwstatly
nie jest zjawa, ale osobg rzeczywiscie istniejacy.

Jeszcze mocniej za tezg P. Benoita przemawia zestawienie roznic migdzy Lu-
kaszowg 1 Janowg narracjg o chrystofanii wobec uczniow. Sg one dowodem na to,

8 J.A. Bailey, The traditions commons to the Gospels of Luke and John, Leiden 1963, 92nn.
L. Morris, A Commentary on the Gospel according to St. John, Grand Rapids 1971, 843.
10P. Benoit, Passione e Resurrezione del Signore, Torino 1967, 405-406.
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ze w pra-Janowej tradycji istniaty elementy ptynne, malo stabilne. Najwazniejsze
roznice, bedace odbiciem owych fluktuacji w pierwotnej tradycji, to:
— Niewiara i1 rado$¢ uczniow u Lukasza sg jedynie wspomniane i wystepuja
tacznie (Lk 24, 41; w w. 53 rados$¢ ucznidw po wniebowstgpieniu Jezusa);
u Jana sg one szeroko rozwinigte; uczniowie cieszg si¢ na widok Zmartwych-
wstatego i jest to jedyna reakcja na Jego Osobe (J 20, 20). W tej scenie Jan
nawet nie wspomina o niewierze. Zajmie si¢ nig w odrebnym epizodzie, gdzie
z kolei nie ma mowy o radosci. Brak wiary wyraznie ja wyklucza.

— Odpuszczanie grzechow u Lukasza jest przedstawione jako temat przyszlego
gloszenia dobrej nowiny (Lk 24, 47). Ewangelista przygotowuje w ten sposob
przepowiadanie apostolskie, ktore rozpocznie si¢ po zestaniu Ducha (Dz 2, 38).
Poza tym Lk 24, 47 podkresla, ze adresatami owego ,,gtoszenia nawroce-
nia i odpuszczenia grzechow” sa ,,wszystkie narody”, poczynajac jednak od
Jerozolimy (w. 48; por. podobny kierunek gloszenia Ewangelii u Mt 28, 19
iudzielania chrztu u Mk 16, 16). Z kolei u Jana odpuszczanie grzechéw stano-
wi tre$¢ doktadnie cytowanej wypowiedzi Jezusa, w ktorej Zmartwychwstaty
przekazuje uczniom witadze odpuszczania. Jan zwraca w wigkszym stopniu
uwage na podmiot, ktéry otrzymuje wtadze odpuszczania grzechow i ma nig
stuzy¢, a takze na zwiazek z Jezusem ziemskim i zmartwychwstatym — od-
puszczanie grzechow bedzie kontynuacja Jego ziemskiej misji, mozliwa dzig-
ki Mocy pochodzacej od Jezusa-PaNa.

— Duch Swiety u Lukasza jest przedmiotem obietnicy. Jezus mowi, ze zesle
,.Obietnice Ojca” (w. 48). Z Dz 1, 4 wiadomo ze chodzi o Ducha Swietego. Jan
natomiast opisuje rzeczywiste udzielenie Ducha Swietego uczniom, dokonujace
si¢ W czasie terazniejszym narracji. Jezus uzywa imperativu (ind. aor. — wska-
zuje na dziatanie rozpoczynajace si¢ w momencie, gdy pada to polecenie), wy-
raznie mowigc o Duchu: AdPete mvedpa dyov (labete pneuma hagion —w. 22).

Jak wida¢, istnienie wczesniejszego swiadectwa (lub tradycji), z ktorego ko-
rzystali Lukasz i Jan jest pewne. Trudno jednak doktadnie okresli¢ jego tres¢. Bez-
sprzecznie konstatuje ono fakt ukazania si¢ zyjacego Jezusa Piotrowi i uczniom
w dniu zmartwychwstania. Mozna tylko przypuszczac, ze byto ono bardzo wczes$nie
przekazywane w liturgii Ko$ciota apostolskiego. Przemawia za tym fakt, ze do ele-
mentéw rozwijanych w tym Swiadectwie-tradycji naleza wzmianki o radosci,
odpuszczaniu grzechéw i darze Ducha Swietego.

Na dziatanie Jezusa uczniowie odpowiadaja z kolei swoim zachowaniem. Jest
to postawa radosci: ,,Zaiste, uradowali si¢ uczniowie ujrzawszy Pana” (ecarhsan
oun oi maghtai idontej ton kurion — echarésan oun hoi mathetai idontes ton kyrion
—w. 20b). Szczegdtowa analiza tego zdania winna pomdc w precyzyjnym okresleniu
przyczyny, ktéra wywotata rado$¢ w sercach ogarnietych strachem przed Zydami.
W $wiadectwie Lukaszowym rados$¢ uczniow taczy si¢ z dokonanym przez nich od-
kryciem, ze stojacy posrodku Jezus nie jest zjawa, lecz postacig rzeczywista, Zzywa,
majgca nowe ciato. Rados¢, ktorg przezywaja, przenika ich zdumienie, ktore zajeto
miejsce leku i przerazenia.
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Na plaszczyznie analizy stylistycznej nalezy zauwazyé, ze partykuta oun (oun),
rozpoczynajaca zdanie, zdaje si¢ taczy¢ to zdanie (reakcje ucznidow) z poprzednim
epizodem. Rado$¢ uczniéw bylaby owocem stow Jezusa. Jednak w ww. 19.20.21 par-
tykuta ta petni funkcj¢ wprowadzajaca nowa czynno$¢ i oznacza progres w narracji.
Podobnie w w. 20b. W zwigzku z tym rados$¢ uczniow ma swe zrodto w innej czynno-
$ci: ,,ujrzeli Pana”. Rados$¢ jest znakiem nowej sytuacji uczniow, w jakiej si¢ znalezli.

4. ZMARTWYCHWSTALY JEZUS POSROD UCZNIOW
PRZYCZYNA ICH RADOSCI

4.1. RADOSC W STARYM TESTAMENCIE

Rados¢ w ST ukazana jest jako wazny wymiar zycia odnowionego ludu Bo-
zego. Wyplywa ona z przyjscia Pana (Ps 96, 11; S0 9, 9), z Jego dziet (J1 2, 21.23)
i z Jego zbawienia (Ha 3,18). Przede wszystkim zwigzana jest z powrotem Izraela
z wygnania (Jr 31, 13; Ba 4, 37; 5, 5; Ps 136, 2: ,,nasz jezyk wybuchnatl radoscig”).
Deutero-Izajasz w tym konteks$cie historycznym wola: «Zabrzmijcie weselem, nie-
biosa! Raduj sie, ziemio! Gory, wybuchnijcie radosnym okrzykiem! Albowiem Pan
pocieszyt swoj lud, zlitowal sie nad jego biednymiy (1z 49, 13; por. 1z 51, 11; 55, 12;
35, 10). Z kolei prorok Zachariasz wzywa lud Jerozolimy: «Raduj sie wielce, Coro
Syjonu, wotaj radosnie, Coro Jeruzalem! Oto Krol twoj idzie do ciebie, sprawiedli-
wy i zwycieski» (Za 9, 9).

Na szczegolng uwage zastuguje obraz rozradowanej Jerozolimy (Iz 61, 10-11).
Rados$¢ jest tu owocem obecnosci i dziatalnosci Jahwe. To On przemienia smutek mia-
sta w rado$¢ 1 wesele. By¢ moze najwiekszg zachgte znajdujemy u proroka Sofoniasza,
ukazujacego nam samego Boga jako jasniejace centrum $wigta i radosci, pragnacego
przekaza¢ swemu narodowi ten zbawczy okrzyk. Porusza mnie glteboko ponowne od-
czytanie tego tekstu: «Pan, twoj Bog, jest posrod ciebie, mocarz, ktory zbawia, uniesie
sie weselem nad tobg, odnowi [cie] swojg mitoscig, wzniesie okrzyk radosci» (So 3, 17).

4.2. RADOSC W NOWYM TESTAMENCIE

W NT rados¢ jest prezentowana jako owoc gtoszenia Ewangelii (Dz 13, 48)
1 zbawienia (Mt 13, 20; Mk 4, 16; Lk 8, 13; 15, 7; 4, 4). Niekonczaca si¢ rados¢
jest nagroda dla wiernych stug Boga (Mt 25, 21.23)". Trzeba cieszy¢ si¢ rowniez
posrdd przesladowan (2 Kor 7, 4; Kol 1, 24, 1 Tes 1, 6; Hbr 10, 34). Przyczyna tej
rados$ci jest fakt, ze przesladowany chrzescijanin gleboko uczestniczy w cierpie-
niach samego Chrystusa (1 Pt 4, 13). Rado$¢ jest jednak nade wszystko owocem
dzialania Ducha w chrzescijaninie (Ga 5, 22). Ale ma tez silny zwiagzek z osobag

' Motyw rado$ci wystepuje takze w Dz 8, 39; 13, 52; 15, 3. 31; Rz 12, 12; 15, 13; 2 Kor 1, 24; 6,
10; Kol 1, 19; 1 Tes 5, 16.26; 1 P 1, 8.
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Jezusa — z odkrywaniem Jego obecnosci i Jego dziatania w Zyciu ucznia. Juz w noc
narodzenia w Betlejem pasterzom zwiastowana jest rados¢ z obecnos$ci Jezusa — Me-
sjasza i Pana:

Lecz aniof rzekt do nich: «Nie bdjcie si¢! Oto zwiastuje wam rados¢ wielka, ktora bedzie udzia-
tem catego narodu: dzi§ w miescie Dawida narodzil si¢ wam Zbawiciel, ktorym jest Mesjasz, Pan
Lk 2, 10-11)

Z kolei wielka rzesza zbawionych w niebie przezywa rado§¢ w obliczu Jezusa — Baranka, ktory
przychodzi, aby poslubi¢ swa Matzonke — Kosciot:

»Weselmy si¢ i radujmy, i dajmy Mu chwatle, bo nadeszty Gody Baranka, a Jego Malzonka si¢
przystroita” (Ap 19, 7)

Najmocniej bodaj to zrodto radosei, ktorym jest otwarta i dostepna dla ucznidow obecno$é Pana,
ukazuje $w. Pawel w Liscie do Filipian: ,,radujcie si¢ w Panu” (cairete en kuriw — chairete en

kyrig —Flp 3, 1).

4.3. RADOSC W TRADYCJI JANOWE]J

Temat radosci jest obecny w czwartej Ewangelii (J 3, 29 — przyjaciel oblubien-
ca; J 4, 36 — zniwiarz; J 8, 56 — Abraham).

Tekst J 20, 20b, ktéry mowi o radosci uczniow w kontekscie pokoju, ma kilka
paralel w Starym Testamencie. Prorok ze szkoly Izajasza (I1z 66, 10-14) wzywa do
radowania si¢ z Jerozolimg. W w. 12 wspomniany jest motyw pokoju. Zachodzi
zwigzek miedzy radoscig i pokojem — jak w J 20, 20. Szczegolnie ww. 13 1 14 sg
zwigzane z J 20, 20. Perspektywa Trito-Izajasza nie rézni si¢ zbytnio od Janowe;.
Wazna réznica polega jedynie na tym, ze w Iz 66, 14 podmiotem wizji jest lud — oso-
by, ktore mitujg Jeruzalem, uczestniczyly w jej smutku (w. 10). Nie jest zaznaczony
przedmiot wizji. Wydaje sig¢, ze jest o nim mowa w ww. 12—13 — rzeka pomyslnosci
1 bogactw narodow, ktore ptyng do Jerozolimy. Jest to obraz zbawienia, dokonanego
reka Jahwe. To Bog dokonuje zmiany i przej$cia — od smutku do radosci.

Innym waznym tekstem paralelnym w ST do J 20, 20b jest Za 10, 3—7. W tek-
$cie tym tatwo dostrzec az trzy elementy bardzo podobne do sytuacji uczniow, kto-
rzy ,,ujrzeli Pana”: Bog obecny posrod owiec (w. 3); zbawienie rozumiane jako zwy-
cigstwo nad wrogami i uroczysty powr6ét z niewoli (w. 6); rado$¢ synow (zobacza
1 ucieszg si¢) z powodu obecnosci Boga, ktory swa mocg gwarantuje swemu ludowi
pokdj 1 bezpieczenstwo w swiecie petnym wrogdéw:

6Ja nar6d Judy umocnig, wespre narod Jozefa.

Sprowadzg ich z powrotem, litujac si¢ nad nimi.

[ bedzie znowu tak, jakbym ich nigdy nie odrzucit,

albowiem Ja jestem Pan, ich Bog, Ja ich wystucham.

"Efraim bedzie podobny do mocarza,

serce si¢ w nim rozweseli jak gdyby od wina —

ich synowie bedg to oglada¢ z radoscia

i serce ich rozraduje si¢ w Panu.

(Za 10, 6-7: ta tekna autwn oyontai kai eufranghsontai kai careitai h kardia autwn epi tw

kuriw — ta tekna auton opsontai kai euphranthésontai, kai chareitai hé kardia auton epi to kyrio).
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Inna paralela méwi o radosci Aarona na widok Mojzesza powolanego przez
Boga, aby wyzwolil syndéw Izraela z niewoli w Egipcie. Wychodzac na spotkanie
meza, ktoremu Bog obiecat swoja bliskg obecnosé¢ i pomoc, Aaron doznaje radosci:

Oto teraz wyszed! ci na spotkanie, a gdy ci¢ ujrzy, szczerze si¢ ucieszy
(idwn se carhsetai en eautw — idon se charésetai en heautd) (Wj 4, 14)

Motyw radoéci dominuje w mowie pozegnalnej, wygloszonej przez Jezusa
w Wieczerniku (J 14, 28; 15, 11). Najbardziej zblizonym tekstem do w. 20b jest J 16,
20-22. Przywotany w tym fragmencie temat narodzin jest aluzja do meki i ukrzy-
zowania. Po mece jednak przychodzi czas objawienia si¢ Pana (w. 24; 17, 13). Zré-
dlem petnej radosci jest wizja Pana (J 16, 20n i w. 20b). Roznica polega jednak na
tym, ze w w J 16, 22 jest mowa o tym, ze Jezus zobaczy ucznidw, a oni si¢ uciesza.
W w. 20b rados¢ jest udzialem ucznidow, ktorzy ,,ujrzeli Pana”.

Tekst o radosci uczniow na widok Pana wyraznie precyzuje przedmiot rado-
$ci: nie jest nim ani rzecz, ani wydarzenie, lecz osoba. W J 16, 22 zrodtem rados$ci
ucznidw jest to, ze Jezus ich zobaczy po bolesnych wydarzeniach swej meki i $mier-
ci, poréwnanych do bolow, ktore przezywa rodzaca kobieta. W J 20, 20b — to oni,
uczniowie ,,ujrzeli” Pana Jezusa. Zachodzi tu charakterystyczny zwiazek, jakby wy-
miana spojrzen: objawienie si¢ Jezusa wzbudzi w nich rados$¢, ich ogladanie Jezusa
bedzie zrodtem radosci (dar zobaczenia i przyjecie daru). Tak uksztaltowana relacja
z Jezusem jest dla uczniéw motywem radosci.

4.4. WIDZENIE JEZUSA-PANA ZRODLEM RADOSCI UCZNIOW
(ww. 19-20)

Na czym w istocie swej polega rado$¢ uczniow, oparta na relacji widzenia Pana
(106vteg TOV KVpLOV — idontes kyrion)? Czy jest to rado$¢ z nicoczekiwanego spotka-
nia z Mistrzem?

W Janowym $wiadectwie o spotkaniu z powracajagcym do uczniéw Chrystusem
proces przechodzenia od imienia ,,Jezus” do tytutlu ,,Pan” dokonuje si¢ w kontekscie
trzech czynnosci, ktore spelnia Zmartwychwstaty:

— przyszedt tam, gdzie byli uczniowie i stanat posrodku;

— skierowat do nich stowa: ,,Pokdj wam!”, czyli podarowat im pokdj;
— pokazat im i rgce 1 bok.

To poprzez te dziatania Jezus objawia, ze jest Panem, czyli postacig, w ktorej
objawia si¢ Jego Boska Chwata. Modlit si¢ o to w Wieczerniku do Ojca, mowigc:
,»0jcze, nadeszta godzina. Otocz swego Syna chwalg” (pater( elhlugen h wra\ doxason
sou ton uion — pater, elélythen hé hora; doxason sou ton huion—1J 17, 1), 1 dodajac:
,»A teraz Ty, Ojcze, otocz Mnie u siebie tg chwata, ktérg miatem u Ciebie pierwej,
zanim $§wiat powstat” (w. 5).

Zanim jednak przyjrzymy si¢ szczegdtowo tym trzem czynnosciom zmartwych-
wstalego Jezusa, winniSmy zbadac okoliczno$ci, w ktorych one sg przez Niego po-
dejmowane. Chodzi gtownie o czas i o stan duchowy uczniow.
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4.4.1. Okolicznosci czasu: Boza wieczno$¢ wkraczajaca w dzieje ludzi

W wersecie 19 ewangelista perfekcyjnie taczy histori¢ doczesna z wiecznoscia.
Czyni to za pomocg prostych srodkow — za pomocg symboli.

Wieczorem owego pierwszego dnia tygodnia,

tam gdzie przebywali uczniowie, gdy drzwi byly zamknigte

z obawy przed Zydami,

przyszedt Jezus (w. 19)

,Przyszedt Jezus i stanagt posrodku uczniéw” (hlgen o Vlhsouj kai esth eij to
meson — élthen ho Iésous kai esté eis to meson). Podczas mowy pozegnalnej (J 13,
1-17, 26) przed swoja $miercig Jezus uroczyscie zapewniat uczniow w Wieczerni-
ku, Zze do nich powtornie przyjdzie: ,,Nie zostawi¢ was sierotami: Przyjde do was”
(J 14, 18). A za chwile dodat: ,,Jesli Mnie kto miluje, bedzie zachowywat mojg na-
uke, a Ojciec moj umituje go, i przyjdziemy do niego” —J 14, 23). Ta obietnica jest
odnoszona do konca czasow. Wielu egzegetow jednak rozumie to wtasnie przyjscie
Jezusa zmartwychwstalego do Wieczernika jako wypelienie ztoZzonej uczniom
obietnicy. Na rozumienie tego przyjscia w kluczu eschatologicznego wypehhie-
nia obietnicy wskazuje takze formuta otwierajaca w. 19: ,,owego dnia” (h hmera
ekeinh — te hemera ekeiné), ktora jest oczywistym nawigzaniem do wypowiedzi
Jezusa o Duchu w J 7, 37: ,,w ostatnim za$ dniu...” (JEn de th escath hmera —
En de té eschaté hémerg|) 1 do Jego stow o modlitwie do Ojca w J 16, 23.26:
»W owym dniu”. Ale nalezy od razu doda¢, ze ewangelista precyzuje, ze ,,0W
dzien” jest robwnocze$nie ,,pierwszym dniem tygodnia”. Wpisuje go tym samym
w ramy toczacych si¢ jeszcze dziejow. Ewangelista wskazuje tym samym, ze dzien
zmartwychwstania otwiera juz wewnatrz wcigz trwajacej historii doczesnej nurt
eschatologiczny: wieczno$¢. Spotkanie z Jezusem, ktore tego wilasnie dnia si¢ wyda-
rzy otwiera epoke¢ wiecznosci, czyli spetnienia si¢ Bozych obietnic, ludzkich oczeki-
wan i nadziei w sposob doskonaty, petny.

Ttem tej rozpoczynajacej si¢ epoki wiecznosci jest ,,pierwszy dzien tygodnia”.
Ewangelista podaje trzy, jakze wyrazne cechy jednego z tych siedmiu dni, w kto-
rych toczg si¢ dzieje ludzi: ciemnos$ci wieczoru, zamknigte drzwi, Iek spowodowany
terrorem ze strony Zydow (Oushj oun oyiaj th hmera ekeinh th mia sabbatwn
kai twn qurwn kekleismenwn opou hsan oi maghtai dia ton fobon twn Vloudaiwn
— Ousés oun opsias t¢ hemerq ekeing t¢ mig sabbaton kai ton thyron kekleismenon
hopou ésan hoi mathétai dia ton phobon ton loudaion). Symbolika ciemnosci i stra-
chu wyraznie mowi, ze ten pierwszy dzien tygodnia jako czas ludzkiej historii zdo-
minowany jest przez terror ze strony Zlego, inspiratora zabojcow i przesladowcow
(117 3, 1-4), oraz przez ciemnosci $mierci. W tak wtasnie zdeformowany przez sity
grzechu i $§mierci ludzki czas 1 §wiat wkracza Ten, ktory byt — jak si¢ to wszystkim
wydawato — pokonany: zabity meczenskag $miercig 1 ztozony w ciemnym grobie.
Pokonujac ciemnosci i terror $mierci, ,,przyszedt Jezus” tam, gdzie byli uczniowie
— za zamknigtymi drzwiami. Wedtug nich to te zamknigte drzwi miaty ich chronié¢
przed ciemno$ciami nocy i terrorem $mierci. Tymczasem staje przez nimi Jezus,
ktory przyszedt, przezwycigzajac te wszystkie trzy przeszkody. Jego przyjscie — wia-
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$nie takie, pokonujace te najwicksze dla ludzi przeszkody — jest fundamentem tych
czynnosci, ktore bezposrednio doprowadzg uczniow do ,,ujrzenia (w Nim) Pana”.
Ono bowiem oznacza wkroczenie zbawiajacej wiecznosci w ludzki czas naznaczony
ciemno$ciami diabelskiego klamstwa, przemoca $mierci, i lgkiem, ktéry zamyka,
izoluje i odgradza ucznidw Jezusa od innych ludzi.

4.4.2. ,,Przyszedl Jezus i stanal posrodku” uczniow

Pierwsza czynno$¢, ktorg wykonuje Jezus po przyjsciu do Wieczernika, jest bar-
dzo znamienna: ,,i stangt posrodku” (kai esth eij to meson — kai esté eis to meson).
Ewangelista uzywa jako dopetnienia czasownika ,,stana¢” charakterystycznej kon-
strukcji eij (eis) z accusativem. Chce przez to zwréci¢ uwage na dynamiczny cha-
rakter tej czynno$ci: Jezus ,,podaza” ku temu miejscu, ktore oznacza nie tylko fi-
zyczny srodek, ale centralne miejsce w tym gronie, ktore teraz, po Jego Smierci na
krzyzu, tworzg uczniowie. Grono to, pozbawione obecnosci Jezusa posrod siebie,
stanowilo zbidr zalgknionych jednostek. Ewangelista, podajac az dwa razy wzmian-
ke o zamknietych drzwiach z obawy przed Zydami (ww. 19.26), chce podkreslié
te wlasnie cech¢ zebrania uczniéw. Bez Jezusa nie tworza wspolnoty, ktora bytaby
zdolna wyruszy¢ z misja gloszenia nie tylko Jego zmartwychwstania, ale nawet Jego
nauczania o Kroélestwie Bozym. Zebranie to — jak pisze $w. Lukasz — byto w stanie
jedynie analizowa¢ porazke Jezusa i swoja, a takze odnotowywac docierajace do
informacje, ktore potegowaty lgk i paralizowaty:

A mys$my sie spodziewali, ze On wiasnie mial wyzwoli¢ Izraela. Tak, a po tym wszystkim dzi$

juz trzeci dzien, jak sig¢ to stalo. Nadto jeszcze niektore z naszych kobiet przerazily nas: byty rano

u grobu, a nie znalazlszy Jego ciata, wrocily i opowiedziaty, ze miaty widzenie aniotow, ktorzy

zapewniaja, iz On zyje (Lk 24, 21-23).

Nowa obecnos¢ Jezusa, ktory zajmuje miejsce posrodku uczniow, ma przemie-
nié¢ ten zbior rozczarowanych zalobnikéw, ztozony z pojedynczych i zalgknionych
0sob, gotowych nawet do jak najszybszego opuszczenia tej zagrozonej ze strony
arcykaptanow grupy, we wspolnote uczniow zyjacego Jezusa, ktory przezwyciezyt
$mier¢, rozerwal wiezy grobu i przyszedt do nich mimo zamknigtych drzwi'2.

12 Na ten moment przemiany jako kluczowy w paschalnym do$wiadczeniu uczniow jako wspol-
noty (a takze Marii Magdaleny, Tomasza, Piotra i umitowanego ucznia jako postaci modelowych wiary
popaschalnej) zwraca uwage B. Byrne, The faith of the beloved disciple and the community in John 20,
JSNT 23 (1985), 92. Pisze o niej tak: ,,W tej przemianie mozemy z catg pewnoscia dostrzec dojrzala
postawe wiary. [...] Tym co wspoélne dla wszystkich trzech postaci w J 20 jest sposob, w jaki ewangeli-
sta podkresla padajace z ich ust stwierdzenie dotyczace «widzenia Pana». Maria Magdalena oznajmia
to uczniom (w. 18), oni z kolei Tomaszowi (w. 25)”. Jeszcze mocniej moment przemiany, polegajacej
na rozwigzaniu wczesniejszych trudnosci w wierze postaci (Maria Magdalena, Tomasz, umitowany
uczen), akcentuje K.S. O’Brien, Written that you may believe: John 20 and narrative rhetoric, CBQ 67
(2005), 284-302. W dokonujacym si¢ w zyciu tych osob przejsciu od wiary zagrozonej do wiary rozja-
$nionej obecnoscig Pana dostrzega decydujacy czynnik w strategii narracyjnej ewangelisty Jana. Czy-
telnikowi latwiej utozsamiac si¢ z tymi postaciami, ktore poprzez trudnosci réznej natury dochodza do
autentycznej wiary w zmartwychwstatego Jezusa i nade wszystko staja si¢ jej Swiadkami-gtosicielami.
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Juz sama obecnos$¢ Jezusa, nicoczekiwana przez uczniow, a zarazem bedaca do-
wodem Jego mocy, inspiruje nowe przezycia i uczucia w sercach uczniow. Paralelny
tekst z ksiegi Apokalipsy, ktory mowi o przezyciach Jana, gdy w swej wizji ujrzat
Zmartwychwstatego ,,posrod” §wiecznikow wyobrazajacych Koscioty (Ap 1, 13),
pozwala nam blizej okresli¢ to, co przezywali uczniowie w Wieczerniku:

Kiedym Go ujrzat, do stop Jego upadlem jak martwy,

a On potozyl na mnie prawg reke, mowiac:

«Przestan si¢ lgkac! Jam jest Pierwszy i Ostatni,

i Zyijacy.

Bylem umarly, a oto jestem zyjacy na wieki wiekow

i mam klucze $mierci i Otchtani...» (Ap 1, 17-18).

Spowodowany tragedia sadu i $miercig na krzyzu brak Jezusa prowadzit grupe
uczniow do rozpadu i $mierci spoteczno-religijnej. Pojawiajaca si¢ w nowy sposob,
petna Bozej mocy obecnos¢ Jezusa, nie tylko ozywia ja, ale przemienia we wspol-
note, w ktorej Jego osoba stanowi centrum. To On, Jego nowa obecnos¢ nie tylko
usuwa lek, ale nade wszystko daje nowe sity, na co wskazuje gest polozenia prawe;j
reki na lezacym u Jego stop apostole.

Tak wigc pierwszym czynnikiem prowadzacym do radosci jest odkrycie nowej,
petnej mocy obecnosci Jezusa posrod uczniow. Potwierdzaja to stowa wypowiedzia-
ne w mowie pozegnalnej przez samego Jezusa:

Takze i wy teraz doznajecie smutku.

Znowu jednak was zobaczg, i rozraduje si¢ serce wasze,
a rados$ci waszej nikt wam nie zdota odebra¢ (J 16, 22).

Obecnos¢ Zyjacego ozywia ich, a nade wszystko przemienia zbiér zasmuco-
nych jednostek we wspolnote, ktorej On jest osobg centralng: swoim spojrzeniem,
ktore widzi kazdego, jednoczy wszystkich w sobie i jest stabilnym i trwatym opar-
ciem dla kazdego i wszystkich razem. Spelnia si¢ Jego obietnica: ,,Gdzie sa dwaj
albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18, 20).

4.4.3. Stowo Zmartwychwstalego niosace pokoj

Obecnos¢ Jezusa posrodku uczniéw nie rozptywa si¢ w ciszy milczenia. Prze-
ciwnie, ,,Jezus przyszed! i stanat posrodku i skierowat do nich stowa: «Pokdj wam!»”.
Nalezy najpierw zauwazy¢, ze pierwsza czynnoscig, ktoéra Zmartwychwstaty spetnia
w bezposrednim kontakcie z uczniami, jest moéwienie. Opisana przez ewangeliste
znamiennym czasownikiem legei (legei), uzytym w czasie terazniejszym. Biorac
pod uwage dynamizm wyrazenia ,,stangt w §rodku” oraz nast¢pujgca po nim wypo-
wiedz, nalezatoby go przetozy¢: ,kieruje do nich stowo”; ,,zwraca si¢ do nich sto-
wami”, Zmartwychwstaty jawi si¢ w pierwszym rzedzie jako osoba niosgca uczniom
swe stlowo. Objawia si¢ w ten sposob najglebsza istota Jezusa. Zmartwychwstaty nie
przestat by¢ ,,Stowem, ktore stato si¢ ciatem”.

Jakkolwiek pozdrowienie ,,Pokdj wam!” nawiazuje do zwyczaju praktykowa-
nego w judaizmie, to wychodzac z ust zmartwychwstatego Jezusa, ma szczegdlng
moc. Wskazuja na nig dwa miejsca paralelne, w ktorych jest mowa o pokoju. Sg to
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dwa fragmenty mowy pozegnalnej, ktora Jezus wygtosit podczas Ostatniej Wiecze-
rzy". Pierwszy z nich to tekst J 14, 27:

Pokdj zostawiam wam, pokdj moj daje wam.

Nie tak jak daje $wiat, Ja wam daje.

Niech si¢ nie trwozy serce wasze ani si¢ Igka! (J 14, 27).

Wypowiedz ta ma forme obietnicy. Uzyty w niej czasownik ,,daje”, odnoszacy
si¢ trzy razy do czynnosci Jezusa, uzyty jest w czasie terazniejszym, ale wskazuje
na najblizszg przysztos¢. Jezus podkresla, ze On daje pokdj catkiem inny od pokoju,
ktory ma i daje $wiat. Dar Jezusowy przyniesie uczniom moc, ktéra napeini serca
uczniow odwaga. Bedzie im ona potrzebna w dziele gloszenia Ewangelii. Stowa
,»Pokdj wam!”, ktore zmartwychwstaly Jezus, stojac posrodku ucznidow, do nich kie-
ruje, s3 wypetnieniem tej obietnicy.

Druga wypowiedz Jezusa przed mgka na temat pokoju brzmi:

To wam powiedzialem, abys$cie pokdj we Mnie mieli (en emoi eirhnhn echte — en emoi eirénén
echeéte). Na $wiecie doznacie ucisku, ale miejcie odwage: Jam zwyciezyt swiat» (J 16, 33).

Jak juz to zostato pokazane wyzej, w w. 19a narrator, opisujgc stan uczniow,
wskazuje na strach, ktory wzbudzit w nich proces Jezusa i Smier¢ na krzyzu, za-
dana Mu przez Zydéw. Ciagle ciazy nad nimi scena ukrzyzowania, w ktorej Zydzi
zwyciezyli ich Pana. Mozna dostrzec nawet pewng analogi¢ miedzy nimi, ich sta-
nem zamknigcia si¢ a stanem Jezusa po ukrzyzowaniu: Jezus zamkniety w grobie,
oni zamknigci w tym samym wydarzeniu $§mierci Jezusa i ztozenia Go do grobu.
Doswiadczenie smierci i pogrzebu Jezusa stato si¢ dla nich wigzieniem, z ktoérego
nie sa w stanie wyjs¢, ciagle w nim tkwia. Zwycigstwo ciemnos$ci, odniesione nad
Jezusem, jest rowniez zwycigstwem nad nimi.

A stowa Jezusa: ,,Pok6j wam!” maja im pomoc wyjs¢ z tej sytuacji — z wiezie-
nia strachu, ktory przymusza ich do zachowan sprzecznych z ich powotaniem (por.
1 Sm 15, 24 — Saul, bojac si¢ ludu, przekracza nakaz Bozy; por. takze Jr 1, 8 — prorok
nie moze da¢ si¢ zwyciezy¢ przez strach, ktoéry budza w nim ci, ktorzy chca, aby mil-
czat). Wedtug D. Mollata, strach uczniéw przed Zydami jest kontynuacja ich stanu
duchowego z Ostatniej Wieczerzy (J 14, 1.27; 16, 32)'. Jest to lek przed $wiatem,
ktory nie wierzy w Jezusa. Temu lekowi Jezus zaradza poprzez dar pokoju.

Obdarowanie ucznidow pokojem, czyli mocg pltynacg ze zwycigskiego zmar-
twychwstania Jezusa, doskonale zgadza si¢ z obrazem misji apostolskiej. Ewange-
lista Lukasz przytacza zachete, ktora Jezusa kieruje do uczniow: ,,Gdy do jakie-
go domu wejdziecie, najpierw méwcie: Pokodj temu domowi! Jesli tam mieszka
cztowiek godny pokoju, wasz pokdj spocznie na nim; jezeli nie, powroci do was”
(Lk 10, 5; por. Mt 10, 12; 2 J 10-11). W tym pozdrowieniu apostolskim ma si¢ za-
wiera¢ orgdzie o pokoju, ktory od Boga pochodzi, a ktory Jezus przyniost ludowi
Przymierza, jak o tym mowi autor Dziejow Apostolskich: ,,[Bog] Postat swe sto-

13 A. Kassing, Auferstanden fiir uns, Ostfildern 1969, 106110, zwraca uwagg na $cisly zwigzek
miedzy opowiadaniami paschalnymi i mowami Jezusa w wieczerniku. Obietnice ztozone w wieczerni-
ku staja si¢ bardziej zrozumiate w $wietle narracji paschalnych.

4 D. Mollat, art.cyt., 45.
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wo synom lzraela, zwiastujgc im pokoj przez Jezusa Chrystusa. On to jest Panem
wszystkich” (Dz 10, 36).

Jak podkreslajg egzegeci, Jezus, ktory przyszedt i stanat posrodku uczniow,
przynosi im pokdj jako dar, ktorego najbardziej potrzebuja. W paralelnym tekscie
z Ksiggi Tobiasza aniot Rafat, objawiajac si¢ bohaterom, mowi: ,,Nie bojcie si¢! Po-
koj wam! Uwielbiajcie Boga po wszystkie wieki!” (Tb 12, 16). Te stowa napelniaja
odwaga obydwu Tobiaszow, poniewaz odkrywaja, ze to za sprawg Boga pokonali
ztowrogie sily: chorobe i upokorzenie, zagrozenie zycia i malzenstwa ze strony zle-
go ducha. Odkrycie tej prawdy sktania ich do wielbienia Boga.

Tak wiec drugim czynnikiem poruszajacym uczniéw do rados$ci jest dar poko-
ju, ktory plynie z Jezusowego zwyciestwa nad $miercig i $wiatem niewiary. Dzieki
temu zwycieskiemu pokojowi beda mogli sta¢ si¢ glosicielami catej Ewangelii, nie-
zafatszowanej btednymi naukami. Speti si¢ ich powotanie: uczniowie obdarzeni
Jezusowym pokojem begda mogli sta¢ si¢ apostotami!

4.4.4. ,,Pokazal im rece i bok”

Po wypowiedzeniu stow ,,Pokoj wam!”, Zmartwychwstaly spelnia charaktery-
styczng czynnos$¢: ,,pokazat im rece 1 bok™ (w. 20a).

W poroéwnaniu z tekstem Lukaszowym (Lk 24, 37-40) jest to dziatanie bardzo
wymowne. W badanej perykopie nie jest ono potrzebne. U Lukasza zwigzane jest
mocno z kontekstem i ma $cisle okreslony cel: uczniowie przerazili si¢, sadzac, ze
widza zjawe (Lk 24, 37). Jezus ich karci i pokazuje im rece i nogi (Lk 24, 39). Maja
sie przekonac, ze stojacy przed nimi Jezus jest tym samym, ktérego znali przed meka
i $miercig'®. Do umocnienia ich w tym przekonaniu Jezus prosi o ,,co$ do jedzenia”.
U Jana nie ma zadnej z tych okolicznosci. Sytuacja jest calkiem inna. Czynnos¢
Zmartwychwstatego musi wigc by¢ interpretowana jako majgca sens sama w sobie,
nie zwiazany z oczekiwaniem badz potrzebg uczniow. Nalezy ja odczytac opierajac
si¢ na najblizszym kontekscie i w perspektywie teologii Janowe;.

Pierwszym elementem w zdaniu, ktére ja opisuje, jest czasownik deikvop
(deiknumi). W czwartej Ewangelii wystepuje on siedem razy. W sze$ciu z nich czyn-
nos¢ ,,pokazywania” laczy sie z czynno$cia objawiania (J 2, 18-22; 5, 20; 10, 32;
14, 8n) — dokonujaca si¢ wewnatrz relacji istniejacej migdzy podmiotami, o ktdrych
mowa w konkretnym tekscie (J 5, 20 — Ojciec-Syn; J 10, 32 — Jezus-zydzi-Ojciec;
J 14, 8.9 — uczniowie-Jezus-Ojciec).

Nastepna uwaga dotyczy konstrukcji wyrazenia bedacego dopetnieniem. We-
dhug Lk 24, 40 Jezus pokazatl ,.,rece i nogi”. Spdjnik kai (kai) taczy obydwie czesci.
Lukasz sugeruje, ze rgce i nogi nalezy rozumie¢ na zasadzie pars pro toto jako ozna-
czajace tutaj cate ciato. Jan natomiast uzywa dwoch kai (kai) i to w funkcji roztacz-
nej: Jezus ,,pokazat im i rece i bok”. Wskazuje oddzielnie na rece i oddzielnie na

15 Tak czynnos¢ pokazania ragk i nég w Lk 24 komentuje wigkszos$¢ egzegetow. Lagrange dodaje,
ze ze stwierdzenia tozsamosci Jezus ukrzyzowanego ze Zmartwychwstatym w sercach uczniow rodzi
si¢ rados¢ i mitos¢. Budza je przede wszystkim pokazane im przez Jezusa rany.
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bok. Sa one ukazane przez ewangeliste jako samodzielne czgsci ciata Jezusa, majace
wlasciwg sobie specyfike i znaczenie.

Nasuwa si¢ pytanie: jakie znaczenie majg ,,rece”, jak i,,bok™ Jezusa zmartwych-
wstalego? Co one objawiaja uczniom, jezeli nie maja potwierdza¢ jedynie, ze Zmar-
twychwstaly jest tym samy Jezusem, ktory zostat ukrzyzowany? Co jest tym ,,wie-
cej”, co objawia kazdy z tych fragmentow uwielbionego ciata Jezusa, i co zarazem
jest czynnikiem wywotujacym rados¢ uczniow?

,»Rece” Jezusa wzmiankowane sg w J 3, 35: ,,0jciec mituje Syna i wszystko oddat
w Jego rece”. Z kontekstu wynika, Ze to, co Ojciec ztozyt w rece Jezusa, winno by¢
przez Niego przekazywane ludziom, nie zatrzymywane. Juz w nastepnym wersecie
(w. 36) ewangelista precyzuje, ze tym, co Ojciec ztozyl w rece Jezusa, jest zycie wiecz-
ne, a doktadniej wtadza udzielania daru zycia wiecznego. Syn udziela go tym, ktorzy
wierzg w Niego. Rownocze$nie w w. 34 ewangelista podkresla, ze Syn w sposéb nie
znajacy miary (o0 yop €k pétpov — ou gar ek metrou) daje Ducha. Zachodzi tu bardzo
istotny paralelizm miedzy darem zycia wiecznego (w. 36) i darem Ducha (w. 34).
Obydwa dary zwigzane sg ze ,,stowami Boga, ktére Syn objawia” (w. 34a) i obydwa te
dary Ojciec ztozyt w ,.,rece” Syna. Jezus wigc daje Ducha i zycie wieczne. Przekazuje
ludziom, ktorzy wierzg w Niego, dar Zycia wiecznego za posrednictwem Ducha.

Jeszcze wyrazniej sens czynnos$ci spelnianej przez ,,rece” Jezusa odstania si¢
w J 10, 28. Jezus oznajmia, ze jest dobrym Pasterzem, ze owce sg w Jego rgku — ,,Ja
daje im zycie wieczne. Nie zging one na wieki i nikt nie wyrwie ich z mojej reki”.
Owce, bedace ,,w rece” Jezusa, w ktérych jest juz ,,zycie wieczne”, nalezg do Niego,
a przez Jezusa naleza do Ojca, tak ze nikt nie bedzie ich mogl wyrwac¢ z reki Ojca:
»0Ojciec maj, ktory Mi je dal, jest wickszy od wszystkich. I nikt nie moze ich wyrwac
z reki mego Ojca. Ja i Ojciec jedno jestesmy»” (J 10, 29-30; por. tez 17, 21-23).

Trzeci tekst, w ktorym wystepuje rzeczownik ,,rece”, to J 13, 3: ,Jezus, wie-
dzac, ze Ojciec dat Mu wszystko w rece oraz ze od Boga wyszedt i do Boga idzie”
zaczat umywacé nogi uczniom (ww. 2-5). Nastepnie daje uczniom przykazanie mi-
losci. W tej perykopie wyrazenie ,,da¢ wszystko w rece” oznacza przekazanie pelni
wladzy (2 Krn 18, 5.11; 24, 24; Hi 1, 12; 12, 9). Tekst Janowy przywotuje przede
wszystkim na pamig¢ posta¢ Mojzesza z tablicami w ,,rekach” (W) 32, 15; 34, 29)
oraz Jozefa, rzadcy w Egipcie — por. Rdz 39, 4.6.8.23). Jezus jest nowym prawodaw-
ca. Daje prawo mito$ci — umywania sobie nég nawzajem; wypetnianie tego prawa
prowadzi do osiggniecia zycia wiecznego.

Na podstawie J 3, 35; 10, 28 oraz J 13, 3 mozna stwierdzi¢, ze, pokazujac
uczniom swe rgce, zmartwychwstaty Jezus objawia im swoja zwycigska Moc. Po-
tega rak Zmartwychwstalego jest nieskonczona, pochodzi od Ojca, ktory wszystko
,»dal w rece” Jezusa. Jest to Moc typowa dla zycia wiecznego. Moc, ktora oczyscita
uczniéw (z grzechdéw), gdy Jezus umywal im nogi. Jezusowa moc mitosci i zycia
wiecznego jest wigksza niz moc $mierci, wyzwolona rekami ludzi.

Rzeczownik ,,plecy” (mhevpd — pleura) w czwartej Ewangelii wystepuje (poza
J20.25.27) tylko raz — w perykopie o ukrzyzowaniu Jezusa (J 19, 34)'°. W tekscie

16 Rzeczownik mhevpd (pleura) w sensie najbardziej ogoélnym znaczy ,,boczna strona czegos”,
,,bok ciata”. W LXX oddaje si¢ nim rézne rzeczowniki hebrajskie: kos¢ (Rdz 2, 21.22); bok ciata
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tym mozna dostrzec aluzj¢ do Rdz 2, 21n. Jak z boku Adama Bog uksztattowat Ewe,
tak z boku Chrystusa wyptywa krew i woda. Istnieje zatem $cisty zwigzek mig-
dzy zdaniem opowiadajgcym o otwarciu boku Jezusa na krzyzu i analizowanym tu
w. 20a, w ktorym Jezus pokazuje uczniom swoj otwarty wtocznig bok. Ewangelista
juz wezesniej wyraznie powiedzial, ze woda ptynaca z wnetrza Jezusa to symbol
Ducha:

Strumienie wody zywej poptyna z Jego wnetrza. A powiedziat to o Duchu, ktorego mieli otrzy-
mac¢ wierzacy w Niego; Duch bowiem jeszcze nie byt «dany», poniewaz Jezus nie zostat jeszcze
uwielbiony (J 7, 38-39).

Podobnie silny zwiazek miedzy symbolem, jakim jest ptyngca (zywa) woda,
a Duchem wida¢ w rozmowie z Nikodemem, gdzie z kolei jest mowa o nowych
narodzinach, o narodzinach z wysoka, ktére dokonaja si¢ w przypadku wierzacych
w Jezusa mocg ,,wody i Ducha” (J 3, 5.8). Woda jest tu symbolem Ducha.

Tak wigc nalezy zauwazy¢, ze z otwartego boku Jezusa, w symbolu wody, try-
ska dar Ducha Swictego. Jak zauwaza D. Mollat, Jezus umart na krzyzu jako Stuga
Jahwe, Baranek Bozy, a z Jego otwartego boku wyplywa krew i woda, symbole
dzieta zbawienia (zycia wiecznego) i Ducha. Jezus przychodzi do ,,swoich”, aby te
dary im przekaza¢ (17 5, 7)".

W tej perspektywie tatwo zrozumieé, dlaczego Jezus w perykopie Janowej
pokazuje uczniom ,,bok”, a nie przebite na krzyzu nogi. Nie majg one bowiem na
ptaszczyznie oredzia teologicznego, ktére zamierza przekazaé takiego znaczenia.
»Rece” Zmartwychwstalego sa rekami dobrego Pasterza. W nich owce znajduja
zycie wieczne. ,,Dobry Pasterz przyszedl na swiat, aby owce miaty zycie i mialy je
w obfitosci” (por. J 10, 10); ,,Ja im daj¢ zycie wieczne” (J 10, 28). Pochodzi ono osta-
tecznie od Ojca — Jezus prosi Ojca przed swoja Pascha, ,,aby moca wtadzy udzie-
lonej Mu przez Ciebie nad kazdym czlowiekiem dat zycie wieczne wszystkim tym,
ktorych Mu dates” (J 17, 2). Przychodzac do uczniow po zmartwychwstaniu, moze
dokonac¢ tego, o co prosit Ojca. ,,Bok” Zmartwychwstalego to na wieki otwarte zro-
dto Ducha. Mocg tego Ducha Jezus gromadzi swa owczarni¢ i prowadzi jg do Ojca.
Zarysowuje si¢ tu ogromnie wazny schemat dzialania trynitarnego: Duch prowadzi
cztowieka do Jezusa, a Jezus do Ojca's.

Podsumowujac analize ww. 19-20, nalezy dostrzec w nim kilka obrazow-scen.
Najpierw obraz sytuacji, w ktorej znajdujg si¢ uczniowie. Ewangelista opowiada
o charakterystycznym napieciu czasowym (dzien-wieczor) i egzystencjalnym (za-
mknigci). Czas wieczoru sugeruje, ze moze to by¢ wieczor jakiego$ nowego Wyj-
$cia. Zamknieci uczniowie oczekujg na uwolnienie.

(Lb 33,35;2Sm 1, 16; Sdz 6, 6; 1z 11, 5; Ez 34, 21). Poza tym oznacza zbocze gory (2 Sm 13, 34; 16,
13) i boczne futryny drzwi (1 Krl 6, 5.6.8; Ez 41, 5.7.8.9).

7 D. Mollat, art.cyt., 45.

18 Ten sam schemat widoczny jest w J 4: w ww. 7—15 jest mowa o wodzie zywej (symbol Ducha),
w ww. 16-19 o oblubiencu (symbol Jezusa), a ww. 20-24 wprost o oddawaniu czci Ojcu. Duch sprawia
zaistnienie wigzi migdzy czlowiekiem i Jezusem, Synem Bozym, ktory stat si¢ cztowiekiem (Prawda);
Syn z kolei wprowadza zjednoczonych ze soba ludzi w wigz z Ojcem (jest to najmocniejsza z mozli-
wych wi¢z adoracji — mito$ci i uwielbienia).
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Drugi obraz przedstawia przyjscie Wybawiciela. Narrator podkresla trzy czyn-
nosci, jakie Zmartwychwstaty spetnia: przyszedt — stangt w srodku — rzecze do nich.
Najwazniejsza z nich jest ta centralna: jest tu wyrazne nawiazanie do wywyzszenia
na krzyzu. Spenia si¢ tez zapowiedz Jezusa z J 12, 32: ,,Ja gdy zostang wywyzszony
nad ziemig, przyciagne wszystkich do siebie”. Jezus wypelnia swa misje: przycigga
do siebie, gromadzi i buduje jednos¢. Na tle tych czynnosci Jezus wypowiada stowa:
,»Pokoj wam!”. Sytuacja konicowa: Jezus — posrodku nich — i wtasnie pokdj, ktory
przynosi.

Trzeci obraz symbolicznie ukazuje proces objawiania sie Trojcy Swietej
w Jezusie. Zmartwychwstaly, ukazujac si¢ jako dobry Pasterz, majacy w swoich
rekach dane Mu owce, objawia Ojca, a pokazujac bok udziela Ducha. Gest poka-
zywania rak i boku ma rownoczesnie symboliczne znaczenie: zaprasza uczniow do
wstepowania na ptaszczyzng zycia trynitarnego. Wiez Ojca i Syna jest meta, do kto-
rej Jezus prowadzi uczniow.

Wszystkie trzy obrazy sktadajg si¢ na jeden panoramiczny obraz nowego Wyj-
$cia. Oto Jezus, dobry Pasterz, wedtug schematu zapowiedzianego w J 10, wchodzi
do ogrodzenia (J 10, 1-2), wzywa owce po imieniu i wyprowadza je na zewnatrz
(w. 3); daje im zycie wieczne (por. ww. 10.28). Ziemia Obiecang, do ktorej Jezus,
dobry Pasterz, prowadzi swe owce, jest zycie wieczne. Wieczor owego pierwszego
dnia tygodnia jest zatem czasem, w ktorym odbywa si¢ nowy Exodus: ze $mierci do
zycia wiecznego.

4.4.5. ,,Uradowali si¢, ujrzawszy PANA”

Wizja ucznidéw, ktéra budzi w nich rado$¢, nie dotyczy same;j fizycznej obecno-
$ci Jezusa. Czasownik £idov — eidon (od niego pochodzi imiestow i86vteg — idontes)
nieraz odnosi si¢ do ogladania nie tyle zewnetrznej strony jakiego$ zjawiska, ile
jego sensu glebszego (J 1, 39.46; 4, 29; w 8, 56 czasownik ,,widzie¢” taczy si¢ bez-
posrednio z motywem radosci). Grecy chcg zobaczy¢ Jezusa (J 12, 21), a w J 20, 8
jest wrecz zwrot: ,,ujrzat i uwierzyl”. ,,Widzenie”, o ktérym mowa w w. 20b oznacza
kontemplacje znaczenia wszystkich poprzednich czynnos$ci, a zwlaszcza pokazania
rak i boku. To po tym gescie rozpoznali, ze Jezus jest ,,Panem”.

Pozostaje odpowiedz na pytanie: dlaczego czynno$¢ widzenia Pana opisana jest
imiestowem aktywnym aorystu — oznacza czynno$¢ chwilowa, jakby jeden punkt.
W czwartej Ewangelii bardzo czesto wystepuje czas perfectum édpoka (heoraka),
a zwlaszcza w najblizszym kontek$cie (ww. 18.25). Imiestow id6vteg (idontes) na-
lezy czyta¢ w potaczeniu z ww. 19¢.20a. W w. 19¢ Jezus wskazuje uczniom ko-
niecznos$¢ wiaczenia si¢ w relacje Ojciec — Syn. Czynno$¢ uczniow 180vteg (idontes)
bytaby odpowiedzig na pokazanie rgk i boku — pokazujac je, Jezus zaprosit ich do
wejscia w relacje Ojciec — Syn. Uczniowie przyjeli je i wlaczyli si¢ w Jezusowa,
synowska wiez z Ojcem. Dopiero trwajac w tej wiezi z Ojcem, mogli pozna¢ (od-
kry¢), ze Jezus jest PANEM 1 beda mogli powiedzie¢: ,,widzieliSmy PANA” (w. 25).
Wchodzac w Jezusowa wigz z Ojcem uczniowie doszli do wizji i doswiadczenia
Jezusa jako PaNA.
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Aoryst zaznacza proces dochodzenia do tego dos$wiadczenia-odkrycia
(J 17, 1-3). Zastosowanie imieslowu aorystu, przez ktory ewangelista zaznacza
pierwszy moment (etap) doswiadczenia ucznidow, czyli ich dojscie do wizji Jezusa
jako PaNA, rownocze$nie wskazuje, ze wizja ta nie jest najwazniejsza czynno-
$cig w procesie, w ktorym uczestniczg uczniowie. Przezycia uczniow zwigzane
z Jezusem, ktory przyszedt, osiagaja swoj kres w innej czynnosci — ,,uradowali si¢”
(&xbpnoav — echaresan). Widzenie (1d6vteg — idontes) jest tylko podstawg badz przy-
czyng ich radosci. Forma éydpnoav (echaresan) to aoryst ingresywny — uczniowie
weszli w sytuacj¢ radosci, ktora narasta i stanowi punkt kulminacyjny ich przezy¢.
Weszli w stan rado$ci, a wyszli ze stanu smutku (J 16, 20-22). Rado$¢ uczniow —
jak w wielu miejscach Starego i Nowego Testamentu — jest cechg charakterystyczng
wyzwolenia i zbawienia. W ich przypadku wyzwolenia ze strachu przed $miercig
z rgk Zydow i Rzymian.

Wyjatkowy, gleboki wymiar tej radosci zalezy od widzenia Jezusa ukrzyzo-
wanego 1 pogrzebanego jako zyjacego ,,Pana”. Termin ,,Pan” kOpio¢ (kyrios) ma
charakter paschalny — wystepuje w J 20, 2.18 oraz J 20, 25.28; 21, 7.12; por. takze
J4,1;6,23; 11, 2). Nie tylko paschalny, ale i boski charakter tytutu xopiog (kyrios)
zaznaczony jest w Swietle Ps 110 w Dz 2,361 Fil 2, 11. W J 20, 20b ewangelista sto-
suje tytut kopog (kyrios) po wezesniejszym ,,Jezus”. Mogt powtorzy¢ imie. Zwlasz-
cza, ze tytut koprog (kyrios) wystepowal w J 20, 2.18. Stosujac jednak progresywna
kolejnosé: Jezus (w. 19) i Kryios (w. 20b), ewangelista zdaje si¢ stosowaé schemat
starochrzescijanskiego credo: Jezus jest Panem. Nalezy je tu przytoczy¢, aby mozna
bylo dostrzec cala jego dynamike:

Jezeli wigc ustami swoimi wyznasz,

ze JEZUS JEST PANEM,

1 W s€rcu swoim uwierzysz,

ze Bog Go wskrzesit z martwych —
osiggniesz zbawienie (Rz 10, 9).

Z kolei zamieszczony w Flp 2, 11 pierwotny hymn o kenozie Jezusa na krzyzu
10 Jego wywyzszeniu na tronie Boga poprzez wskrzeszenie z martwych, konczy si¢
stowami wskazujacymi na cel catej Paschy Jezusa: ,,Aby wszelki jezyk wyznat, ze
Jezus Chrystus jest PANEM — ku chwale Boga Ojca”.

5. ZAKONCZENIE

Zebrani w Wieczerniku wraz z Piotrem uczniowie przezyli exodus — z wigzienia
strachu (zamknigci) do wolnosci w zjednoczeniu z Ojcem oraz do widzenia Jezu-
sa jako PANA. Rozpoczynajaca w. 20b partykuta oun (oun) oddziela dwie sytuacje:
pierwsza to objawienie si¢ Jezusa jako Pana w ich sytuacji zniewolenia; druga to
exodus uczniow z sytuacji strachu. Bég wyzwoliciel objawia si¢ im teraz w Jezusie,
ktory jest PANEM. Panowanie Boga przychodzi do nich w osobie Jezusa Pana. Nie
tylko przychodzi, ale radykalnie zmienia ich zycie. Panowanie Boga w Jezusie Panu
wyzwala ich i pozwala im przej$¢ od smutku do radosci, typowej dla czasow Me-
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sjasza — Krola uobecniajacego panowanie Boga w $wiecie doczesnym. Prorocy ST
zapowiadali to przejscie: od czasu przesladowan do radosci epoki mesjanskiej, czyli
panowania Boga w $wiecie zniewolonym przez zto i $mier¢, pelnym cierpienia i lgku.
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IL SIGNORE RISORTO — LA GIOIA DEL VANGELO
(GV 20, 20b)

Sommario

L’articolo presenta un’analisi esegetica di Gv 20, 19-20, dove gli apostoli si rallegrarono al
vedere Gesu risorto. Si esamina il contesto letterario, i motivi inerenti alla gioia dei discepoli e il ruolo
ecclesiocentrico del Signore Risorto (kyrios). Non mancano riferimenti al racconto delle apparizioni
in Lc 24, che sembra molto vicino alla tradizione giovannea. Un’attenzione particolare viene data al
momento dell’apparizione, quando Gesu, eseguendo un gesto simbolico, mostra ai discepoli le mani
e il costato, entrambi i simboli della amorevole cura del Buon Pastore e dell’inesauribile fonte dello
Spirito Santo. Inoltre, viene messo in risalto il contrasto tra lo stato di paura, smarrimento e dispersione
(prima dell’apparizione del Risorto) e lo stato di gioia, fiducia e ritrovata unita attorno a Gesu Risorto.

Parola chiavi: cristofania, mani, costato, kyrios, gioia della risurrezione, gioia, gioia nella Bibbia
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RISEN JESUS — JOY OF THE GOSPEL
(J 20, 20b)

Summary

The author analyses exegetically J 20, 19-20 where the disciples were filled with joy when they
saw Risen Jesus. Starting from the analysis of the literary context and the motives related to the disci-
ples’ joy, the author stresses church-centered role of the Risen Lord (kyrios). He points out a number of
references to the appearances of Risen Christ in Luke 24, which seem to have many points in common
with the Johannine tradition. He particularly focuses on the very moment of appearance when Jesus
in a symbolic gesture shows his hands and side to the disciples. The hands and side are the symbols of
tender love of the Good Shepherd and inexhaustible source of the Holy Spirit. Moreover, he presents
the contrast between the experience of fear, confusion and scattering (before the Resurrection) and the
experience of joy, confidence and unity which was rediscovered around the Risen Jesus.

Key words: Christophany, hands, side, kyrios, joy of the Resurrection, joy, joy in the Bible
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1. Wstep. 2. Od liturgii $wiatynnej do ,,liturgii zycia”. 2.1. Rola formacji duchowej i inte-
lektualnej w Jerozolimie. 2.2. Rz 12, 1-2. 2.3. 2.3. 2 Kor 6, 167, 1. 2.4. 2 Kor 9, 12. 3. Kaptan-
stwo stuzebne w kontekscie liturgii zycia. 3.1. Sakralny aspekt chrzescijanskiego zycia. 3.2. Ko-
niecznos$¢ posrednictwa w chrzescijanskim zyciu. 4. Posta¢ posrednika w autentycznych listach
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5.3. Zycie podporzadkowane Ewangelii. 6. Zakonczenie

1. WSTEP

Czytajac siedem autentycznych listow $w. Pawta!, ma si¢ nieodparte wrazenie,
ze Apostota Narodow nie interesuje problem kaptanstwa. Nigdzie nie wnika w jego
istotg, ani nie porusza typowych dla kaptanow kwestii. Ten fakt jest do§¢ intrygu-
jacy, dlatego warto przyjrze¢ si¢ blizej temu problemowi, zada¢ sw. Pawlowi pare
pytan i stara¢ si¢ znalez¢ odpowiedz w jego listach.

Dzisiaj méwimy bardzo duzo o kaptanstwie, ale rowniez w Starym Testamencie
wielokrotnie jest mowa o funkcji, znaczeniu i zyciu kaptanéw?. Takze w Nowym
Testamencie temat prezbiteratu jest poruszany w roéznych aspektach, cho¢ liczba
tekstow o kaptanstwie jest niewspotmiernie mniejsza niz w Starym Testamencie.
W Liscie do Hebrajczykow pojecie ,.kaptana”, rozumianego jako ,najwyzsze-
go kaptana”, jest uzyte z cala mocg w odniesieniu do Chrystusa i tylko do Niego

!'1 Tes, Gal, Rz, 1-2 Kor, Flp, Fim. Pozostale listy, tradycyjnie przypisywane Pawlowi, powstaty
po jego $mierci. Poniewaz w zmienionej sytuacji Kos$ciota rozwijajg i aktualizuja mysl i teologi¢ Apo-
stota, utarto si¢ mowi¢, ze naleza do tzw. szkoty Pawlowe;j.

2 H. Langkammer, Biblia o kaplanstwie i kaptanach, W kregu Stowa, 6, Tarnow 2009, 13-30.
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(Hbr 5, 5-6; 10, 10-13). W Apokalipsie $w. Jana termin ten jest uzyty jako okre-
slenie wszystkich chrzescijan (iepedg— Ap 1, 6; 5, 10; 20, 6). W Pierwszym Liscie
$w. Piotra termin ,,kaptan” odnajdujemy w picknym, ale bardzo trudnym zdaniu:
.jestesmy — iepdrevpa — §wigtym organizmem kaptanskim”, ,,$§wietg catoscig ka-
ptanska” (1 Pt 2, 5.9). Ale i tutaj kaptanstwo jawi si¢ jako prerogatywa wszystkich
chrzescijan.

Nawet proste badanie czgstotliwosci uzycia stowa ,.kaptan” i jego pochodnych
moze wprawi¢ w zdumienie, jesli zdamy sobie sprawe¢ z olbrzymiej dysproporcji,
jaka istnieje miedzy Starym a Nowym Testamentem w wykorzystaniu tematu ka-
ptanstwa. Ta dysproporcja staje si¢ jeszcze wigksza u sw. Pawta, u ktérego nie znaj-
dziemy takich terminoéw jak iepevg czy iepdrtevpo. Mozemy u $w. Pawla odnalez¢
najwyzej jakas aluzje do interesujacego nas tematu. Ale czy mozna podja¢ biblijny
dyskurs, egzegetycznie spojny i uzasadniony, na temat kaptanstwa u sw. Pawta? Po-
mocna w odpowiedzi na to pytanie jest oczywiscie specjalistyczna bibliografia®, ale
i przebadanie odpowiednich tekstow §w. Pawta.

2. OD LITURGII SWIATYNNEJ DO ,,LITURGII ZYCIA”

Wszystkie aluzje do kaptanstwa w autentycznych listach $w. Pawla mogg by¢
wlasciwie zrozumiane tylko w odniesieniu do kultu rozumianego jako ,liturgia zy-
cia™. Pawel po swoim nawrdceniu przeniost do zycia chrzescijanskiego techniczng
terminologi¢ zwigzang ze $wiatynig jerozolimska i z funkcjg posrednictwa migdzy
Bogiem a ludzmi. Uderza fakt, ze nie przenidst tej terminologii na momenty chrze-
Scijanskiej liturgii 1 modlitwy czy na organizacj¢ chrze$cijanskich wspolnot: np.

3 Specjalistyczna bibliografia na temat kaplanstwa u $w. Pawla jest uboga. Poczawszy od lat 50.
XX w. natrafiamy na nastepujace pozycje: J. Quinn, Die Ordination in den Pastoralbriefen, Communio
10 (1981) 410-420; J.W. Baigent, Jesus as Priest: An Examination of the Claim that the Concept of
Jesus as Priest may be found in the NT outside the Epistle to the Hebrews, Vox Evangelica 12 (1981)
34-44; R.E. Brown, The Challenge of NT Priesthood, Emmanuel 86 (1980) 414-322; G.T. Kennedy,
Paul’s Concept of the Priesthood of Melchisedek, Washington: Catholic University of America Press
1951 (praca doktorska); L. Floor, Die Presbiter by Paulus in Lucas, Theologische Revue 18 (1975) 31-32;
J.P. Lemonon, Service apostolique et services dans les lettres pauliniennes. Contributions bibliques
a una recherche sur ministére sacerdotal, Lyon: Faculté de Théologie catholique de Lyon 1971-1972;
F.V. Pagés, Vivencia paulina sobre el ser sacerdotal, w: Teologia del sacerdozio, T. 3: Teologia del sa-
cerdocio en los primeros siglos, ed. by Ignacio Ofiatibia, Burgos: Elcecoa 1972, 41-70; J.M. Gonzales
Ruiz, Apostolic celibacy according to St. Paul, w: Rethinking the Priesthood, ed. by F.V. Joannes, transl.
from the Italian E. Lovatt-Dolan, Dublin: Gill & Macmillan 1970; L. Legrand, St. Paul et le celibat, w:
Sacerdoce et célibat, ed. by J. Coppens, Gembloux/Lv 1971, 312-321; C. Spiq, Spiritualité sacerdotale
d’apres St. Paul, Paris: Cerf 1954; R. Corriveau, The Liturgy of Life a Study of the Ethical Thought
of St. Paul in His Letters to the Early Christian Communities, Bruksela—Paryz—Montreal: Desclée de
Brouwer 1970; N. Baumarter, Charisma und Amt bei Paulus, w: L’apétre Paul: Personalité, style et
conception du ministere, ed. by A. Vanhoye, Louvain: University Press 1986, 203-228; J. Ponthot,
L’expression cultuelle du ministére paulinien selon Rom 15, 16, w: tamze, 254-262; R. Penna, Laicita
e categorie cultuali, w: L’apostolo Paolo. Studi di esegesi e teologia, Cinisello Balsamo 1991, 568-573.

4 Zob. R. Corriveau, dz.cyt., passim.
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w odniesieniu do Eucharystii uzywa zwyktego stowa ,,wieczerza/kolacja” (kvproxov
dginvov — 1 Kor 11, 20). Nigdy Eucharystia ani modlitwa wspdlnotowa nie zosta-
nie przez Pawla nazwana Aeitovpyio (leitourgia), stowo greckie odpowiadajace
hebrajskiemu ¥2777 (“*bodah). Cata starotestamentalna terminologia kultyczna zostaje
u $w. Pawla przeniesiona na sfere zycia powszedniego. Dlatego, skoro liturgiczne
stowa 1 liturgiczne wyrazenia zostaja przeniesione ze Starego Testamentu do
najbardziej §wieckich aspektow chrzescijanskiego zycia, uzasadnione jest mowienie
o0 ,.liturgii zycia” u $w. Pawta, cho¢ on sam nigdy nie uzyt takiego sformutowania.

Wydaje si¢ wigc, ze poza kontekstem tego, co u $w. Pawta okreslamy jako ,,litur-
gi¢ zycia”, nie mozna zrozumie¢ kaptanstwa w sensie chrzes$cijanskim. Kaptana nie
mozna wyobcowac z ,liturgii zycia”, ktora powinna charakteryzowa¢ wszystkich
ludzi ochrzczonych. Kaptan u §w. Pawla jawi si¢ przede wszystkim jako przewodnik
czy liturg chrzescijanskiego zycia, jako jego przyktad i moderator. Nawet wtedy,
gdy podkreslona zostaje funkcja u§wigcajaca Apostota i jego wspotpracownikow,
ich postuga zostaje zawsze odniesiona do ,,liturgii zycia™.

Warto poglebi¢ sens tej ,,rewolucji kultycznej”, jaka dokonata si¢ w teologii
sw. Pawla, polegajacej na przejsciu ze sfery kultu sensu stricto do powszedniego
zycia.

2.1. ROLA FORMACIJI DUCHOWEJ I INTELEKTUALNE]J
WIJEROZOLIMIE

Apostot Pawel w czasie swojej mtodosci spedzit wiele lat w Jerozolimie
w szkole Gamaliela. Religijna atmosfera Swietego Miasta musiala na niego silnie
oddzialywa¢. Liczne grupy pielgrzymoéw nieustannie przychodzity zewszad, aby
w $§wiatyni spotka¢ Boga za posrednictwem rozbudowanego ceremoniatu liturgicz-
nego, ktory regulowal wszystkie momenty i okresy zydowskiego kalendarza oraz
rozmaite typologie spotkania z Bogiem. Pawetl musiat uczestniczy¢ z wielka pasja
i zaangazowaniem w catej religijnej 1 liturgicznej oprawie, ktora miata swoje cen-
trum w $wiatyni jerozolimskiej. I rzeczywiscie pojecie ,,Swiatyni” stanie si¢ bardzo
waznym terminem teologicznym do tego stopnia, Ze jeszcze po swoim nawrdceniu
Pawel wielokrotnie bedzie powracal do $wiatyni jerozolimskiej; tam ztozy $luby
nazireatu i tam zostanie pojmany.

Wszystko wskazuje na to, ze mtody Pawel Zywo interesowat si¢ $wiatynia i atmos-
ferg liturgiczna, jaka tam panowata. Sensem liturgii $wigtynnej byto posrednictwo.
Kaptan pehit funkcje posrednika miedzy Bogiem Przymierza a ludem w codzien-
nosci jego zycia. Niedostepny w swojej transcendencji Jahwe wchodzil w zycie
codzienne swojego ludu poprzez ten most ustanowiony w $wiatyni i poprzez kult

> Np. stowa w 1 Kor 4, 1 (vmmpérag Xptotod kai oikovopovg puotnpiov 0eod — ministri Christi
et dispensatores mysteriorum Dei) znajduja si¢ w konteks$cie konkretnych problemow wspol-
noty korynckiej, w ktorej uzewnetrznily si¢ niechrzescijanskie postawy (pycha — @uctém: por.
1 Kor4,6.8.19; 5, 2; 8, 1; 13, 4; takze 1 Kor 4, 5) i niewlasciwe zachowania (kazirodztwo i odwolywa-
nie si¢ do poganskich trybunatéw: por. 1 Kor 5-6). Koryntianie wyraznie dazyli do uniezaleznienia si¢
w zyciu chrzeécijanskim od autorytetu apostolskiego (1 Kor 4, 8-10).



28 ARNOLD ZAWADZKI [4]

religijny, jaki w niej si¢ odbywal. Pawet po swoim nawrdceniu przejal techniczna
terminologi¢ pojgciowa, zwigzana z funkcja posrednictwa $§wiatynnego i zastosowat
ja do zycia chrzescijanskiego.

Warto to zobrazowa¢ niektorymi tekstami.

22.Rz 12,12

A zatem prosze was, bracia, przez milosierdzie Boze, abyscie dali ciala swoje
— 10 copate VUGV — na ofiare zywq, swietq, Bogu przyjemng, jako wyraz waszej
rozumnej stuzby Bozej (Rz 12, 1).

Ta krotka perykopa pomaga zrozumieé¢, czym dla §w. Pawla byta ,litur-
gia zycia”. Znajdujac si¢ na poczatku sekcji parenetycznej Listu do Rzymian
(12, 1-15, 13), wyraza ona ogolna teze dotyczaca chrzescijanskiego kultu religij-
nego. ,,Ciato” nie jest tu rozumiane jako masa mi¢sniowa, czy jako najnedzniejsza
czg$¢ cztowieka przeciwstawiona duszy zgodnie z greckim dualizmem, ale jest
wyrazem osobowej rzeczywistosci czlowieka zdolnego nawiazac relacje z Bo-
giem, z ludzmi, ze §wiatem roslinnym, zwierzecym, z calg otaczajaca go rzeczy-
wistoscig. ,,Ciala” — copoata staja si¢ zywa ofiara, §wieta i przyjemna Bogu. Warto
zwréci¢ uwage na terminologi¢ liturgiczng, ktora zostaje zastosowana do sfery
cielesno$ci®. Ta ofiara z ciata jest zywa w odréznieniu od zwierzat ofiarnych, ktore
byly zabijane i sktadane na ottarzu. Innymi stowy, zycie cztowieka ochrzczonego,
wyrazajace si¢ w wielorakich i roznorodnych relacjach osobowych, jest swiecta
liturgia’. Wskazuje na to nastepne wyrazenie: 1 Aoyikn Aatpeia. Choé liturgia
(Aatpeia) jest okreslona przez Pawta enigmatycznym przymiotnikiem Aoyikn (ro-
zumna), ktory byt przedmiotem wielu badan egzegetycznych?, wydaje sig¢, ze nale-
zatoby go przetlumaczy¢ jako ,,rzeczywisty, autentyczny”. Liturgia zycia, w ktorej
uczestniczy cztowiek ochrzczony, jest rzeczywista w przeciwienstwie do tej, ktora
odbywatla sie w §wiatyni jerozolimskiej. Ta swigtynna liturgia byta tylko suroga-
tem tej wlasciwej. Nie jest wykluczone, ze w przymiotniku Aoyikr} powinniSmy
widzie¢ odniesienie do Logosu, do Wcielonego Stowa®. Swiety Pawet zachecatby
adresatow Listu do Rzymian do tego, aby liturgia ich zycia byta na wzor postugi
Jezusa Chrystusa, ktory poprzez swoje Wcielenie i Misterium Paschalne ofiarowat
siebie samego za zbawienie $wiata.

¢ Wyrazenie mapoaotijcot T cdpota ... Td 0ed (,,przedstawic ciata... Bogu™) ma charakter $cisle
kultyczny: por. Ksenofont, Anabasis, 6, 1, 22; Flawiusz, Antiquitates, 4, 6, 4.

" Wyrazna analogia z Rz 6, 13-19, gdzie Pawel zacheca swoich adresatow do tego, zeby ,,odda-
wali si¢ na stuzb¢ Bogu” (Rz 6, 13; por. rowniez Kol 1, 22).

8 Przymiotnik Aoywn w Rz 12, 1 jest thumaczony na rdzne sposby: ,logiczny”, ,,duchowy”,
prawdziwy’ albo jak w Biblii Tysiaclecia ,,rozumny”. Por. A. Pitta, Lettera ai Romani. Nouva versio-
ne, introduzione e commento, Milano 2001, 421.

? Istota liturgii chrze$cijaniskiej (1 Loywn Aatpeior) polega na proegzystencji na wzor Chrystusa.
Por. J. Ratzinger, Droga krzyzowa w Koloseum: Rzym, 25 marca 2005, w: Benedykt XVI, U progu pon-
tyfikatu, Krakow 2005, 14; D. Zalewska, Reforma liturgii? Stuzba Boza w mysli teologicznej Josepha
Ratzingera, Torun 2008, 24.
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W teologii Pawlowej typowa dla kultu $wigtynnego terminologia zostaje za-
stosowana do zycia. Zycie osobiste cztowieka ochrzczonego zostaje ztozone Bogu
w ofierze. Zycie staje sie kultem religijnym, podobnie jak zycie Jezusa, Wcielonego
Stowa bylo kenoza, nieustanng ofiara Syna Bozego. Zycie widziane w takiej keno-
tycznej perspektywie nabiera glgbokiego sensu i cho¢ stanowi ono ideat dla kazdego
chrzedcijanina, bez watpienia prezbiterzy jako przewodnicy wspolnoty wierzacej,
powinni w pierwszej kolejnosci wzig¢ do serca te stowa $w. Pawtla.

2.3.2Kor6,16-7,1

Co wreszcie tqczy swigtynie Boga z bozkami? Bo my jestesmy swigtynig Boga
zywego — wedtug tego, co mowi Bog: Zamieszkam z nimi i bede chodzit wsrod
nich, i bede ich Bogiem, a oni bedg moim ludem'’. Przeto wyjdzcie sposrod nich
i odlqgczcie sig od nich, mowi Pan, i nie tykajcie tego, co nieczyste, a Ja was przyjme's
i bede wam Ojcem, a wy bedziecie moimi synami i corkami — mowi Pan wszechmo-
gqcy. Majqgc przeto takie obietnice, najmilsi, oczys¢my sie¢ z wszelkich brudow ciata
i ducha, dopetniajgc uswiecenia naszego w bojazni Bozej.

Drugim tekstem, ktéry pomaga zrozumie¢, na czym polegata , liturgia zycia”
u $§w. Pawtla, jest 2 Kor 6, 16-7, 1. W tym urywku Apostot porusza temat swiatyni
(vaog). Jednak mowigc o $wigtyni, wypowiada stowa, ktore w uszach poboznego
Zyda, musiaty zabrzmieé co najmniej jako bardzo dziwne. Swigty Pawel, podobnie
jak w 1 Kor 3, 16—17 ogtasza, ze to my, ludzie ochrzczeni w naszym zyciu osobistym
1 wspolnotowym jestesmy $wigtynig Boga, jesteSmy §wiatynig jerozolimska.

24.2Kor9,12

Postugiwanie — 1| dwokovia Thg Aettovpyiog — bowiem tej sprawie spotecznej
nie tylko uzupetnia to, na co nie sta¢ swietych, lecz obfituje w liczne dzigkczynienia
skiadane Bogu.

Tutaj $w. Pawel uzywa stowa Aettovpyia, ale nie na okreslenie modlitwy czy misji
ewangelizacyjnej apostotow, ale na okreslenie dziatalnosci, ktora na pierwszy rzut oka
nie miala w sobie nic $cisle liturgicznego. Mozemy powiedzie¢, ze chodzilo o dzia-
falnos¢ ksiggowego, majaca na celu zorganizowanie zbiorki pieniedzy dla Kosciota
w Jerozolimie. Nazwanie /itrugig zadania czysto organizacyjnego i administracyjnego
wydaje si¢ lekkg przesada. Cho¢ organizacja zycia Kosciota jest wazna, nie mamy
wrazenia, zeby byla to czynnos¢ duchowa i kontemplacyjna, tak jak wskazuje na to
greckie stowo , liturgia”. Jednak Pawel, cztowiek majacy poczucie rzeczywistosci, nie
waha si¢ zaklasyfikowac¢ zbiorki pieniedzy jako liturgie, a wigc czynnosci, ktora wy-
kraczala poza sacrum i byla czegscia ogolnie pojetego profanum.
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3. KAPLANSTWO SLUZEBNE W KONTEKSCIE LITURGII ZYCIA

W autentycznych listach $w. Pawla mamy o wiele wiecej przyktadow na to, ze
terminologia liturgiczna zwigzana ze $wiatynia jerozolimskg przeszta na okreslenie
czynnosci codziennego zycia. W ten sposob zycie samo w sobie stato sig¢ liturgig. Wi-
da¢ wyraznie, ze zycie chrzescijanina jest $wigte; jest liturgia i ofiarg ztozong Bogu.

Rowniez temat kaptanstwa musi by¢ usytuowany w kontekscie tej ,,liturgii”,
ktora jest cate zycie cztowieka ochrzczonego. Mozemy wywnioskowac, ze skoro
w Starym Testamencie kaptanstwo bylo zwigzane wylacznie z liturgia Swigtynng
i umozliwiato de facto kult religijny, to przez analogi¢ u §w. Pawla powinni§my spo-
dziewac sie, ze funkcja kaptana byta funkcja umozliwiajaca przezywanie chrzesci-
janskiego zycia jako rzeczywistej liturgii. Obecnos¢ prezbitero6w musiata by¢ przez
$w. Pawla postrzegana wlasnie w ten sposéb. Zadaniem prezbiterow musiato by¢
takie ukierunkowanie zycia pojedynczych chrzescijan, jak i calej wspolnoty, aby ich
zycie codzienne stawato si¢ liturgia, ofiarg §wigtg 1 przyjemna Bogu.

3.1. SAKRALNY ASPEKT CHRZESCIJANSKIEGO ZYCIA

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze w teologicznej mysli §w. Pawla cate zy-
cie cztowieka ochrzczonego, a wigc modlitwa, praca, jedzenie czy picie, wszystko,
z wyjatkiem grzechu, musi charakteryzowac si¢ odpowiednim stopniem $wigtosci
(cf. 1 Kor 10, 31). Cate zycie jako liturgia jest nacechowane $wictoscig, poniewaz
w kazda sfer¢ zycia wkracza ze swoja paschalng moca Chrystus i Jego Ewange-
lia. Cztowiek, przyjmujac Chrystusa i przestanie Ewangelii, staje si¢ chrzescijani-
nem, a chrzest przypieczetowuje otwarcie si¢ w wierze na Chrystusa i cztowieka
uswieca. Swicty Pawel wielokrotnie mowi, ze ludzie ochrzczeni zostali u§wieceni
(ywouévor—cf.np. 1 Kor 1,2;6,11;7,14; 1 Tes 5,23; Rz 15, 16; ale tez Hbr 10, 10).
Zostali uswieceni w przesztosci i pozostajg §wigci w terazniejszosci, jak na to wska-
zuje w jezyku greckim participium perfecti passivi Nyl10GUEVOL.

Jesli chrzescijanin jest uswigcony — fjylacuévol, oznacza to, ze jest zdolny prze-
zywac swoje zycie jako liturgi¢, poniewaz przyjat i nadal utrzymuje $cisty zwigzek
z Chrystusem zabitym i zmartwychwstalym, tak jak ukazuje to Ewangelia. Pojecie
»Swietosci” (aytwoudg — Rz 6, 19.22; 1 Kor 1, 30; 1 Tes 4, 3.4.7) w listach Pawlo-
wych potwierdza, ze powszednie zycie cztowieka ochrzczonego jest autentyczng
liturgia, ktora jednak potrzebowata kaptana — posrednika.

3.2. KONIECZNOSC POSREDNICTWA W CHRZESCIJANSKIM ZYCIU

Czy wedlug $w. Pawla zycie chrzescijanskie widziane jako prawdziwa liturgia
mogto by¢ przezywane bez posrednictwa kaptana? Czy cztowiek uswigcony mogt
wytrwaé w swietosci bez kaptanskiego posrednictwa? Jest to kolejne pytanie, ktore
kierujemy do $w. Pawla. Odpowiedz mozna znalez¢ w trzech pierwszych rozdzia-
fach Pierwszego Listu do Koryntian, czyli w kontekscie wyraznych podziatow, ja-
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kie ujawnily si¢ w mtodym kosciele korynckim. Istnialy tam wrogo do siebie na-
stawione cztery frakcje. Byta frakcja Pawla, Apollosa, Kefasa i Chrystusa. Pawet,
Apollos 1 Kefas byli uwazani za zatozycieli nowych szkét i nurtéw filozoficzno-
-teologicznych i dlatego zostali wyidealizowani jako autorytety catkowicie od
siebie niezalezne, z ktérymi dana frakcja $cisle si¢ identyfikowala. Zupeknie ina-
czej musiata przedstawia¢ si¢ sytuacja z tzw. frakcja Chrystusa, o ktorej wiemy
z 1 Kor 1, 12-13 (cf. tez 1 Kor 3, 1-7.21-23). Z kontekstu wypowiedzi $w. Pawla
mozemy wywnioskowac, ze cztonkowie tej grupy w tonie wspolnoty korynckiej
odrzucali kategorycznie jakgkolwiek form¢ mediacji i posrednictwa. W ich odczuciu
wystarczato by¢ chrze$cijanami, ludzmi ochrzczonymi. Apostol jednak odrzuca te
skrajne pozycje w tonie Ko$ciota i poprzez seri¢ retorycznych pytan, site argumen-
tow teologicznych, a przede wszystkim na mocy swojego apostolskiego autorytetu
stara si¢ wszystkich doprowadzi¢ do zdrowego rozsadku i sprowadzi¢ na stuszng
droge. Posrednictwo jest czyms$ koniecznym. Pawet, Apollos, Kefas sami z siebie
nic nie znaczg, ale staja si¢ nieodzowni i konieczni dla wspolnoty wierzacej, po-
niewaz Bog zechcial, zeby to przez nich ,,Boze ziarno” zostalo zasiane i zaczeto
kietkowac¢ (cf. 1 Kor 3, 4-11): Skoro jeden mowi: «Ja jestem Pawtay, a drugi: «Ja
Jjestem Apollosay, to czyz nie postepujecie tylko po ludzku? Kimze jest Apollos? Albo
kim jest Pawet? Stugami, przez ktorych uwierzyliscie wedtug tego, co kazdemu dat
Pan. Ja siatem, Apollos podlewal, lecz Bog dal wzrost. Otoz nic nie znaczy ten, ktory
sieje, ani ten, ktory podlewa, tylko Ten, ktory daje wzrost — Bog. Ten, ktory sieje,
i ten, ktory podlewa, stanowiq jedno, kazdy wedtug witasnego trudu otrzyma nalez-
ng mu zapltate. My bowiem jestesmy pomocnikami Boga, wy zas jestescie uprawng
rolg Bozq i Bozq budowlg. Wedtug danej mi taski Bozej, jako roztropny budowniczy,
polozylem fundament, ktos inny zas wznosi budynek. Niech kazdy jednak baczy na
to, jak buduje. Fundamentu bowiem nikt nie moze potozy¢ innego, jak ten, ktory jest
potozony, a ktorym jest Jezus Chrystus.

Te stowa dobitnie ukazuja, ze kaptanstwo u $w. Pawta zostaje naszkicowane w swo-
jej najwazniejszej funkcji posrednictwa migdzy Chrystusem a cztowiekiem, ktory chee
do Chrystusa przylgna¢ i z Nim pozosta¢. Bez kaptanstwa chrzescijanskie zycie prze-
statoby by¢ liturgia, czyli nie mogloby by¢ okreslone jako egzystencjalny stan uswigce-
nia, w ktorym cztowiek ochrzczony znajduje si¢ od momentu chrztu $wictego. Swiety
Pawel, zajmujac jasng pozycje wobec gorszacej sytuacji w Koryncie, podkresla, ze Bog
nie udziela u§wiecenia w sposob bezposredni; Bog nie zsyla cztowiekowi Ewangelii
prosto z nieba ani nie interweniuje w pierwszej osobie, zeby ziarno Ewangelii zasiane
w duszy czlowieka wzrastato i nie uleglo zatraceniu. Bog chcial, zeby caly ten proces
odbywat si¢ za posrednictwem innych ludzi, ktérzy, cho¢ sami w sobie nic nie znacza,
to jednak w zamysle Bozym i w ekonomii zbawienia, majg olbrzymia wartos¢.

Dowodem na to, jak btedne byto pojmowanie chrzescijanskiego zycia bez
odniesienia do posrednikéw, sg kolejne rozdziaty Pierwszego Listu do Koryntian
(1 Kor 4-6). Czlonkowie wspolnoty korynckiej postanowili sami bez zadnego od-
niesienia do Apostota i jego wspotpracownikow nadawac kierunek i ton chrzesci-
janskiemu zyciu Ewangelii. Takg postawe $w. Pawel napietnowat jako wyraz pychy.
Kluczowym slowem jest tutaj czasownik puciow albo w formie passywo-medialnej
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euolodpot — ,,nadymac si¢ pycha, préznoscia”, ,,puszy¢ sig”, ,,pecznie¢ z pychy”
(1 Kor 4, 6.8.19; 5, 2; 8, 1; 13, 4; zob. takze 1 Kor 4, 5)!°. Chodzi o pyche natury
duchowej, ktéra rodzi si¢ ze swiadomosci szczegdlnego wybranstwa Bozego. Ko-
ryntianie uniesli si¢ pycha, poniewaz sami chcieli od razu wciela¢ w zycie ducho-
we prawo Ewangelii. A w stosunku do posrednikéw zachowywali si¢ z dystansem
i nieufnoscia. Pawetl im to wypomina: ,,ZaczeliScie krolowaé bez nas” (1 Kor 4, 8).
Gani ich, poniewaz praktykowanie duchowego prawa Ewangelii wymaga przygo-
towania, otwarto$ci serca i umyshu na dziatalno$¢ posrednikow Bozej taski. Lek-
cewazenie roli posrednikéw doprowadza do zaistnienia sytuacji, ktore nie maja nic
wspolnego z duchem Ewangelii. Swiety Pawel w tym miejscu podaje dwa szokujace
przyktady niewlasciwego zycia we wspolnocie korynckiej, a mianowicie przyktad
kazirodztwa (1 Kor 5, 1-13) i niepotrzebnego zwracania si¢ do trybunatéw pogan-
skich w celu rozstrzygania wewngtrznych sporow wspoélnoty (1 Kor 6, 1-11).

Na podstawie wyzej wymienionych tekstdw mozemy postawi¢ nastepujaca
konkluzje¢: kaptanstwo jest posrednictwem, a posrednictwo jest z kolei niezbedne do
tego, zeby Chrystus wkroczyt w zycie cztowieka. Z wypowiedzi §w. Pawla mozemy
posrednio wywnioskowac, aby czlowiek mogl z Chrystusem si¢ spotkaé, nieodzow-
ny jest zewngtrzny bodziec, czyjas postuga, zainteresowanie si¢ drugim czltowie-
kiem. Kaptanstwo w takiej perspektywie jawi si¢ przede wszystkim jako shuzba,
catkowite zwrocenie si¢ na cztowieka w celu doprowadzenia go do Chrystusa i uka-
zania mu drogi ewangelicznego postgpowania.

4. POSTAC POSREDNIKA
W AUTENTYCZNYCH LISTACH SW. PAWLA

Jezeli sama funkcja posrednictwa wydaje si¢ bezspornym faktem w mysli Paw-
towej, warto teraz zwrdci¢ uwage na te teksty sw. Pawla, ktore ukazuja nam postac
posrednika, jego trud i zaangazowanie. Pomoze to w nakresleniu ogolnej charakte-
rystyki jego sylwetki i doprecyzuje zakres jego dziatan w obrgbie wspolnoty wierza-
cej. Innymi stowy pomoze w odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob ludzie odpowie-
dzialni za wspolnote wykonywali swoje zadanie posrednictwa?

4.1.1Tes 5, 12-13

Prosimy was, bracia, abyscie uznawali tych, ktorzy wsrod was pracujq, ktorzy
przewodzq wam i w Panu was napominajg. Ze wzgledu na ich prace otaczajcie ich
szczegolng mitoscig! Miedzy sobg zachowujcie pokojy!

Ten fragment ukazuje wspdlnote wierzaca w swojej pierwotnej strukturze i orga-
nizacji. W teks$cie greckim uzyte sa dwa charakterystyczne wyrazy, ktore zastuguja

10 Ten czasownik wystepuje tylko w 1 Koriw Kol 2, 18. G. Barbaglio, La Prima Lettera ai Corinzi,
Bologna 2005, 225: ,,[...] la conoscenza (gnosis) dell’unico Dio, fonte di liberta nei confronti degli
idolotiti, ¢ causa di atteggiamenti di orgogliosa superiorita [...]".
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na szczego6lng uwage. Otoz sw. Pawel nazywa przywddcow wspolnoty mpoictdpevol
i vovBetodvteg. Pierwsze stowo mpoiotduevol to participium praesentis medii od
czasownika mpoiotnu i oznacza ,,byé postawionym z przodu; by¢ na czele”, a wigc
réwniez ,,prowadzi¢, kierowaé”!!. Drugie stowo vovOetobvieg to participium pra-
esentis activi od czasownika vovBetéw i oznacza dostownie ,,ktas¢ do gtowy”, ,,przy-
wotywac na mysl”. Dlatego w polu semantycznym tego czasownika mozna znalez¢
réwniez znaczenie ,,napominac¢”'?, tak jak to sugeruje Biblia Tysiaclecia. Ten drugi
imiestow (vovbetodvreg) jest o tyle interesujacy, o ile przedstawia nam przywodcow
wspolnoty jako ludzi, ktorzy ,.ktada cos wspolnocie do gtowy”, czyli swoim sto-
wem i czynem wplywaja na umysly jej cztonkéw. To wyrazenie, bardzo obrazowe,
skutecznie przedstawia trud wychowania wspolnoty od wewnatrz. Przywodcy mieli
wiec zadanie wychowawcze i pomagali poszczegdlnym cztonkom wspolnoty w oso-
bistym wzrastaniu i dojrzewaniu. Swiety Pawet zacheca wszystkich, aby zdali sobie
sprawe z obecnosci tych osob, dostrzegli ich prace na rzecz catej wspolnoty 1 umieli
odpowiedzie¢ z mitoscig na ich postuge. Uzyty w tekscie greckim przystowek
w superlativie brepexnepiocod (w. 13) wyakcentowuje jeszcze bardziej uznanie,
jakim powinni cieszy¢ sie¢ przywodcy wspolnoty.

Pawel nie zwraca si¢ do przywodcow, ale do catej wspolnoty. Wezwanie
prosimy was, bracia (Epotduev 6& vudg, adehpoi — w. 12) ma swoje znaczenie,
poniewaz w tym wypadku obejmuje wszystkich jej cztonkdéw. Przywodcy nie sa
jakas wyszczegolniong kategorig 0sob uprzywilejowanych, oddzielonych od co-
dziennego zycia wspolnoty. Wrecz przeciwnie, ze stow Pawta wynika, ze sg oni
do tego stopnia ztaczeni i zintegrowani ze wspdlnota Ko$ciota, ze istnieje ryzyko,
iz pozostang niezauwazeni. Swietego Pawta wzywa wiec, zeby wspolnota zauwa-
zyta w swoim tonie ich obecnos$¢ i prace. Nie chodzi tu o osoby anonimowe, bez
twarzy, ale o osoby ogo6lnie znane i majace rzeczywista funkcje, ktora wspdlnota
powinna uznac i wyrdznic.

Te osoby sa przedstawione jako ci, ktorzy ,,wsrod was pracuja” (tobg KOmidvTog
&v VUiv). Dostownie nalezatoby przettumaczy¢ ,,ci, ktorzy si¢ trudza wsrod was”,
»Cl, ktorzy ciezko wsérdd was pracujg”. Czasownik komibo podkresla cigzar wy-
konywanej pracy. Praca tych osob pochtaniata wiele czasu 1 musiata mie¢ na celu

' Egzegeci spieraja si¢ co do wlasciwego znaczenia participium npoiotapevol. Nie jest wykluczone,
ze mpoictnu okresla shuzbe na wzér postugi samego Chrystusa. Wyrazenie €v kvpim (w. 12) nie bytoby
wiec rozumiane jako zrodto autorytetu przewodnikow wspolnoty. Por. T. Bednarz, /-2 List do Tesaloniczan,
(Nowy Komentarz Biblijny, XIII), Czestochowa 2007, 393; T. Holtz, Der erste Brief an die Tessalonicher
(Evangelisch—Katholischer Kommentar zum NT, 13) Ziirich 1986, 243. Innego zdania jest J. Stepien, Listy
do Tesaloniczan i pasterskie. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, (Pismo Swiete NT, 9) Poznan 1979,
196. Niektorzy widzag w mpotomut odniesienie do hierarchii qumranskiej — por. P. lovino, La prima lettera
ai Tessalonicesi, (Scritti delle origini cristiane, 13) Bologna 1992, 264 n.; 242; 265 n.; 243.

12 Por. Theological Dictionary of the New Testament, ed. by G. Kittel, Grand Rapids 1995, vol.
1V, 1019-1022: ,,in the case of dddokewv the primary effect is on the intellect, and someone quali-
fied exercises the influence, vovBetéw, however, describes an effect on the will and disposition, and it
presupposes an opposition which has to be overcome. It seeks to correct the mind, to put right what is
wrong, to improve the spiritual attitude. The basic idea is that of the well-meaning earnestness with
which one seeks to influence the mind and disposition by appropriate instruction, exhortation, warning
and correction”. Por. T. Bednarz, dz.cyt., 393.
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uswigcenie (aywopdg) wszystkich cztonkow wspolnoty'. Odpowiadatoby to ide-
atowi, jaki sw. Pawet stawia Tesaloniczanom w 1 Tes 4, 3: Albowiem wolg Bozq jest
wasze uswigcenie — QyWGUOG — powstrzymywanie si¢ od rozpusty. Wspoélnota, do
ktorej sw. Pawet kieruje te stowa, byta bardzo mtoda. Niektorzy egzegeci uwazaja,
ze istniata zaledwie dwa miesiace, a na pewno nie miala wigcej niz rok od swojego
zatozenia. Ten fakt jest do$¢ znamienny, ukazuje nam bowiem Pawtla jako cztowieka
bardzo wymagajacego, ktory nie waha si¢ tak mtodej wspdlnocie wytycza¢ najbar-
dziej wzniostych idealow chrzescijanskiego zycia.

Wezwanie do §wictosci nalezy i tutaj rozumie¢ w kontekscie liturgii zycia, kto-
ra, aby mogla uobecnic¢ si¢ w zyciu poszczegodlnych cztonkow wspdlnoty, potrzebo-
wala czynnego zaangazowania si¢ odpowiednich ludzi — posrednikdéw. Widzimy, ze
sam Apostot ich postuge traktuje bardzo powaznie. Nie sa to dyletanci albo osoby,
ktore posrdod licznych obowigzkow, jakie podjety, w wolnych chwilach zajmowali
si¢ dodatkowo sprawami wspélnoty wierzacej. Ze stow Pawla wynika jasno, ze ich
glowng troskg byto dobro wspolnoty — jej uswiecenie (ayiooudg). Cho¢ nie mamy
doktadnej informacji na temat zakresu ich dziatalnosci, bez watpienia praca na rzecz
innych pochtaniata ich bez reszty i byla obcigzona trudem i odpowiedzialnoscia.
Na podstawie uzytego przez Pawta czasownika vovuBetéw mozemy wywnioskowac,
ze wiekszos$¢ pracy miata charakter wychowawczy. Osoby te wptywatly na sposob
myslenia i dziatania poszczegélnych chrzescijan. Pomagaly w refleksji, w zrozu-
mieniu przestania wiary i w jej duchowym poglebieniu. Tego typu praca wymagata
nieustannego kontaktu z poszczegdlnymi ludzmi i nie mogta ograniczac si¢ tylko do
budowania struktury organizacyjnej wspolnoty.

W kolejnym wersecie $w. Pawel mowi, ze wspolnota powinna odwzajemnic ten
wychowaweczy trud swoich przewodnikow mitoscig (év dydnn — w. 13). Ta zacheta
sugeruje, ze 1 dziatalno$¢ przewodnikow wewnatrz wspolnoty charakteryzowata sie
mitoscia, skoro to w mitosci najlepiej wychodzi si¢ naprzeciw oczekiwaniom dru-
giego cztowieka i pomaga mu si¢ w rozwoju jego osobowosci i zachowan.

Praca przewodnikow prowadzi do powstania wspolnoty, w ktorej panuje pokoj.
»Miedzy soba zachowujcie pokoj” (eipnvevete €v €avtoic — w. 13). Pokoj nie jest
zwyklym unikaniem wojen czy konfliktow. W Biblii pokdj — woin (3além) — jest
synonimem dobra i szczesliwosci. Swiety Pawet zacheca Tesaloniczan do tego, zeby
ich zycie wspdlnotowe pod kierunkiem przewodnikéw — posrednikow obfitowato
w dobro 1 wzajemng milos¢, czyli zeby uzewnetrznito te same cechy i wartosci,
jakie byly obecne w Chrystusie. W Liscie do Efezjan nazywa Chrystusa ,,naszym
pokojem” (Ef 2, 14 — Adtog yap gotwv 1 giprivi udv). Stowa Pawta nie sg zacheta
do spokojnego, bezproblemowego zycia, ale do zycia uswieconego, w ktorym Chry-
stusowy pokoj nadaje wszystkiemu inny, nadprzyrodzony wymiar.

Reasumujac, mozemy stwierdzi¢, ze funkcjg przewodnikow — posrednikow byto
catkowite poswigcenie si¢ cztonkom wspolnoty, gdzie kazdy mogt wzrasta¢ ducho-
wo w kontekscie mitosci Chrystusa udzielajacego swojego uswiecajacego pokoju.

13T, Bednarz, dz.cyt., 391; H. Schlier, Der Apostel und seine Gemeinde. Auslegung des ersten
Briefes an die Thessalonicher, Leipzig 1974, 120.
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4.2.1Kor 1, 13b

Na podstawie trzech pierwszych rozdzialow Pierwszego Listu do Koryntian
mozna uzupetni¢ charakterystyke posrednika, ktora wytonita sig¢ z 1 Tes 5, 12—13.

Jak juz powiedzielismy, wspolnota koryncka doswiadczyta wyrazistej dziatal-
nosci trzech przywodcow, ktorzy wykonywali funkcje posrednictwa w sposob gle-
boko osobisty i oryginalny. Nie bylo w ich pracy zadnego automatyzmu czy ano-
nimowosci. Kazdy z nich, Pawel, Apollos i Kefas, byli catkowicie zaangazowani
w swoja misje ewangelizacyjna i posrednicza. Ta oryginalno$¢ i réznica charakterow
i dziatan stworzyta szereg problemow, z ktorych najbardziej jaskrawy to idealizacja
osoby posrednika, wyobcowujac go z catego kontekstu stuzby Ewangelii. Przeciw
tak rozumianej postudze posrednika, ktora zaczeta przybiera¢ forme kultu jednostki,
$w. Pawel zareagowatl bardzo gwaltownie: Czyz Pawel zostal za was ukrzyzowany?
Czyz w imie Pawla zostaliscie ochrzczeni? (1 Kor 1, 13b)™.

Te dwa pytania retoryczne maja swoja wage, poniewaz z jednej strony pigtnujg
btedy tych osob, ktére oglaszaty swoja wytaczng przynalezno$¢ do okreslonej grupy
i de facto zastgpowaly role Chrystusa jedynego dawcy zbawienia postuga tego czy
innego apostota; z drugiej zas strony ukazuja w sposob syntetyczny owoc teologicznej
refleksji $w. Pawla na temat zbawienia. W pierwszym pytaniu retorycznym nie mowi
si¢ 0 $mierci Chrystusa, ale o Jego ukrzyzowaniu. Dzieje si¢ tak nieprzypadkowo,
poniewaz w centrum pierwszych dwoch rozdzialow Pierwszego Listu do Koryntian
bedzie wlasnie 6 Adyog 6 Tod oTOwPOd (,,stowo krzyza” —cf. 1 Kor 1, 17b.18.25; 2, 2).
Syntagma vmep Opdv (,,za was”) podkresla zbawcze znaczenie ofiary Chrystusa.
Ukrzyzowanie nie jest wigc neutralnym wydarzeniem zapisanym w pamigci, ale staje
si¢ znaczace dla kazdego cztonka wspolnoty wierzacej. Wydarzenie na Golgocie doty-
ka egzystencjalnej sytuacji kazdego czlowieka, dlatego kazdy musi si¢ do tego wyda-
rzenia ustosunkowac. Musi je przyjaé, albo odrzucic i od tej decyzji zalezy przysztosé
eschatologiczna czlowieka; jego zbawienie lub potepienie. Podobnie jest z drugim re-
torycznym pytaniem, gdzie tradycyjna formula chrzcielna foantiCecOon €ig T0 dvopa
o) Xpiotod (,,by¢ ochrzczonym w imi¢ Chrystusa”) uwypukla sens soteriologiczny
sakramentu chrztu, poprzez ktory cztowiek wlaczony w $mier¢ 1 zmartwychwstanie
Chrystusa, umiera dla grzechu i zostaje taskg Chrystusa ukierunkowany na droge pro-
wadzaca do zbawienia (por. Rz 6, 1-14).

1 Kor 1, 13b ukazuje wigc, na czym nie powinno polegac posrednictwo kaptana.
Wszelki kult osoby posrednika jest jednoznaczny z odrzuceniem wiary, ze Chrystus
umarl na krzyzu dla naszego zbawienia (por. tez 1 Kor 15, 3) i z zaprzeczeniem
tozsamosci cztowieka ochrzczonego w Jego imi¢. Kult osoby kaptana — posrednika
nie tylko jest zamachem na wewnetrzng zgodg, jaka powinna panowa¢ w Kosciele
(1 Kor 1, 10-12), ale jest przede wszystkim wykluczeniem Chrystusa z zycia wspol-
noty wierzacej. Kult osoby kaptana — posrednika moze tez prowadzi¢ do instrumen-
talizacji Boskiej Osoby Chrystusa do obrony interesow wlasnego ugrupowania albo
do zredukowania Jego roli do pusto brzmigcego hasta.

4 Te dwa pytania retoryczne odnoszg si¢ jednoznacznie do zbawienia, widzianego z podwojnej
perspektywy jako redemptio obiectiva et subiectiva, a wigc do krzyza i do sakramentu chrztu — por.
G. Barbaglio, 127.
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Mamy w tym wersecie jakby negatyw tego, czym w zamysle $w. Pawta byta funk-
cja posrednika w Kosciele. Byta ona $cisle zwigzana z przepowiadaniem zbawczego
wydarzenia Jezusa Chrystusa i takim ukierunkowaniem wspolnoty, aby to wydarzenie
paschalne nadal przepehiato swoja zyciodajng mocg zycie kazdego z jej cztonkow.

4.3.1Kor 3, 5-17

W tej perykopie sw. Pawet ukazuje wspolnote koryncka jako budowle, ktora zo-
staje wzniesiona za sprawg budowniczych, nazwanych przez Pawla w w. 5 didkovor.
Fundamentem, na ktorym ci didicovot buduja, jest Jezus Chrystus, ale fundamentem sg
réwniez poszczegdlni czlonkowie tejze wspolnoty, ktorzy przyjeli do swojego zycia
Chrystusa zabitego 1 zmartwychwstatego, a kazdy aspekt wtasnej egzystencji odniesli
do Chrystusa. Egzystencja tak uswigcona jest Zzywa i rozwijajaca si¢ rzeczywistoscia.

Stowo didxovog, uzyte przez sw. Pawla jako okreslenie posrednikow-budowni-
czych wspolnoty wierzacej, stanowi novum w terminologii Nowego Testamentu. Sto-
wo dubkovog to stuga, czyli cztowiek pozostajacy do catkowitej dyspozycji Boga Ojca,
Chrystusa i Ducha Swietego. Tylko w ten sposob, poprzez pelng dyspozycyjnosé¢ po-
srednika, Chrystus moze wkroczy¢ w zycie wspolnoty i jej cztonkoéw ze swoja taska.

W 1 Kor 3, 5-17 zostaje naszkicowana postuga posrednikow, charakteryzuja-
ca si¢ dyspozycyjnoscia, mozemy powiedzie¢, na dwoch frontach: z jednej strony
wzgledem Chrystusa, z drugiej zas$ wzgledem wspolnoty. Oba fronty sg konieczne,
aby moglo zaistnie¢ posrednictwo.

Metafora budowli jest przestaniem, jakie §w. Pawet implicite kieruje do samych
posrednikoéw. Ukazuje bowiem, ze ich praca rozwija si¢ na trzech etapach: funda-
ment — rozbudowa budynku — $wiatynia Boga. Sg to wyraznie trzy etapy liturgii
zycia, jakie Sw. Pawet odniost do pracy posrednikow.

Po potozeniu fundamentu, ktérym jest Jezus Chrystus, praca posrednikow polega
na rozbudowie $wietej budowli. Jest to praca delikatna i odpowiedzialna, poniewaz
wszystko zalezy od jakosci materiatu, jaki zostaje zastosowany. W przypadku niedo-
patrzenia lub zlego wyboru materiatu istnieje ryzyko, ze cate dzieto zamieni si¢ w po-
piot: I tak jak ktos na tym fundamencie buduje: ze zlota, ze srebra, z drogich kamieni,
zdrzewa, z trawy lub ze stomy, tak tez jawne sie stanie dzielo kazdego. odstoni je dzien
Panski; okaze sie bowiem w ogniu, ktory je wyprobuje, jakie jest (1 Kor 3, 12—13).
Swiety Pawet w tym metaforycznym opisie naktada na posrednikow ciezar odpowie-
dzialnosci za jako$¢ zycia chrzescijanskiego wspolnoty, ktora zostata im powierzona.
Musza si¢ oni wykaza¢ umiejetnoscia oceny i duchowego rozeznania, ktora pozwoli
im wybra¢ odpowiedni materiat i podja¢ wtasciwe decyzje. Widzimy w tej perykopie,
ze $w. Pawet dostrzega tez zagrozenia, jakie niesie z soba funkcja posrednika. Kaz-
dy, kto pelni te funkcje, musi by¢ $§wiadomy podjetego ryzyka. Musi uwazac, zeby
nie zastgpi¢ Chrystusa, ktory jest fundamentem, inng ludzka rzeczywistoscig. Musi
tez pamigtac, zeby nie zredukowa¢ Chrystusa do wymiaru horyzontalnego, ukazujac
Go jako rewolucjoniste i reformatora spotecznego; albo do wymiaru wertykalnego,
ukazujac Go catkowicie oderwanego od zycia wspolnoty. Innymi stowy, $w. Pawet
dostrzegl problem inkulturacji Chrystusa i Jego Ewangelii w konkretnych sytuacjach.
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Odpowiedzig na ryzyko inkulturacji przestania ewangelicznego jest nieustanna kon-
frontacja z Chrystusem, ktory musi bezwzglednie pozosta¢ fundamentem wspolnoty
i tym samym dziatalnosci posrednikow. To ciaglte odnoszenie sie¢ do Chrystusa za-
pewni, ze budowla, ktérg wznoszg posrednicy, bedzie trwala i autentyczna. Stanie si¢
$wiatynig catkowicie uswigcona, nad ktora piecze bedzie sprawowal sam Bog: Czyz
nie wiecie, zescie Swiqtyniq Boga i ze Duch Bozy mieszka w was? Jezeli ktoS znisz-
czy Swigtynie Boga, tego zniszczy Bog. Swigtynia Boga jest Swietq, a wy nig jestescie
(1 Kor 3, 16-17). Tutaj $w. Pawel wykazat starotestamentalng wrazliwos¢ na sakral-
nos¢ $wiatyni. Z kontekstu widac, ze stowa $w. Pawla sg ostrzezeniem skierowanym
do posrednikow, ktorzy musza szanowac osoby uswigcone — 1ylocuévol, stanowigce
wspodlnote wierzaca. Brak szacunku cztowieka, ktory jest czgscia wspdlnoty, bytby
sprofanowaniem $wiatyni Ducha Swietego.

4.4.1Kor 3,21-23

Niech sig¢ przeto nie chelpi nikt z powodu ludzi! Wszystko bowiem jest wasze:
czy to Pawel, czy Apollos, czy Kefas; czy to swiat, czy Zycie, czy Smierc, czy to rzeczy
terazniejsze, czy przyszte, wszystko jest wasze, wy zas Chrystusa, a Chrystus — Boga.

W tym wspaniatym zakonczeniu trzeciego rozdziatu Pierwszego Listu do Ko-
ryntian, $w. Pawet mowi, ze nikt nie powinien si¢ chetpi¢ z powodu ludzi, poniewaz
nie mozna ich traktowac¢ jak absolutnych idoli. Apostot mowi to do wspdlnoty, ktéra
chciata uczyni¢ z Pawla, Apollosa i Kefasa swoich bozkoéw. Co$ takiego jest nie-
dopuszczalne, poniewaz cata rzeczywistos¢ stoi przed cztowiekiem ochrzczonym
otworem. Nie ma niczego w otaczajacym $§wiecie, o czym chrzescijanin moglby
powiedziec: ,,to mnie nie interesuje”. Cata rzeczywisto$¢ nalezy do chrzescijanina,
ale chrzescijanin nalezy do Chrystusa, a wiec do samego Boga.

5. PRZEMOWA SW. PAWLA DO PREZBITEROW (Dz 20, 17-38)'5

Ta perykopa przytacza mowe, jakg $w. Pawetl wygtosit w obecnosci prezbiterow
z Efezu. Zanim przeanalizujemy ten tekst warto zastanowic si¢ nad znaczeniem sto-
wa ,,prezbiter” — npecfutepog w wyzej wymienionym kontekscie. Chodzi o ,,star-

15 Dyskusja czy mowa w Dz 20, 17-38 jest autentyczna, czy tez pozniejszym dzietem $w. Lukasza,
jest nadal otwarta. Wiekszo$¢ egzegetow uwaza, ze w Dziejach Apostolskich znajduje si¢ autentyczny,
weczesniej istniejacy tekst mowy $w. Pawla, i cho¢ $w. Lukasz nieco go przerobil, przekazat oryginalng
mysl Apostota Narodoéw. Z tego powodu przy omawianiu tematu kaptanstwa w kontekscie autentycznych
listow §w. Pawla nie powinno si¢ zapomina¢ o Dz 20, 17-38. Por. R. Pesch, Atti degli Apostoli, Assisi
1992, 769-772 (org. niemiecki: Neukirchen—VIuyn 1986); podobnie uwazaja J. Dupont, Paulus an die
Seelsorger, Diisseldorf 1966, 20-23; H. Schiirmann, Das Testament des Paulus fiir die Kirche, w: Tradi-
tionsgeschichtliche Untersuchungen zu den synoptischen Evangelien, Disseldorf 1968, 312; W. Wiater,
Komposition als Mittel der Interpretation im lukanischen Doppelwerk, Bonn 1972, 226; W. Schmithals,
Die Apostelgeschichte des Lukas, Ziirich 1982, 186—191; T.L. Budesheim, Paul’s «Abschiedsredey in the
Acts of the Apostoles, w: HThR 69 (1976) 9-30. Szczegélnie cenna w ukazaniu autentyczonosci tej mowy
jest analiza przeprowadzona przez R. Pescha, Atti degli Apostoli, Assisi 1992, 768—786.
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szych”, ktorzy bez wzgledu na wiek byli odpowiedzialni za wspolnotg. Jednak sam
termin mpecPOtepot jest zaczerpnicty ze Starego Testamentu (1p3o — z¢qénim)'®
1 oznaczal rzeczywiscie starszych mezczyzn, ktorzy ze wzgledu na swoj dojrzaty
wiek byli uwazani za ludzi madrych i do§wiadczonych, umiejacych ,,posredniczy¢
w istotnych dla wspolnoty sprawach”. W odniesieniu wiasnie do funkcji posredni-
czenia w czasach Nowego Testamentu prezbiterami (npecfivtepot) mogly by¢ za-
rowno osoby w podeszlym wieku, jak i ludzie mtodzi, ktérych gléwna troska byta
pomoc innym cztonkom wspolnoty w procesie dojrzewania w wierze. Nie wiek, ale
funkcja wewnatrz wspolnoty chrzescijanskiej byta wyznacznikiem ,,starszenstwa”.

Mowa Pawta skierowana jest wigc do ludzi odpowiedzialnych za posrednictwo
w Kosciele, ktore miato na celu uswigcenie catej wspdlnoty. 4 teraz polecam was
Bogu i stowu Jego taski wladnemu zbudowac i da¢ dziedzictwo ze wszystkimi Swiety-
mi (Dz 20, 32). W tym wersecie §w. Pawel mowi, ze wszyscy cztonkowie wspdlnoty
efeskiej powinni by¢ uswigceni dzigki pracy prezbiterow, a przede wszystkim przez
ich zycie przezywane jak liturgia.

Stowa Pawta nacechowane sg wielkimi emocjami i wzruszajaca zazyloscia ty-
powa dla duchowego testamentu'’. Apostot, otwierajac swe serce, chce ukazaé swe
zycie, ktore ma stanowi¢ idealny portret prezbitera, posrednika swigtosci.

Mowa $w. Pawla zostaje przekazana przez §w. Lukasza w Dz 20, 17-38 i stano-
wi bez watpienia jego osobistg refleksje nad postacig Apostota Narodow. Cho¢ pra-
cowat on na wczesniej istniejagcym tekscie mowy Pawta, dokonal pewnych przerd-
bek i dodat niektore wersety. Zamyst autora Dziejow Apostolskich jest jednak jasny:
Pawet jest ideatem, ktory prezbiterzy powinni nasladowac, zeby ich posrednictwo
byto skuteczne i przyczyniato si¢ do uswiecenia wspodlnoty. W tej perykopie zabie-
ra glos sam Pawel, ktory przedstawia si¢ jako wzor dla prezbiterow z Efezu. Taka
lektura osoby Pawta jest mozliwa dzigki Dziejom Apostolskim. Jednak, poglebiajac
w egzegezie t¢ mowe, dochodzimy do osobistej i oryginalnej mysli §w. Pawta, ktora
nie jest juz taka przejrzysta i jednoznaczna. Wymaga ona intelektualnego i ducho-
wego wysitku, ktory pozwoli na lepsze zrozumienie postugi kaptanskiej w teologii
Apostota Narodow.

16 Por. Theological Dictionary of the New Testament, ed. by G. Kittel, Grand Rapids 1995, vol.
VI, 655-661: ,,As heads and representatives of the great families and clans the elders were leaders in
the larger units which were then in process of formation... Always... the elders are represetatives of
the whole people, and they are this only in the sense of mere representation, not with any initiative or
govering power, but along with and under leading figures like Moses and Joshua”. Z tej definicji jasno
wynika, ze glowng funkcja starszych w czasach Starego Testamentu bylo reprezentowanie wspolnoty
i posrednictwo w najwazniejszych momentach jej zycia.

17 ,Uintreccio dei motivi dello sguardo verso il passato, verso il futuro ...costituisce, con espres-
sioni stereotipate, il genere letterario del discorso di addio o del testamento”: R. Pesch, Atti degli Apo-
stoli, dz.cyt., 772. Podobnie, J. Munck, The Acts of the Apostles, New York 1967; tenze, Discours
d’adieu dans Nouveau Testament, w: Aux sources de la tradition chrétienne, (Festschrift M. Goguel),
Neuchatel — Paris 1950, 155-170.
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5.1. KONTEKST Dz 20

Mowa $w. Pawla zostaje umiejscowiona w kontekscie jego powrotnej drogi do Je-
rozolimy, po zakonczeniu trzeciej misji ewangelizacyjnej. Podroz do Swietego Miasta,
cho¢ jest dla Pawta zrodtem radosci ze spelnienia woli Bozej, rodzi w jego sercu pe-
wien niepokoj, poniewaz Duch Swiety wyjawia mu, ze w Jerozolimie zostanie pojmany
iuwieziony (Dz 20, 22-23). Pawel, sSwiadom swego losu, nie rezygnuje jednak z udania
si¢ do Jerozolimy'®. Wytrwale realizuje Bozy plan, mimo ze trudno jest mu uwolnic si¢
od wewnetrznego napigcia, ktorego doswiadcza. [ wlasnie tymi uczuciami, jakie kiebia
si¢ W jego sercu, pragnie podzieli¢ si¢ z prezbiterami z Efezu. Tworzy to szczeg6lng
sytuacjg, petna wzruszenia i poufnosci: Wiem teraz, ze wy wszyscy, wsrod ktorych po
drodze glositem krolestwo, juz mnie nie ujrzycie (Dz 20, 25). Pawel jest przekonany, ze
jego pojmanie i uwigzienie doprowadzi go do $mierci, a na pewno bedzie skutkowato
definitywnym opuszczeniem Jerozolimy raz na zawsze. Taka perspektywa nie mogta
spodoba¢ si¢ wspolpracownikom $w. Pawla, ktorzy przez dwa albo trzy lata dzielili
z nim trudy misyjnych podrézy. W takim kontekscie przemowa Pawta do prezbiterow
z Efezu sprawia wielkie wrazenie i de facto staje si¢ mowa pozegnalna.

Wiemy, ze Pawel nie umart w Jerozolimie. Co wigcej, opierajac si¢ na pewnej
tradycji, cho¢ nie jest ona potwierdzona przez wiarygodne zrédta, Apostot po swoim
pierwszym procesie w Rzymie, powrdcitby jeszcze raz do Azji Mniejszej i miatby
okazj¢ ponownego spotkania si¢ z prezbiterami z Efezu.

Mowa w Dz 20 nie jest wyrazem pustego sentymentalizmu, pelnigcego funkcje
»wyciskacza tez” u czytelnikow i stuchaczy. Pawet przekazuje swoim przyjaciotom
wszystko to, co ma najlepszego w swojej postudze apostolskiej. Dlatego jego stowa
wywotuja tak zywiolowq i wzruszajacg reakcje u stuchaczy (Dz 20, 37-38).

5.2. OTWARTOSC PAWLA

Pawel w mowie pozegnalnej z Dz 20 nakresla portret prezbitera, jaki byt bli-
ski jego sercu. Jakie sg gtowne elementy tego portretu? W w. 19 znajdujemy na-
stepujacag wypowiedz: ...stuzytem Panu z calg pokorg wsrod lez i doswiadczen,
ktore mnie spotkaly z powodu zasadzek zZydowskich (Dz 20, 19). Dla Pawta poko-
ra (Tomewvoppocuvng) jest gotowoscig do stuzby. Pokora nie jest pewnego rodzaju
samozniszczeniem czy sztucznym samoograniczeniem wlasnej osobowos$ci i wila-
snych talentow, ktore wszak pochodza od Boga. Dla Apostota pokora jest catkowi-
tym oddaniem si¢ na bezwarunkowg shuzbg, nie znajacg zadnych ograniczen. Pycha
z tego punktu widzenia bylaby wigc postawa cztowieka, ktéry chce zachowacé dla
siebie pewien margines niezalezno$ci. Ze stow Pawla wynika, ze wykazuje sie on
bardzo wyrazista pokora we wszystkich sytuacjach, nawet tych najbardziej uciazli-
wych i niebezpiecznych, w jakich przyszto mu si¢ znalez¢: mowi o tzach, niebezpie-

18 Mamy tu wyrazne nawigzanie do samego Chrystusa, ktory w Ewangelii $w. Lukasza $wiadomy
swej mesjanskiej misji podaza konsekwentnie w kierunku Jerozolimy, aby tam ponie$é $mier¢ na krzy-
zu. W Dziejach Apostolskich wida¢ wyrazny zamyst, zeby przedstawi¢ zycie $w. Pawla jako wierne
nasladowanie Chrystusa.
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czenstwach i zasadzkach ze strony zydow i pogan (cf. tez 2 Kor 11, 24.26). Warto tez
przypomniec¢, ze w Efezie musial walczy¢ z ,,dzikimi zwierzetami” (1 Kor 15, 32),
cho¢ nie potrafimy zrekonstruowac¢ wydarzen, do jakich odnoszg si¢ te stowa.

5.3. ZYCIE PODPORZADKOWANE EWANGELII

Nic nie zdotato przeszkodzi¢ Pawlowi w jego apostolskiej dziatalnosci: lecz
ja zgola nie cenig sobie Zycia, bylebym tylko dokonczyt biegu i postugiwania, kto-
re otrzymatem od Pana Jezusa: bylebym dat swiadectwo o Ewangelii laski Bozej
(Dz 20, 24). Nie nalezy tych stow interpretowac jako wyrazu pesymizmu i znie-
checenia zyciem, ktore dzisiaj czesto ogarnia ludzi w bogatych spoteczenstwach,
szukajacych coraz to nowych wrazen i doznan, i ktore silg rzeczy prowadzi do po-
stawienia pytania o sens ludzkiego zycia. Pawel jak kazdy Zyd kochat zycie i pod-
chodzit do niego bez uprzedzen, ktére mozna byto juz wtedy dostrzec w pewnych
nurtach filozofii greckiej. Jesli Pawel wypowiada to zaskakujace zdanie: ja zgota nie
cenig sobie zycia, ma na mysli pewna wartos$¢, ktora byta wyzsza od samego zycia,
i ktorej Pawet to zycie chetnie podporzadkowat. Najwyzsza i jedyng wartoscia dla
Apostola jest diakoni,a, ktorg on otrzymat od Pana. Ta diakoni,a to zadanie dawania
swiadectwa o Ewangelii milosci Boga, a mianowicie gloszenie Chrystusa zabitego
i zmartwychwstatego'®. Swigty Pawet, mimo ze autentycznie kocha zycie, uwaza je
za nic nieznaczace w porownaniu z Ewangelig. Warto zwrdci¢ uwage na to, ze takie
postawienie sprawy jest apostolskim radykalizmem, gdzie diakoni,a nie jest postrze-
gana jako praca dorywcza, ktorg wykonuje si¢ w wolnym czasie.

Po tym wyjasnieniu Pawel wskazuje na niebezpieczenstwa, jakie moga za-
ktoci¢ spokoj Kosciota: uwazajcie na samych siebie i na cate stado, w ktorym
Duch Swiety ustanowil was... A zatem posrednictwo wymaga rowniez czujnosci,
charakteryzujacej si¢ realizmem 1 inteligencjg. Prezbiter — posrednik, wykonujac
swoja funkcje, winien mie¢ na uwadze konkretng sytuacj¢ i niebezpieczenstwa, na
jakie wspolnota wierzaca nieustannie jest wystawiona.

Obraz funkcji posrednika jest doprecyzowany poprzez kolejne elementy: nie pozg-
datem srebra ani zlota, ani szaty niczyjej. Te stowa sa podkresleniem calkowitej bezin-
teresownosci postugi Apostota w bogatym Efezie. Pawet wypehial swoje postugiwanie,
nie oczekujac niczego w zamian, a teraz namawia prezbiterow, zeby i oni postepowali
w podobny sposob: we wszystkim pokazatem wam, zZe tak pracujqc, trzeba wspierac sta-
bych (tdv dcbevodvtwv) | pamigtac o stowach Pana Jezusa, ktory powiedziat: « Wigcej
szezescia jest w dawaniu anizeli w braniuy (Dz 20, 35). Tutaj jednak zostaje wyakcen-
towany dodatkowy aspekt postugi prezbiterow, a mianowicie pomoc biednym, stabym
i chorym. W greckim stowie t@v dobevoivimv kryje siec bowiem ogodlna kategoria 0sob,
ktore potrzebuja innych. Dostownie sa to ,.ci, ktorzy nie majg sily”, a wigc moga to
by¢ chorzy, nie majacy sit fizycznych; ubodzy, nie Zyjacy na tej samej stopie zycia co
inni; wreszcie moga to by¢ wszyscy zepchnigci na margines zycia spotecznego i ekono-

¥ Por. Flp 3, 8.
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micznego. Pawel ta wypowiedzig ponownie nas zaskakuje, poniewaz, cho¢ kontekst
tego wcale nie narzucat, wykazat si¢ wrazliwoscig prawie instynktowng w stosunku do
tych, ktdrzy potrzebuja pomocy: chorych, ubogich i ludzi z marginesu spotecznego.

Swiety Pawet w mowie do prezbiterow z Efezu kresli obraz posrednika bez
watpienia bardzo zobowigzujacy, peten ryzyka, niosacy z soba olbrzymi ci¢zar od-
powiedzialnosci za u§wiecenie wspdlnoty. Jednak na zakonczenie stara si¢ uniknac
uczucia ,.klaustrofobii” i wypowiedzig Jezusa tagodzi opis sylwetki prezbitera, nad-
miernie przesycony tresciami negatywnymi: Wiegcej szczescia jest w dawaniu ani-
zeli w braniu (Dz 20, 35). Nalezy zauwazy¢, ze to zdanie, przekazane tylko przez
Sw. Pawtla, jest tzw. dypagov, czyli stowem Jezusa nie zapisanym w Ewangeliach.

W swojej mowie do prezbiterow Pawet ukazuje sie jako doskonaty nasladowca
Chrystusa. Ofiarowuje swoje zycie za uswigcenie innych w pelnym zaangazowania
trudzie, ktory z catym apostolskim radykalizmem prowadzi do szczgscia, a wigc
i do osobistej satysfakcji i realizacji samego prezbitera. Opis prezbitera nie jest wigc
wizerunkiem cierpigtniczym. Pawel nie mowi wszak, ze jest rzecza wazniejszg da-
wac¢ anizeli bra¢, ale idzie o krok dalej i stwierdza, ze cztowiek staje si¢ szczesliwy
i osiaga pelie radosci w dawaniu niz w braniu.

Mowa Pawtla znajduje zakonczenie w zaskakujacej 1 gtebokiej tresci, ze praw-
dziwe szczescie prezbitera — posrednika, podobnie jak kazdego cztowieka, nie po-
lega na posiadaniu dobr materialnych i duchowych, ale raczej na dzieleniu si¢ tymi
dobrami z innymi.

6. ZAKONCZENIE

Syntetyzujac przestanie Pawta w jego autentycznych listach i mowie do prezbite-
réw z Efezu, mozna postawic nastgpujaca konkluzje: wedhug $w. Pawta kaptan — posred-
nik nalezy jednocze$nie catkowicie do Chrystusa i do wszystkich cztonkoéw wspdlnoty
wierzacej. Nalezy do Chrystusa w tym sensie, ze musi nieustannie wciela¢ Chrystusowe
wartos$ci 1 je uzewngtrznic w swoim zyciu. Nalezy do wszystkich, a wiec musi dociera¢
ze swoja poshuga do kazdego, nie zatrzymujac si¢ przed niczym. Migdzy tymi dwoma
aspektami Pawtowego posrednictwa istnieje bardzo wyrazna wspoltzaleznos¢: im bardziej
kaptan nalezy do Chrystusa, tym bardziej po$§wigca swoje zycie drugiemu cztowiekowi.
Funkcja posrednictwa popycha kaptana ku Chrystusowi, aby w Nim, w Chrystusie znalez¢
site uzupehiajaca ludzka stabos¢. Ta dwubiegunowos¢ wyrazona w dazeniu do Chrystusa
i w dazeniu do innych jest typowo paulinska i nadal zachowuje swoja aktualnosc.
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LA FIGURA DEL PRESBITERO E IL SUO RUOLO AL’ INTERNO
DELLE PRIME COMUNITA CRISTIANE NELLE AUTENTICHE
LETTERE DI SAN PAOLO
50-67 DOPO CRISTO

Sommario

Il presente articolo si prefigge lo scopo di presentare una breve panoramica sul sacerdozio
nell’ambito delle lettere autentiche di Paolo e del discorso ai presbiteri di Efeso (At 20,14—38). Sebbene
in Paolo non si parla mai di sacerdozio (non vi si trova il termine igpg0¢ né iepdrtevpa), tuttavia 1’idea di
una mediazione e santificazione (dyloopog) nell’ambito delle primitive comunita cristiane vi riemerge
con forza. Sorprende senza dubbio che la terminologia cultuale, tipica del culto veterotestamentario,
venga trasferita agli aspetti piu profani della vita cristiana che non a caso puo essere chiamata una vera
e propria liturgia. E partendo da questa “liturgia della vita” che & possibile impostare un discorso sul sa-
cerdozio in Paolo. Prendendo le mosse dalle pericopi piu significative vengono enucleati ¢ brevemente
interpretati gli elementi piu salienti del sacerdozio paulino.

Parola chiavi: liturgia della vita, presbitero/anziano (tpesBotepog), santificazione/azione, santificante
(Gyoopog), diaconia/ministero (Swaxovia), autentiche lettere di San Paolo

THE PERSON AND FUNCTION OF A PRESBYTER IN THE FIRST
CHRISTIAN COMMUNITIES ON THE BASIS
OF AUTHENTIC LETTER BY ST PAUL
50-67 BC

Summary

This article aims to present a short and clear presentation of ministerial priesthood in seven au-
thentic letters by St Paul and his speech to the elders in Ephesus (Acts 20:14-28). Although St Paul
does not write directly about ministerial priesthood (in his authentic letters we cannot find such terms as
tepevg or tepatevpa) the notion of mediation and sanctification (ayoopog), which is typical of priestly
service, is very distinct in the first Christian communities. Undoubtedly a reader of Paul’s letters is
struck by a big accumulation of cultic and temple terminology which is typical of the Old Testament
cult and its transfer to the most secular spheres of Christian life, which can be described as real liturgy.
Starting from “liturgy of life” the author presents the subject of ministerial priesthood based on the
original Pauline thought. The analysis of the most significant pericope helps us to understand the most
important elements of ministerial priesthood according to St Paul and their short characteristics.

Key words: liturgy of life, presbyter/elder (mpecfutepog), sanctifying/sanctification (aylacpog), servi-
ce (Swxovia), the authentic letters of Saint Paul
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1. WSTEP

W niniejszym studium podejmujemy probe charakterystyki kancjonatu z kon-
ca pierwszej potowy XVIII w., znajdujacego si¢ w zasobach Biblioteki Narodowe;.
To autograf ks. Walentego Jozefa Wcistowskiego, teologa, wykladowcy Akademii
Zamojskiej, autora opublikowanej w XVIII w. wierszowanej teologii. Przedstawimy
najpierw okoliczno$ci powstania zbioru, nastepnie przyblizymy posta¢ autora, by
skupi¢ si¢ na charakterystyce zbioru. Dokonamy charakterystyki ogoélnej, po czym
na wybranych utworach, najbardziej reprezentatywnych, analizujgc doktadniej ich
tre$¢, dokonamy charakterystyki szczegdtowej kancjonatu.

2. OKOLICZNOSCI POWSTANIA ZBIORU

W 1792 1. swoje Piesni nabozne opublikowat Franciszek Karpinski. W sktad
tomu weszly kantyki i religijna poezja, takze ta okolicznosciowa, przeznaczona na
rozne, wazne dla chrzescijanina uroczystosci. Tytuty niektorych utwordw, a znaj-
dujemy ws$rdd nich, takie jak: O mitosierdziu Boskim, O Opatrznosci, O cierpli-
wosci chrzescijanskiej, O ufnosci Bogu, okreslaja funkcje piesni, majacych posze-
rzy¢ $wiadomos¢ religijna. Przemawiaja prostota formy, wpisywaty sie w kulture
ludowa przeciwstawiong elitarnej. Oprocz piesni religijnych w tomie znalazly si¢
pie$ni o wymowie patriotycznej, poruszajace aktualne wydarzenia spoleczne, np.
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O blogostawienstwo Boze nad krajem. Na pamiqtke 3 Maja — wszystkie razem nio-
sty formacyjne przestanie najnizszym warstwom spoteczenstwa'. Publikacja tomu
miata odwrdcié istniejacy, oceniany przez poete bardzo krytycznie? stan rzeczy
w odniesieniu do poziomu piesni religijnych wykonywanych w okresie wspodicze-
snym poecie i wezesniejszym.
Patrzac na kantyczki nasze dotychczas uzywane — pisze Franciszek Karpinski w liscie do kro-
la Stanistawa Augusta — prawie same tylko w nich modlitwy widzie¢, a nauki cnoty nie byto.
Mniejsza o to, ze dawniejsze piesni byly po wigkszej czesci nierymowane, to gorzej, ze czgsto
niepobozne. Wedtug moznoéci pie$ni moje sktadalem w mysli pokazania ludowi ich powinnosci
wzgledem Boga i blizniego®.

Pigcdziesiat lat wczesniej niemal takie same stowa napisat ks. Walenty Jozef
Wecistowski w swoim brulionie (12.5 x 19,5 cm)*, ktorego zawartos¢ stanowig reli-
gijne, rymowane piesni. Strona tytulowa zbioru, na ktérej u géry widnieje sporza-
dzony reka Jozefa Andrzeja Zatuskiego® zapis o autorze, opatrzona jest autorskim
komentarzem, wprowadzajacym w lektur¢ manuskryptu — autografu:

Kancyonalik nowy albo piesni na swieta catego Roku. Z naukami Teologicznymi, Historyczny-

mi i Moralnymi nowo ztozZone, ktore i modlitwami bydz mogq na wszystkie uroczystosci Boskie,

osobliwie tajemnic Chrystusowych, gdzie i Zywot Chrystusow wchodzi i teologji materye. 2. Na

uroczystosci matki Boskiey kedy sie i Tey Zywot Zamyka. O Aniotach gdzie Idg o nich rozzne Teo-

logiczne i Moralne nauki. 3. Na Swieta Swietych Pariskich z historiami Zycia ich. 5. Na koniec idg
rozne piesni z Moralnemi Naukami dla refleksyi zycia ludzkiego.

Pod spodem widnieje zapisane ta sama r¢kg co nazwisko autora miejsce depo-
zytu kancjonatu. Jest to ,,Biblioteka Zaluskiana”. Na samym dole strony widzimy
piecze¢ z literami ,,MB” otoczonymi wieficem z li§ciem koniczyny. To stempel
Cesarskiej Biblioteki Publicznej (Impieratorskaja Publicznaja Biblioteka), do kto-
rej na mocy rozporzadzenia Katarzyny Il w 1795 r. zostaly przewiezione zbiory
Biblioteki Zatuskich. Na verso znajduje si¢ przestanie autora skierowane ,,Do ta-
skawego czytelnika”. Walenty Wcistowski odnosi si¢ do istniejacych dotychczas
utworow, w ktérych forma nie jest w jego ocenie doskonata w zakresie uporzad-
kowania wierszowego. ,,Umyslitem te kantyczki napisa¢ — czytamy — aby szty
jednym geniuszem z poprawa sylab i kadencji, ktorych tu Laskawy czytelniku
ku chwaly Bozej zazywaj”. Autor w dalszej czgsci stow do czytelnika wyjasnia
metode swojej pracy wobec istniejacych utworow o podobnej tematyce. Z dekla-
racji wynika, ze czesto utwory byly jedynie inspirowane istniejgcymi prototypami
piesni koscielnych i hymnéw liturgicznych, co autor sygnalizuje dostownym po-
wtorzeniem incipitu, poézniej nadajac utworom indywidualny, tworczy charakter.

! Zob. T. Chachulski, Franciszek Karpinski jako poeta religijny, w: Motywy religijne w tworczosci
pisarzy polskiego oswiecenia, red. T. Kostkiewiczowa, (Religijne Tradycje Literatury Polskiej, V1),
Lublin 1995, 182.

2 Rownie krytycznie wspotczesnej liryce religijnej wypowiadat si¢ Franciszek Ksawery Dmo-
chowski w Piesni I Sztuki rymotwdérczej: ,,Nadto si¢ zagescity dzis w kraju poety”.

3 Cyt. za: T. Chachulski, dz.cyt., 182.

4 Re¢kopis BN, 1 3063.

5 Informacja zamieszczona jest w cyfrowym indeksie Literariow Staropolskich kartoteki Bara,
w opisie jednej z piesni ks. Wcistowskiego zatytutlowanej O Narodzeniu Parnskim.



[3] REKOPISMIENNY KANCJONAL Z XVIII W. KS. WALENTEGO JOZEFA WCISLOWSKIEGO... 45

W ten sposob oddawat hold tradycji — ,,aby nie gubi¢ not staro$wieckich, ktore sa
bardzo piekne i prawie z Ducha Swigtego natchniete”. Na koniec wskazuje whasci-
wg intencje napisania kancjonatu. Dzigki prostocie formy i jezyka zawarte tresci
maja by¢ przystepne dla kazdego i przyczyni¢ si¢ do zrozumienia imponderabi-
liow zwigzanych z wiarg: ,,Styl tu idzie i Polszczyzna niewysoka dla nauki 1 zro-
zumienia kazdemu, nic bynajmniej nie ujmujac starym kantyczkom”. Ostatni wpis
na tej stronie — to udzielone imprimatur przez bozogrobca Miechowite Wienczy-
stawa Muranowicza 22 listopada 1744 r. Tekst cenzora w dostownym przektadzie
brzmi: ,,Uwazam, ze dzietko pod tytutem Kancjonalik nowy, jako ze w niczym nie
sprzeciwia si¢ wierze i dobrym obyczajom, a nawet przedktada i wyjasnia rozne
tajemnice wiary i zachgca do lepszego zycia, moze by¢ drukowane, jesli tylko tak
uznajg ci, ktorym na tym zalezy™. Niestety pomimo tej przychylnej opinii ksig-
zeczka pozostata w tej postaci autografu i nie trafita ,,pod strzechy”, jak zyczyt
sobie tego autor. Jesli spojrzymy na re¢kopis z dzisiejszej perspektywy, mozemy
brak edycji ksigzeczki uzna¢ za pewnego rodzaju szkode. A z drugiej strony, gdyby
doszto do druku, moze Franciszek Karpinski nie uznatby za konieczne napisanie
Piesni naboznych. Strata zatem bylaby wigksza.

3. 0OAUTORZE

Ksiadz Walenty Jozef Wcistowski to posta¢ zupetie nieznana w historii litera-
tury. Trudno ustali¢, czy o takich wlasnie poetach ,,minorach” Franciszek Ksawery
Dmochowski pisal swoje uszczypliwe uwagi, jak choéby te: ,,Nadto si¢ zagescity
dzi$ w kraju poety””’. Dystans czasu, dzisiejsza $§wiadomos¢ wagi utwordéw takze
tych mniej znanych i by¢ moze mniej zdolnych tworcoOw w procesie rozpoznawania
ducha czasu, sprzyja przywrdceniu pamieci postaci nieznanych autoréw, ktorzy jed-
nak pozostawili literackie §lady swoich dziatan. Wzmianke o Wcistowskim znajdu-
jemy w Obrazie bibliograficzno-historycznym A. Jochera. Ciekawe, ze wedlug tego
zrodta nawet ustalenie nazwiska ksigdza Walentego nastrgczato biografom wiele
trudnos$ci®. Karol Estreicher w Bibliografii odnotowuje, obok kilku wydanych dru-
kiem panegirykow, opus vitae autora — teologiczng rozprawe:

Teologia Polska Ktorg Zowiq Szkolng, Tym trybem, idk Jg w Szkoldach daiq, Krociusiernko Wierszem

Polskim Zebrana, Osobliwie dla Tych, Ktorzyby radzi wiedzieli co si¢ zamyka w Teologij, a sposobu na

to nie maiq, bo dlbo sig nie uczyli Teologij, albo po Lacinie nie umieig Wypisana. Teraz Swiezo Przez
Xiedza Walentego Jozefa Wcistowskiego Kaplana Swieckiego, S.Th. Doktora K.Z.P.T. do Druku

¢ ,,Opusculum cui titulus Kancjonalik nowy, quoniam nihil fidei et bonis moribus repugnant, imo
varia fidei mysteria proponit et explicat et ad vitam meliorem excitat, ideo imprimi posse censeo, si illis,
ad quos pertinet ita videbitur”.

" Zob. przypis 2.

8 Obraz bibliograficzno-historyczny literatury i nauk w Polsce, od wprowadzenia do niej druku
po rok 1830 wilgcznie, z pism Janockiego, Bentkowskiego, Ludwika Sobolewskiego, Ossolinskiego,
Juszynskiego, Jana Wincentego i Jerzego Samuela Bandtkow i t. d. wystawiony przez Adama Jochera,
181, hasto nr 2605.
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Podana Roku Panskiego 1742. We Lwowie, w Drukarni Pawta Jozefa Golczewskiego J.K.M. Uprzy-
wilejowanego Typografa, 1742. Lwéw, druk. Pawla Jozefa Golczewskiego, 1742°.

Autor najpewniej pracowat w zblizonym czasie nad obydwoma utworami. Teo-
logia wykazuje zbieznosci z pie$niami, zwlaszcza w zakresie tych o tematyce moral-
nej i dogmatycznej. Najwiecej informacji o Walentym Wcistowskim zawierajg mo-
nografie o profesorach Akademii Zamojskiej', z ktorg byt zwigzany znaczng czes$¢
swojego zycia.

Walenty Wcistowski urodzit si¢ w 1686 r. Studiowal na Akademii Krakowskiej,
gdzie uzyskat bakalaureat z teologii i filozofii. W 1712 r. objat w Akademii Za-
mojskiej katedre poetyki, p6zniej retoryki, a nastepnie historii. W Akademii obronit
doktorat z teologii. Aktywnie uczestniczyt w zyciu Akademii, ktorg przez kilka lat
zarzadzatl jako rektor. Niestety, chcac uporzadkowaé finansowe kwestie Akademii
Zamojskiej, narazit si¢ wptywowym kolegom, przez co zostat zmuszony do rezy-
gnacji z profesury, kanonikatu i probostwa w Tomaszowie. W koncu rozczarowany
wstapil do bozogrobcéw w Miechowie, gdzie najpewniej powstawal, zostat ukon-
czony i przedstawiony zakonnemu cenzorowi prezentowany w niniejszym studium
kancjonalik. Ksiadz Wcistowski zmart w niespetna trzy lata po dacie imprimatur
— 15 maja 1747 r. Koleje naukowego zycia autora, ktory nauczal poetyki i retoryki,
wpisuja si¢ w geneze powstania kancjonatu. ,,Spotykaja si¢” w tym zbiorze teologia
i poetyka, a takze retoryczna perswazja w objasnianiu tajemnic wiary. Fakt napisa-
nia przez ks. Wcislowskiego teologii w formie wiersza, ktora cho¢ nie doczekata
si¢ pozytywnego odzewu wérod krytykow zarowno doby oswiecenia, jak i ,,poste-
rioréw”!!, jednak musiata odegra¢ pewng role w stuzbie katechezy czy mistagogii,
dowodzi sprawno$ci autora w zakresie postugiwania si¢ mowg wigzang.

4. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA ZAWARTOSCI ZBIORU

Trudno dzi$§ jednoznacznie uzna¢ za strate dla polskiej literatury brak edycji pre-
zentowanego zbioru. W pewnym stopniu uogolnienia mozemy stwierdzi¢, ze rymowa-
nie w utworach — naiwne, najczgsciej sa to rymy gramatyczne — czestochowskie, ale
przy uporzadkowaniu metrycznym wierszy widoczna pieczolowito$¢, jak tez dbatos¢
o strofy — czgsto w sposOb udany aktualizowana strofa saficka. Czesto tez pojawiajg
si¢ literackie aluzje, historyczne odniesienia. To wszystko wskazuje na $wiadomosé
literackg autora. Lektura autografu pozwala na przesledzenie watpliwosci teologa-po-

% Bibliografia Estreichera, hasto: Wcistowski Walenty Jozef, zbidr ogdlny, t. 32, 270; zob. Elek-
troniczna Baza Bibliografii Estreichera (EBBE), Skany (http://www.estreicher.uj.edu.pl/skany/?dir=da-
ne_indeks|32 — dostep: 28.09.2016).

10 J K. Kochanowski, Dzieje Akademii Zamojskiej, Krakow 1899-1900, 180, 213, 222-3, 236;
J.A. Wadowski, Wiadomosc¢ o profesorach Akademii Zamojskiej, Warszawa 1899-1900, 48, 165sq.,
173-175, 185sq, 193, 249, 285. Zob. J. Wysocki, hasto: Wcistowski Walenty Jozef, w: Stownik polskich
teologow katolickich, t. 4, red. H.E. Wyczawski, Warszawa 1983, 403 n.

"W zblizonym okresie, w 1756 r. wyszed! traktat teologiczny Adama Kempskiego, oceniany
znacznie wyzej pod wzgledem literackim niz teologia ks. Wcistowskiego. Zob. P. Skulski, Adama
Kempskiego ,, Mysli o Bogu i cztowieku”, Pamigtnik Literacki XXXV (1938) 1-4, 182.
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ety in statu versorum nascendi. Znajduja si¢ bowiem w tek$cie poprawki, skreslenia,
zmiany pierwotnej wersji uzycia stow w catosci juz przygotowanej do edycji. Staran-
nos¢ pisma, kolejnos¢ utwordéw utozonych wedtug kalendarza liturgicznego, w koncu
opinia cenzora dowodza przeznaczenia brulionu do druku. Trudno w jednym studium
scharakteryzowac i dokona¢ proby oceny catosci kancjonatu, mozna jednak skoncen-
trowac¢ si¢ na kilku utworach, uznajac je za reprezentatywne. Warto tez przywolac
przynajmniej cze$¢ tych tytutdw 1 incipitow utwordw, ktore wskazuja na umiejetnose
operowania figurami mysli oraz wrazliwo$¢ na stowo'?. Pozwalaja takze zorientowaé
sig, jakie kwestie teologiczne, moralne, liturgiczne czy dogmatyczne autor poruszat.
Wisrdd piesni zwigzanych z Bozym Narodzeniem znajduja si¢: Betleem dom chleba
[Inc.:] ,,Betleem mowe starodawng znaczy...”; Anieli na powietrzu [Inc.:] ,,Pod nie-
bem w gorze $wiecg si¢ zorze”. Pojawiajg si¢ utwory nawigzujace do biblijnej trady-
cji, gdzie Chrystus wystepuje jako Stowo wcielone, Chleb zycia (J 6, 48-51), ale sa
tez wpisujace si¢ w konwencjg, do$¢ rubaszne pastoratki. Pie$ni zwigzane z tajemni-
cg Zmartwychwstania utozone sa w porzadku chronologicznym. Od zdrady Judasza
— tytul nawigzuje do $redniowiecznej piesni Wiadystawa z Gielniowa — po zeslanie
Ducha Swictego z do§é¢ swobodng w stosunku do oryginahu parafraza hymnu Veni
Creator Spiritus. To: Chrystusa Judasz Chrystusa przedaie [Inc.:] ,,Naprzod we srzo-
de przedany”; Piesn o wszytkich ranach Chrystusowych [Inc.:] ,,Rany nayswigtsze
w Chrystusowym ciele”; Stala Matka Bolesciwa [Inc.:] Czcziymy Matke bolejaca;
Piesn o osobie Syna Bozego w grobie utajonego [Inc.:] ,,Boska osobo bdstwa ozdo-
bo...”; Piesn o przenajswietszym ciele Jezusowym zlozonym w grobie [Inc.:] ,,Patrz
czlowiecze jakie jest w grob cialo zlozone dla ciebie”; O strukturze grobu Chrystuso-
wego [Inc.:] ,,Przenajswigtszy palacu grobie pozadany”; Piesn o dusze Chrystusowej
w grobie powstajgcej [Inc.:] ,,Duszo najswigtsza Zbawiciela mego”; Piesn o Bostwie
Chrystusowym [Inc.:] ,,Bostwo Jezusa w grobie utajone”. Uwage czytelnika zatrzymu-
je znaczna liczba piesni o grobie Chrystusowym. Nie jest to czesty temat piesni pasyj-
nych czy wielkanocnych — cho¢ Gréb Panski jest przeciez elementem tgczacym tajem-
nice M¢ki 1 Zmartwychwstania. Wlasciwie nie wystepuje w dawnych pie$niach jako
gltowny ich temat®, a jesli jest, stanowi po prostu chwalebne miejsce ztozenia ciala i
puste miejsce po Zmartwychwstaniu. W utworach pasyjnych grob bywa personifiko-
wany, jak w jednej z piesni Spiewnika Pelplinskiego™, gdzie czytamy: ,,Czemuz nam
zabierasz jedyne kochanie?”. Uwydatnienie roli Grobu Panskiego wigze si¢ z pewno-
$cig z zakonng przynalezno$cig ks. Wcistowskiego i1 potwierdza tezg o powstawaniu
$piewnika juz podczas pobytu w Miechowie. W piesniach tych wymowa teologiczna
zdaje si¢ przewaza¢ nad emocjonalna, bedaca wyrazem zalu, co jest zasygnalizowane
juz w pierwszych wersach.

12W wszystkie tytuly, fragmenty i cate utwory podane sa w niniejszym studium w transkrypcji.
Autor nigdzie nie stosuje zmickczen oraz kropek nad litera ,,z”. Jest to najpewniej kwestia niedbatosci
o wlasciwa ortografi¢. Zob. K. Sicinska, Polszczyzna potudniowokresowa XVII I XVIII wieku, 1.6dZ
2013, 97 n.

13 Por. Sredniowieczna piesn religijna polska, BN, Seria I, opr. M. Korolko, Wroctaw 1980, 8-80.

14 [Spiewnik Pelplinski] Zbiér piesni naboznych do uzytku domowego i koScielnego, Pelplin 1871
(wyd. 2, 1886), 308. Zob. http://spiewnikpelplinski.pl/pages/o-spiewniku.php (dostep: 28.09.2016).
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Tematyka kolejnej czgsci utwordw jest skoncentrowana wokot tajemnicy
Trojcy Swietej, istoty i pochodzeniu Boga, Jego wplywu na losy §wiata. To utwo-
ry najbardziej nasycone tresciami teologicznymi, ktérych gldéwnym zadaniem
jest poszerzenie religijnej swiadomos$ci odbiorcow. Funkcja estetyczna zdaje si¢
zdominowana mistagogia. Tu warto wymieni¢: Piesn o przedwiecznosci boskiej
[Inc.:] ,,Boze przed wieki nigdy nie stworzony”; O Bogu naprzod w istocie je-
dynym [Inc.:] ,,Przedwieczny nieskonczony chrzescijanski Boze”; Piesn moral-
na o skutkach Trojcy Przenajswigtszey [Inc.:] ,,Cokolwiek Pan Bdg na $wiecie
sprawuje”; ,,Nic Panu Bogu bynajmniej trudnego”; O taiemnicach Tréjcy Swietej
[Inc.:],,Wedhug wiary prawdziwej dwoje”’; O pochodzeniu Ducha swigtego [Inc.:]
»Duchu naj§wietszy, przedwieczna osobo...”. Pozostate pie$ni rozstrzygaja kwe-
stie moralne, sag wezwaniem do zycia wedlug chrzescijanskich wartosci, w pogar-
dzie dla grzechu. Piesn wieczorna [Inc.:] ,,Dzien juz ustapil, ziemia nastepuje...”
[Inc.:] ,,Dzi$ §wiat Pana poznaje”; Sprawidliwos¢ Boska z mitosierdziem boskim
o zbawienie ludzkie certujg [Inc.:] ,,Cala si¢ byla Trojca Swicta rozgniewata”.
Wsrod utwordow znajduja si¢ jeszcze, zgodnie zresztg z zapowiedzig autora, pie-
$ni moralne skoncentrowane na tematyce grzechu, sumienia, mozliwosci powrotu
do Boga, a takze eschatologiczne: o czys$ccu, piekle, niebie, zadaniach cztowieka,
ktore moga przyblizy¢ go do wiecznosci, albo zaniechaniach, ktére skaza go na
potepienie. Wsrdd tytutow mozna tu wymienic: Piesn o Swiecie i jego marno-
Sciach [Inc.:] Jest zdrada w §wiecie, Piesn o noty i o dobre Zycie [Inc.:] ,,Jezu,
ktory si¢ brzydzisz niezmiernie grzechami”; Piesn o poprawie sumnienia [Inc.:]
»Juzem ci¢ sie¢ moj Boze dosy¢ naobracal”; Piesn w ubdstwie [Inc.:] Panie co$
ten $wiat regkg uformowat; Piesn podczas wojny [Inc.] ,,Boze, ktory lud karzesz
za grzechy wojnami...”; Piesn, gdy ognie ptong [Inc.:] ,,Boze, ktorys si¢ w krza-
ku Mojzeszowi”; Piesn podczas suszy [Inc.] ,,Boze zywy co plagi za grzech na
nas spuszczasz...”; O stuzbie Jezusowej [Inc.:] ,,Rzucam ci¢ $wiecie, rzucam was
marnos$ci”; Piesn o bogactwach [Inc.:] ,,Na co si¢ zbiory takome przydacie”. Sa
tez w zbiorze liczne piesni o tematyce maryjnej, pisane na uzytek §wiat i uroczy-
sto$ci zwigzanych z Matka Bozg oraz wydarzen zbawczych z Jej udzialem. Pozo-
state utwory niezaliczone do zadnej grupy, cho¢ i w nich znajdujemy interesujace
refleksje aksjologiczne oparte na chrzescijanskiej formacji zyciorysow, to piesni
o $wietych'>,

5.ANALIZA WYBRANYCH TEKSTOW

Kilka pie$ni zbioru poddamy doktadniejszej analizie, by wskazaé pewne atuty
podporzadkowanego zadaniom katechezy warsztatu poety. Kierujac si¢ ,,zbawcza
chronologia”, zaczniemy przeglad od piesni o Wcieleniu.

5 M.in. o $wietych: Jadwidze, Dorocie, Kwiryaku, Florianie, Joachimie, Norbercie, Marcinie,
Tomaszu z Akwinu, Annie, Porfiriuszu, Benedykcie, Dominiku, Macieju, Piotrze, Pawle, Kajetanie,
papiezu Urbanie, Katarzynie, Augustynie, Tomaszu, Sankcyi.
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Podzigkowanie Synowi Bozemu za Wcielenie

Ktorys sie wcielit na $wiata zbawienie
Ktorys$ pocieszyt wszelakie stworzenie
Tobie te wszystkie sercem si¢ klaniaja/ Dzigki oddaja

Ze$ Boska raczyt potaczy¢ osobe
z naturg ludzka przedziwna ozdobe
Bostwa zakrywszy, zytes utajony/ Zewszad wzgardzony

Sami si¢ temu anieli dziwuja
I to Wcielenie gleboko szacuja
O dziwnie wielka tajemnico tego/Ludu Bozego

Szczesliwa Matko, szezgsliwa godzina

Kiedys$ Boskiego poczynata Syna

I nositas go w panienskim zywocie/ W czystosci cnocie
Szczgsliwy jeste$ stworzony narodzie

W tym uboéstwionym i niewinnym ptodzie

Ze Bog na siebie wziat twojg nature/ Stugi figure
Anieli $wigci cho¢ w niebie zostaja

A przecie szcze$cia takiego nie maja

Nie wziat anielskiej natury na siebie/ Bo obrat ciebie!®

Podziekowanie Synowi Bozemu za Wcielenie to jedna z piesni, ktore odnosza
si¢ do wydarzen zbawczych. Utwor jest napisany strofa saficka. Ten rodzaj strofy
upodobatl sobie poeta dla piesni zawierajacych tresci teologiczne, ale tez odznacza-
jacych sie tadunkiem liryzmu, pewnej migkkosci, spokoju. Dwie pierwsze strofy
majg zapowiedziany w tytule charakter modlitwy dzigkczynnej. Wyjasniajag powody
wdzigczno$ci, wprowadzaja w sposob peten prostoty teologiczne prawdy: wceielenie
i upodobnienie si¢ Boga do cztowieka, mimo swej odwiecznej boskiej natury, by
go zbawi¢ 1 pocieszy¢. Pobrzmiewa w tych wersach idea parakletyzmu z Janowej
Ewangelii (J 14). Tajemnica narazenia si¢ na pogardg, ktorej Chrystus doznat, skry-
wajac swoja boskos¢, dziwi nawet Anioty. To tajemnica ,,dziwnie wielka” — zesta-
wienie wyrazéw catkiem szczesliwe: przystowek nie tylko wskazuje na wielkos¢
misterium, ale takze na jego glebie. Po tej krdtkiej czes$ci narracyjnej, unaoczniajace;j
zywe dyskusje anielskie, mamy kolejnego adresata wypowiedzi. To Matka Boza,
Panna czysta, szcz¢s$liwa z powodu swojego macierzynstwa. Fragment maryjny
przypomina pierwsza strof¢ Bogurodzicy. W nastepnych. juz do konca utworu, ,,ty”
liryczne stanowi szczgsliwy narod. Celowym zabiegiem stylistycznym jest przeciw-
stawienie niewidocznego ptodu catej ludzkosci, a Bostwu — figury stugi. Puentg jest
podkreslenie godnos$ci ludzkiej, ktora, poprzez uczestniczenie Boga w ludzkiej na-
turze, czyni cztowieka bytem wyzszym nad anioty.

Do najbardziej udanych utworéw zbioru nalezy w naszej ocenie, przepehiona liry-
zmem, a zarazem niepozbawiona biblijnych i teologicznych odniesien w warstwie inwen-
cji oraz interesujaca pod wzgledem zastosowanych srodkdéw obrazowania poetyckiego,
koleda-kotysanka zatytutowana Najswietsza Panna spiewa Jezusowi drzymajgcemu.

K. Sicinska, Polszczyzna potudniowokresowa XVII I XVIII wieku, £.6dz 2013, 97 n.
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Nynaj Synu moj najmilszy

Lili Jezu najsliczniejszy

Ktorys z wysokos$ci wszedl w moje wnetrznoscei,
Ktorego $wiat obja¢ wielkosci

Ani niebo moze w catosci.

State$ si¢ maluski, w ciateczku szczupluski,
Pierwsza pigknosci.

Tys$ niebieskie gory zfundowat,

Ty$ caly $wiat reka zbudowat.

A teraz u siebie $wiat nie przyjat Ciebie,
Co$ go zmurowat.

Ozdobites niebo gwiazdami,

Ziemie$ upstrzyt slicznie kwiatami.

A teraz w ubostwie 1 w wielkim sieroctwie
Skrapiasz si¢ tzami.

Przed wieki$ byt na Ojca lonie

I na Béstwa wysokim tronie.

Teraze$ w ztobeczku, na podtym sianeczku
Jest w ziemskiej stronie.

Ubogie Ci¢ moje piastuja

Rece, usta moje catuja.

Ty ich kropisz tzami, patrzysz oczenkami
Gdy Cig kosztuja.

Pieluszkamis jest skrgpowany,

Przedtym nigdy Bog niezwiazany
Dziwuja si¢ nieba, co w tym za potrzeba.
Synu kochany!

Ty, co karmisz cate stworzenie,

Z piersi bierzesz mych pozywienie.
Moj rabek ubogi, o syneczku drogi
Twoje odzienie.

W goscing Ci¢ szopka przyjeta,
Domkiem Ci si¢ na czas staneta.

Lecz niedtugo czekaé. Musisz stad uciekac.
Z1o$¢ si¢ zawzigta.

Oto Matka Boza snuje skierowang do Dziecigtka opowies¢ o Jego wiecznosci,
kairosie narodzenia i czyhajacych, okrutnych wydarzeniach w niedalekiej przyszto-
$ci. Spiewajac Chrystusowi przy jasetkach, wprowadza potencjalnego wykonawce
piesni w biblijna narracje o stworzeniu §wiata, powotaniu Chrystusa do uczestnicze-
nia w ludzkiej naturze. Proste stowa, bez trudu trafiajace do wyobrazni cztowieka
obrazy, srodki obrazowania podporzadkowane mistagogii. Dominantg stylistyczng
stanowi tu zastosowanie antytezy, paradoksu jako srodkow ekspresji artystyczne;.
Gdyby nie fakt, ze utwdr powstat w potowie XVIII w., mozna by dopatrywac si¢
wplywu stynnej piesni Bog si¢ rodzi Franciszka Karpinskiego. Cho¢ nalezy przeciez
pamigtac, ze pomagajace w wyrazaniu niewyrazalnego kontrasty, zestawianie prze-
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ciwienstw — paradoksy, oksymorony, to konwencjonalne srodki w poezji barokowej,
czesto spotykane zwlaszcza w liryce religijnej kolejnej epoki'”.

Pierwsza strofa, dzigki kotyszacym ,,nynaj” i,,lili”’, wprowadzajgca w konwen-
cj¢ gatunku, jest najbardziej ze wszystkich nasycona liryzmem, czutosciag. Wzru-
szenie matki udziela si¢ czytelnikowi. Oto ,,Maluski, w ciateczku szczupluski” lezy
Jezus, ktorego nie jest w stanie ogarng¢ ziemia ani niebo. Zachwyt nad potega nie-
mierzalnego Boga znamy z pelnych patosu psalmow czy poezji hymnicznej. Jednak
tutaj zestawienie z okresleniami o ludowej proweniencji, z nagromadzonymi de-
minutywami sprawia, ze nie ma patetycznych konstatacji, za to jest prostota wiary.
Kolejne dwie strofy to plastyczne obrazy zaczerpnigte z Ksiggi Rodzaju i z Psalterza
Dawidowego. Najpewniej znal Wcistowski parafrazy psalmow Jana Kochanowskie-
go, jak tez hymn Czego chcesz od nas Panie. Nieprzypadkowe sa podobiefistwa
w opisie dziet Bozych do stow psalmu: ,, Twoich rak robota,/Gwiazdy jasniejsze wy-
branego ztota” (Ps 8) czy hymnu: ,, Ty$ niebo zbudowat ztotymi gwiazdami §licznie$
uhaftowal. Ty$ fundament zatozyt nieobesztej ziemil przykrytes jej nago$¢ zioty roz-
licznemi”. Czerpanie z uznanych wzorcow dziala in plus tego podrzgednego wszak
tworcy i wpisuje si¢ w antyczne, renesansowe i wspotczesne autorowi rozumienie
imitacji'®. Zestawienie w obrgbie strofy dwoch obrazow: wielkiego Boga i unizone-
go Dziecigcia, uwydatnia religijny i teologiczny sens tresci. Julian Krzyzanowski do
koledy Franciszka Karpinskiego wprowadzit interpunkcje skutkujaca wskazaniem
ptaszczyzny sensu. Nasz autor zadbat o to sam odpowiednim uktadem wiersza'’.
Kolejne strofy wskazuja na charakter relacji Matki i Dziecka, zdominowanej czu-
oscia i tkliwoscig w odniesieniu do narracyjnej terazniejszosci oraz obawg i trudng
zgoda wobec wiedzy Matki o tym, co nastapi. Strofy, w ktorych mowa o pieszczo-
cie, przywodza na mys! utrwalone na ikonach wizerunki Matki Bozej — Umilienije
(Eleusa). W warstwie leksykalnej w catosci utworu dominujg zdrobnienia. ,,Syne-
czek”, ,,z10beczek”, ,,sianeczko”, ,,oczenki”, ,,domek” — tak w naturalny sposob od-
nosi si¢ do dziecka kazda matka. To, co zwraca szczegolng uwage w utworze, jest
uporzadkowanie w zakresie budowy wiersza. W pierwszej strofie mamy te strukture
jakby przepetniong rymem, ale w kolejnych jest konsekwentnie utrzymywany po-
rzadek aabba, przy dbatosci o liczbe sylab: mamy wigc: a9a9, trzeci wers z rymem
wewngtrznym b6+b6 1 ostatni wers to pieciozgloskowy adonius z powtérzonym ry-
mem ,,a”°, mocny sygnat kadencyjny strofy. Metryczne czytanie, wigc pewnie takze
$piew, wymaga w kilku miejscach zastosowania transakcentacji. Ciekawe, ze po-
dobny uklad wiersza, z roznica jedynie w zakresie liczby sylab ostatniego wersu,
maja zartobliwe i rubaszne z zatozenia limeryki, wszak wiersze o XVIII-wiecznej
proweniencji. Trudno oceni¢, czy na takie uksztattowanie wierszowe wplyneta wy-

17 Barokowy sposob obrazowania spotykamy bardzo czesto w tworczosci religijnej tworcow
XVIII stulecia. Przyktadem moze by¢ poezja Konstancji Benistawskiej. Por. T. Chachulski, ,,Hej, gdy-
bym stworzy¢ hymn zdotata nowy”. O ,, Piesniach sobie spiewanych” Konstancji Benistawskiej, w:
Motywy religijne..., dz.cyt., 81.

18 Zob. B. Otwinowska, Imitacja. Zarys problematyki i ewolucja pojecia, w: Problemy literatury
staropolskiej, BN, Seria I, red. J. Pelc, Wroctaw 1973, 381-458.

19 Zob. R. Sobol, Karpinski, Warszawa 1987, 104.
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obraznia stuchowa, intuicja naszego autora czy znajomos¢ niewystepujacych w Pol-
sce w tym czasie, wiec obcojezycznych utworow o takiej budowie. W kazdym razie
forma bardzo dobrze harmonizuje z trescig kotysanki.

Kolejny wiersz, ktory wydaje si¢ wazny w cato$ci zbioru, to zamknigta w strofie
safickiej narracja z elementami dramatycznymi: dialogiem we¢za Lucypera z Sza-
tanami po tym, jak 6w skusit do grzechu pierwszych rodzicéw. Tytul wobec tresci
utworu ma wymowg¢ ironiczng. Triumf szatanski trwat bowiem tylko do momentu
zstapienia Chrystusa do otchtani.

Tryumf piekielny

Gdy waz piekielny pierwszych w raju skusit
Rodzicow i w nich caty swiat zadusit,
Powracat spieszno w piekta swego progi
Jak piorun srogi.

I gdy przepasci oknem w otchtan wleciat

I w posrod wszystkich Szatanow przylecial,
Jak smok okrutny strasznym glosem krzyknat
I jak lew ryknat.

Wiwat, o bracia! Dobrze si¢ rzecz stata,
Ewa z Adamem zwiedziona zostata,
Przez moje sztuki i $wiat zginal caly
W dobrym ospaty.

Juz teraz ludzie nasi s3 poddani,

A my nad niemi Panami Szatani,
Juzem ich wszystkich z nieba poufale
Wygonil wcale.

Wiwat! Krzykneli czarci, Lucyperze,

Wieczna ci chwala, cze$¢ bgdzie w tej mierze,
Od nas wigc pierwszym badz nad nami panem,
Mocnym hetmanem.

My ciebie bedziem we wszystkim stuchali,
My twe rozkazy bedziem wypetniali,

Na koniec $wiata za toba pojdziemy

I $wiat zgubiemy.

Przyjat ten urzad Lucyper ztosliwy,
Na zgubg $wiata obszernego chciwy,
Rozestat czartow na wszystkie krainy
Dla ich ruiny.

Wigc zaraz czarci jako psy mysliwe
Jako Iwy glodne na pozarcie chciwe,
Rozlecieli si¢ na $wiat zaslepiony
W grzechach za¢miony.

Gdzie gdy staneli, wszytke zto§¢ wywarli
Na ludzi, ze si¢ im nic nie oparli,

I fatwo wszystkie panstwa zwojowali
Jako gwalt fali.
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Gdy t¢ zawzigtos$¢ czarci wywieraja,

I ludzi wszystkich do piekta wtracaja,
Przychodzi Chrystus, znak krzyza podnosi
I piekto znosi.

Na przyjscie tego Lucyper zajadty
Utracit mestwo, sity mu upadty.

Przed krzyzem zgasty piekielne obrady
I wszystkie zdrady.

Wigc ktorzy czarci po $wiecie latali,

Do piekta w mgnieniu oka powpadali,
Jezus zwycigzca zostal ogloszony

Na $wiata strony.

Wigc Go Zwyciezca Wielkim wyznawajmy,
Tryumf czartowski w piekle ponurzajmy,
Jezus za nasza niechaj bedzie strona
Mocna obrona.

Utwor napisany zywym, prostym jezykiem wykorzystuje konwencjonalne $rod-
ki obrazowania. Oto $wiat, odrzuciwszy dobro, czego symbolem jest skuszenie Ewy
i Adama, dostaje si¢ pod rozkazy Lucypera, wybranego przez diablow-Szatanéw — tu
autor wprowadza kreatywnie liczb¢ mnogg — na mocnego hetmana. Odczytujemy alu-
zj¢ do IV sonetu Mikotaja S¢pa-Szarzynskiego i Szatana nazwanego ,,srogim ciem-
nosci hetmanem”. ,,Hetman” na posiedzeniu, przypominajagcym obrady sejmikow
sarmackich, wysyta swoich postannikow, by odniesli zwycigstwo nad $wiatem. Ci
z zacigtoscig drapieznych zwierzat kierowanych gtodem, rozchodzg si¢ po §wiecie, by
piekto zapetni¢ grzesznikami. I tu nastepuje nagly zwrot akcji. Oto Chrystus wstepuje
do piekiet, pokazuje krzyz i przynosi odkupienie. Triumfuje nad Lucyperem, ktory
traci swoja moc. Triumf piekielny zostaje unicestwiony, ,,ponurzony w piekle”.

Motywem inwencyjnym utworu jest znany od czasow $redniowiecza temat spo-
ru migdzy Bogiem a Szatanem, przypominajacy w przekazach rozprawe sadowa.
Diabet — bardzo atrakcyjny motyw, wykorzystywany w narracyjnych egzemplach
i roznych gatunkach sztuki dramatycznej ad docendum® i tutaj staje si¢ pretekstem
do dynamicznej i niepozbawionej humoru narracji, ktorej celem jest wskazanie meki
Chrystusa — ,,zwyci¢zcy $mierci, piekta 1 Szatana”. Nastgpuje tu groteskowe zde-
rzenie tego, co powazne, patetyczne i wznioste ze $miesznym. Cztowiek jako istota
rozumna, $miertelna i zdolna do $miechu?! tatwiej przyjmuje trudne nauki zwigzane
ze $miercig, diabtem, ztem, cho¢ $miech nie ma tu niczego wspolnego z bagatelizo-
waniem problemu, a tylko jest pewnym psychicznym mechanizmem uruchomionym

2 Istnieje na ten temat bardzo duzo opracowan. Zob. np. J. Le Goff, Kultura sSredniowiecznej
Europy, thum. przet. H. Szumanska-Grossowa, Warszawa 1994; W. Brojer, Diabel w wyobrazni srednio-
wiecznej: trzynastowieczne exempla kaznodziejskie, Wroctaw 2003; T. Szostek, Exemplum w polskim
Sredniowieczu, Warszawa 1997; A. Dabrowka, Teatr i sacrum w Sredniowieczu. religia-cywilizacja-este-
tyka, Torun 2013; J. Lewanski, Dramat i teatr sredniowiecza i renesansu w Polsce, Warszawa 1981.

2t Arystoteles, O czesciach zwierzgt, 111, 10 (673 a, 8): ,,Homo est substantia animata, rationalis,
mortalis, risus capax“. Mys$l bardzo szeroko komentowana w $redniowieczu i wiekach pdzniejszych.
Zob. np. V.A. Kolve, The Play Called Corpus Christi, Stanford University Press 1966, 127.
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w celu uporzadkowania §wiata?’. Warto zwrdci¢ uwage na tekst szesnastowiecznego
polskiego apokryfu, ktory w podobny sposob przedstawia histori¢ triumfu diabta.
Mowa o Postepku prawa czartowskiego przeciw rodzajowi ludzkiemu. Wedhug tego
przekazu waz pozwolil, by czart o imieniu Postawa przyjat jego posta¢. Po pomysl-
nie zatatwionym wiadomym zadaniu Postawa ,,powiada poselstwo” do Lucypera:

Za duchem twym, a za namowa we¢za, przyjaciela naszego dobrego, namowitem Ewe i Adama, iz
jedli jabtka wiedzenia ztego i dobrego. [...] Juz si¢ tu nam nie wykreci, bo nam w tono z grzechem
umarl, takiez i jego potomstwo juz begdzie pod nasza sprawa. Dobra¢ juz nasza: opanujem ziemig,
potym powoli pokusim si¢ i o niebo>.

Chrystus, zstepujacy do otchtani i ,,znoszacy piekto znakiem krzyza”, to row-
niez watek apokryficzny, opisany w Ewangelii Nikodema, zapisanej po polsku, naj-
pewniej ze starszego przektadu, w 1544 r. przez Wawrzynca z Lasku. W rozmowie
upersonifikowany Piekiel zwraca si¢ do Szatana:

Krola Chwaly umeczy¢-e$ chcial, w ktorego wysciu $mierci nam takowe zlupienie obiecales,
nie wiedziates, ize jako niemadry uczynites? Oto tako ten Jezus Bostwa swego jasnoscig oddala
wszystki ciemnos$ci $mierci 1 nisko$ci mocne ciemnic ztamat 1 wyrzucit jete, zwigzane rozwigzat,
i wszystki, ktorzy w naszej mocy i mekach byli, ci sg nam silni [...]. O, Szatanie, ksigze piekielne,
ktorys posiadt klucz piekielny, ony toje bogactwa ktoryche$ nabyl przez drzewo przestepczosci
i raju stracenie, Ninie przez drzewo krzyzewe stracites?*.
Watki apokryficzne staty si¢ takze inwencyjnym zrédlem maryjnego utworu, zaty-
tutowanego Whiebowzigcie. To dos¢ dhugi utwor, z rozbudowana warstwa narracyjna.
W sposob prosty, by nie powiedzie¢ naiwny, szkicuje autor ostatnie chwile zycia Maryi.

Whniebowzigcie

Ona naprzod swoj domek, rzeczy rozprawita
Potym im jako matka poblogostawita

Na koniec w synu swoim zasngta szczesliwie,
Skonczywszy lat sze§¢dziesiat i trzy mitosciwie
Na swoj¢ $mieré przynajmniej $wigtg nie bolata,
Bez trudu, bez choroby Zzadnej umierata.

Bo w niej pierworodny grzech nie byt, dla ktorego
Jest taka $mier¢ na §wiecie cztowieka kazdego. [...]
Syn ja tedy prowadzit jako swoj¢ swieta

Matke z cialem i dusza nad niebiosa wzigta. [...]
Bog Ojciec Jej Niebieski gtowe koronowat,

Syn zlota szatg wlasng matke udarowat.

Duch Swiety ja otoczyt chwatami wielkiemi

I nad wszystkiemi w niebie postawil swigtemi. [...]
Apostolowie swigci jej wyniesli cialo;

Aby w grobie zwyczajnym wczesnie spoczywato.
Gdzie w grobie trzeciego dnia nie jest znalezione
Zaczym jest z dusza $wigta w niebo wprowadzone.

22 To groteska w §redniowiecznym wydaniu. Zob. A. Guriewicz, Problemy Sredniowiecznej kultu-
ry ludowej, Warszawa 1978, 272-275.

2 Fragment wedlug edycji: Caly swiat nie pomiescilby ksigg... Staropolskie opowiesci i przekazy
apokryficzne, red. W. Rzepka, W. Wydra, opr. M. Adamczyk, Warszawa 1996, 55 n.

¢ Tamze, Ewangelia Nikodema, 349.
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Oryginalne na tle poezji maryjnej jest wprowadzenie przez autora motywu
Zasnigcia. Wydaje sie, ze jest to swiadome nawigzanie do watku apokryficznego
Transitus (Koimesis), a nie jedynie kwestia frazeologii. O za$nigciu Maryi wlasciwie
polska poezja milczy. Motyw pojawia si¢ do$¢ czgsto w sztuce gotyckiej: malarstwie
miniaturowym, rzezbie, polichromii $wigtyn?.

Bardzo bogata poezja sredniowieczna inspirowana narracja apokryficzng takze
cze$ciej mowi o $mierci Matki Bozej, cho¢ uwzglednia wydarzenia pogrzebu, zto-
zenia do grobu, udziat apostotéw w tym wzniostym i przepelnionym radoscig akcie.
Piesn na Wniebowziecie Whadystawa z Gielniowa jest reprezentatywna aktualizacji
motywu w poezji Sredniowieczne;j:

Tedy przez wszelkiej bolesci

Umarta Matka mitosci;

Syn Matuchny swej duszg wziat,
A stodkie pienie jest zaczat. [...]

Nastepujacymi stowami zwraca si¢ w dalszej czegéci utworu Chrystus do
Apostotow:

Swiete ciato pochowajcie,

A do grobu je doniescie;

W padot Jozefat pojdziecie,

Tam grob nowy najdziecie.

Moji mili apostoli,

Tam mig¢ bedziecie czekali,
A jarychto was nawiedzg,
A moja Matke obudze®®.

W piesni ks. Walentego Wcislowskiego pojawia si¢ niespodziewanie imma-
kulistyczny watek: $mier¢ Maryi byta wolna od cierpienia, poniewaz jej poczecie
byto wolne od grzechu. Powazne, dogmatyczne kwestie wpisujg si¢ zatem jakby
mimochodem w nurt rozwazan o charakterze ludowym: Matka Boza wykonata
ostatnie czynno$ci w domku?’, pobtogostawita Apostotow, potozylta si¢ i zasneta.
Konsekwencja byto wniebowziecie 1 ukoronowanie. W dalszej czeéci utworu autor
przedstawia sekwencje zdarzen zwiazanych z pochowkiem ciata. Taka kolejnos¢,
bez dbatosci o chronologie, zdaje sie podkresla¢ przewage kairosu nad chronosem.
W polskim apokryfie $redniowiecznym, Zywocie Pana Jezu Krysta piéra Baltazara
Opecia znajdujemy podobny opis zas$nigcia, wniebowzigcia i koronacji Matki Bozej:

2 Apokryficzna scena Za$nigcia, rozstawiona zostata przede wszystkim dzigki ottarzowi Wita
Stwosza w Kosciele Mariackim. Skomponowana w podobny sposob pojawia si¢ w inspirowanym kra-
kowskim ottarzem wroctawskim poliptyku Zasnigcia Maryi datowanym na 1497 r. oraz na zdobiacej
drewniane sklepienie polichromii péznosredniowiecznego kosciota w Grebieniu na Ziemi Wielunskie;.
W malarstwie miniaturowym znajduje si¢ np. w Graduale Jana Olbrachta.

2 Fragment utworu wedhug edycji: Sredniowieczna piesh religijna polska, opr. M. Korolko, Wro-
ctaw 1980, 173 nn, wersy: 37-40; 45-52.

2T'W przekazie znanym jako Transitus R Maryja pokazuje uczniom ubranie przygotowane na
$mier¢; w przekazie Jozefa z Arymatei umyta si¢ i ubrata jak krolowa. Zob. Apokryfy Nowego Testa-
mentu, t. 2: Ewangelie apokryficzne, red. M. Starowieyski, Krakéw 2003, odpowiednio: 792; 811.
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Badz pozdrowiona Matuchno moja najmilejsza, juzci czas przyszedt, abys$ byta nad wszystko
stworzenie podwyzszona i ukoronowana. Przeto powstan, a podz juz ze mng do nieba, namilsza
gotebiczko moja, przyjaciotko moja, oblubienico moja, juzci zima i wszytka pluta zgineta, kwiat-
ki si¢ rozkwitaja, ptaszkowie, to jest aniotowie swieci $piewaja. Podz juz z tego placzu ku wiecz-
nemu weselu”. Tym i tako stodkim gltosem dusza najswietszej Panny pobudzona, krom wszelkiej
bolesci, smetku i bojazni wyszta wesoto z ciata na tfono swego mitego Syna, ktore ciato apostotom
na gore Jozefat z uczliwosécia prowadzi¢ kazat, a sam duszg jej naswigtsza z wielkim weselim do
nieba prowadzit i blisko Swietej Trojce posadzit®.

Nastepnie wedlug Opeciowego przekazu odbyta si¢ uroczysta koronacja i ukta-
danie dwunastu gwiazd na koronie. Gwiazd¢ dziesiatg, jedenasta i dwunastg wstawi-
li kolejno Bog Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety.

Trojca Swieta jest przedmiotem rozwazan wielu utworéw zgromadzonych
w kancjonale. Kazdy z nich jest w jakim$ stopniu kontekstowy, stanowi podjecie
watku biblijnej tradycji ludowej czy patrystycznej. I w kazdym mozemy zauwazy¢
wysitek wlozony w celu przyblizenia odbiorcy tajemnicy dogmatu. Szczegdlnie cie-
kawy jest watek dyskusji Trojcy o zbawieniu. Piesn zatytutowana jest Sprawiedli-
wos¢ Boska z Mitosierdziem Boskim o zbawieniu ludzkosci certujq:

Gdy si¢ byta Trojca Swicta rozgniewata

O grzech Rayski, bo cata jedno Bostwo miata]

Jednak ze Syn Przedwieczny z Mitosierdzia swego

Chciat przejedna¢ za grzechy Ojca Przedwiecznego

Catemu Bostwu czynigc zupelng nagrode

Miedzy Bogiem i ludZzmi czynigc wieczng zgode

Wiec niz Wcielenie Syna Bozego bydz miato

Wprzdd mitosierdzie Boskie z Boska certowato

Sprawiedliwos$cia

Ciekawe, ze w Graduale Jana Olbrachta w zbiorach archiwum na Wawelu?,
znajduje sie miniatura zatytutowana Trdjca Swieta podejmujgca decyzje o zbawie-
niu ludzkosci, na ktorej Chrystus kleczacy przed Bogiem Ojcem, wskazuje na krzyz
i korong cierniowg, czyli narzedzia swej meki, by przebtagaé Ojca zagniewanego na
grzeszny lud. Wzorcem tej plastycznej aktualizacji jest scena ze $redniowiecznych
Zwierciadet*. W manuskryptach speculorum pod rycing przedstawiajaca Chrystusa
klgczacego przed Ojcem znajdujemy stowa:

Audiamus, quo modo Christus ostendit Patri suo pro nobis sua vulnera. [...] Sicut enim Christus

descendit propter nos de caclo usque ad infernum; ita reascendit in caelum ut exoret pro nobis

usque ad sempiternum; Et ideo, si peccavimus, desperare non debemus, quia fidelem advocatum

apud Deum nos habemus?'.

% B. Opec, Zywot Pana Jezu Krysta (1522), wydali i wstepami opatrzyli W. Wydra i R. Wojcik,
wstep ikonograficzny K. Krzak-Weiss, Poznan: Wydawnictwo UAM 2014, 521.

21 (43), k. 263 Inicjat (B)Benedicta sit — Tréjca Swieta podejmujgca decyzje o zbawieniu ludzkosci.

30 W. Terlecki, Miniatury Gradualu z fundacji kréla Jana Olbrachta. Zrédia artystyczne miniatur
i stosunek do grafiki zachodniej. Koloryt i ikonografia, Lwow 1939, 78.

3! Fragment pochodzi z pierwszego z dwoch XIV-wiecznych rekopiséw o sygnaturze 593 z zaso-
bow Paryskiej Biblioteki Arsenal.
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Zestawienie tych teksow kultury wskazuje na przestrzen dialogu podjetego
przez naszego poete minora, co zZ pewnoscia czyni jego poezj¢ tym bardziej wartg
zauwazenia.

Na koniec niniejszego studium chcemy przedstawi¢ utwor, ktory by¢ moze sta-
nowit probe eksplikacji Symbolu Atanazjanskiego.

Cokolwiek Pan Bog na $wiecie sprawuje

Cokolwiek robi, czyni, wystawuje,
Trzy w to osoby Boskie konkuruja/ wszystko sprawuja.

Bo lubo insze od siebie zostaja,
Lecz wszystkie w sobie jedno bostwo maja,
Wigc mocg tego Bostwa dokazuja/ i $wiat sprawuja.

Trojca t¢ ziemig z niebem budowata,
Ona Aniotéw w niebie formowata,
Ona wsze rzeczy, ona wszystkich ludzi/ stwarza i budzi.

Cata Maryja Trojca obierata,
Cata ja matka bydz konfirmowata,
Czyniac Ja Matka wiecznie Chrystusowa/ nieba Krolowa.

Konkurowata do Wcielenia Syna

Boskiego i do odkupienia,

Wszystkie si¢ na to osoby sktadaly/ i wola daly.
Ociec dat Syna, Syn wzial na si¢ ciato,

Ktore przez Ducha Swigtego si¢ stato,

Wigce wszyscy nasze robili zbawienie/ i odkupienie.
Bo wszystkie sprawy co si¢ opieraja

w rzeczach stworzonych i z Boga si¢ staja,

Sa catej Swietej Trojcy pospolite i z Niej wyryte.
Co jedna czyni to drugie dziataja,

Zarazem wszystkie wraz ten $wiat sprawiajg.

Bo sa Bog jeden niestworzony w sobie/ Lub trzech w Osobie.

Wigc Swieta Trojco, ktoras nas stworzyla,
Cos$ $wiat i niebo dla nas wystawila,
Zbaw nas na koniec, o co Ci¢ prosiemy, /Spdlnie zebrzemy.

Jest w tym nieporadne usilowanie, bo jezyk nie jest w stanie sprosta¢ zadaniu.
W rytmie wiersza i leksyce pobrzmiewajg po raz kolejny psalmy przekladni Jana
Kochanowskiego. Strofa saficka bardzo dobrze koegzystuje z trescia, dzigki moc-
nemu sygnatowi delimitacyjnemu wyrazonemu wierszem adonicznym czwartego
wersu, w ktorego formacie mamy stowa — klucze religii katolickiej. Ostania strofa to
catkiem udana pod wzgledem literackim doksologia.

6. ZAKONCZENIE

Z pewnoscig na podstawie tych kilku przywotanych utworéw z liczacego bli-
sko dwiescie pie$ni kancjonatu nie mozna dokonac¢ jednoznacznej oceny tworczo$ci
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ks. Walentego Wcistowskiego. Wybor zostat podyktowany pewng ich reprezenta-
tywnoscig w swoich grupach tematycznych, kryterium estetyki, ale takze objgtoscia:
piesni znajdujg sie tylko w rekopisie, zasadne zatem wydato si¢ podanie tekstow
wierszy lub omawianych fragmentow. Dlatego wsrdd cytowanych nie ma nazbyt
dhugich utworéw obecnych w autografie. Doktadna analiza wigkszej liczby pie$ni
w kontekscie literatury religijnej tego samego czasu z pewnos$cia mogtaby da¢ spo-
sobno$¢ do interesujacych konstatacji. Utwory wedtug autorskiej deklaracji miaty
znalez¢ si¢ w obiegu popularnym. Stad — wzmiankowana niejednokrotnie w niniej-
szym szkicu — prostota stylu, nie zawsze udana forma wiersza oraz inwencyjne zrodta
siegajace przekazéw apokryficznych $redniowiecza, zawierajace fascynujace opo-
wiesci, przez to atrakcyjne, by z umiarem zastosowac je w funkcji ad docendum.
I jeszcze jedna uwaga przemawiajaca za popularyzowaniem takich piesni jak na-
pisane przez ks. Wcistowskiego: w ostatnim czasie wbrew niemal wszechogarnia-
jacej takze sfere kultury globalizacji, paradoksalnie zrobito si¢ miejsce dla idiomu
kultury ludowej. Efektem konkretnych dziatan jest np. edycja Zbioru piesni na-
boznych, tzw. Spiewnika Pelplifiskiego, faksymile wydania z 1886 r. Wsréd setek
zgromadzonych tam pies$ni sa prawdziwe perly religijnej literatury, sa tez utwory
o niskich walorach estetycznych. Wszystkie razem stanowig jednak §wiadectwo
zywej wiary, potrzebujacej $piewu jako $rodka wyrazu. Czytane i $Spiewane dzisiaj
z tatwoscig wytrzymuja konkurencje ze wspodtczesna piosenka religijng zawieszong
miedzy tradycja a wspotczesnym zapotrzebowaniem na ,Jtatwos$¢” 1 ,tadnosc”.
Dystans czasu dziata na korzy$¢ dawnych $§piewnikoéw, takze takich jak Kancjonalik
ks. Walentego.
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A MANUSCRIPT CANTIONAL OF THE 18™ CENTURY
BY FR WALENTY JOZEF WCISLOWSKI
A DESCRIPTION OF THE COLLECTION

Summary

This study is an attempt to describe a manuscript cantional written at the end of the first half of
the 18" century by an unknown author — Walenty Jozef Wcistowski. The manuscript had been in the
Zaluski Brothers’ book collection till June 1795, when pursuant to Catherine the Great’s decision the
Zaluski Library was sent from Warsaw to Saint Petersburg. Presently the cantional is in the National
Library of Poland. We know about the author only that he wrote rhymed theology which was published
in the 18" century.

This article contains the analysis of some hymns from the cantional. Special attention is paid to the
explanation of theological contexts of presented verses and to the presentation of Walenty Wcistowski’s
literary skills and biblical erudition. The purpose of my text was to indicate an influence of medieval
apocrypha on religious consciousness of the poet and the way he explains the mystery of faith.

Key words: 18" entury poetry, religious hymn, apocrypha, manuscript
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Jaworzno to miejsce symbolicznego spotkania hitleryzmu i komunizmu.
W 1945 roku komunisci przejeli fili¢ hitlerowskiego obozu Neu Dachs [...].
Polskich, angielskich i rosyjskich wigzniow zastapili

wigzniowie niemieccy, ukrainscy i polscy.

prof. Ryszard Terlecki'

1. WSTEP

Lagier Jaworzno byl obozem koncentracyjnym, utworzonym przez wiadze
komunistyczne w miejscu, w ktorym — w okresie wczesniejszym, tj. od 15 czerw-
ca 1943 r. — funkcjonowat podoboz KL Auschwitz-Birkenau — Arbeitslager ,,Neu
Dachs” nr 147%. Po zakoniczeniu wojny zorganizowano w tym samym miejscu Cen-

! Ryszard Two Terlecki, ur. 1949 r. w Krakowie, profesor historii, wyktadowca akademicki, poli-
tyk. Aktualnie przewodniczacy Klubu Parlamentarnego Prawa i Sprawiedliwosci. Autor ksigzek, m.in.:
Oswiata i popularyzacja nauki w Galicji w okresie autonomii (1990), Dyktatura zdrady. Polska w 1947
roku (1991), Profesorowie UJ w aktach UB i SB (2002). Zob. Oboz dwoch totalitaryzmow, Jaworzno
1943-1956, Muzeum Miasta Jaworzna, http://www.obozdwochtotalitaryzmow.pl/02t/, dostep: 01.02.2016.

2 Cz. Pilichowski, Obozy hitlerowskie na ziemiach polskich 1939—1945: Informator encyklope-
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tralny Obdz Pracy w Jaworznie (1945-1949) z funkcjonujacym w nim podobozem
ukrainsko-temkowskim (zorganizowanym w ramach Akcji ,,Wista”). Z czasem obo6z
przeksztatcono w Progresywne Wigzienie dla Mlodocianych Wigzniow Politycz-
nych w Jaworznie®.

W opracowaniu sprobuje zrekonstruowac, na podstawie wybranych wspomnien
wigzniow Lagru Jaworzno*, przywotujac makabryczne do$wiadczenia mtodych
z czasu komunistycznej reedukacji, typowa droge zyciowa wieznia obozu. Szcze-
gb6lna uwaga zostanie zwrocona na dwie organizacje miodziezowe funkcjonujace
w obozie: Zjednoczone Stronnictwo Narodowe oraz Zwigzek Walczacej Mlodzie-
zy. Bazg zrodtowa opracowania sa w szczego6lnosci biografie Marka Eminowicza
(ur. 1933 — zm. 2013) oraz Jozefa Poteraja (ur. 1934). Ten ostatni na cmentarzu
Rakowickim w Krakowie pozegnal swojego przyjaciela z czasow wigziennej katorgi
jako oficjalny przedstawiciel srodowiska Jaworzniakow’. Biografie wyzej wymie-
nionych nalezy uznac za reprezentatywne dla srodowiska bytych wiezniow politycz-
nych obozu pracy dla nieletnich w Jaworznie.

dyczny, Warszawa 1979, 369. Arbeitslager Neu-Dachs, w dokumentach wystepowat pod nazwami:
Aussenlager Jaworzno, Arbeitslager EVO Jaworzno. Na terenie zatozonego przez Niemcow obiektu, ulo-
kowanego na podmokltym terenie, o powierzchni 5,5 ha, zainstalowano 22 budynki obozowe, ktore na-
stepnie zostaly wykorzystane jako podstawa funkcjonowania fagru Jaworzno. Na terenie obozu niemiec-
kiego znajdowata si¢ odwszalnia, jedyny budynek murowany, kuchnia, budynek szpitalny oraz baraki dla
wigznidw. Wiezniowie byli wykorzystywani jako pracownicy jaworzniackiej kopali wegla kamiennego
oraz przy budowie zaktadanej w Jaworznie elektrowni Wilhelm. Obo6z Arbeitslager NeuDachs 147 sta-
nowil fili¢ obozu koncentracyjnego Auschwitz-Birkenau. Praca zarzadzata firma Energieversorgung
Oberschlesien Aktiengesellschaft (EVO). W obozie niemieckim przebywato okoto 3,5 ty$ wigzniow.
Oboz zlikwidowano 17 stycznia 1945 r., natomiast wigzniowie w ramach tzw. ,,marszu $mierci” zostali
przepedzeni do obozu Gross-Rosen na Dolnym Slasku. Zob. Ob6z Neu Dachs, filia Auschwitz http:/
www.sztetl.org.pl/pl/article/jaworzno/13,miejsca-martyrologii/26713.,0boz-neu-dachs-filia-auschwitz/,
odczyt: 01.02.2016.

3 Komendantem komunistycznego obozu koncentracyjnego w Jaworznie byt zbrodniarz komu-
nistyczny Szlomo Morel (1919 Garbow — 2007 Tel Aviv). Od 1945 r. byt komendantem Obozu Zgoda
w Swictochtowicach, nastepnie od 1949 r. Centralnego Obozu Pracy w Jaworznie, ktory po zakofcze-
niu Akcji ,,Wista” przeksztalcono w Progresywne Wigzienie dla Mtodocianych Przestepcow. Zob.
Salomon Morel, http://ipn.gov.pl/publikacje/publikacje-internetowe/oboz-pracy-swietochlowice-zgo-
da/salomon-morel, odczyt: 01.02.2016.

4 W artykule okre$lenia ,tagier Jaworzno”, ,,0b0z Jaworzno”, beda stosowane w odniesieniu do
Progresywnego Wiezienia dla Mtodocianych w Jaworznie, funkcjonujacego w latach 1951-1955, okre-
$lenia takie stosowano zamiennie we wspomnieniach Mlodocianych Wigzniow Politycznych oraz
w innych materiatach zrédtowych.

5Z. Zak, Marek Eminowicz — pozegnanie. ,,Jaworzniak”, odbywajqcy kare w jaworznickim
Wiezieniu Progresywnym dla Miodocianych Wigzniow Politycznych w latach 1952—1955, w: Jaworz-
niacki Portal Spotecznosciowy, http://www.jaw.pl/2013/01/marek-eminowicz-pozegnanie/, odczyt:
10 lutego 2016. ,,Zmart 13 stycznia w wieku 79 lat. Uroczystosci pogrzebowe Sp. Marka Eminowicza
odbyty si¢ 22 stycznia na cmentarzu Rakowickim z udziatem rodziny, wiernych przyjaciot, znajomych
i wielu delegacji ze sztandarami z Warszawy, Krakowa. Nad mogita stowa pozegnania wyglosit Jozef
Poteraj, kolega zwiazkowy z Warszawy. Na dlugo pozostanie w najlepszej pamigci!”. Marek Emino-
wicz (ur. 1933 r. — zm. 2013 r.) zostat pochowany w grobowcu rodzinnym Eminowiczéw h. Dabrowa.
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2., JAWORZNIACKA” MLODZIEZ

Mtodziez skazywang na wieloletnie wi¢zienie w Lagrze Jaworzno komunisci
okreslali mianem ,,obywateli drugiej kategorii”. Jaworzno bylo jedynym w Polsce
obozem reedukacyjnym. Zamiarem prowadzonej w obozie: Progresywnym Wie-
zieniu dla Mtodocianych Wiezniow Politycznych w Jaworznie, jak brzmiata jego
oficjalna nazwa, akcji reedukacyjnej byto poddanie wigzniow planowej oraz me-
todycznej resocjalizacji®. Jaworzno stato si¢ symbolem ,,rozprawy aparatu przemo-
cy z catym pokoleniem konspirujacej mtodziezy szkolnej w latach 1945-1956"".
Zgodnie z zatozeniami, jakie stawiato przed sobg Ministerstwo Bezpieczenstwa Pu-
blicznego (MBP) w realizowanym w Jaworznie projekcie resocjalizacyjnym (sic!),
zadaniem obozu byto przeksztatcenie polskich mtodych patriotow zaangazowanych,
w czasie spotecznej oraz kolezenskiej aktywnosci na wolno$ci, w dzialalno$¢ pa-
triotyczng oraz niepodlegtosciowa, w donosicieli i wspotpracownikow bezpieki®.
W konsekwencji antykomunistycznej dziatalnosci tracili prawa obywatelskie w ko-
munistycznej Polsce, a ich oprawcy wprost informowali swoich wigznidw, ze sa
,obywatelami drugiej kategorii™. O traktowaniu mtodych wieznidéw w ten sposob
$wiadczg m.in. wspomnienia poszczegolnych osob, ktore przeszty przez komuni-
styczny system wigziennictwa. Zacytujmy delikatny fragment jednego z nich: ,,Bra-
me¢ wigzienia na sygnat otworzono. Samochod wjechat na dziedziniec wigzienny.
Drzwi rozsunigto, «psiowy» z wilczurem energicznie wyskoczyl, nam z ragk zacze¢to
zdejmowac¢ kajdanki i kazano szybko wychodzi¢. Wszystkie czynnosci wykonywa-
no sprawnie, z wielkim znawstwem i przygotowaniem do zawodu maltretowania
cztowieka” — tak zaczynaly si¢ wigzienne oraz jaworzniackie do§wiadczenia wielu
z bytych mtodocianych wigzniow politycznych lat 1951-1956°.

Realizacja zatozonych przez wiladze komunistyczne plandéw resocjalizacyj-
nych mlodziezy patriotycznej wiezionej w Jaworznie nie powiodta sie. Wielu po
kilkudziesieciu latach wraca wspomnieniami do tamtych wydarzen. Powstato sze-
reg publikacji wspomnieniowych, od 1990 r. wydawany jest miesiecznik srodowi-

¢ M. Wyrwich, Lagier Jaworzno, Warszawa 2013, 5. Ksigzka autorstwa Mateusza Wyrwicha jest
waznym opracowaniem problemu byltych wi¢zniow Obozu dla Mtodocianych WigZzniow Politycznych
w Jaworznie. Autor opiera swoja wiedze na dziesigtkach rozmow z bylymi wigzniami. Redaktor Ma-
teusz Wyrwich (ur. 1951), politolog, jest autorem waznego stuchowiska radiowego, powstatego w ra-
mach Teatru Polskiego Radia, zatytutowanego Gladiator, (rez. Waldemar Modestowicz), podejmujace-
go problem tzw. walk gladiatorow w komunistycznym obozie w Jaworznie (1945-1955). Przedmiotem
audyc;ji jest spotkanie Mateusza Wyrwicha z Franzem Josefem Schleyenem, pseud. Rudi, najwazniej-
szym z gladiatoréw (spotkanie: lipiec 1995 r., niem. Gorlitz). Rudi byt oficerem hitlerowskiego wy-
wiadu dzialajacego na Slasku, wspélpracownikiem Stasi i sowieckich stuzb specjalnych, w Jaworznie
wlasnymi rekami doprowadzit do $mierci wielu osob. Autor artykutu miat mozliwo$¢ rozmowy po-
$wigconej losom wigzniéw tagru Jaworzno z p. Mateuszem Wyrwichem.

" Zob. H. Pajak, Jaworzno i Jaworzniacy, oraz Zjednoczone Stronnictwo Narodowe, w: Konspira-
¢ja mlodziezy szkolnej 1945—1956, Lublin 1994, 145-147.

8 M. Wyrwich, £agier Jaworzno..., dz.cyt.

® M. Wyrwich, Zagier Jaworzno. Historia czerwonego terroru, Warszawa 1995, 5.

10J. Poteraj, Wigzienie Toledo, w: Moje zmagania z UB, Wroctaw 2001, 55.
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ska Jaworzniakow, Jaworzniacy — Pismo Mtodocianych Wigzniow Politycznych lat
1944-1956"". Obecnie staruszkowie, dawna mtodziez patriotyczna, spotykaja si¢
w gronie bylych wigznidéw, z trudem wspominajac cigzkie obozowe doswiadczenia,
facza ich silne wiezi przyjazni. W okresie, gdy zaktadali organizacje niepodlegto-
Sciowe, za dziatalno$¢, w ktorych trafiali nastgpnie do obozu, mieli po kilkanascie
lat. Ich bardzo mtody wiek nie stanowit dla Urzedu Bezpieczenstwa, podstawy do
taryfy ulgowej ani gdy byli przestuchiwaniu w czasie $ledztw, ani w obozie, gdy byli
zmuszani do cigzkiej pracy ponad sily.

3. ZRODLA PATRIOTYCZNEJ POSTAWY

O mtodych ludziach, wig¢zniach Jaworzna, nalezy stwierdzi¢, ze byli przedsta-
wicielami najmtodszego pokolenia wolnej Polski, II Rzeczpospolitej, odrodzonej
w 1918 r. Byli za mlodzi, by walczy¢ na frontach wojennych, gdy wybuchta I woj-
na $§wiatowa, aby angazowac¢ si¢ do armii Panstwa Podziemnego. Po wojnie byli
jednak wystarczajaco swiadomi, by pamigta¢ i rozumie¢ najwazniejsze wydarzenia
z historii najnowszej Polski. Rozumieli znaczenie dat 1 oraz 17 wrzesnia 1939 r.,
wiedzieli, co wydarzyto si¢ w Katyniu oraz co zaszto w Palmirach, znali posta¢ Jo-
zefa Pilsudskiego. Byli przeciez mtodzieza zaangazowang patriotycznie, ksztalcaca
sie, czgsto zafascynowana historig Polski. Mtodziez patriotyczna, do ktorej nalezat
Marek Eminowicz, nie zaktadata swoich, co podkre$la m.in. Mateusz Wyrwich'?,
organizacji mtodziezowych za namowg starszych, jak starata si¢ thumaczy¢ zrodta
organizacyjne dziatalnosci mtodziezowej komunistyczna propaganda. Zjawisko
wskazane przez Wyrwicha w interesujacy sposob przedstawil Jozef Poteraj, wig-
zien lagru Jaworzno, w ksigzce wspomnieniowej, zatytutowanej: Moje zmagania
z UB"™. Komuni$ci odpowiedzialno$cig za zatozenie Zjednoczonego Stronnictwa
Narodowego, mtodziezowej organizacji niepodleglosciowej powotanej w gronie
ucznidéw ostroteckiego Liceum Ogolnoksztatcacego im. krola Stanistawa Leszczyn-
skiego, poczatkowo chcieli obarczy¢ nauczyciela Liceum Czestawa Blocha', poz-
niejszego profesora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego', oraz ks. Stanistawa

' Pismo Miodocianych Wigzniow Politycznych lat 1944-1956 ,, Jaworzniacy” jest miesigczni-
kiem wydawanym od grudnia 1990 r., utrzymujacym si¢ z wplat zainteresowanych, otrzymuje je okoto
500 oséb. W 1991 r. pismo zostalo wyrdznione przez Fundacje¢ im. Jerzego Lojka, dziatajaca przy
Instytucie Jozefa Pitsudskiego w Nowym Jorku. Adres ,,Jaworzniakow”: ul. Piwna 35/37 Warszawa,
skr. Poczt. 15 — 00-273 Warszawa 40, zrodto informacji: http://juliuszgerung.republika.pl/index.html,
odczyt, 03.02.2016 r. Autor wskazanej strony Juliusz Gerung (1933-2015) pelnit funkcje prezesa
Zarzadu Gléwnego Zwiazku Mtodocianych Wigzniow Politycznych lat 1944—-1956.

12 M. Wyrwich, Zagier Jaworzno..., dz.cyt., 6.

13 J. Poteraj, Wigzienie Toledo..., dz.cyt., 19.

14J. Poteraj, Wspomnienie o Sp. prof. dr. hab. Czestawie Blochu, w: Moje zmagania z UB, dz.cyt.,
24-29.

15 Czestaw Bloch, ur. 1 listopad 1927 w Nowej Wsi Wschodniej — zm. 3 kwietnia 2000 w Lubli-
nie, byt polskim historykiem, profesorem Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Autor m.in. publi-
kacji Generat Ignacy Prqgdzynski, 1792—1850.
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Otdakowskieg'®, ktory byt szczegdlnym przyjacielem mlodziezy o nastawieniu pa-
triotycznym'’. Mtodzi ludzie wskazane organizacje'® powotywali w obawie o Pol-
skg przysztos¢, z wlasnej inicjatywy, wpisujac si¢ tym samym w swoje tradycje ro-
dzinne, kontynuujac postawy znane z wtasnego srodowiska. Podstawg dziatalno$ci
niepodleglosciowej oraz antysowieckiej, ktora podejmowali, byla sytuacja spoleczno-
-polityczna Polski tamtych dni, lat czterdziestych i pigédziesiatych. Stanowita od-
powiedZ na nowa sowiecka okupacje¢ oraz wynikata z obawy przed rusyfikacjg pol-
skiego narodu.

4. ZJEDNOCZONE STRONNICTWO NARODOWE

Zjednoczone Stronnictwo Narodowe, organizacja dzialajaca w ostroteckim
Liceum im. krola Stanistawa Leszczynskiego, w jakim§ zakresie stata si¢ symbo-
liczng kontynuatorka misji mtodziezy zorganizowanej w Armii Mtodych, dziata-
jacej w latach 1947-1949 na terenie powiatu ostroleckiego (woj. warszawskie).
Organizacja, ktorej dowodcag zgodnie z informacjami bezpieki miat by¢ Alfred
Markowski, liczyta 6 0s6b'. O Armii Mtodych wspomina Henryk Pajak?’, infor-

16 J. Poteraj, Wspomnienie o sp. ks. prof. Stanistawie Oldakowskim, w: Moje zmagania z UB...,
dz.cyt., 19-23.

17 Jozef Poteraj jest autorem m.in. nastepujacych ksiazek wspomnieniowych: Moje zmagania
z UB, Wroctaw 2001; ...a to moja Polska wiasnie, L.omza 2009; Wyrok za prawde, L omza 2010. Ponadto
jest autorem kilkudziesigciu artykutow poswieconych polskiemu patriotyzmowi, tradycjom niepodle-
glosciowym oraz religijnym. Wspodtpracuje z pismem ,,Jaworzniacy”, ktore jest miesiecznikiem Zwigz-
ku Mtodocianych Wigzniéw Politycznych lat 1944-1956, tygodnikiem ,,Glos Katolicki” (diecezjalna
wktadka do ,,Niedzieli”) oraz ,,Wroctawska Gazeta Polska”, publikowat na jej tamach wspomnienia.

18 Waznym zrodtem informacji na temat organizacji mtodziezowych o charakterze patriotycznym, za
cztonkostwo, w ktorych mlodziez byta karana wieloletnimi wigzieniami, jest: Informator o nielegalnych
i antypanstwowych organizacjach i bandach zbrojnych dziatajgcych w Polsce Ludowej w latach 19441956,
przygotowany jako materiat tajny przez Ministerstwo Spraw Wewngtrznych PRL, Biuro ,,C”, w Warszawie
w 1964 1. Zostal nastgpnie opublikowany przez lubelskie Wydawnictwo Retro w 1993 ., z nota od wydawcy
autorstwa Henryka Pajaka. Zob. Informator o nielegalnych antypanstwowych organizacjach i bandach
zbrojnych dziatlajgcych w Polsce Ludowej w latach 1944—1956, red. H. Pajak, Lublin 1993.

19 Zob. [Rozdzial] VII. Organizacje i oddzialy bez ustalonego zabarwienia politycznego i powigzan
organizacyjnych, [Paragraf] 2: Organizacje mlodziezowe, w: Informator o nielegalnych antypanstwowych
organizacjach i bandach zbrojnych dziatajgcych w Polsce Ludowej w latach 1944—1956, dz.cyt., 180.

2 Henryk Pajak ur. w 1937 1. jest polskim pisarzem, publicysta oraz wydawca, w latach 90.
zatozyt w Lublinie Wydawnictwo Retro, publikowatl w nim ksigzki swojego autorstwa i innych au-
toréw podejmujgcych podobng tematyke, m.in. ptka Stanistawa Zochowskiego z Australii, ktory byt
szefem Sztabu NSZ. Wydat réwniez trzy tomy tajnych dokumentow UB-SB: Informator o nielegal-
nych antypanstwowych organizacjach i bandach zbrojnych dziatajgcych w Polsce Ludowej w latach
1944—1956 (1993); Informator o osobach skazanych za szpiegostwo w latach 1944—1984 (1994);
Straceni w polskich wiezieniach 1944—1956 (1994). Z powodu tej serii wydawniczej byt przestu-
chiwany przez Urzad Ochrony Panstwa (UOP). Publikowal w swojej oficynie wydawniczej ksigzki
uznawane za kontrowersyjne, m.in.: Strach by¢ Polakiem (1997), Zydowskie oblezenie Oswiecimia
(1999), oraz ze Stanistawem Zochowskim, Rzqdy zbiréw 1940-1990 (1996), o ktorej wspomina,
jako o interpretacji skrajnej, Jan Marek Chodakiewicz, Po zagladzie. Stosunki polsko-zydowskie,
1944—1947, Warszawa 2008, 197.



66 ROBERT MIECZKOWSKI [6]

muje o pewnych kontaktach operacyjnych komunistow w tej organizacji, przyta-
czajac zeznania bylego wieznia?'. Zjednoczone Stronnictwo Narodowe w Infor-
matorze o nielegalnych i antypanstwowych organizacjach i bandach zbrojnych
dziatajgcych w Polsce ludowej w latach 1944—1956, ktory stanowil dokument
tajny Ministerstwa Spraw Wewnetrznych Biura ,,C”?, zaliczone zostato do ka-
tegorii organizacji antypanstwowych o charakterze klerykalnym?. Zjednoczone
Stronnictwo Narodowe dziatalo w latach 1951-1952. Uzywano takze zastepczej
nazwy Zwiazek Walki Mtodych. Do konspiracyjnego srodowiska patriotyczne-
go w Liceum w Ostrotece udato sie bezpiece wprowadzi¢ wlasnych agentow.
Dazyta do przejecia kontroli nad organizacjg oraz realizacji prowokacji, w wy-
niku, ktorej wytuskano by mlodziez patriotyczng oraz antysystemowa, uzyska-
no by obcigzajace grupg oraz nauczycieli materiaty. Prawdopodobnie postuzono
si¢ w tym zakresie podstawionym uczniem Jankiem Goctowskim?* (w Informa-
torze blednie podano ks. Jan Goctawski). Czterech cztonkéw organizacji byto
poprzednio wychowankami Seminarium Duchownego w Niepokalanowie. Zgod-
nie z zeznaniami zaangazowanych w organizacj¢ mtodych ludzi cze$¢ z bytych
seminarzystow podjeta wspdlprace z bezpieka, na ktorg zdecydowali sie, by nie
straci¢ mozliwosci dalszego ksztalcenia. Komunistyczng prowokacje w jakims$
zakresie udato si¢ zrealizowac. Do liderow organizacji, liczacej 15 osob, w Infor-
matorze, zaliczono: Stefana Tercjaka®, pseudonim ,,Cygan”, nastgpnie zasta-
pit go Kazimierz Szczepanik?® oraz Jan Gawek?’. Jednym z zaangazowanych
w dziatalno$¢ organizacji mtodych ludzi byt rowniez Jozef Poteraj, pseudonim

21 H. Pajak, Konspiracja mlodziezy szkolnej 19451956, Lublin 1994, 147: ,,Do wspotpracy z UB
zostal wciagniety za mozliwos¢ kontynuowania nauki w Liceum w Ostrolece. W zamian za to, skon-
taktowal cztonkdéw podobnej organizacji mtodziezowej o nazwie Armia Mtodych z rzekomg ,,gora”
tej organizacji. Tg gora byt Urzad Bezpieczenstwa: wszyscy poszli pod klucz. Na procesie prokurator
bronit go jak mogt, powotywat si¢ na jego mtody wiek. Tymczasem ja siedziatem potem w jednej celi
z niejakim Edwardem Kosinskim z okolic Siemiatycz. Ten chtopak miat zaledwie 15 lat, ale otrzymat
6 lat wigzienia i odsiedziat co do dnia, bo w jego przypadku prokurator nie zamienit si¢ w obronceg [...]".

22 Tamze.

2 Tamze, 145. Informacja na temat przypisywanych organizacji przewinieniach wobec panstwa
komunistycznego: ,,Wczesng wiosng 1951 r. na terenie Ostroteki powstat nielegalny zwigzek mtodzie-
zowy pod nazwg Zjednoczone Stronnictwo Narodowe (ZNS), majacy na celu zmiang przemoca ludo-
wo-demokratycznego ustroju Panstwa Polskiego. Cztonkowie jej rekrutowali si¢ przewaznie z uczniow
Panstwowego Liceum Ogodlnoksztatcacego. Wspomniany zwigzek poczatkowo miat prowadzi¢ dzia-
falno$¢ propagandowaq przez rozpowszechnianie ulotek antypanstwowych i antyradzieckich., ktérych
tre$¢ nawigzywata do czynow skierowanych przeciwko jednosci sojuszniczej Panstwa Polskiego ze
Zwigzkiem Radzieckim, potem za§ miano przejs¢ do bezposredniej walki or¢znej, o czym $wiadczy
gromadzenie i przechowywanie przez czlonkéw ZSN broni palne;j”.

2 Tamze, 147: I ostatnia sprawa: Informator o nielegalnych organizacjach i bandach zbroj-
nych... MSW informuje o naszej organizacji klamliwie (Wyd. 1993, s. 168). Nie istniat Zaden ksiadz
Jan Goctowski, rzekomy konspirator naszej organizacji. Byl natomiast uczen jedenastej klasy Janek
Goctowski, skazany z nami na dwa lata. Nasza organizacja nie powstala z inspiracji ksiedza, tylko
Urzegdu Bezpieczenstwa, a jej zatozycielami byli X 1 Y — z litosci nie wymieniamy ich nazwisk”.

% H. Pajak, Konspiracja mlodziezy szkolnej..., dz.cyt., 147, 149.

26 Tamze, 147.

2" Tamze, 147, 149.
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,Kotwica”?. Organizacja miata posiada¢ bron krotka oraz automatyczna. Infor-
macja o posiadaniu przez organizacj¢ broni palnej znajduje potwierdzenie we
wspomnieniach Jozefa Poteraja, jest jednak przedstawiana jako komunistyczna
prowokacja, przygotowana w celu zastraszenia miodziezy oraz pozyskaniu fat-
szywych zeznan przeciwko patriotycznym kolegom oraz nauczycielom, ktorych
chciano posadzi¢ o zatozenie ZSN w ostroteckim liceum?’. Organizacja zajmowa-
fa si¢ m.in. kolportowaniem antykomunistycznych ulotek, rozwieszaniem plaka-
tow o ,,tresciach antypanstwowych™°. Mtodziez spotykata si¢ na wspdlne stucha-
nie zagranicznych stacji Radia ,,Wolna Europa”, nast¢pnie prowadzono szerokie
dyskusje na tematy polityczne, ,,wyst¢pujac wrogo przeciwko Zwigzkowi Ra-
dzieckiemu i polityce Rzadu Polskiego™'. Zdaniem bezpieki, korzystali z pomo-
cy materialnej zakonnic. W dziatalno$¢ byli zaangazowani, zgodnie ze wskazy-
wanym Informatorem, uczniowie Liceum Pedagogicznego??. Historia organizacji
przedstawiona w komunistycznym [Informatorze roézni si¢ od tej zapamigtane]
przez mtodych ludzi, m.in. J. Poteraja, ktorzy w wyniku zaangazowania w nig
trafili do komunistycznych wigzien, oczywiscie, w celu reedukacji, przy pomo-
cy wyprobowanych, brutalnych metod. W inny sposob przedstawiona zostata ta
historia w opracowaniu opartym na relacjach bylych wiezniow komunistycznych
oraz dokumentach, zebranych i zatytutowanych: Konspiracja mtodziezy szkolnej
1945-1956%.

Jozef Poteraj, autor opracowan poswieconych tagrowi Jaworzno, §wiadek histo-
rii, ktdrego wspomnienia byly wykorzystywane w wielu publikacjach poswigconych

B K. Szwagrzyk, Jaworzno: historia wigzienia dla mtodocianych wigzniéw politycznych 1951—
1955, Wroctaw 1999, 93.

¥ Autor niniejszego opracowania miat mozliwo$¢ przeprowadzenia wielu rozmow z p. Joze-
fem Poterajem. Po§wigconych m.in. wspomnieniom z obozu w Jaworznie, dotyczacych znajomych
i przyjaciot obozowych, srodowiska Jaworzniakoéw, zaangazowania w dziatalno$¢ w Zjednoczonym
Stronnictwie Narodowym w Ostrotece oraz wspomnieniom dotyczacych srodowiska rodzinnego Jo-
zefa Poteraja. Niektore dotyczyly dos¢ odlegtych czasow, np. zaangazowania rodziny, m.in. prababki
Kunegundy z Choromanskich Zochowskiej, w niesienie pomocy oddziatom powstanczym w czasie po-
wstania styczniowego 1863 r., (z rodziny Choromanskich, z Choroman Zabielnych, pochodzit Jan Cho-
romanski, rolnik, poset na Sejm III kadencji II RP, 1930-1935) ze Stronnictwa Narodowego, przeszedt
on przez sowieckie wigzienie, pozostawit pamietniki). Wielu Zochowskich brato udziat w powstaniach
narodowych. W rozmowach wazne miejsce zajmowaty tradycje historyczne poétnocno-wschodniego
Mazowsza, m.in. szlacheckie, z ich silnym watkiem patriotycznym. Dzi¢ki J. Poterajowi autor poznat
takze histori¢ Marka Eminowicza, z ktérym moj rozméwca byt zaprzyjazniony.

0T, Labuszewski, Dzialania operacyjne PUBP w Ostrolece w latach 1945-1955 (wybrane
aspekty), w: Mazowsze i Podlasie w ogniu 1944—1956, t. 3: Powiat Ostroleka, Warszawa 2008, 339;
Zob. AIPN BU 0206/86, Sprawozdanie miesi¢czne PUBP Ostroteka, marzec 1952 r., k. 265, 269, 270.

31 T. Labuszewski, dz.cyt., 339; AIPN BU 0206/86, t. 2: Sprawozdanie miesigczne z pracy PUBP
Ostroteka, marzec 1954 r., k. 453.

32 [Rozdzial] V. Mlodziezowe organizacje klerykalne. [Zjednoczone Stronnictwo Narodowe], w:
Informator o nielegalnych antypanstwowych organizacjach i bandach zbrojnych dziatajqcych w Polsce
Ludowej w latach 1944-1956, dz.cyt., 168.

3 H. Pajak, Jaworzno i Jaworzniacy, oraz Zjednoczone Stronnictwo Narodowe, w: Konspiracja
miodziezy szkolnej..., dz.cyt., 145-147.
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omawianemu obozowi*, jest zaangazowany spotecznie do dnia dzisiejszego, m.in.
jest jednym z aktywnych cztonkdéw Stowarzyszenia Jaworzniacy — Zwigzek Mto-
docianych Wiezniow Politycznych lat 1944—1956%°, emerytowanym profesorem
jezyka polskiego tomzynskich szkot srednich. Urodzit si¢ w Trzaskach, w rodzi-
nie katolickiej jako syn Marcelego i Heleny z Zochowskich*. Rodzina byta wie-
lodzietna, Jozef miat o$mioro rodzenstwa. Zachowywala zasady patriotycznego
wychowania oraz tradycyjne wartosci. Jak wspominal, ,,rodzice wychowywali
swoje dzieci w poszanowaniu tradycyjnych wartosci: Boga, Honoru i Ojczy-
zny”. Ojciec Jozefa, Marceli Poteraj, stuzyt w 5. Putku Utanéw Zastawskich,
stacjonujacym w Wojciechowicach pod Ostrol¢ka, bral udzial w dziataniach
wojskowych w 1920 r. pod Réwnem i Zytomierzem?®’. Matka Helena pochodzita
zrodziny szlacheckiej Zochowskich h. Brodzic z Zoch-Milan (pow. ostrotecki)?®.
W rodzinie byly silne tradycje patriotyczne. Brat matki, Stefan Zochowski, zgi-
nal w czasie walk z bolszewikami w 1920 r.**, w 5. Putku Utanéw Zastawskich
stuzyt kolejny z braci Wiadystaw Zochowski, hallerczyk. W jednej z publikacji
Jozef Poteraj wspomina o trudnych do§wiadczeniach okolicy, z ktorej pochodzit,
m.in. o aresztowaniu przez NKWD znajomych: Stanistawa Tyszki, Aleksandra
Milewskiego oraz Czestawa Zochowskiego, brata stryjecznego, ktory za dzia-
falnos¢ w Armii Krajowej zostat wywieziony przez NKWD na Syberig, trafil

3* Mateusz Wyrwich w ksiazce Zagier Jaworzno, opartej na wywiadach z bytymi wig¢Zniami tagru
Jaworzno, przytacza relacje Jozefa Poteraja na stronach: 28, 45, 46, 85, 101, 130, 135; K. Szwagrzyk,
dz.cyt., 93, 180, 183; H. Pajak, Konspiracja mtodziezy szkolnej..., dz.cyt., 145,213, 312.

35 http://jaworzniacy.pl/, Wolnos¢ mozna odzyskaé — mtodosci nigdy, odczyt: 01.02.2016.

36 Przez matke Helene z Zochowskich, corke Jana Zochowskiego i Marianny z Grodzkich, jest
spokrewniony ze Stanistawem Zochowskim, synem Zygmunta Konrada wnukiem Henryka, kapita-
na 14. Otonieckiego Putku Piechoty Jego Wysokosci Piotra I Karadziordziewicia Kréla Serbskiego
(ros. 14-it mexorusii Ononenxuit Ero Benmuectsa Ilerpa Kopons CepGexoro nonk), ktory stacjono-
wat w Lomzy (ur. 1908 Lomza, zm. 1999 Brisbane, Australia), znanym polskim emigrantem, autorem
wielu ksigzek o tematyce historycznej, patriotycznej oraz wspomnieniowej, ktory byt Szefem Sztabu
Narodowych Sit Zbrojnych, autorem m.in. wraz z zong Marig z Truszkowskich Zochowskg Naszego
pamietnika (1914—1984), Londyn 1984, osiadtego na emigracji w Brisbane, z ktorym prowadzit kore-
spondencje oraz pomo6gt w wydaniu ksigzek w Polsce.

37J. Poteraj, Widziatem ... i Wojsko Polskie, w: ...a to moja Polska wiasnie, Lomza 2009, 15: ,,Stu-
zyl w V Pulku Utanow, stacjonujacym w Wojciechowicach koto Ostrofeki. [...]. To w tym momencie
zapewne przypomniala mu si¢ cata wyprawa na bolszewikow, sytuacje, w ktorych doscigat z szabla

w reku czubki bolszewickie i w biegu konnym je $cinat pod Réwnem i Zytomierzem”.

3 Ogolne informacje genealogiczne rodu Zochowskich h. Brodzic w interesujacy sposob przed-
stawiono przez Stanistawa i Marie Zochowskich w, Naszym pamietniku (1914—1984), Brisbane-Londyn
1984, 355-357.

3 J. Poteraj, ...a to moja Polska wlasnie..., dz.cyt., 30: ,,Babcia od dziecka mocno tkwita w pol-
skosci. Opowiadata nam jak to w czasie Powstania Styczniowego, bedac matq dziewczynka nosita do
lasu z innymi powstancom jedzenie, i swoje opowiadanie konczyta — «a potem nie byto juz komuy i za-
mykala usta i oczy, z ktorych ptynety 1zy. Tragedig powstania mocno przezywata, poglebiajac ja utrata
syna Stefana w wojnie z bolszewikami 1920 r. [mowa o babce Jozefa Mariannie z Grodzkich Zochow-
skiej, zonie Jana Zochowskiego h. Brodzic z Zoch Milan — dop. R.M.]. Nam réwniez to si¢ udzielato.
By¢ moze dlatego do dzi$ pozostal mi najscislejszy zwiazek emocjonalny z Powstaniem Styczniowym,
a szum drzew z «Gloria Victis» stysz¢ nawet podczas snu”.
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do tagru w Stalinogorsku (obecnie Nowomoskowsk)*. Wspominat aresztowane-
go Wactawa Dzwonkowskiego*' z Kleczkowa, ktorego rodzina zostata wczesniej
deportowana na Syberi¢: ,,nikt nie wiedziat o ich losie. Propali i wsio”*. W czasie
11 wojny $wiatowej Zochowscy angazowali sie w dzialalno$¢ konspiracyjna w AK*.
Po zakonczeniu II wojny $wiatowej Jozef rozpoczat nauke w Szkole Podstawowej
nr 2 w Ostrotece, nastepnie kontynuowat ja w Liceum Ogodlnoksztatcagcym. Gdy w
marcu 1952 r. podzielit si¢ w grupie kolegdéw swoimi przekonaniami patriotycz-
nymi, wyrazit religijne i antysowieckie poglady, zostat zaproszony do omawianej
powyzej konspiracyjnej organizacji Zjednoczone Stronnictwo Narodowe. Niemal
rownoczesnie z przystgpieniem do organizacji i zlozeniem przysiggi grupa zosta-
ta rozpracowana, a jej cztonkowie aresztowani przez funkcjonariuszy UB*. Celem
aresztowania grupy bylo represjonowanie patriotycznej mtodziezy oraz uzyskanie
zeznan potwierdzajacych, ze zatozycielami organizacji byli: zakonnica Stanista-
wa Zysk, Czestaw Bloch, nauczyciel, okreslani przez UB jako Andersowie, oraz
ks. Stanistaw Oldakowski. Po aresztowaniu Jozef Poteraj przeszedt ciezkie $ledz-
two w Powiatowym Urzedzie BP w Ostrotece, nastgpnie zostat przewieziony do
aresztu na Rakowieckiej w Warszawie oraz wigzienia karno-$ledczego, tzw. Toledo.
W czasie rozprawy przed Rejonowym Sadem Wojskowym w Warszawie, w odrdz-
nieniu od czgéci swoich kolegow™®, zaprzeczat tak utozonej fabule, podkreslajac, ze
cata sprawa jest wynikiem zbrodniczej prowokacji. W wyniku nieugietej postawy

40 Czestaw Zochowski, syn Wiadystawa, ur. 1922 1., zob. Indeks Represjonowanych przez orga-
na wladzy sowieckiej w latach 1939-56, http://ipn.gov.pl/indeks_represjonowanych/indeks, odczyt:
01.02.2016. Zrodha: Teczki personalne (zespoty: 460/p, 461/p, 465/p, 466/p, 472/p, 475/p, 480/p,
481/p), Centrum Przechowywania Zbioréw Historyczno-Dokumentalnych w Moskwie (obecnie Ro-
syjskie Panstwowe Archiwum Wojskowe), kopie wigkszosci teczek w Centralnym Archiwum Woj-
skowym w Rembertowie w Kolekcji Akt z Archiwow Rosyjskich, sygn. C1-461/p-186883; Ankiety
personalne wypelniane przez samych represjonowanych badz ich rodziny, Zbiory Osrodka KARTA,
sygn. IR-/37141; Wykaz imienny transportu ze Stalinogorska z 14 stycznia 1946, Archiwum Panstwo-
we m. st. Warszawy, kopia Osrodek KARTA, sygn. IV/W400 — pozycja, [IV/W400-39.

' Wactaw Dzwonkowski, ur. 1904 r. Kleczkowo, nie wrocit z zestania, byt wieziony w tagrze
NKWD, numer 388, w Stalinogorsku, 3 lipca 1945 1. zostat zamordowany w kopalni. Zrodto infor-
macji: Obywatele polscy wywiezieni do ZSRR — zmarli, straceni, zabici i zaginieni, http://www.stali-
nizmwpolsce.com/ZSRR-Stalinogorsk.html, odczyt: 01.02.2016; J. Poteraj, ...a to moja Polska wia-
Snie..., dz.cyt., 55.

42 J. Poteraj, ...a to moja Polska wlasnie..., dz.cyt., 55.

# Janina z Zochowskich Dubiel, cérka Adama i Aleksandry z Sokotowskich, nalezata w czasie
wojny do AK, po wojnie pracowata jako nauczycielka w Krakowie, rowniez na stanowiskach kierow-
niczych, nigdy nie nalezata do PZPR, Jan Zochowski, s. Wiadystawa, zaangazowany w AK, represjo-
nowany przez komunistow, Stanistaw Zochowski s. Wiadystawa, po ukonczeniu gimnazjum tuz przed
wojna, zostal wzigty do wojska radzieckiego: ,,W atmosferze wywozki pojawit si¢ problem branki
mlodych chtopcow do wojska radzieckiego”, przedostat si¢ do Polskich Sit Zbrojnych w ZSRR (Armia
gen. W. Andersa), przebyt szlak walk z gen. Wiadystawem Andersem, nastepnie m.in. jako mechanik
latal na bombowcach na teren Niemiec, w pdzniejszym okresie przez Wielka Brytani¢ przedostat si¢
do Kanady, gdzie zamieszkal i zalozyl rodzing. Informacje pochodza z rozmowy autora z Jozefem
Poterajem.

4 T. Labuszewski, Dziafania operacyjne PUBP..., dz.cyt., 337-339; AIPN BU 0206/86, Spra-
wozdanie miesi¢czne PUBP Ostroteka, marzec 1952 r., k. 265, 269, 270.

4 J. Poteraj, Wyrok za prawde, L.omza 2010.
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zostal skazany na 5 lat wigzienia — z utrata praw honorowych i obywatelskich, oraz
na 3 lata za dziatalno$¢ polityczng. W konsekwencji trafit do obozu w Jaworznie. Po
wyjsciu na wolnos¢ w wyniku politycznej odwilzy pazdziernikowej w 1956 r. konty-
nuowat edukacje, ukonczyt studia polonistyczne i zostat szanowanym nauczycielem
szkot srednich w Lomzy.

5.ZWIAZEK WALCZACEJ MLODZIEZY*

Zwiazek Walczacej Mtodziezy byl mtodziezowa organizacja dziatajacg w latach
1950-1952 w powiecie krakowskim. W powotanie w krakowskim Liceum im. Jana III
Sobieskiego, tzw. Sobku, Zwiazku Walczacej Mtodziezy*’ byt zaangazowany Marek
Eminowicz®. W wyniku dziatalno$ci w tej organizacji zostat aresztowany. Poczatko-
wo skierowano go do krakowskiego wigzienia na Montelupich, nastepnie do Lagru
Jaworzno. Wtadze komunistyczne podkreslaly, ze przywodcg organizacji licealnej byt
Marek Eminowicz, pseudonim ,,Grot”. Struktura organizacyjna krakowskiego Zwigz-
ku Walczacej Mtodziezy sktadata si¢ z 3 kompanii — dowodzonych przez Krzysztofa
Gasiorowskiego, pseudonim ,,Plater”, Janusza Machalskiego oraz Marka Eminowi-
cza, do organizacji wchodzito, zdaniem bezpieki, okoto 20 0s6b*. Marek Eminowicz
jest jednym z reprezentantow pokolenia, ktore w swojej historii zostato dotknigte
cierpieniem, byto brutalnie przesladowane przez komunistyczne panstwo. Urodzit si¢
w 1933 r., zmart w 2013 r. Jest uwazany za legendarnego krakowskiego nauczyciela
historii po II wojnie §wiatowej. Zdaniem Andrzeja Nowaka, jest postrzegany obecnie
jako ,,najwigksza legenda” historykow szkdt krakowskich®. Emin — jak go nazywa-
no, mial budzi¢ groze wsérod nieukdéw oraz podziw wsrod wyznawcoéw. Pochodzit ze
spolonizowanej rodziny ormianskiej. W jezyku tureckim stowo Emin, znaczy godny
zaufania, majacy nadzieje, szczery. W pamieci osob, ktore znaly Marka Eminowicza,
zapisat si¢ jako osoba, ktora odzwierciedla tureckie znaczenie swojego nazwiska.
Wspomina si¢ go jako godnego zaufania, majagcego i dajacego innym nadziej¢, opty-

4 Uzywano rowniez zamiennie drugiej nazwy Zwigzek Walczacej Mlodziezy Polskiej.

47 H. Pajak, Konspiracja mlodziezy szkolnej. .., dz.cyt., 162—165.

M. Eminowicz, Lubig swoje wady. Marek Eminowicz w opowiesciach na siedemdziesigciopig-
ciolecie, Krakow 2008.

4 Zob. Informator o nielegalnych antyparistwowych organizacjach i bandach zbrojnych dziala-
Jjacych w Polsce Ludowej w latach 1944—1956, dz.cyt., 196. W opracowaniu wskazano réwniez inng
organizacj¢ mtodziezowa o tej samej nazwie: Zwigzek Walczacej Mlodziezy, dziatajaca w 1952 r. we
Wrioctawku, wojewddztwo bydgoskie, wskazana organizacja zgodnie z rozpoznaniem komunistycz-
nym liczyla 4 osoby, dowodzona byta przez Jana Kubiaka oraz Bolestawa Bacha. Rozpoznanie tego
rodzaju niewielkich organizacji mtodziezowych o charakterze, jak twierdzono, ,,antypanstwowym”,
$wiadczy o skali komunistycznej represji w okresie 1944-1956, liczba natomiast organizacji antyko-
munistycznych mowi o skali sprzeciwu spotecznego wobec formujacych si¢ wladz komunistycznych.

0 A. Nowak, Pozegnanie Profesora Marka Eminowicza. Prof. Andrzej Nowak wspomina $.p. Pro-
fesora Marka Eminowicza, zastuzonego krakowskiego nauczyciela historii, Portal Arcana,21.01.2013 r.,
http://www.portal.arcana.pl/Pozegnanie-profesora-marka-eminowicza,3536.html, odczyt: 01.02.2016.
Czytamy tam m.in.: ,,13 stycznia zmart profesor Marek Eminowicz (1933-2013), wsérod wielu legen-
darnych nauczycieli-historykow krakowskich — po II wojnie legenda najwigksza. Budzacy groze wsrod
nieukow, podziw wérdd licznych wyznawcow — ukochany Emin”.
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mistycznego i szczerego do bolu®'. Interesowat si¢ bardzo swoja rodzinng historia, sza-
nowat ja, a za sprawg wlasnego zyciorysu okazat si¢ jej szczytnym kontynuatorem™.
Eminowiczowie trafili do polskiego Lwowa okoto 380 lat temu. Rodzina miata tra-
dycje patriotyczne, jej przedstawiciele byli zaangazowani w powstanie koSciuszkow-
skie, brali udziat w powstaniu styczniowym; m.in. Wiadystaw Eminowicz, szef sztabu
w oddziale Czachowskiego®, oraz 13-letni Bojomir, ktorego bliskim krewnym byt
Marek Eminowicz. Bojomir, podobnie jak pozniej Marek, ktory na skutek zaangazo-
wania w konspiracje w okresie szkolnym, trafit do komunistycznego wigzienia, w celu
dostania si¢ do oddzialdéw powstania styczniowego, probowal uciec z gimnazjum,
trafit jednak do austriackiego wigzienia. Pradziadek Marka Eminowicza, Wincenty,
za udzial w powstaniu styczniowym trafit do wi¢zienia austriackiego na Wawelu. Po
wyjsciu na wolnos¢ byt organizatorem strazy pozarnej w Krakowie. Eminowiczow, co
podkresla Andrzej Nowak, spotykamy na kartach polskiej historii niepodleglosciowe;,
w Legionach, w walkach o polski Lwoéw w 1918 r., walkach z bolszewikami, w czasie
I wojny $wiatowej w Strzelcach Podhalanskich, brygadzie generata Maczka, party-
zantce oraz — w tajnym nauczaniu. Ojciec Marka Eminowicza, Jan, trafit — za udziat
W tajnym nauczaniu, do O§wiecimia. Zmarl, zamgczony w obozie, w 1942 r.

Cmentarz Rakowicki w Krakowie.
Jozef Poteraj w imieniu Jaworzniakow zegna Marka Eminowicza
(zrédto: zbiory prywatne J. Poteraja)

Marek Eminowicz w wyniku zaangazowania w powotanie w Liceum im. krola
Jana III Sobieskiego szkolnej organizacji uczniow, ktorej zamiarem byt sprzeciw

S Bardzo pozytywny obraz Marka Eminowicza h. Dotgga wytania si¢ z rozmoéw, ktore autor
artykutu przeprowadzit z J6zefem Poterajem, Eminowicz jest pamigtany jako osoba szczegodlnie otwar-
ta, przyjacielska, gotowa do pomocy w trudnych sytuacjach, serdeczny przyjaciel z jaworzniackiego
obozu, z ktorym wzajemna przyjazn trwata rowniez po wyjsciu na wolnosc.

32 M. Eminowicz, Rodzina Eminowiczéw, Krakow 1989.

53 Dionizy Feliks Czachowski (1810-1863) byt putkownikiem oraz naczelnikiem wojennym woje-
wodztwa sandomierskiego w czasie powstania styczniowego, pochodzit z zamoznej rodziny ziemianskie;j.
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wobec komunistycznego panstwa, trafit do Lagru Jaworzno. Andrzej Nowak jest
autorem, przywotanego wyzej, porownania 6wczesnej dziatalnosci Marka do jedne-
go z mtodych Eminowiczéw — Bojomira. Swoja patriotyczng dziatalno$cia, antyko-
munistycznym oporem, wpisat si¢ zatem w tradycje polskiego ormianskiego rodu.
Trafit do wi¢zienia na Montelupich, wyrokiem zostat skazany na 7 lat wiezienia,
osadzony w Lagrze Jaworzno. Byt to wtasciwie oboz koncentracyjny, po wojnie —
dla mtodocianych wigzniow politycznych. W ramach odsiadywania wyroku praco-
wat jako gomik w kopalni wegla Janina. Wspominajac wigzienne losy, stwierdzat,
ze doswiadczenia Jaworzna zahartowaty go i ma twardy charakter. Zostal zwolniony
w sierpniu 1955 r. W Progresywnym Wiezieniu dla Mtodocianych odbywat kare
w latach 1952-1955.

W 1950 1., gdy 17 wrzesénia tegoz roku w krakowskim Sobku powstata orga-
nizacja Zwigzek Walczacej Mtlodziezy Polskiej, wladza komunistyczna rozprawita
si¢ juz niemal z wigkszoscig zolnierzy zbrojnego podziemia niepodlegtosciowego.
Mimo ze wielu poddato si¢ nowemu systemowi, w catej Polsce tworzono setki no-
wych organizacji niepodlegtosciowych, kierowanych przez bardzo mtodych ludzi.
Organizacje tego rodzaju liczyly przewaznie po kilka lub kilkanascie osob. Anga-
zowaly si¢ w walke z systemem komunistycznym na rézne sposoby. Jedng z takich
nieduzych grup, zdeterminowanych do zaakcentowania swojej antykomunistyczne;j
postawy, byta grupa Emina, ,,Grota”. Organizatorzy Zwiazku: Krzysztof Gasiorow-
ski ,,Plater”, Marek Eminowicz ,,Grot”, Janusz Machalski ,,Mirek”, prowadzili swo-
ja aktywna dziatalno$¢ antykomunistyczng w Krakowie.

Organizacja przetrwata 2 lata, przez niemal caly ten okres miala stala liczbe
okoto 20 cztonkéw. Jej patriotyczng, niepodleglosciowa dziatalno$¢ przerwaty
aresztowania. W zakres zwalczania totalitarnego systemu wchodzity dziatania: nisz-
czenie komunistycznych afiszy, dekoracji, umieszczanych w czasie komunistycz-
nych uroczystosci, druk oraz kolportowanie ulotek, a takze innego rodzaju drukéw
ulotnych, pisanie hasel antykomunistycznych na murach budynkéw, gromadzenie
broni. Jedng z glosniejszych akcji w pazdzierniku 1951 r. bylo przygotowanie oraz
rozmieszczenie Klepsydry z informacja o $mierci Konstantego Rokossowskiego,
marszatka ZSRR 1 Polski oraz o uroczystosciach pogrzebowych odbywajacych si¢
w kosciele na Kremlu, podczas gdy Rokossowski cieszyt si¢ dobrym zdrowiem.
Klepsydry przygotowywat m.in. Stanistaw Palczewski. 3 maja 1952 r. na Kopcu Pil-
sudskiego przedstawiciele krakowskiej organizacji mtodziezowej umiescili polska
flage. W ulotkach sktadano narodowi zyczenia: ,,Wesotych Swigt w Polsce Wolne;j
od komunizmu™*.

Uprawnione wydaje si¢ stwierdzenie, ze dziatalnos$¢ antykomunistycznych
mlodziezowych organizacji, ktorych cztonkowie trafiali nastgpnie na reedukacje
do Jaworzna, miato w sobie wiele cech wspodlnych z duchem wydarzen ozywienia
moralnego, tzw. ,,rewolucji moralnej”, w dobie powstania styczniowego®. Grupa
w wyniku wspomnianych akcji zostata zdekonspirowana przez UBP. Godny pod-

54 Zob. A. Nowak, art.cyt.
53 Por. R. Mieczkowski, Wskrzeszenie federacji celem dzialan powstarnczych 1863 r., Znad Wilii
26 (2015), nr 4 (64), 95-110.
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kreslenia jest fakt, ze w czasie $ledztw zaden z mtodych nie sypat kolegow. Emi-
nowicz, podobnie jak Palczewski, otrzymali najwyzsza kare, siedmiu lat pozbawie-
nia wolnosci. Koledzy ze Zwigzku Walczacej Mtodziezy Polskiej: Machalski oraz
Rzepecki otrzymali wyroki w wysoko$ci pigciu lat. Gdy Marek Eminowicz trafit
do Progresywnego Wiezienia dla Mlodocianych Wigzniow Politycznych w Jaworz-
nie, ponownie zaangazowat si¢ w dziatalno$¢ konspiracyjna. Z tego powodu i zostat
przeniesiony do wigzienia w Tarnowie.

6. PODSUMOWANIE

Trudno byloby w jednym artykule przedstawi¢ catosciowo zagadnienie represji
wladz komunistycznych, jakie dotykaty mtodych, uczniow szkot srednich, gimna-
zjow oraz licedw w latach 1951-1956. Byly konsekwencja patriotycznej niepodle-
glosciowej postawy oraz dziatalno$ci organizacyjnej. Tym bardziej nie byto mozli-
we wyczerpujace omowienie tematu represji w latach 1944—-1956 wobec mlodziezy
uczacej sie.

Autor opracowania postanowit przedstawic blizej dwie organizacje mtodziezo-
we: Zjednoczone Stronnictwo Narodowe i Zwigzek Walczacej Mtodziezy Polskiej,
elementy biografii dziatajagcych w tych organizacjach wi¢zniéw Lagru Jaworzno:
Jozefa Poteraja oraz Marka Eminowicza. Dzialalno$¢ tagru Jaworzno jako wiezienia
dla mlodocianych wigznidw politycznych zakonczyta si¢ w 1955 r. w wyniku wiel-
kiego buntu, jaki wybucht w obozie**. Zwolnienie, w wyniku ,,odwilzy polityczne;j”
1956 r., nie oznaczalo catkowitej wolnosci, poniewaz byli wigzniowie polityczni
w dalszym ciggu podlegali szczegdlnej obserwacji, byli przedmiotem zainteresowa-
nia komunistycznego aparatu represji. Analiz¢ wskazanego w artykule zagadnienia
oraz prace nad biografiami Jaworzniakow warto kontynuowac.
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PATRIOTIC YOUTH FROM THE UNITED NATIONAL
ORGANIZATION AND THE ASSOCIATION OF FIGHTING
YOUTH WHICH WAS REPRESSED BY THE STALINIST
AUTHORITIES - JUVENILE POLITICAL PRISONERS
IN JAWORZNO CAMP

Summary

The subject of my interest in this paper are repressions against students during the formation
of the communist system in Poland in the years 1951-1956. This analysis is based on the history of
two organizations: Zjednoczone Stronnictwa Narodowe (United National Organization) and Zwiazek
Walczacej Mtodziezy (Association of Fighting Youth), biographies of prisoners and the history
of Jaworzno camp — a progressive prison for juveniles in Jaworzno. Many young people, students from
Polish junior high schools and high schools, were sent to prisons due to their involvement in patriotic
activities in many organizations and struggle for independence. The aim of the imprisonment was to
carry out their re-education in accordance with the requirements of the communist political system. One
of the main goals of communism was to negate their deepest values, such as: Catholic faith, patriotic
desire to build a sovereign Polish state independent of Moscow. As the result of their conflict with the
communist authorities caused by their patriotic attitude many young people ended up in Jaworzno
camp. Biographies of Jozef Poteraj (born in 1934) and Marek Eminowicz (1933-2013) are of particular
interest in this study.

Key words: Progressive Prison for Juvenile in Jaworzno, youth in communist Poland, Association of
Fighting Youth, United National Organization, Marek Eminowicz, Jozef Poteraj
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ogotu wiernych. 5. Radykalizm teologii Marsyliusza

1. WPROWADZENIE

Marsyliusz z Padwy nalezy niewatpliwie do grona najciekawszych myslicie-
li $redniowiecza. Historycy idei poswigcili wiele uwagi refleksji politycznej tego
nietuzinkowego autora. Doszukiwano si¢ w niej koncepcji zwiastujacych epoke no-
wozytng. Na przestrzeni ostatniego stulecia Padewczykowi przypisano miano pre-
kursora republikanizmu, teorii suwerennos$¢ ludu, liberalizmu, ale i absolutyzmu'.
Jednak w pismach Marsyliusza obok refleks;ji filozoficzno-politycznej obecne byty
takze rozwazania o charakterze $cisle teologicznym. Mozna wrgcz powiedziec,
ze teologia stanowita rownie istotny element jego mysli, jak filozofia polityczna,
zasadniczym bowiem przedmiotem jego refleksji byt problem relacji migdzy pan-
stwem i Kosciotem, gdyz niejako z definicji domagat si¢ podwojnego, filozoficznego
i teologicznego, rozstrzygnigcia. W swym gtéwnym dziele zatytutowanym Defensor
pacis Padewczyk pragnat wykazac, ze panstwo winno by¢ catkowicie niezalezne
od Kosciota, a duchowienstwo w pelni podlega¢ wiadzy Swieckiej. W tym celu
sformutowal on w pierwszej czesci tego traktatu oryginalng, acz wyraznie inspi-
rowang mys$la Arystotelesa, filozoficzna wizje panstwa, w czes$ci drugiej zawart
natomiast wyktad teologii, poswigcony glownie zagadnieniom eklezjologicznym?.
Celem artykutu jest charakterystyka tej niezwykle interesujacej refleksji teologicz-
nej padewskiego mysliciela.

! Por. A. Gewirth, Marsilius of Padua and Medieval Political Philosophy, New York 1951, 3—6.

2 Warto zwrdci¢ uwage na razgcg dysproporcje w objetosci miedzy tymi dwiema Dictiones
w dziele Padewczyka, potwierdzajaca kluczowe znaczenie teologii w jego mysli: ,.teologiczna” czes$é
druga jest blisko czterokrotnie obszerniejsza od ,,filozoficznej” czesci pierwsze;.
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2. LASKA, PRAWO, KOSCIOL

Punktem wyjs$cia namystu Marsyliusza z Padwy byto charakterystyczne dla tra-
dycji chrzescijanskiego arystotelizmu uznanie dualizmu ostatecznych celow ludz-
kich. T¢ dychotomi¢ odnajdujemy w mysli sw. Tomasza z Akwinu, wedle ktérego
poza ostatecznym celem przekraczajacym naturalne mozliwosci cztowieka, a wigc
poza zyciem wiecznym, istnieje jeszcze ostateczny cel doczesny w postaci szcze-
sliwosci (felicitas), ktora jest mozliwa do osiggnigcia za pomocg przyrodzonych sit
cztowieka i jako taka stanowi przedmiot zainteresowania filozofow>. Marsyliusz
ujmowat ten dualizm w podobny sposéb. Jego zdaniem ostatecznym celem ludzkim
jest dobre zycie (bene vivere), tozsame ze szczesciem, ktore dzieli si¢ jego zdaniem
na dwa rodzaje — pierwszy odnosi si¢ jedynie do tego $wiata i ma charakter czaso-
wy, drugim za$ jest zycie wieczne. Padewczyk sadzil rowniez, ze tylko pierwszy
rodzaj dobrego zycia moze by¢ badany przez filozofow, albowiem istnienie celu
pozadoczesnego nie moze zosta¢ dowiedzione*. Dla Marsyliusza zatem zycie wiecz-
ne 1 wszystko to, co do niego prowadzi, nalezy do porzadku Objawienia i jako takie
stanowi przedmiot zainteresowania teologii.

Wedle autora Defensor pacis, istnienie pozadoczesnego celu bylo zamystem
samego Boga, ktory po to wlasnie stworzyt cztowieka na swoj obraz i podobien-
stwo, by mogt on uczestniczy¢ w wiecznej szczesliwosci po dokonaniu zywota na
tym $wiecie®. Padewczyk podzielat ortodoksyjne przekonanie, ze cztowiek nie jest
w stanie siegnac¢ po ten cel z pomocg swych naturalnych zdolnosci — Bég co prawda
stworzyt go w stanie niewinnosci i taski, ale w wyniku grzechu Adama czlowiek
utracit te wlasciwos$ci 1 pozbawiony zostat mozliwosci osiagnigcia celu, do ktorego
zostal przeznaczony®. Skutkiem upadku byto dla niego z jednej strony to, iz kazdy
cztowiek rodzi si¢ w grzechu przejawiajacym si¢ w zadzy (libido) 1 zastuguje na

3 ,Est autem duplex hominis bonum ultimum, quod primo voluntatem movet quasi ultimus finis.
Quorum unum est proportionatum naturae humanae, quia ad ipsum obtinendum vires naturales suf-
ficiunt; et hoc est felicitas de qua philosophi locuti sunt: vel contemplativa, quae consistit in actu sa-
pientiae; vel activa, quae consistit primo in actu prudentiae, et consequenter in actibus aliarum vir-
tutum moralium. Aliud est bonum hominis naturae humanae proportionem excedens, quia ad ipsum
obtinendum vires naturales non sufficiunt, nec etiam ad cognoscendum vel desiderandum; sed ex sola
divina liberalitate homini repromittitur; I Corinth. II, 9: oculus non vidit etc., et hoc est vita aeter-
na”, ($w. Tomasz z Akwinu, Quaestiones disputates de veritate, q. 14, a. 2). Tekst tacinski podaj¢ za
http://www.corpusthomisticum.org/qdv14.html (data ostatniego odczytu: 05.05.2016).

4, Vivere autem ipsum et bene vivere convieniens hominibus est in duplici modo, quoddam tem-
porale sive mundanum, aliud vero aeternum sive coeleste vocari solitum. Quodque istud secundum
vivere, sempiternum scilicet, non potuit philosophorum universitat per demonstrationem convincere,
nec fuit de rebus manifestibus per se, idcirco de tradictione ipsorum que propter ipsum sint, non fuerunt
solliciti. De vivere autem et bene vivere seu bona vita secundum primum modum, mundanum scilicet,
ac de hiis, quae propter ipsum necessaria sunt, comprehenderunt per demonstrationem philosophi glo-
riosi rem quasi completam”, (Marsyliusz z Padwy, Defensor pacis, 1.4.3). Tekst tacinski przytaczam
za: Marsilius von Padua, Defensor pacis, red. R. Scholz, Hannover 1932—1933. Por. Defensor pacis,
1.1.7, IL.3.

5 Por. Marsyliusz z Padwy, Defensor pacis, 1.6.1.

¢ Por. tamze, 1.6.2.
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kar¢ wiecznego potepienia, z drugiej za§ koniecznos¢ zycia ludzi we wspolnocie,
a zwlaszcza w panstwie. Marsyliusz uwazat bowiem, ze gdyby ludzkos¢ wytrwata
w stanie niewinnos$ci, wowczas sama natura dostarczataby jej tego, co przyjemne
i potrzebne do dobrego zycia (vitae suffitientiae) na tym $wiecie’.

Dla Padewczyka zatem konsekwencja upadku byt nie tylko grzech, wina i kara,
ale takze doczesna niesamowystarczalnos¢. O ile jednak t¢ ostatnig kompensowato lu-
dziom panstwo, o tyle przezwyci¢zenie pozostalych skutkow wymagato bezposredniej
pomocy samego Boga. Marsyliusz twierdzil, ze cztowiek otrzymat od Stwoércy jako
remedium prawo Mojzeszowe, ktdrego przestrzeganie oczyszczato z grzechu 1 winy
oraz uwalniato od doczesnej i wiecznej kary, cho¢ nie dawato wiecznej szczeSliwosci®.
Aby umozliwi¢ ludziom jej osiagniecie, Bog postat na ziemi¢ swojego Syna, ktory
objawil nowe prawo, a przez swoja meke i smier¢ odkupit cata ludzkosé. Rola tego
prawa, ktore Padewczyk za Akwinatg okreslal mianem prawa Bozego (ius divinum,
lex divina), polega¢ miata na tym, ze poprzez wykonywanie zawartych w nim przy-
kazan i rad, a zwlaszcza przyjmowanie przewidzianych przez to prawo sakramentow,
cztowiek otrzymuje taske, dzicki ktérej jego czyny staja si¢ zastugujace, wobec cze-
go on sam, przez zastuge jego czynoéw oraz meki Chrystusa, moze dostgpi¢ wiecznej
szczesliwoscei’. Marsyliusz dodawat, ze w celu przekazania tego prawa catej ludzkosci,
Chrystus nakazat swym apostotom glosi¢ je na catym $wiecie, a nastepnie spisa¢ dla
przysztych pokolen!®. W ten sposob ustanowiony zostat Kosciot, bedacy depozyta-
riuszem prawa Bozego oraz szafarzem udzielanej poprzez sakramenty Bozej taski,
ktoéra czyni wykonywanie tego prawa zastugujacym z punktu widzenia nagrody zycia
wiecznego. Autor Defensor pacis zaznaczat, ze Ko$ciot wlasciwie rozumiany to ,,0g6t
wiernych wierzacych i wyznajacych imi¢ Chrystusa oraz wszystkie czesci tego ogotu
we wszelkich wspolnotach, takze domowych”!'. W ten sposob chciat podkresli¢, ze
wspolnota koscielna nie ogranicza si¢ do stanu kaptanskiego, ale obejmuje wszystkich
wierzacych, zarowno duchownych, jak swieckich, albowiem Zbawiciel wydal siebie

7 Por. tamze, 1.6.1-2.

8 Por. tamze, 1.6.3.

% ,,Ad quam tamen quoniam ordinaverat misericors Deus humanum genus, volens ipsum a lapsu
reducere seu restituere ad eandem secundum convenientem ordinem, omnium novissime humano ge-
neri per filium eius lesum Christi [...] tradidit legem evangelicam, praccepta continentem credendorum,
agendorum et fugiendorum atque consilia eorum. Quorum observatione non solum a poena praeservan-
tur homines, ut per priorum observantiam, verum ex ipsius gratiosa ordinatione merentur ex talibus,
congruitate quadam, felicitatem aeternam. Et propterea lex gratiae vocata est, tum quia per Christi
passionem et mortem redemptum est humanum genus a culpa et poena dampni aeternae beatitudinis,
quam subiverat ex lapsu seu peccato primorum parentuml tum quia per illius observationem et sacra-
mentorum cum ipsa et in ipsa institutorum receptionem nobis conferetur gratia divina, collata roboratur
et amissa recuperatur, per quam ex Dei ordinatione, cum merito passionis Christi, congruitate quadam,
ut diximus, opera nostra fiunt meritoria felicitatis aeternae”, (tamze, 1.6.4). Por. tamze, I11.8.5.

10 Por. tamze, 1.19.4.

' _Rursum, secundum aliam significationem dicitur hoc nomen ecclesia, et omnium verissime ac
propriissime secundum primam impositionem huius nomini seu intentionem primorum imponentium,
licet non ita famose seu secundum modernum usum, de universitate fidelium credentium et invocan-
tium nomen Christi, et de huius universitatis partibus omnibus, in quacumque communitate, etiam
domestica”, (tamze, 11.2.3).
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samego za nich wszystkich i wszystkich odkupit swa krwig — Kosciot to wszyscy wier-
ni 1 tylko jako taki jest on oblubienica Chrystusa'?.

W ten sposob przedstawiat Marsyliusz genezg i racj¢ istnienia Kosciola na zie-
mi. Ujecie to na pierwszy rzut oka nosi wszelkie znamiona katolickiej ortodoks;ji,
opiera si¢ ono bowiem na tradycyjnej koncepcji grzechu pierworodnego jako przy-
czyny upadku ludzkiej natury oraz katolickiej wizji zbawienia przez Boza taske,
umozliwiajagcg wykonywanie dziel zastugujacych z punktu widzenia zycia wiecz-
nego. Bardziej pogliebiona analiza stanowiska Padewczyka sktania jednak do wnio-
sku, ze w kilku kluczowych kwestiach wyraznie rozmijat si¢ z ortodoksyjng nauka.
Przyktadem moze by¢ tutaj pojmowanie roli starego prawa. Jak wspomnialem,
autor Defensor pacis stat na stanowisku, ze wykonywanie prawa Mojzeszowego
przynosito wyzwolenie od grzechu i winy oraz darowanie kary wiecznego pote-
pienia. W zasadzie oznaczato to, ze ten, kto wykonywat owo prawo, dostgpowat
usprawiedliwienia. Taka koncepcja zasadniczo ktoci si¢ ze stanowiskiem $w. Toma-
sza z Akwinu, zgodnie z ktorym stare prawo nie uwalniato bynajmniej od grzechu
1 winy, ale stanowilo niejako przygotowanie ludzkosci na owo wyzwolenie, ktore
przynosi zbawcza meka i $mier¢ Chrystusa'®. Marsyliusz zdawat si¢ proponowac
wizje usprawiedliwienia przez stare prawo, co pociggato za soba wyrazne umniej-
szenie znaczenia ofiary Chrystusa, a poniekad takze podwazenie jej odkupienczego
charakteru. Zgodnie z tym ujeciem Chrystus jest wprawdzie Zbawicielem $wiata,
nie dlatego jednak ze uwalnia go od grzechu i kary, ale dlatego, ze jest zrodtem taski
umozliwiajacej zycie wieczne. Rozmijanie si¢ z tradycyjna naukg mozna tez do-
strzec w sposobie ujmowania taski Bozej, ktorej role i znaczenie Padewczyk powaz-
nie ograniczal, nawet jesli podtrzymywat ortodoksyjne przekonanie o jej niezbed-
nosci dla zbawienia. Zgodnie z tradycyjnym pogladem gtoszonym chocby przez
Akwinate, zbawcza dzialalno$¢ taski polega na tym, ze uzdolnia ona czlowieka do
wykonywania czynoéw zastugujacych na zycie wieczne. Laska ma charakter habitu-
alny, jest taskg u§wigcajaca i jako taka jest niezbedna do wykonywania prawa Boze-
go'*. Marsyliusz tymczasem zdawat si¢ pozbawia¢ taske charakteru uswigcajacego.
Warto zwréci¢ uwage, ze w swych dzietach nie tylko nie wspominat, ze taska jest
niezbedna do wykonywania prawa Bozego; przeciwnie, sugerowat raczej, ze przed
Chrystusem przynajmniej niektorzy ludzie wypetniali stare prawo bez jej pomocy'.
W ten sposéb Padewczyk ograniczat rzeczywiste skutki grzechu pierworodnego —
W jego ujeciu natura ludzka, jakkolwiek skazona, zachowywata jednak zdolnos¢ do
pelnego przestrzegania norm objawionych bez uswigcenia przez Boga'®. Laska nie
ma tu charakteru u§wiecajacego, nie przejawia si¢ w rzeczywistosci doczesnej w po-

12 Por. tamze, I1.2.3. W przytoczonych fragmentach Marsyliusz wyraznie przeciwstawia si¢ wyksztat-
conej po reformie gregorianskiej, a obecnej po dzi$ dzien praktyce nazywania Kosciotem samego tylko
kleru. Oczywiscie nie nalezy z tego wnosi¢, ze w czasach Padewczyka zupelnie zaniklo pierwotne i naj-
wiasciwsze rozumienie Kosciota jako Ciata Chrystusa, wspdlnoty obejmujacych wszystkich wiernych.

13 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, I-11, q. 91, a. 5, ad 2; q. 100, a. 12 oraz q. 106, a. 3.

4 Por. tamze, I-11, q. 109, a. 4; q. 110, a.2; q. 111, a. 11 5.

15 Por. Marsyliusz z Padwy, Defensor pacis, 1.6.5.

16 Por. M.J. Sweeney, The Sprituality of the Church: Scripture, Salvation, and Sacraments, w:
A Companion to Marsilius of Padua, red.: G. Moreno-Riafo, C.J. Nederman, Leiden 2012, 209-210.
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staci sprawnosci duszy ludzkiej, ale stanowi raczej pewne uprawnienie do nagrody
w przysztym $wiecie. Innymi stowy, taska nie uzdolnia cztowieka do stosowania sig
do norm prawa Bozego, a tym samym do zasluzenia na zycie wieczne, ale raczej
wykonywanie tego prawa pociaga niejako za sobg dar taski dajacy zbawienie. Mar-
syliusz zatem zdawat si¢ sprowadza¢ taske do zaslugi, pozbawiajac ja tym samym
istotnego znaczenia w rzeczywistosci doczesnej'’. Jego wizja zbawienia byla wiec
bardzo bliska pelagianizmowi i trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze cze¢ste postugiwanie
si¢ przez niego pojeciem taski stanowito forme kamuflazu skrywajacego heterodok-
syjna teori¢ za parawanem ortodoksyjnej terminologii'®.

Owo specyficzne, quasi-pelagianskie ujecie problemu zbawienia, prowadzace
do oczyszczenia rzeczywistosci doczesnej z jakichkolwiek przejawdéw dziatania
Bozej taski, byto $cisle zwigzane z gloszona przez Marsyliusza wizja prawa Boze-
go. Padewczyk stat na stanowisku, iz prawo jako takie oznacza zawsze nakaz pra-
wodawcy poparty przymusem'. Jego zdaniem lex divina spetnia kryteria zawarte
w tej definicji, dlatego jest ono niewatpliwie prawem w $cistym sensie, niemniej
zastosowanie przymusu nastepuje tu dopiero w przysztym $wiecie, kiedy to Sedzia
tego prawa, a zarazem jego Dawca, Jezus Chrystus, wykona swoj osad, nagradzajac
tych, ktorzy stosowali si¢ do Jego rad i przykazan, a karzac tych, ktorzy je tama-
1i?°. W zasadzie wigc, jak mowil Marsyliusz, prawo Boze jest prawem wylgcznie
w wymiarze pozadoczesnym, a w rzeczywistosci temporalnej stanowi ono bardziej
nauke niz prawa w $cistym sensie?!. Takie ujecie lex divina znajdowato swoj wyraz
w eklezjologii Padewczyka, ktora zaktadata, iz Koscidt jako wspolnota wyznawcow

17 Por. tamze, 199-213.

'® Michael J. Sweeney méwi raczej o semipelagianizmie Marsyliusza, poniewaz aczy on pela-
gianski poglad na mozliwo$¢ wykonywania prawa z antypelagianskim wymogiem taski (por. tamze,
212). Jesli jednak taska jest koniecznym rezultatem wykonywania prawa, a tak to zdaje si¢ przedsta-
wia¢ Padewczyk, wowczas mamy tu raczej do czynienia z czystym pelagianizmem.

19 Lex autem proprie sumpta praeceptum coactivum est de fiendis aut omittendis humanis actibus
sub poena transgressoribus infligenda”, (Marsyliusz z Padwy, Defensor minor, 13.3). Tekst tacinski
podaje za: Marsile de Padoue, Defensor minor, w: tegoz, Oeuvres mineures, red. C. Jeudy, J. Quillet,
Paris 1979. Por. Marsyliusz z Padwy, Defensor pacis, 1.10.3—4.

20 [...] lex divina est praeceptum Dei immediate absque humana deliberatione, de humanis actibus
voluntariis fiendis aut omittendis in hoc saeculo, pro fine tamen optimo sive statu cuilibet homini con-
venienti in futuro saeculo consequendo. Pracceptum, inquam, coactivum transgressionum ipsius in hoc
saeculo, sub poena seu supplicio eisdem inferendo in futuro saeculo, non in isto [...]”, (tenze, Defensor
minor, 1.2). ,,[...] secundum legem divinam legislator et iudex coactivus secundum ipsam est Christus
[...]. Hic autem legislator statuit secundum hanc legem transgressores iudicari et per poenam arceri in
futuro saeculo tantummodo, non in isto”, (tamze, 13.8). Por. tenze, Defensor pacis, 11.8.5, 11.9.1.

21 Unde attendendum quod evangelica lex potest dupliciter comparari ad homines, super quos
lata est per Christus: uno quidem modo ad ipsos in statu et pro statu vitae praesentis; et ut sic rationem
habet magis dictrinae speculativae aut operativae vel utriusque, quantum ad diversas sui partes, quam
legis dictae secundum propriam et ultimam significationem [...]. Alio vero modo comparari potest evan-
gelica scriptura seu lex ad homines pro ipsorum statu in alio saeculo, in quo solummodo, non in isto,
arcebuntur poena vel supplicio, qui eam transgressi fuerint in vita praesenti; et ut sic nomen legis propriis-
sime dictae sortitur, et qui secundum ipsam iudicabit tunc propriissime iudex [...]”, (Marsyliusz z Padwy,
Defensor pacis, 11.9.3). Szerzej o Marsyliuszowej teorii prawa pisz¢ w: M. Pawlak, Teoria prawa Marsyliu-
sza z Padwy, Politeja. Pismo Wydziatu Studiéw Migdzynarodowych i Politycznych UJ 39 (2015) 9, 5-23.
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tego prawa powinien by¢ pozbawiony struktur wtadczych i aparatu przymusu na tym
$wiecie. Jakiekolwiek zmuszanie do przestrzegania prawa ewangelicznego w rze-
czywisto$ci doczesnej bytoby sprzeczne z jego naturg, a w istocie prozne, poniewaz
tylko dobrowolne wykonywanie lex divina moze sta¢ si¢ zastugujace®. Marsyliusz
dodawat, ze sprawowanie doczesnej jurysdykeji jest sprawag w najwyzszym stopniu
$wiecka i w zwigzku z tym nie moze by¢ prerogatywa koscielng. Kosciot nie moze
zatem mie¢ wlasnych sadow, ale wszyscy chrzescijanie, duchowni i §wieccy, winni
podlega¢ wyltacznie jurysdykcji wltadcow doczesnych, a nawet — jak dodawat — by¢
im poddani we wszystkim, co nie sprzeciwia si¢ prawu Bozemu®'. W opinii autora
Defensor pacis, takie polecenie wydal sw. Pawel, a wczes$niej pokazal to swoim
przyktadem sam Chrystus, ktory oddat si¢ pod sad namiestnika cesarza rzymskiego,
a wiec piastuna najwyzszej wladzy i jurysdykcji na tym $wiecie (merum imperium)®.
Mozna powiedzie¢, ze wyrugowanie przez Marsyliusza taski z porzadku naturalne-
go pociagato za sobg deinstytucjonalizacje i dejurydyzacje Kosciota.

3. ROLA DUCHOWIENSTWA

Marsyliuszowe ujegcie Kosciota jako wspdlnoty wiernych pozbawionej jurys-
dykcji i instytucji wladczych oraz jego koncepcja prawa Bozego jako czystej nauki,
nie mogly pozosta¢ bez wptywu na wizje kaptanstwa i jego funkcji w Kosciele. Na
pierwszy rzut oka Padewczyk pojmowat kaptanstwo w sposob zgota niekontrower-
syjny — pisal mianowicie, ze Chrystus ustanowit duchownych po to, by nauczali
prawa Bozego i udzielali wiernym sakramentow, przy czym owo ustanowienie nie
przybrato formy zwyktej elekcji czy powierzenia okreslonej funkcji, ale miato cha-
rakter sakramentalny?®. Autor Defensor pacis deklarowal, ze kaptanstwo w swojej

22 Por. Marsyliusz z Padwy, Defensor pacis, 11.5.6, 11.9.7.

2 Por. tamze, I11.5.1.

2 Por. tamze, 11.4.9, 11.5.4-5.

% Amplius, nec solum quantum ad realia monstravit Christus se subesse iurisdictioni coactivae
principis saeculari, verum etiam id ostendit in se, quantum ad personalem, qua nulla iurisdictionem
maiorem in ipsum aut alium princeps habaere potuit, propter quod etiam vocatur haec iurisdictio a Ro-
mano legislatore merum imperium. Hoc autem potest evidenter ostendi ex Matthei 27; nam, ut ibidem
legitur et apparet, Christus se capi permisit et ad Pilati duci praetorium, qui vicarius erat imperatoris
Romani, et per ipsum demum tamquam iudicem coactivae potestatis se sustinuit extremo supplicio
iudicari et tradi; nec contra ipsum tamquam contra non iudicem reclamavit, licet fortasse signaverit se
pati minus iustum iudicium”, (tamze, 11.4.12). Podobny argument znajdujemy w Monarchii Dantego,
gdzie Ofiara Chrystusa potraktowana jest jako Boskie potwierdzenie prawowitos$ci wladzy cesarskiej.
Por. Dante Alighieri, Monarchia, 11.X1, tt. z tac. W. Senko, Kety 2002, 71-73.

26 Tam dicte vero legis doctores ac sacramentorum secundum illam administratores instituti sunt
quidam in communitatibus, vocati sacerdotes et diaconi seu levitae, quorum ofiicium est legis evangeli-
cae christianae praecepta et consilia docere, in his quae credenda sunt, agenda et fugienda, finaliter pro
statu venturi saeculi beato siquidem consequendo et opposito devitando”, (Marsyliusz z Padwy, Defen-
sor pacis, 1.6.7); ,,Huius quoque legis doctores et sacramentorum secundum ipsam ministros primum
instituit [Christus — przyp. MP] iam dictos apostolos, ipsis per Spiritum Sanctum auctoritatem huius
ministerii conferens, quam sacerdotalem appelant Christi fideles”, (tamze, 1.19.5).
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istocie stanowi pewna dyspozycj¢ duszy, szczegolne znami¢ (character) odciskane
na niej przez samego Boga — Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwy czlowiek, bez-
posrednio odcisngt owo znamie¢ na duszach apostotow, a za ich pomoca odciskat je
na ich nastepcach?’.

Takie rozumienie istoty kaptanstwa stawiato Marsyliusza przed powaznym pro-
blemem natury teoretycznej i praktycznej, albowiem uznanie sakramentalnego cha-
rakteru postugi duchownych z jednej strony wydaje si¢ klocic¢ z jego redukcyjnym
stanowiskiem w kwestii taski, z drugiej za$ otwiera drogg¢ do uznania jakiej$ for-
my wiladzy kaptanskiej w §wiecie doczesnym. Co wigcej, sam Padewczyk w kilku
miejscach okreslal funkcje duchownych w kategoriach wtadzy, pisal on bowiem, ze
Chrystus powierzyl kaptanom wtadze transsubstancjacji, uwalniania ludzi od grze-
chow oraz wyswigcania swych nastepcow, a wigc uczynit ich szafarzami Euchary-
stii, pokuty oraz $wigcen kaptanskich®. Blizsze spojrzenie na wywody Padewczyka
pokazuje jednak, Ze 1 tu mamy do czynienia ze skrywaniem heterodoksyjnych prze-
konan za tradycyjna terminologia.

Po pierwsze, cho¢ Marsyliusz twierdzit, ze kazdy kaptan dysponuje wladzg od-
puszczania grzechow, ktora okreslat w tradycyjny sposob mianem wiladzy wigzania
i uwalniania (potestas ligandi et sovendi), albo po prostu wladzy kluczy (potestas
clavium)®, to jednak w rzeczywistosci ograniczat on rol¢ kaptana w uwalnianiu lu-
dzi od grzechow do absolutnego minimum. Padewczyk pisal bowiem, powotujac
si¢ w tym zakresie na Sentencje Piotra Lombarda, ze odpuszczenie win, odnowienie
faski oraz darowanie kary wiecznego potg¢pienia, a wigc sama istota sakramentu po-
jednania, jest zupetnie niezalezna od samego aktu spowiedzi i jakichkolwiek czyn-
nosci kaptanskich, gdyz Bog udziela jej bezposrednio pokutujacemu, jesli wyraza on
szczera skruchg™. Wprawdzie Marsyliusz dodawat, ze wymagana jest do tego takze
intencja wyznania grzechéw kaplanowi, gdy tylko bedzie to mozliwe, ale nie po to,
by zostaly one odpuszczone, a jedynie w tym celu, aby okaza¢ grzesznikowi i cale-
mu Kos$ciotowi, ze Bog owe grzechy odpuscit’'. Duchownemu przystugiwaé miata

27 _Nam sacerdotii, secundum quod animae nominat habitum quaendam, quem characterem vo-
cant sacrae scripturae doctores, causa efficiens per se immediata seu per se factor est Deus, hunc im-
primens in animam, humano tamen quodam praevio ministerio quasi praeparante. Cuius exordium in
Nove Lege fuit a Christo; ipse enim qui verus Deus et verus homo fuit inquantum humanus sacerdos,
ministerium exhibuit, quod subsequentes nunc exhibent sacerdotes; inquantu vero Deus, characterem
impressit in animas eorum, quos sacerdotes instituit; quo modo primum apostolos instituit, tamquam
successores suos immediatos, sicque consequenter reliquos sacerdotes omnes, per ministerium tamen
apostolorum et reliquorum sibi succedentium in hoc officio”, (tamze, 11.15.2).

2 Por. tamze, 1.19.5, 11.15.2.

2 [...] sacerdotes seu praesbyteri, tamquam successores apostolorum Christi, quibus omnibus in
persona Petri et reliquorum apostolorum potestas clavium seu conferendi poenitentiae sacramentum,
id est solvendi vel ligandi homines a peccatis”, (tamze, 11.6.3). Terminologia ta nawiazuje do stow
Chrystusa z Mt 16, 18-191 18,18.

30 _[...] in pecctore vere poenitente, id est contrito et habente propositum confitendi, quaedam ante
confessionem et omnem sacerdotis actionem solus Deus operatur. Haec autem sunt: expulsio culpae,
gratiae reformatio et debiti aecternae dampnationis remissio”, (tamze, 11.6.6). Por. Piotr Lombard, Sen-
tentiae 1V, dist. 18, cap. 4 1 6, w: Patrologia Latina 192, col. 886—887.

31 Requiritur igitur sacerdotis officium ad poenitentem propter causam praedictam, ut per ipsum
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za to wtadza dokonywania zamiany przyszlej kary czy$sccowej na rozmaite formy
zados$¢uczynienia na tym $wiecie, czyli udzielanie odpustow*2. Dla Padewczyka za-
tem potestas clavium w swej istocie nie polegata na odpuszczaniu grzechow, ale na
autorytatywnym, cho¢ zarazem omylnym i de facto niekoniecznym obwieszczaniu
Kosciotowi, kto jest zwigzany grzechem, a kto nie. Autor Defensor pacis pisat, ze
dziatania duchownych podobne sg do funkcji klucznika, ktory sam z siebie nie jest
wladny nikogo skaza¢ ani uwolni¢, ale moze poprzez otwieranie i zamykanie wig-
zienia oznajmiac, kto jest skazany, a kto uniewinniony*.

Po drugie, Marsyliusz radykalnie umniejszat znaczenie czynnosci podejmowa-
nych przez duchownych przy udzielaniu $wigcen. Jak wspomniatem, kaptanstwo
stanowito wedtug Padewczyka pewna dyspozycje, czy tez znami¢ odciskane przez
Chrystusa na duszy danej osoby za pomoca postugi uprzednio wyswigconych kapta-
néw. Postuga ta, polegajaca na potozeniu rak i wypowiedzeniu okreslonej formuty,
miata petnié, jego zdaniem, rolg ,,jakby przygotowujaca” (quasi praeparante), ale
— 0 dziwo — bynajmniej nie posredniczacg. Twierdzit on bowiem, ze bezposrednia
przyczyna sprawczg kaptanstwa jest sam Chrystus, podczas gdy owa ,,jakby przygo-
towujaca” postuga sama w sobie by¢ moze nie ma w ogéle zadnej mocy sprawczej,
jednak wykonuje si¢ zapewne na mocy domniemanego porozumienia lub w wyniku
Bozego zarzadzenia**. Krotko méwiac, Padewczyk redukowat czynnosci kaptanskie
do pustej ceremonii, rytuatu pozbawionego realnego znaczenia.

Marsyliusz proponowat zatem do$¢ osobliwe rozumienie sakramentow pokuty
1 kaptanstwa jako bezposredniego dziatania Boga zupehie niezaleznego od duchow-
nych, ktorych dziatania wprawdzie sa wymagane, niemniej petnia role czystego ry-
tualu i publicznego obwieszczenia dziatan Bozych, a nie medium udzielanej taski.
W jednym i drugim przypadku kaptani nie wykonujg zatem funkcji wtadczej. Ich po-
stuga w pewnym sensie zredukowana jest tu do nauczania, gdyz miata ona polegac na
orzekaniu wyrokow Boga. Padewczyk pisat zresztg wprost, ze wszelkie formy wiadzy
kaptanskiej majg charakter nauczajacy lub zarzadczy (doctrinales vel oeconomicae)®.

Takie zawezenie roli duchownych do samego nauczania i orzekania Bozych
praw oraz wyrokow stawiato jednak pod znakiem zapytania sakramentalny charak-
ter kaplanstwa, ktory Marsyliusz zdawat si¢ przeciez uznawac. Z jednej strony ka-
ptanstwo definiowane bylo jako szczegoélne znamie czy sprawnos¢ duszy nadawana
przez Boga, z drugiej jednak funkcje duchownych zostaty tu zredukowane tak da-

videlicet ostendatur in ecclesiae facie, quibus Deus peccata retinuit vel dimisit”, (tamze, 11.6.7). Por.
tamze, 11.7.1.

3 Por. tamze, 11.6.8, 11.7.1.

33 Por. tamze, 11.6.9, 11.7.3; tenze, Defensor minor, 4.3, 5.8, 5.12—-13; M.J. Sweeney, The Spritual-
ity of the Church..., dz.cyt., 215-217.

3 Sic igitur ex praedictis apparet, a quo tamquam efficiente sit institutio sacerdotii, secundum
quod animae significat habitum sive characterem, et aliorum ordinum, quos sacros appellant, quoniam
a Deo seu Christo immediate, quamvis praevio quasi praeparante a quodam humano ministerio, ut
manuum impositione atque verborum pronunciatione, quae ad hoc fortasse nihil efficiuny, sed sic prae-
mittuntur ex quodam pacto seo ordinatione divina”, (Marsyliusz z Padwy, Defensor pacis, 11.15.10).
Por. M.J. Sweeney, dz.cyt., 221-222.

35 Por. Marsyliusz z Padwy, Defensor minor, 4.3.
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lece, ze znami¢ owo przestawato mie¢ jakiekolwiek realne znaczenie. Jesli bowiem
wladza kluczy jest jedynie niekoniecznym i omylnym orzekaniem czy stwierdza-
niem faktu zwigzania grzechem lub uwolnienia od niego, wéwczas nie wymaga ona
zadnego nadprzyrodzonego daru, a jedynie znajomos$ci prawa Bozego oraz wiedzy
o grzechach i skrusze penitenta. Taka wladze moze sprawowac wlasciwie kazdy
cztowiek. Padewczyk precyzowal w tym kontekscie, iz duchowny wiaze i uwalnia
na mocy upowaznienia otrzymanego od Chrystusa wraz ze znamieniem kaptanskim.
Oznaczato to, ze Swieccy, nawet jesli maja odpowiednia wiedzg, nie powinni ob-
wieszcza¢ wyrokow Boskich, gdyz nie majg do tego upowaznienia, podobnie jak
ludzie znajacy medycyne nie powinni jej praktykowaé w panstwie, jesli nie zostali
do tego uprawnieni przez wladcg lub prawodawce®®. W tej sytuacji jednak mozna
powiedzie¢, ze kaptanskie znamig odciskane na duszy przez Boga jest niczym wie-
cej, jak czysto formalnym upowaznieniem do wykonywania okreslonych czynno$ci.
Okreslanie tego znamienia sprawnoscia stanowitoby wowczas pewne naduzycie,
albo — co bardziej prawdopodobne — kolejng probe skrycia nieortodoksyjnej natury
gloszonych przez Marsyliusza pogladow.

Nalezy jednak wstrzymac si¢ przed postawieniem ostatecznej konkluzji w tej
materii, poniewaz przytoczona wyzej uwaga Padewczyka odnosita si¢ tylko do
wtadzy kluczy, niekoniecznie za$§ do pozostatych form potestatis sacerdotalis. Ale
biorgc pod uwage jego charakterystyke Swigcen kaptanskich, wydaje si¢ wysoce
prawdopodobne, ze w zblizony sposéb odnosit si¢ on takze do pozostatych aspek-
tow kaplanstwa. Pewne watpliwosci moze budzi¢ jedynie zagadnienie Eucharystii.
Marsyliusz jak ognia unikat wdawania si¢ w bardziej pogtebione rozwazania nad
naturg tego sakramentu. W Defensor pacis znajdujemy raptem kilka wypowie-
dzi na ten temat, wprawdzie niezwykle pobieznych, niemniej noszacych wszelkie
znamiona ortodoksji, zwtaszcza w kwestii transsubstancjacji’’. Problem polega na
tym, ze jesli Padewczyk istotnie podzielat katolickg nauke o Eucharystii, wowczas
znamieniu kaptanskiemu mogliby§my przypisa¢ realne znaczenie, poniewaz byto-
by ono zwigzane z wladzg przemieniania chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa.
Stanowisko takie stanowitoby jednakze powazny wylom w teologii Marsyliusza,
gdyz wigze si¢ ono z diametralnie odmiennym ujeciem roli kaptana przy udzielaniu
tego sakramentu, przede wszystkim za$ wydaje si¢ ono kwestionowac jego wtasna
doktryne taski. Trudno sobie bowiem wyobrazié, by przekonaniu o realnej obec-
nosci Ciata i Krwi Panskiej w konsekrowanym chlebie i winie nie towarzyszylo

36 _Sacerdotes vero aliter solvunt et ligant per auctoritatem sive potestatem a Christo sibi traditam,
cum habitu vel «charactere», qui ipse habitus est, qui forma seu character sacerdotalis vel gratia per
prohetiam data communiter apellatur, secundum Apostolum ad Timotheum [por. 1 Tm 4, 14 — przyp.
MP]. Unde licet aliquis in sacra Scriptura peritus noverit, ex quibus peccatis peccator ligatus aut solu-
tus, ligandus vel solvendus sit in futuro saeculo poena vel a poena damnationis aeternae , idque bene
sciret in ecclesia promulgare, hoc tamen neque debet neque facaere potest, nisi primum a Deo et aliis,
ad quos pertinet Dei ministros, ad hoc auctoritate sacerdotali sibi concessa; et propterea cum dicebatur,
quod non sacerdotes sacrae Scripturae docti viderentur in facie Ecclesiae peccatores posse solvere vel
ligare, negandum utique est, quoniam licet noverint, non tamen habent a Christo, qui dator est huius
auctoritatis, potestatem talia exercendi”, (Marsyliusz z Padwy, Defensor minor, 5.16). Por. tamze, 5.17.

37 Por. tenze, Defensor pacis, 1.19.5, 11.6.14, 11.15.3-4.
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przekonanie o uswigcajacej mocy tak rozumianej Eucharystii*®. Nieche¢ Padew-
czyka do bardziej poglgbionego omawiania tego sakramentu moze wskazywac, ze
byt on $wiadom tego problemu i celowo pozostawit t¢ kwesti¢ nierozstrzygnicta™.

Niezaleznie od tego, czy wtadza kaptanska miata dla Marsyliusza oblicze for-
malnego upowaznienia do okreslonych czynnosci, czy tez jednak pewnej nadprzyro-
dzonej sprawnosci duszy objawiajacej si¢ przynajmniej w konsekracji chleba i wina,
Padewczyk stat na stanowisku, ze wszyscy duchowni w rownym stopniu dysponu-
ja owa wiadza, ktora stanowita, jego zdaniem, istote chrzescijanskiego kaptanstwa
i jako taka nie mogta by¢ od niego oddzielona. Autor Defensor pacis okreslat ja
z tego wzgledu mianem istotnej lub nierozdzielnej wladzy kaptanskiej (potestas
essentialis seu inseparabilis)*. Owa wladza przesadzata jego zdaniem o zasadniczej
rownosci wszystkich kaptanow — kazdy duchowny ma ja w doktadnie takim samym
zakresie jak inni, totez kazdemu kaptanowi w jednakowym stopniu przystuguje mia-
no nastgpcy apostotow.

Marsyliusz twierdzit ponadto, ze kazdy kaptan wtadny jest wykonywac swe
istotne funkcje w dowolnym miejscu i wsrod dowolnych ludzi, Chrystus bowiem
nie przypisal nikogo sposrdd apostoléw do zadnego konkretnego regionu czy
ludu, ale sami apostotowie wyznaczyli sobie miejsca do gloszenia Ewangelii*'.
Dopiero w miar¢ rozwoju Kos$ciota i wzrostu liczebnosci duchownych pojawita
si¢ jego zdaniem konieczno$¢ wprowadzenia jakiej$ formy zarzadu i przypisania
kaptanow do okreslonych miejsc. Ten zarzad powierzony zostat poszczegdlnym
duchownym, ktérych z czasem zaczeto tytutowaé biskupami*?. Marsyliusz podkre-
slat jednak, ze funkcja ta nie miata zadnego zwiazku z istotng wtadzg kaptanska,
sprawowanie jej nie przysparzato nikomu potestas essentialis. Jego zdaniem po-
stuga biskupia miata by¢ wytacznie ustanowiong przez ludzi wladzg zarzadzania
(potestas ordinationis). Autor Defensor pacis twierdzil nawet, ze wlasciwie nie
jest to wladza w sensie Scistym (potestas), poniewaz nie uprawnia ona jej piastuna
do stosowania przymusu®. W ten sposob radykalnie umniejszat range hierarchii

38 Por. MLJ. Sweeney, The Sprituality of the Church..., dz.cyt., 223-224.

¥ Por. tamze, 224— 226.

40 Hunc siquidem sacerdotalem characterem sive unum sive plures, quem diximus potestatem
conficiendi sacramentum eucharistiae seu corporis et sanguinis Christi as potestatem solvendi atque
ligandi homines a peccatis, et quem etiam deinceps apellabimus auctoritatem essentialem seu insepara-
bilem praesbytero, inquantum praesbyter est, probabiliter mihi videtur, quod omnes sacerdotes habent
eudem specie, nec ampliorem habet hunc Romanus episcopus aut alter aliquis, quam simplex dictus
sacerdos quicumque. Nam in hac auctoritate, sive una sive plures extent, episcopus a sacerdote non
differt [...]”, (Marsyliusz z Padwy, Defensor pacis, 11.15.4).

41 Por. tamze, 11.15.9.

42 Por. tamze, 11.15.6. Warto zwroci¢ uwage, ze Marsyliusz czesto nawigzuje do tej pierwotnej
réwnoznacznosci termindw episcopus i praesbyter, nazywajac kaptanow ,,episcopi seu praesbyteri”.

4 Verum iam dicta electio seu institutio per hominem facta sic electo nihil amplioris meriti essen-
tialis seu sacerdotalis auctoritas aut prius dicte potestatis tribuit, sed solum ordinationis oeconomicae in
domo Dei seu templo potestatem quandam, alios sacerdotes, diaconos et officiales reliquos ordinandi et
regulandi [...]”, (tamze, I1.15.7); ,,Apparet etiam ex iam dictis, quod alia est quaecdam humana institutio,
qua sacerdotium unus aliis praeferetur; qua etiam sacerdotes ad certas provincias et populos erduiendos
et instruendos in lege divina, et ministrandis sacramentis [...]”, (tamze, 11.15.10).
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koscielnej, gdyz pozbawial ja catkowicie oparcia w Boskiej woli. Urzad biskupa
byt w tym ujeciu w petni odseparowany od istoty kaptanstwa. Byt dzietem samych
ludzi ustanowionym ze wzgledow pragmatycznych. Nie bedzie wobec tego nad-
uzyciem stwierdzenie, iz w koncepcji tej cala hierarchia koscielna byta w gruncie
rzeczy konwencjonalna*.

Podsumowujac powyzsze rozwazania, mozna stwierdzi¢ jednoznacznie, ze pro-
ponowana przez Padewczyka wizja duchowienstwa dalece odbiegata od ujecia ka-
tolickiego. Autor Defensor pacis nie tylko radykalnie ograniczat istote kaptanstwa,
czyli potestas sacerdotalis, ale takze podwazal same podstawy hierarchicznosci kle-
ru i w olbrzymim stopniu deprecjonowat funkcje biskupig. Marsyliusz tak dalece
starat si¢ umniejszy¢ role kaptanow w Kosciele, ze nie wahat si¢ nawet siggac¢ po
argumenty formutowane przez zupelie obcych jego intencjom radykalnych fran-
ciszkanow, gloszacych konieczno$¢ wyrzeczenia si¢ przez wszystkich duchownych
jakiejkolwiek wtasnosci na tym $wiecie®. Zwienczeniem tych dazen do deprecjacji
kaptanstwa bylo uznanie, ze zgodnie z Pismem Swigtym (Mt 20, 25) Chrystus za-
kazal wszystkim duchownym sprawowania jurysdykcji i wladzy na tym Swiecie,
nakazujac im zarazem petne podporzadkowanie si¢ zwierzchnictwu wiadcow swiec-
kich*. Marsyliusz ttumaczyl, ze kaptani sa lekarzami ludzkich dusz i w zwigzku
z tym powinni postgpowac tak jak lekarze, czyli ocenia¢, nauczac i nawotywac do
takiego postepowania, ktore prowadzi do zbawienia, ale nie mogg nikogo do tego
zmuszac¢?. Oczywiscie teza taka sama w sobie nie byta bynajmniej radykalna, ale
Padewczyk wyciagat z niej skrajne wnioski. Twierdzit mianowicie, ze skoro wszel-
kie wtracanie si¢ kaptanéw do spraw §wieckich jest zakazane przez prawo Boze, wo-
bec tego niemozliwe jest podejmowanie przez nich jakichkolwiek dziatan, ktoérych
skutki mogg ostabi¢ wtadzg doczesna. Oznaczato to, ze naktadanie kar koscielnych,
a zwlaszcza ekskomuniki i inderdyktu, nie miesci si¢ w ramach kompetencji du-
chownych — tego typu kary moga bowiem wie$¢ do pozbawiania rzadzacych wila-

4 Marsyliusz nawigzywat tu do tradycyjnego rozrdznienia wiadzy kaptanskiej na zwigzang z sa-
mymi $wieceniami potestas ordinis oraz urzgdowa potestas iurisdictionis. Co ciekawe, teza o rownoSci
wszystkich kaptanow w zakresie tej pierwszej nie byta bynajmniej kontrowersyjna, podzielali ja nawet
zwolennicy skrajnego papalizmu. Radykalizm stanowiska Padewczyka wyrazal si¢ raczej w catko-
witym zanegowaniu Boskiego pochodzenia wladzy jurysdykcyjnej oraz przypisaniu jej czysto ludz-
kiego i kontyngentnego charakteru. Por. M.J. Wilks, The Problem of Sovereignty in the Later Middle
Ages. The Papal Monarchy with Augustinus Triumphus and the Publicists, Cambridge 2008, 375-380;
A. Gewirth, Marsilius of Padua..., dz.cyt., 269-270; Q. Skinner, The Foundations of Modern Political
Thought, t. 2: The Age of Reformation, Cambridge 1978, 96-98; J. Canning, Ideas of Power in the Late
Middle Ages, 1296—1417, Cambridge 2011, 42-43.

4 Por. Marsyliusz z Padwy, Defensor pacis, 11.13.3-8, 11.14.8, 11.14.18, 11.14.20; R. Lambertini,
Marsilius and the Poverty Controversy in Dictio I, w: A Companion..., dz.cyt., 243-263; B. Tierney,
Marsilius on Rights, Journal of the History of Ideas 52 (1991) 1, 12-16.

46 Por. Marsyliusz z Padwy, Defensor pacis, 11.4.13, 11.5.10.

47 Quemadmodum medici de sanitate corporis conservanda, vel amissa recuperanda, docere ha-
bent et operari secundum artis medicinae praecepta, nec tamen quemquam cogere possunt utilem ser-
vare diaetam, aut declinare nocivam, poenam aliquam realem aut personalem patientibus inferendo.
Sic quoque sacerdotes qui medici sunt animarum neminem in hoc saeculo per poenam arcere possunt
secundum scripturam”, (tenze, Defensor minor, 14.2). Por. tenze, Defensor pacis, 11.6.12, 11.7.4.
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dzy*. Orzekanie ekskomuniki i interdyktu musiato zatem naleze¢ do osob §wiec-
kich, a konkretnie do s¢dziow wybranych przez ogdt wiernych w danej wspdlnocie,
aczkolwiek przy udziale duchownych jako znawcow prawa Bozego zdolnych do
oceny, czy dany delikt kwalifikuje sie¢ na owa kare®.

4. ZWIERZCHNICTWO OGOLU WIERNYCH

Zarysowana przez Marsyliusza z Padwy egalitarna wizja duchowienstwa sta-
wiata pod znakiem zapytania kwesti¢ zwierzchnictwa nad cata wspolnotg wiernych.
Kosciot od samego poczatku stat na stanowisku, ze naczelna pozycja w catym cie-
le eklezjalnym z woli Chrystusa przystuguje biskupowi rzymskiemu jako nastep-
cy $w. Piotra, tymczasem autor Defensor pacis calkowicie odrzucit Boska geneze
funkcji zarzadzajacej w Kosciele, co musiato wies¢ do peinej negacji ortodoksyjnie
rozumianego prymatu papieskiego.

Marsyliusz przytaczal szereg racji za odrzuceniem zwierzchnictwa papiezy,
wszelako decydujace znaczenie miato jego zdaniem to, iz nie da si¢ go rzeko-
mo dowies$¢ na podstawie Pisma Swigtego, ktorego tre§¢ sktaniaé miata jego zda-
niem do tezy przeciwnej>’. Autor Defensor pacis twierdzil, ze zgodnie z Pismem
Chrystus nie nadat Piotrowi szczegolnej auctoritas essentialis, istotnej wladzy ka-
ptanskiej, ani nawet akcydentalnej nadrzednos$ci w stosunku do innych apostotow,
poniewaz chcial, by wszyscy kaptani byli wobec siebie zupekie rowni®'. Stowa
Tu es Petrus... z Mateuszowej Ewangelii (Mt 16, 18—19) winno si¢ jego zdaniem
interpretowac inaczej, niz czyni to wigkszos$¢ teologow — skata, na ktorej zbudo-
wany jest Kosciot, miat by¢ wedle Padewczyka sam Chrystus, apostol natomiast
otrzymat imi¢ Piotr (Petros) jedynie z powodu wiekszej statosci w wierze i za-
stludze. Nie oznacza to jednak, ze mial on wieksza godno$¢ czy wtadzg od innych
apostolow. Piotrowi przystugiwa¢ mogto tylko pierwszenstwo w czasie, jako ze
to jemu jako pierwszemu z ucznidow oznajmiono, iz wraz z pozostatymi uzyska
wladzg wigzania i uwalniania®.

Marsyliusz twierdzit ponadto, ze nawet gdyby Piotr rzeczywiscie przewodzit
w jaki§ sposdb pozostalym apostotom, nie oznaczatoby to bynajmniej, ze takie
przewodnictwo przystuguje réwniez biskupom rzymskim, a to z dwu powodoéw. Po
pierwsze, Chrystus nie przypisat apostotéw do konkretnych prowincji, w zwigzku
z czym nie istnieje co$ takiego jak sukcesja Stolicy Apostolskiej, ale raczej wszyscy
biskupi sg nastgpcami wszystkich apostotow>’. Po drugie, gdyby nawet uznaé taka
sukcesje, nie bylibysmy, wedtug Padewczyka, uprawnieni do twierdzenia, iz papieze
s nastgpcami Piotra, Pismo Swicte bowiem nigdzie nie wspomina, ze Piotr byt bisku-

4 Por. tenze, Defensor pacis, 11.6.13.
4 Por. tamze, 11.6.12.

0 Por. tamze, 11.16.14.

5! Por. tamze, 11.16.1, 11.28.25-26.

52 Por. tamze, 11.28.5-6.

3 Por. tamze, 11.16.12—14.



[ 1 3] MARSYLIUSZ Z PADWY JAKO TEOLOG 89

pem rzymskim, ani nawet ze w ogdle byl w Rzymie. Marsyliusz dowodzit, ze bardziej
uzasadnione wydawaloby si¢ wowczas okreslanie papiezy mianem nastgpcow Pawla,
gdyz obecnos$¢ Apostota Narodow w Rzymie jako biskupa jest niepodwazalna®.

Brak prymatu Piotra i biskupow rzymskich potwierdzata takze wedtug Marsy-
liusza praktyka pierwotnego Kosciota. Pismo Swicte miato rzekomo poswiadczaé,
ze w owych czasach Piotr nie sprawowat bezposrednio zadnej wtadzy nad pozostaty-
mi apostotami i nie rozstrzygat autorytatywnie watpliwosci w zakresie doktryny, ale
brat udzial w wyjasnianiu tych kwestii przez zgromadzenie apostotow i innych uczo-
nych wiernych®. Padewczyk sadzil, Ze poniewaz w czasach poganskich zwotywanie
takich zgromadzen nie bylo bezpieczne, sukcesorzy apostolow poczeli radzi¢ si¢
biskupow rzymskich w sprawach doktryny i obrzgdow, a potem poczeli dobrowol-
nie stosowac si¢ do jego orzeczen, najpewniej z tego powodu, ze Kosciot rzymski
byt woweczas liczniejszy, a jego wierni zapewne bardziej uczeni, przy czym pewne
znaczenie mogta mie¢ tez ranga Rzymu jako cesarskiej stolicy, a takze fakt, iz Pawet
(a niewykluczone, ze i Piotr) pelit tam funkcje biskupa®. Tak oto miat si¢ wedle
Marsyliusza narodzi¢ zwyczajowy prymat biskupa i KosSciota rzymskiego, oparty
na dobrowolnym postuszenstwie pozostalych Kosciotow, ktory nastgpnie przybrat
posta¢ quasi-elekcyjnego i powszechnie wiazacego zwierzchnictwa obowigzujace-
go do czasu, gdy biskupi beda mogli zbiera¢ si¢ publicznie i wydawa¢ takie za-
rzadzenia w sposob bardziej doskonaty®’. W istocie wigc autor Defensor pacis nie
odrzucat catkowicie prymatu papieskiego, uznawat bowiem zasadnos¢ pewnej jego
formy w czasach przedkonstantynskich. Zaznaczat jednak, ze zwierzchnictwo to nie
zostalo ustanowione przez Boga, ale stanowito owoc dobrowolnego porozumienia
migdzy Kosciotami i jako takie byto ono prowizoryczne, poniewaz miato obowia-
zywac¢ do czasu, w ktorym bedzie mozna bezpiecznie zwota¢ zgromadzenie bisku-
pow. W epoce konstantynskiej tego rodzaju prymat byt juz zatem nieuzasadniony.
Zwierzchnictwo papieskie w czasach pdzniejszych miato wedle Marsyliusza inne,
cho¢ takze ludzkie pochodzenie. Jego zdaniem, zostato ustanowione przez wiadce
$wieckiego, tj. przez imperatora rzymskiego. Swiadectwem tego ustanowienia miata
by¢ Donacja Konstantyna, przyznajaca biskupowi Rzymu witadzg nad pozostatymi
kaptanami oraz panowanie nad niektorymi prowincjami Italii. Wedle Padewczyka
prymat ten byt nastgpnie systematycznie poszerzany przez zadnych wladzy papiezy,
przybierajac ostatecznie forme plenitudo potestatis — pelnego zwierzchnictwa papie-
skiego w sferze duchowej, a takze doczesnej™.

Powyzsze tezy staly w oczywistej sprzecznosci z nauczaniem Kos$ciota. Mar-
syliusz odrzucit siegajace samych poczatkéw chrzescijanstwa przekonanie o wy-
jatkowym powotaniu Piotra, zanegowal rowniez sformutowang przez $w. Leona

* Por. tamze, 11.16.15-16.

53 Por. tamze, I1.16.5—-6. Marsyliusz, mowiac o zgromadzeniu apostotow i innych uczonych wier-
nych, miat oczywiscie na mysli opisany w 15 rozdziale Dziejow Apostolskich Sobor Jerozolimski (por.
Dz 15, 1-35).

3¢ Por. Marsyliusz z Padwy, Defensor pacis, 11.18.5.

7 Por. tamze, 11.22.16, 11.22.18.

58 Por. tamze, 11.18.7, 11.22.19-20, 11.26.4, 11.29.9-11.
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Wielkiego koncepcje papiestwa jako ustanowionego przez samego Chrystusa urze-
du o charakterze wladczym*®. Co wigcej, Padewczyk w bezprecedensowy sposob
zakwestionowatl wszelkie zwigzki apostota Piotra z Rzymem. Negacja katolickiej
nauki o prymacie papieskim nie byta jednak rownoznaczna z odrzuceniem koniecz-
nosci istnienia jakiej§ formy zwierzchnictwa w Kos$ciele. Marsyliusz byl swiadom,
ze wspolnote chrzescijan spaja¢ ma jedno$¢ wiary, ze potrzebna jest jakas instytu-
cja stuzaca jej zabezpieczaniu®. Jednak organem spetniajacym te funkcje nie byt
wedtug Marsyliusza zaden biskup, ale caly ogot wiernych, a méwiac $cislej sobor
powszechny ztozony z wszystkich wiernych albo mniejszej liczby Iudzi majacych
upowaznienie ogotu®l. Sobor stanowit wedle autora Defensor pacis organ przedsta-
wicielski catego Ko$ciota, a jego reprezentatywny charakter miat si¢ wyraza¢ w tym,
ze tworzyli go przedstawiciele wszystkich wspolnot wiernych z catego §wiata®.
Marsyliusz uwazat, ze gldownym zadaniem soboréw powszechnych jest osta-
teczna wyktadnia prawa Bozego, zwlaszcza w odniesieniu do tego, co jest konieczne
do zbawienia. Uprawnienie to mialo jego zdaniem przystugiwac tylko soborowi —
zadne inne ciato, ani tez zadna osoba nie byta wtadna podejmowac jakichkolwiek
decyzji w tym zakresie®. Autor Defensor pacis stat na stanowisku, iz takie orzecze-
nia soboru sa nieomylne za sprawg asystencji Ducha Swietego, ktora potwierdza
Pismo Swigte. Organ ten miat bowiem reprezentowaé nie tylko caty ogoét wiernych,
ale takze pierwotne zgromadzenie apostolskie, o ktorym napisane jest, ze podejmo-
wato decyzje wraz z Duchem Swietym (Dz 15, 28)%. Padewczyk sadzit nadto, ze do

59 Por. Sw. Leon [ Wielki, Sermo 11, cap. IIl, w: Patrologia Latina 54, col. 146; W. Ullmann,
A History of Political Thought: The Middle Ages, Harmondsworth 1965, 24-29.

60 _I...] ostendere volumus, primum quod dubios sensus sive sententias scripturae sacrae iam ex-
ortas aut orituras, cum orte fuerint, praesertim circa fidei articulos, praecepta et prohibita, sit expediens
et necessarium terminare. Quoniam expediens est, quinimo necessarium, sine quo fidei unitas minime
salvaretur, error et schisma contingeret circa fidem inter Christi fideles. Hoc autem est determinatio
dubiarum et quandoque contrariarum sententiarum doctorum quorundam circa legem divinam. In hac
enim opinionum diversitates aut contrarietates diversas sectas inducerent, schismata et errores [...]”,
(Marsyliusz z Padwy, Defensor pacis, 11.20.1).

61 _[...] inferemus primum, quod legis divinae, praesertim evangelicae, dubios sensus atque sen-
tentias et si quae fuerint inter doctores ipsius contentiones vel controversiae probabiles [...] expedit
terminare. Huic autem per necessitatem assequi monstrabimus, ad solum generale concilium fidelium
omnium vel eorum, qui omnium fidelium auctoritatem habuerit, determinationem hanc tantummodo
pertinere”, (tamze, 11.18.8).

62 Por. tamze, 11.20.2. Reprezentatywny charakter soboru powszechnego w mysli Marsyliusza
omawiam w: M. Pawlak, Koncyliaryzm Marsyliusza z Padwy, Pro Fide Rege et Lege 75-76 (2015),
217-220. Por. C.J. Nederman, Community and Consent. The Secular Political Theory of Marsiglio of
Padua’s Defensor Pacis, Lanham 1995, 83-85.

6 Legis divinae dubias diffinire sententias, in his praesertim, qui Christiane fidei vocantur articu-
li, reliquisque credendis de necessitate salutis, solum generale concilium fidelium aut eius valentiorem
multitudinem sive partem determinare debere, nullumque aliud partiale collegium aut personam sin-
gularem cuiuscumque condicionis existat, iam dicte determinationis auctoritatem habere”, (Marsyliusz
z Padwy, Defensor pacis, 111.2.2). Por. tenze, Defensor minor, 11.3.

¢4 Cum igitur fidelium congregatio seu concilium generale per successionem vere repraesentet
congregationem apostolorum et seniorum ac reliquorum tunc fidelium, in determinandis scripturae sen-
sibus dubiis, in quibus maxime periculum aeternae damnationis induceret error, verisimile, quinimo
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uprawnien concilium generale nalezato rowniez podejmowanie decyzji dotyczacych
kultu Bozego, naktadanie kar koscielnych (ekskomunikowanie wladcow, naktadanie
interdyktow), a takze kanonizacje, ustanawianie postow i $wiat czy wydawanie za-
rzadzen w sprawie celibatu duchownych. Poza zagadnieniami doktrynalnymi sobor
okresla¢ miat wiec takze kwestie dyscyplinarne oraz rytual Kosciota®. Marsyliusz
twierdzil, ze do kompetencji tego ciala nie nalezato natomiast ustanawianie, powo-
tywanie czy odwolywanie biskupow i innych pratatow jako zarzadcow koscielnych.
Uprawnienie to przypisywal ,,masie wiernych” (multitudo fidelium) w danej wspol-
nocie lub komu$ upowaznionego do tego przez te grupe®.

Opisujac funkcjonowanie soborow powszechnych, Padewczyk zwracat uwagg, ze
konieczne jest powolanie przewodniczacego obrad w celu zagwarantowania ich spraw-
nego przebiegu. Ow przewodniczacy najpierw proponowatby zwotanie concilium,
a nastepnie ustalat porzadek obrad i kolejno$¢ zabierania glosu, uciszal obradujacych,
podsumowywat dyskusje czy polecat spisanie ich przez notariuszy. Marsyliusz uwazat
za wskazane powierzenie tej funkcji biskupowi rzymskiemu zarowno z uwagi na wy-
jatkowo$¢ Rzymu, jego wiernych i pierwszego pasterza Pawla (by¢ moze i Piotra), jak
i z racji utrwalonego zwyczaju okazywania biskupom rzymskim szczegolnej czci®’. Pa-
dewczyk zaznaczal, ze biskup ten moze by¢ w zwiazaku z tym nazwany glowa czy prze-
wodniczacym Kosciota (caput sive principalior), mialo mu bowiem z racji przewodni-
czenia soborom przyshugiwa¢ honorowe pierwszenstwo przed innymi. Padewczyk byt
sktonny powierzy¢ mu takze prawo do rozstrzygania sporow pomigdzy biskupami (ale
tylko dotyczacymi spraw duchowych), jak rowniez mozliwos¢ naktadania kar kosciel-
nych na wiernych niestosujacych si¢ do decyzji concilium generale®®. W ostatecznym
rozrachunku Marsyliusz dopuszczat wiec prymat papieski w szczatkowej postaci, bo
ograniczony do honorowego pierwszenstwa oraz przewodniczenia obradom soboru.

Podsumowujac powyzsze rozwazania, zauwazmy, ze takie ujecie roli papieza
i soboru powszechnego w Kosciele pozwala zalicza¢ autora Defensor pacis do gro-
na tworcow koncyliaryzmu, a wigc teorii gloszgcej wyzszos¢ soboru nad papiezem
(concilium supra papam), ktéra byla niezwykle zywo dyskutowana w czasie tzw.
Wielkiej Schizmy Zachodniej (1378—1417). Koncyliaryzm Marsyliusza byl wszakze
wyjatkowy, poniewaz opieral si¢ na pelnym odrzuceniu Boskiej genezy urzedu papie-
skiego 1 bardzo powaznym ograniczeniu prymatu biskupow rzymskich, ktorych rola
miata si¢ sprowadza¢ do organizowania obrad soboru powszechnego oraz przewod-
niczenia im. Byt to wigc koncyliaryzm daleko bardziej radykalny niz jego p6zniejsze

certum est, deliberationi universalis concilii Spiritus Sancti dirigentis et revelantis adesse virtutem”,
(tenze, Defensor pacis, 11.19.2). Por. tamze, 11.28.21. Zauwazmy na marginesie, ze w Defensor minor
Marsyliusz podawal tez bardziej filozoficzne uzasadnienie nieomylnosci soboru, ktora miata wynikaé
7 tego, iz orzeczenia jego sag owocem swobodnej deliberacji i kolektywnego namystu jego uczestnikow
(por. tenze, Defensor minor, 12.5).

 Por. tenze, Defensor pacis, 11.20.2, 11.21.9, 11.21.15, 111.2.34, T11.2.35, 111.2.36.

% Por. tamze, 11.17.8.

7 Por. tamze, 11.22.7-8, 11.22.10.

8 Por. tamze, 11.22.6. Przyznanie takiej gtowie Ko$ciota prawa do naktadania ekskomuniki i in-
derdyktow kloci si¢ wyraznie z omowionym wyzej stanowiskiem Marsyliusza w sprawie udziatu du-
chownych w naktadaniu takich kar (por. przypisy 49 i 50).
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odmiany®. Co wigcej, w przeciwienstwie do zdecydowanej wigkszosci koncyliary-
stow z przetomu X1V i XV stulecia, autor Defensor pacis zgadzat si¢ na udziat Swiec-
kich w soborze powszechnym, a w zwiazku z katastrofalnym — jak pisat — poziomem
wyksztatcenia kaptanow, uwazatl to wregez za konieczne. Niedouczenie duchownych
miato bowiem utrudnia¢ zgod¢ co do prawdziwej interpretacji prawa Bozego, wobec
czego potrzebny byl jaki$ arbiter mogacy rozstrzygnac, ktora czes¢ duchowienstwa
jest zdrowsza (sanior pars) 1 whasnie t¢ role mieli na soborach odgrywac swieccy™.

5. RADYKALIZM TEOLOGII MARSYLIUSZA

Marsyliusza z Padwy okresli¢ mozna mianem teologicznego radykata. Podstawa
heterodoksyjnej teologii autora Defensor pacis byto quasi-pelagianskie stanowisko
w kwestii taski i natury, z ktorego wynikato specyficzne spojrzenie na istote kaptan-
stwa, hierarchiczno$ci kleru oraz zagadnienie zwierzchnictwa w Kosciele. Te wszyst-
kie elementy sktadaty sie na oryginalng i niewatpliwie radykalna koncepcje Kosciota,
opartg na fundamentalnym ostabieniu pozycji kaptanstwa, a zwlaszcza papieza i bi-
skupoéw, oraz rownie zdecydowanym wywyzszeniu funkcji ogétu wiernych i repre-
zentujacego go soboru powszechnego jako faktycznego zwierzchnika catego ciata
eklezjalnego. Mozna powiedzie¢, ze w swoich pismach Marsyliusz sformutowat ra-
dykalnie egalitarng eklezjologig, podwazajacg instytucjonalny wymiar Kosciota. Dla
Padewczyka Koscidt stanowit po prostu demokratyczng wspdlnote wiernych.

Koncepcja Marsyliusza byta wybitnie antyklerykalna. Stanowita ona oczy-
wiscie Swiadomy atak na duchowienstwo, a zwlaszcza na instytucje papiestwa.
Radykalizm tego ataku, jego rozmach i skala, a takze kompleksowe uzasadnienie
nie miaty precedensu w mysli sredniowiecznej. Wydaje si¢, ze tak ostry sprzeciw
autora Defensor pacis wobec nauczania Kosciota mozliwy byt dzieki jego wysoce
oryginalnemu i swobodnemu podejsciu do autorytetu Pisma Swietego i Trady-
cji. Marsyliusz stwierdzatl wprost, ze w swoich wywodach opiera si¢ zasadniczo
na samym Pismie, albowiem tylko jemu i jego objasnieniom dokonanym przez
sobory powszechne mozna przypisa¢ walor nicomylnos$ci, a zarazem deklarowat
jednoznaczng preferencje literalnej wyktadni tekstow biblijnych’!. Takie ujecie
sktania do wniosku, ze autor Defensor pacis ograniczat Objawienie do samego
Pisma Swietego i jego autorytatywnych interpretacji, wykluczat zas zen Tradycje,
co mozna uzna¢ za swego rodzaju zapowiedz pdzniejszych o ponad dwa stulecia

% Koncyliaryzm Marsyliusza omawiam szczegdtowo w: M. Pawlak, Koncyliaryzm Marsyliusza
z Padwy..., dz.cyt., 208-223.

0 Por. tamze, 11.20.5, 11.20.13. Co ciekawe, w Defensor minor Marsyliusz przytaczat opini¢ pew-
nych ludzi, iz nie moze by¢ mowy o prawdziwym soborze powszechnym bez udziatu schizmatyckich
Grekow. Wprawdzie Padewczyk w zadnym momencie nie opowiadat si¢ wprost za takim stanowiskiem,
niemniej jednak twierdzit on, ze wskazane jest zwotanie wspolnego tacinsko-greckiego soboru celem
zakonczenia schizmy i przywrocenia jednosci Kosciota. Por. tenze, Defensor minor, 12.4; G. Briguglia,
The Minor Marsilius: The Other Works of Marsilius of Padua, w: A Companion..., 300-301.

"' Por. Marsyliusz z Padwy, Defensor pacis, 11.19.1, 11.19.4, 11.28.1.
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koncepcji protestanckich™. W rzeczywistosci jednak Marsyliusz stosowal si¢ do
tych zasad z duza swoboda. Wprawdzie powotywat si¢ czgsto na Pismo Swiete
i starat si¢ podaza¢ za jego dostownym rozumieniem, niemniej czynit to bardzo
wybiorezo i bynajmniej nie zawsze trzymat sie $cisle litery Pisma”. Lektura dziet
Padewczyka pokazuje tez jednoznacznie, ze bardziej niz na Pismie Swigtym pole-
gat on na komentarzach biblijnych autorstwa rozmaitych teologow (w tym dokto-
row Kosciota)™. Wydaje si¢ zatem, ze oryginalno§¢ Marsyliuszowej metodologii
ijego podejscia do Objawienia bardziej wyrazata si¢ w dowolnosci i uznaniowosci
niz w zwiastujagcym protestantyzm odrzuceniu Tradycji i trzymaniu si¢ samego
Pisma w jego doslownym rozumieniu.

W istocie radykalizm teologii Marsyliusza wynikal bezposrednio z obranego
przez niego celu — wykazania, ze wspolnota polityczna jest w peini suwerenna
i jako taka nie tylko zachowuje niezalezno$¢ od Kosciota, ale sama sprawuje
pelne zwierzchnictwo nad sfera eklezjalng. Taki model relacji miedzy regnum
i sacerdotium mozna byto uzasadni¢, odwotujac si¢ do filozofii Arystotelesa, nie
dawal si¢ on jednak wywie$¢ z ortodoksyjnej nauki katolickiej, Marsyliusz nie
byt za$ skory do poprzestania na stwierdzeniu sprzeczno$ci miedzy teologia a fi-
lozofig i uznaniu wyzszos$ci tej ostatniej, jak to czynili awerroisci tacinscy. Dla
Padewczyka tres¢ Objawienia potwierdza ustalenia rozumu, a zarazem je uzu-
pelnia, dlatego tez teologia i filozofia sg ze sobg zgodne’. Musial on wobec tego
podjac si¢ przeformutowania teologii katolickiej w taki sposob, by zgadzata si¢
ona z jego wyobrazeniem panstwa.

Marsyliusz z Padwy byt niewatpliwie myslicielem radykalnym, by nie powie-
dzie¢ rewolucyjnym. Slady tego radykalizmu odnajdujemy w jego mysli politycz-
nej, ale z calg mocg ujawnia si¢ on w jego rozwazaniach teologicznych, co zreszta
potwierdzajg reakcje wspotczesnych Marsyliuszowi czytelnikow Defensor pacis,

2 Por. A. Gewirth, Marsilius of Padua..., dz.cyt., 72-76; M.J. Sweeney, The Sprituality of the
Church..., dz.cyt., 186—-192.

7 Wida¢ to zwlaszcza w stosunku Marsyliusza do ewangelicznych dwu mieczy — Padewczyk go-
tow byt uznac¢ rozmaite mistyczne interpretacje tego fragmentu Lukaszowej Ewangelii, cho¢ odrzucat
oczywiscie interpretacje sformulowang przez §w. Bernarda z Clairvaux, ktora uzasadniata papieska
plenitrudo potestatis (por. $w. Bernard z Clairvaux, De consideratione libri quinque. Ad Eugenium
Tertium, IVI11.7, w: Patrologia Latina 182, col. 776). Por. Marsyliusz z Padwy, Defensor pacis, 11.28.24;
C. Condren, Marsilius of Padua s Argument from Authority. A Survey of Its Significance in the Defensor
Pacis, Political Theory 5 (1977) 2, 208-209; A. Gewirth, Marsilius of Padua..., dz.cyt., 77.

™ Por. C. Condren, Marsilius of Padua’s Argument..., dz.cyt., 208.

> Por. Marsyliusz z Padwy, Defensor pacis, 1.1.8; L. Strauss, Marsyliusz z Padwy, w: Historia
filozofii politycznej, red.: L. Strauss, J. Cropsey, Warszawa 2010, 282. W mysli Marsyliusza nieobecna
jest teoria dwu prawd, stad dos¢ kontrowersyjne wydaje si¢ przypinanie Marsyliuszowi tatki awerroisty,
jak to czynia niektorzy badacze, m.in.: E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach srednich,
th. z fr. S. Zalewski, Warszawa 1987, 368-369; A. Wielomski, Teokracja papieska 1073—1378. Mysl
polityczna papiezy, papalistow i ich przeciwnikow, Warszawa 2011, 518-532; M. Gogacz, Czlowiek
i wspolnota w ,, Defensor pacis” Marsyliusza z Padwy (problem niekonsekwencji w awerroizmie jako
arystotelizmie neoplatonizujgcym), Studia Philosophiae Christianae 17 (1982) 2, s. 57-68. Bardziej za-
sadne wydaje si¢ umiarkowane stanowisko Alana Gewirtha, ktory nie tytutuje Marsyliusza awerroista,
ale dostrzega u niego wplywy awerroistyczne przejawiajace si¢ w Scisle naturalistycznym podejsciu do
zagadnienia panstwa (por. A. Gewirth, Marsilius of Padua..., dz.cyt., 39-44).
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a zwlaszcza papieskie potepienie, ktérego podstawa byty heretyckie tezy eklezjolo-
giczne zawarte w tym dziele™. Odrzucenie obecnosci taski w rzeczywistosci docze-
snej, podwazenie sakramentalnego charakteru kaptanstwa i Boskiego pochodzenia
hierarchii ko$cielnej, zanegowanie tradycyjnej nauki o prymacie papieskim, wresz-
cie faktyczna deinstytucjonalizacja KosSciota — wszystkie te idee wykraczaly daleko
poza ramy wyznaczone przez katolicka teologie i stanowily niejako zapowiedz wiel-
kiego przelomu teologicznego, ktory miata przynies¢ reformacja.
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MARSLIUS OF PADUA AS ATHEOLOGIAN

Summary

The article presents the theological theories of Marsilius of Padua, one of the most original think-
ers of the late Middle Ages. This aspect of Marsilius thought is often overlooked, as most researchers
tend to concentrate on his political ideas. The author of the article first analyzes the foundations of
Marsilius’ theology — his vision of salvation, the quasi-pelagian notion of grace, the concept divine law
and the definition of the Church. Also analyzed in detail is the notion of priesthood and the concept
of authority in the Church — his conciliar theory and rejection of the papal primacy. According to the
author, Marsilius’ theology was radically anti-papal, anti-clerical. To a certain degree it anticipated
theological ideas of the Reformation.

Key words: Church, grace, divine law, priesthood, general council, pope, conciliarism, pelagianism
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1. WSTEP

Mniszki Trzeciego Zakonu Regularnego $w. Franciszka z Asyzu sg wielce zashui-
zone dla kultury religijnej w Polsce, a zwtaszcza dla rozwoju zycia kontemplacyjnego.
Ich klasztory przepetnione duchem modlitwy i pracy zawsze byly oazami ciszy,
skupienia i medytacji, silnej wiary, wzorowych obyczajow i umitowania Ojczyzny.

Autor w niniejszym opracowaniu pragnie ukazac rys historyczny zakonu siostr
bernardynek w Polsce. Artykut przedstawia krotkg geneze zakonu, nieco szerzej
pierwsza fundacj¢ w Krakowie i pozostate fundacje oraz zycie duchowe siostr.

W ostatniej czesci artykutu ukazane zostaly dzieje trzech klasztoréw bernardy-
nek, ktore dziataja w metropolii todzkie;.

2. GENEZA ZAKONU

Poczatki zycia wspolnotowego kobiet, w Polsce znane jako bernardynki!, ufor-
mowaly si¢ z zatozonego w 1221 r. przez $w. Franciszka z Asyzu® trzeciego za-

! Nazwa bernardynki pochodzi od nazwy obserwanckiej linii franciszkanskiej zwanej w Polsce
bernardynami. Zenskie klasztory pojawialy si¢ w miejscach fundacji klasztoréw meskich. I. Rusecki,
Bernardynska droga do swigtosci, Kalwaria Zebrzydowska 2003, 23.

2 Warto zapozna¢ si¢ z rysem zycia $w. Franciszka z Asyzu autorstwa .M. Ruseckiego, ktory
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konu dla ludzi $§wieckich®. Pierwszy klasztor, za zgoda papieza Bonifacego 1X*
z obowigzujaca klauzura, zatozyta w 1395 r. w Foligno we Wtoszech btogo-
stawiona Angelina Corbare de Marsciano®. W pozniejszym czasie otrzymata ona
zgode papieza Marcina V°® na zakladanie innych klasztorow tego typu, ktorych
powstato w krotkim czasie jedenascie. Poczatkowo klasztory nie stanowity odrgb-
nych jednostek, dokonato si¢ to dopiero od czasu papieza Piusa I17. Kazdy klasztor
wybieral swojg przetozona. Jednakze brak wyzszego nadzoru nad klasztorami byt
powodem rozluznienia zycia zakonnego, dlatego stolica Apostolska oddata zakon
pod jurysdykcje franciszkanéw obserwantow?.

W przystepny sposob ukazat posta¢ §wietego. 1. M. Rusecki, Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie.
Droga do swietosci wedtug wskazan sw. Franciszka z Asyzu, £.6dz 2016, 9—12.

3 B. Migdat, Bernardynki, w: Zakony $w. Franciszka w Polsce w latach 1772—1970, red. J.R. Bar,
Warszawa 1978, 26. Swiety Franciszek to wyjatkowa postaé, ktora pojawita sie w historii. Zatozyt
trzy odrgbne zakony, a mianowicie Zakon Braci Mniejszych, Zakon Siostr Klarysek i Trzeci Zakon
dla $wieckich, ktéry dzisiaj nosi nazwe — Franciszkanski Zakon Swieckich. Zakon ten przeznaczony
byt dla Iudzi zyjacych w spoteczenstwie. Przyjmuje si¢, ze ten Zakon powstat w 1221 r. I. Rusecki,
Bernardyni krakowscy strozami relikwii Blogostawionego Szymona, Kalwaria Zebrzydowska 1998, 7;
A. Zynel, Franciszek z Asyzu, w: Encyklopedia katolicka, red. L. Bienkowski, P. Hemperek, S. Kamin-
ski, t. 5, Lublin 1989, 426-427.

4 Papiez Bonifacy IX urodzit si¢ okoto 1350 r. w Neapolu w zubozalej arystokratycznej rodzinie.
W 1381 r. papiez Urban VI mianowat go kardynatem-diakonem in Velabro San Giorgio, a w 1385 r. kar-
dynatem-prezbiterem San Anastasia. Zostal wybrany papiezem przez kolegium kardynalskie w Rzymie
po $mierci Urbana VI. Zostal konsekrowany oraz intronizowany 9 listopada 1389 r. Jego papiestwo
przypadato na czas bardzo trudny, na czas schizmy w Kosciele. Byt niezbyt wyksztalcony i nie miat
doswiadczenia w kierowaniu Kurig Rzymska. Byt natomiast bardzo ludzki i odznaczat si¢ realizmem.
Jemu zawdzigczamy reaktywowanie Wydziatu Teologicznego na Akademii Krakowskiej 11 stycznia
1397 r. Zmart w Rzymie w 1404 r., zostal pochowany w Bazylice $w. Piotra. K. Dopierata, Ksigga
papiezy, Poznan 1996, 257, 259.

5 Angelina ur. si¢ w 1377 r. na zamku w Montegiove koto Orvieto we Wtoszech. Po $mierci meza,
z ktorym przezyta tylko dwa lata, oddata si¢ intensywnej modlitwie i rozwazaniu prawd Bozych. Roz-
data ubogim swoje majetnosci i przywdziata stroj $w. Franciszka. W $lad za nig poszly inne kobiety.
Troszczyta si¢ wraz z innymi o wdowy i sieroty, grzesznikom glosily orgdzie zbawienia i zachgcaty
do pokuty i poprawy zycia. W 1397 r. w Foligno wraz ze swymi wspoltowarzyszkami ztozyty $lu-
by i w ten sposob daly poczatek tercjarkom franciszkankom regularnym. Wkrotce powstawaty nowe
klasztory: w Asyzu, Viterbo, Florencji. Zmarta 14 lipca 1435 r. w klasztorze w Foligno. Jej kult zostat
potwierdzony 8 marca 1825 r. przez papieza Leona XII T. Stowinski, M. Damian, Swieci franciszkari-
scy na kazdy dzien, Wroctaw 2003, 301-302.

¢ Odnosnie do biogramu papieza Marcina V zob. K. Dopierata, dz.cyt., 268-270.

7 Odnosnie do biogramu papieza Piusa IT zob. K. Dopierata, dz.cyt., 279-281.

8 B. Migdal, Bernardynki, w: Zakony..., dz.cyt., 26-27. — Obserwacja, czyli reakcja na rozluz-
nienie zycia braci mniejszych, zwtaszcza w kwestii ubostwa, zaczeta si¢ pojawia¢ od potowy XIV w.
réwnoczesnie i niezaleznie od siebie we Wtoszech, Hiszpanii, Portugalii i Francji. Do powstania
obserwantow w Polsce (nazywanymi bernardynami od wezwania pierwszego kosciota w Krakowie —
$w. Bernardyna ze Sieny) przyczynit si¢ wielki reformator i orgdownik tego kierunku $§w. Jan Kapistran
w 1453 r. I. Rusecki, Kazania wygtoszone z okazji jubileuszu 500 lat obecnosci Ojcow Bernardynow
w Polsce 1453—1953, 13nn; 19nn.
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3. PIERWSZA FUNDACJA SIOSTR BERNARDYNEK W KRAKOWIE

Pierwszy klasztor siostr bernardynek w Polsce powstat w Krakowie okoto
1454 1. jeszcze za pobytu w Krakowie §w. Jana Kapistrana, ktory w 1453 r. przyjat
do Trzeciego Zakonu $w. Franciszka kilka niewiast, ktore poczatkowo zamieszkaty
w domu przed Brama Mikotajska. Prowadzity tam wspdlnotowy tryb zycia oparty
na regule Trzeciego Zakonu, zatwierdzong przez papieza Mikotaja IV°. Niewiasty te
sktadaty $luby czystosci i postuszenstwa. Nie wiadomo doktadnie kiedy tercjarki
te przeniosty si¢ nad Starg Wiste, na kraniec Stradomia. Wiadomo natomiast, iz prze-
bywaty tam juz w 1459 r. Zamieszkaty w drewnianym klasztorze, ktéry ufundowat
dla nich Hincza z Rogowa, kasztelan sandomierski, ktéry wystawit réwniez drew-
niany kos$ciotek pw. $w. Agnieszki'’.

Obstuge kosciota i opieka duszpasterska nad tercjarkami sprawowali bernar-
dyni, ktorzy delegowali do pracy u bernardynek stalego kapelana i spowiednika.
Z tego wzglgdu w 1461 r. wikariusz bernardynéw — Gabriel Rangoni'', pdzniejszy
kardynat, zaprowadzit w klasztorze klauzure i nadat statuty!2.

Niebawem, bo juz w 1476 r., dotychczasowe drewniane budowle ulegty cal-
kowitemu zniszczeniu w wyniku pozaru. Odbudowat je biskup krakowski Jan Rze-
szowski"®. Wspomnie¢ w tym miejscu trzeba, iz ko$ciot zostat ozdobiony malowi-
dfami bernardynskiego malarza Franciszka z Sieradza'.

? Odnos$nie do biogramu papieza Mikotaja IV zob. K. Dopierata, dz.cyt., 223-225.

10 H.E. Wyczawski, Krakéw — Sw. Agnieszka, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce w jej grani-
cach historycznych, red. H.E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska 1985, 517.

' Gabriel Rangoni urodzit si¢ w 1410 r. w Chiari koto Brescii. Do Zakonu Braci Mniejszych
$éw. Franciszka z Asyzu wstapil w Wenecji. Byt wykladowca Pisma Swictego. Towarzyszyt $w. Janowi
Kapistranowi w jego podrozy do Niemiec. W 1452 r. zostal wybrany wikariuszem wikarii austriac-
ko-czeskiej franciszkanéw obserwantow. Jako wikariusz przyjmowal m.in. fundacje bernardynskich
klasztorow (Koscian, Lublin, Poznan, Wschowa). W 1472 r. zostal biskupem Egeru. Papiez Sykstus IV
ustanowil go nuncjuszem apostolskim przy dworze niemieckim i wegierskim. W 1477 r. zostat powo-
fany do godnosci kardynalskiej. Zmart w 1486 lub 1487 r. w Rzymie, K. Sitnik, Rangowi Gabriel, w:
Encyklopedia katolicka, red. S. Wilk, t. 16, Lublin 2012, 1206.

12 H.E. Wyczawski, Krakéw — Sw. Agnieszka, w: Klasztory..., dz.cyt., 517.

13 Biskup Jan Rzeszowski urodzit si¢ okoto 1411 r. Studiowat w Krakowie (1428). Po $mierci
zony okoto 1450 r. przyjat Swiecenia kaptanskie. W 1442 r. zostat cze$nikiem nadwornym Wiadystawa
IIT Warnenczyka i przebywat z nim na Wegrzech. Brat czynny udziat w zyciu panstwowym, brat udziat
w sejmach walnych. Po $mierci biskupa krakowskiego J. Lutka z Brzezia w 1471 r. zostal jego nastep-
ca. Zwotal dwa synody diecezji, wydal mszatl dla diecezji krakowskiej. Przyczynit si¢ do powstania
pustelni i klasztoru bernardynow w Swietej Katarzynie, klasztoru i kosciota Bernardynek w Krakowie,
zakrystii ze skarbcem i kaplicy Swictego Krzyza w katedrze wawelskiej, w ktorej zostal pochowany.
Zmart 28 stycznia 1488 r., T. Graff, Rzeszowski Jan, w: Encyklopedia katolicka, red. S. Wilk, t. 17,
Lublin 2012, 739.

4 H.E. Wyczawski, Krakéw — Sw. Agnieszka, w: Klasztory..., dz.cyt., 517-518. Franciszek z Sie-
radza, wielce zastuzony artysta malarz z Zakonu Braci Mniejszych Obserwantéw. Byt autorem poli-
chromii w kos$ciele Bernardynek w Krakowie, jak rowniez polichromii w kosciotach bernardynskich:
w Warcie, Bydgoszczy, Kobylinie, Opatowie, Skepem. Przypisuje si¢ mu réwniez autorstwo obrazu
Whiebowzigcia NMP (1475) z kosciota w Warcie (obecnie w katedrze we Wioctawku). Zmart w 1516 1.
prawdopodobnie w Warcie, B. Migdal, Franciszek z Sieradza, w: Encyklopedia katolicka, red. L. Bien-
kowski, t. 5, Lublin 1989, 469.
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Nastepne lata pod wzgledem materialnym byly dla bernardynek bardzo dobre.
Rozszerzono klasztor przez zakup sasiednich gruntow. Siostry otrzymywaty liczne
darowizny i zapisy testamentalne, lokowane na ré6znych dobrach. Ponadto lokowaty
na majatkach ziemskich posagi, ktére nowicjuszki wnosilty do klasztoru. Sprawami
majatkowymi zajmowali si¢ syndycy, ktorych zadaniem bylo rejestrowanie wszyst-
kich kapitatéw i procentéw klasztoru.

Formacja duchowa mniszek to przede wszystkim tryb zycia kontemplacyjnego.
Spiewaly oficjum brewiarzowe po tacinie, uczestniczyty we Mszy §w. W swoim ko-
Sciele wraz z wiernymi $piewaly rowniez piesni koscielne w jezyku polskim, przez
co przyczynity si¢ do ich upowszechnienia.

Oprocz modlitwy siostry oddawaly sie pracom rgcznym. Haftowaty bielizng
liturgiczna, szyty pickne ornaty, ktore zachowaty si¢ u nich do dnia dzisiejszego, jak
réwniez u krakowskich bernardynow!s.

Zajmowaty si¢ rowniez nauczaniem dziewczat, ktore dos¢ powszechnie od-
dawano do ich klasztoru na wychowanie, niektoére z nich pozostawaly na stale
w klasztorze'®.

W 1556 r. spadl na klasztor i koscidt kolejny cios, w wyniku pozaru budowle
ulegly zniszczeniu. Prawie natychmiast przystapiono do ich odbudowy dzieki wspar-
ciu finansowemu kanonika krakowskiego Jana Korzboga.

Kolejne nieszczescie spadto na klasztor 1 kosciot $w. Agnieszki w czasie potopu
szwedzkiego, wowczas zrownano ich budowle z ziemig.

W latach 1660-1680 siostry wzniosty murowany klasztor i jednonawowy mu-
rowany ko$cidt, ktory taczyl dwa style architektoniczne — renesans i barok. Siostry
przebywaty tam do kasaty, ktorag przeprowadzit w 1788 r. prymas Michat Poniatow-
ski jako administrator diecezji krakowskiej'’.

Siostry ze skasowanego klasztoru wraz z ruchomo$ciami oraz kapitatami prze-
niosty si¢ do Konwentu Bernardynek pw. $w. Jozefa w Krakowie'®.

4. POZOSTALE FUNDACJE

Bardzo szybko powstawaty nowe fundacje siostr. W porzadku chronologicznym
przedstawiato si¢ to nastepujgco: po 1456 r. tylko przy tym pierwszym — Wschowa,
1457 — Poznan, ok. 1458 — Krakow — $w. Koleta, ok. 1458 — Krakow — Kazimierz,

1S H.E. Wyczawski, Krakéw — Sw. Agnieszka, w: Klasztory..., dz.cyt., 518.

1 B. Migdat, Bernardynki, w: Zakony..., dz.cyt., 33.

1" H.E. Wyczawski, Krakéw — Sw. Agnieszka, w: Klasztory..., dz.cyt., 519. Michat Jerzy Ponia-
towski ur. si¢ 12 pazdziernika 1736 r. w Gdansku. Nauki pobierat u teatynéw w Warszawie. W 1755 r.
wstapit do Seminarium Misjonarzy w Warszawie. W 1760 r. przyjat $wiecenia kaplanskie. W 1773 r.
zostal mianowany przez papieza Klemensa XIV biskupem ptockim. W 1775 r. przez biskupa K.I. Sol-
tyka zostal powotany na koadiutora diecezji krakowskiej, ktorej zostat administratorem w 1782 r.
W 1784 r. zostat arcybiskupem gnieznienskim i prymasem. Zmart 12 sierpnia 1794 r. w Warszawie.
W. Zyzak, Poniatowscy, w: Encyklopedia katolicka, red. S. Wilk, t. 15, Lublin 2011, 1394. Wigcej zob.
tamze, 1394—1395.

'8 H.E. Wyczawski, Krakéw — Sw. Agnieszka, w: Klasztory..., dz.cyt., 519.
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po 1465 — Kalisz, po 1465 — Przeworsk!?, 1472 — Koscian®, przed 1480 — Lwow?!,
1491 — Kobylin??, Wilno — Zarzecze®, ok. 1500 — Bydgoszcz*!, Warszawa — klasztor
klauzurowy?, ok. 1500 — Kowno?*, ok. 1500 — Radom?’, przed 1535 — Lublin?, ok.
1538 — Warta?, 1550 — Tarnow®, 1595 — Warszawa — klasztor nieklauzurowy?*!, 1596
— Wilno — $w. Michat*2, 1606 — Przasnysz**, 1613 — Wielun*, 1617 — Grodno®, 1624
— Brze$¢ n. Bugiem®®, 1627 — Drzewica®’, 1630 — Minsk®®, 1645 — Stonim*, 1646 —
Krakow — §w. Jozef*, 1650 — Lowicz"!, 1666 — Warszawa — Praga®?, 1815 — Swicta
Katarzyna®, 1882 — Zakliczyn*, 1931 — Checiny®, 1946 — 1.6dZ — Ruda Pabianicka®,
1952 — Brzeziny"'.

5.ZYCIE DUCHOWE - REGULA

Podstawa zycia duchowego bernardynek od poczatku az po czasy wspotczesne
jest regula, czyli sposob zycia sidstr, oparta na regule Trzeciego Zakonu $w. Fran-
ciszka z Asyzu®.

1 Tamze, H.E. Wyczawski, Wschowa, 562; tenze, Poznan, 533; tenze, Krakéw — sw. Koleta, 522,
tenze, Krakow — Kazimierz, 524, tenze, Kalisz, 510; tenze, Przeworsk, 538.

20 Tamze, K. Grudzinski, Koscian, 512.

2l Tamze, H.E. Wyczawski, Lwow, 526.

22 Tamze, H.E. Wyczawski, Kobylin, 512.

2 Tamze, K. Grudzinski, Wilno, 556.

24 Tamze, S.B. Tomczak, Bydgoszcz, 504.

2 Tamze, H.E. Wyczawski, Warszawa — konwent klauzurowy, 544.

26 Tamze, W. Murawiec, Kowno, 513.

27 Tamze, K. Grudzinski Radom, 538.

2 Tamze, A. Chadam, Lublin, 524.

» Tamze, K. Grudzinski, Warta, 551.

30 Tamze, A. Chadam, Tarnow, 542.

3! Tamze, H.E. Wyczawski, Warszawa — konwent nieklauzurowy, 547.

32 Tamze, K. Grudzinski, Wilno — sw. Michat, 556.

33 Tamze, H.E. Wyczawski, Przasnysz, 536.

3 Tamze, H.E. Wyczawski, Wielur, 554.

35 Tamze, A. Pabin, Grodno, 509.

3¢ Tamze, H.E. Wyczawski, Brzes¢ n. Bugiem, 502.

37 Tamze, A. Pabin, Drzewica, 507.

3 Tamze, W. Murawiec, Minsk, 532.

¥ Tamze, K. Grudzinski, Stonim, 539.

40 Tamze, H.E. Wyczawski, Krakéw — sw. Jozef, 519.

4 Tamze, A. Pabin, Lowicz, 528.

4 Tamze, W. Murawiec, Warszawa — Praga, 548.

# Tamze, H.E. Wyczawski, Swieta Katarzyna, 541.

4 Tamze, A. Pabin, Zakliczyn, 563.

4 Tamze, A. Pabin, Checiny, 505.

4 Tamze, H.E. Wyczawski, £6dZ? — Ruda Pabianicka, 531.

4T Tamze, H.E. Wyczawski, Brzeziny, 503.

# 1. Rusecki, Swiety Franciszek i jego trzy reguly, £6dz 2002, 23. (mps w posiadaniu autora)
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Analiza reguly przekonuje, Ze najwazniejsza sprawa w zakonie byla i jest mo-
dlitwa. W regule na ten temat czytamy m.in.: ,,[...]. I niech Go uwielbiaja sercem
czystym, «albowiem zawsze nalezy si¢ modli¢ i nie ustawacy; Ojciec bowiem takich
szuka czcicieli. W tym samym duchu — w tgcznosci z catym Ko$ciotem, niech odma-
wiaja Boskie oficjum. Siostry, ktore Pan wezwat do zycia kontemplacyjnego, niech
codziennie na nowo z radoscia okazuja Bogu swe oddanie i niech stawig mitos¢,
ktorg Ojciec ma dla $wiata; On nas stworzyl, odkupit i tylko ze swego milosierdzia
nas zbawi. [...]. Siostry niech catkowicie zyja swigta Ewangelig, rozwazajg ja i za-
chowuja stowa Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory jest Stowem Ojca oraz stowa
Ducha Swictego, ktore «sa duchem i zyciem». Niech uczestnicza w Ofierze Pana
naszego Jezusa Chrystusa i przyjmuja Jego Ciato i Krew z wielka pokora i czcia,
pamigtajac, co Pan powiedzial: «Kto spozywa moje Ciato» i1 pije mojg Krew, «ma
zycie wieczne». Niech okazujg wszelkie uszanowanie i wielka czesé, ile tylko moga,
naj$wietszemu Ciatu i Krwi Pana naszego Jezusa Chrystusa, jak tez najswigtszym
imionom i stowom spisanym Tego, w ktorym wszystko, co jest na niebie i na ziemi,
zostalo pogodzone i pojednane z Wszechmogacym Bogiem™.

Swoimi modlitwami siostry upraszajag Boga o swoje zbawienie, lecz modlg si¢
rowniez o nawrdcenie innych, a szczegdlnie tych, ktorzy zagubili droge do Pana
Boga. W ponad pigciowiekowej tradycji o ré6znych porach dnia i nocy odmawiajg
lub $piewaja godziny kanoniczne. Codziennie uczestnicza we Mszy $wigtej 1 adora-
cji Najswigtszego Sakramentu.

Obok modlitwy wazng sprawa jest praca. W regule na ten temat czytamy m.in.:
»Siostry jako ubogie, ktérym Pan dat taske, ze moga stuzy¢ i pracowac, niech shuza
i pracuja sumiennie i z oddaniem, tak aby wykluczajac préoznowanie jako nieprzyja-
ciela duszy, nie gasity ducha $wigtej modlitwy i pobozno$ci, ktoremu winny stuzy¢
wszystkie inne sprawy doczesne. Jako wynagrodzenie za pracg moga przyjmowac
rzeczy niezbedne do utrzymania swoich Siostr, a czyni¢ to majg z pokora, jak przy-
stoi shugom Bozym i zwolennikom najswigtszego ubdstwa’,

Byly to zazwyczaj prace rgczne. Siostry szyly i haftowaly szaty i paramenty
liturgiczne dla kosciotow, co byto zrédtem ich utrzymania.

Wazne w ich zyciu jest ubdstwo, jak rowniez troska o biednych. W regule czy-
tamy m.in.: ,,Wszystkie Siostry niech si¢ staraja nasladowa¢ pokore i ubostwo Pana
naszego Jezusa Chrystusa, ktory «chociaz byt bogaty» nad wszystko, zechciat sam
na $wiecie wraz ze swoja Matka, Najswictsza Dziewicg wybra¢ ubostwo i ogotocit
samego siebie. Niech pamietaja, Ze nie powinny$my niczego innego posiadac z cate-
go $wiata, wedlug stow Apostota: jak tylko «poprzestawac na posiadaniu zywnosci
i odzieniay». I niech bardzo wystrzegajg si¢ pieniedzy. I powinny si¢ cieszy¢, kiedy
przebywaja wsrdd ludzi nic nie znaczacych i wzgardzonych, wsérdd ubogich i sta-
bych, i chorych, i tredowatych, i zebrzacych przy drodze™'.

Nigdy w historii nie zdarzylo si¢, aby kiedykolwiek glodny lub potrzebujacy
pomocy nie znalazt wsparcia w klasztorach bernardynek.

4 Patrz zob. tekst reguly w aneksie.
30 Zob. tamze.
1 Zob. tamze.



[7 ] TRZY KLASZTORY BERNARDYNEK — MNISZEK TRZECIEGO ZAKONU REGULARNEGO... 103

Waznym czynnikiem w rozwoju bernardynek w Polsce byta reforma trydenc-
ka, ktora dokonala si¢ na podstawie Bulli papieza Piusa V, Circa pastoralis officii
z 1568 r., ktéra nakazywata wprowadzenie do wszystkich doméw zakonnych klau-
zury i uroczystych slubow>2.

W XX w. doszto do pewnej modyfikacji prawnej w zakonie. Siostry w dalszym
ciggu zyja wedlug reguly $w. Franciszka, ale zatwierdzonej w nowej redakcji w 1927 r.
przez papieza Piusa XI. Zostaly roéwniez zmodyfikowane konstytucje, ktore zostaly
dostosowane do Konstytucji Sponsa Christi Piusa XI1 z 1950 .

Warto wspomnie¢ jeszcze, ze klasztory bernardynek w 1959 r. utworzylty w Pol-
sce Federacje Bernardynek pw. Niepokalanego Poczecia NMP, na ktorej czele stoi
prezeska®s,

6. KLASZTORY BERNARDYNEK W METROPOLII LODZKIEJ*

6.1. KLASZTOR W LODZI - RUDZIE PABIANICKIEJ

Poczatki bernardynek todzkich siggaja 1938 r. Jesienig tego roku zlikwidowano
klasztor bernardynek w Wilnie. Wéwczas 5 siostr przybyto do klasztoru bernardy-
nek w Zakliczynie, gdzie znalazty schronienie na czas wojny.

20 kwietnia 1946 r. ordynariusz diecezji t6dzkiej biskup Wlodzimierz Jasinski
wydatl zezwolenie, na mocy ktorego wilenskie bernardynki osiedlity si¢ w Rudzie
Pabianickiej w barakach przy opuszczonym kosciele poprotestanckim. Przelozong
pierwszej wspolnoty w Rudzie zostata siostra Franciszka Wierzbicka, ktéra urzad
ten sprawowata 21 lat. Okazala si¢ dobra organizatorka zaréwno pod wzgledem for-
macji zakonnej siostr, jak i administracyjnym?.

W 1947 r. w Rudzie otwarto nowicjat. W 1961 r. przebywalo tam 38 siostr,
w tym 28 profesek wieczystych, 5 profesek czasowych i 5 postulantek. W tej wspol-
nocie stan wyksztalcenia przedstawiat si¢ nastgpujaco: jedna siostra miata wyksztat-
cenie wyzsze, 19 $rednie, a pozostate podstawowe. Taki stan liczebny konwentu
utrzymywat si¢ do 1982 r.%.

Wielkim utrudnieniem dla bernardynek w Rudzie byt brak budynku klasztoru.
Po otrzymaniu zgody od wladz panstwowych w potowie kwietnia 1971 r. niezwlocz-

52 B. Migdal, Bernardynki, w: Zakony..., dz.cyt., 28. — Na temat trudno$ci wprowadzenia uchwat
soboru w zycie w klasztorach bernardynek zob. tamze, 28.

53 Tamze, 29. Warto zaznaczy¢, iz najnowszy przektad polski reguty zostat opracowany w 1983 r.
przez Stanistawa Wojcika SCCR i zatwierdzony przez J.Em. Jozefa kard. Glempa, Prymasa Polski,
Dekretem z 10 XTI 1983, I. Rusecki, Swiety Franciszek..., dz.cyt., 25.

* Metropolia todzka jest jedna z 14 metropolii obrzadku tacinskiego Kosciota katolickiego w Pol-
sce, ktora zostata ustanowiona w 2004 r. W sktad metropolii wchodzi Archidiecezja £.6dzka i Diecezja
Lowicka. I. Rusecki, Krotki rys historii diecezji lodzkiej, 1.60dz 2006, 14. (Tekst referatu wygloszonego
11 pazdziernika 2006 r. w Katolickim Gimnazjum i Liceum Ojcow Bernardynéw w Lodzi).

53 H.E. Wyczawski, £0dZ — Ruda Pabianicka, w: Klasztory..., dz.cyt., 531; B. Migdat, Bernardyn-
ki, w: Zakony..., dz.cyt., 39.

S H.E. Wyczawski, £0dZ — Ruda Pabianicka, w: Klasztory..., dz.cyt., 531.
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nie przystagpiono do budowy, ktora zakonczono w kwietniu 1973 r. Nowy klasztor to
piekny, jednopietrowy budynek potaczony z kosciotem™’.

Siostry nie zaprowadzity w Rudzie klauzury papieskiej, tylko biskupig, co wyni-
kato z trudnosci obiektywnych. Po pierwsze, nie mieszkaty w klasztorze, lecz w kil-
ku przykoscielnych barakach, po drugie, musialty podejmowaé prace zarobkowa
poza klasztorem.

Kapelanami siostr byli ksi¢za diecezjalni, ktorzy spetniali rowniez funkcje rek-
tora klasztornego kosciota. Spowiednikami sidstr od 1946 r. byli franciszkanie kon-
wentualni, rzadziej bernardyni.

Siostry utrzymywaly si¢ od samego poczatku z wtasnej pracy, ktérg podejmo-
waly na roznych odcinkach: przetozona matka Franciszka Wierzbicka malowata
obrazy dla kosciotow, jedne podjety prace w zatozonym przez siebie przedszkolu,
inne prac¢ katechetyczng, inne zajmowaly si¢ haftem, a inne pracowaty w ogrodzie
i gospodarstwie™.

Wspotczesne bernardynki w Rudzie o swojej dziatalno$ci napisaty: ,,w zakre-
sie pracy apostolskiej niesiemy pomoc chorym i potrzebujagcym, prowadzimy przy
klasztorze optatkarnie, przedszkole oraz grupe oazowa mlodziezy franciszkanskie;.
Pracujemy w zakrystii, w kuchni, w ogrodzie, w matym przyklasztornym gospodar-
stwie, a takze wykonujemy wszystkie inne prace zwigzane z utrzymaniem i funkcjo-
nowaniem klasztoru”.

6.2. KLASZTOR W BRZEZINACH

Klasztor siostr bernardynek w Brzezinach powstat w ciekawych okoliczno$ciach.
Ot6z wobec nieuregulowanych spraw zwigzanych z osiedleniem si¢ w 1945 r. siostr
bernardynek z Wilna w Rudzie Pabianickiej przy poniemieckim kosciele i z obawy,
ze wladze mogg wymusi¢ odejscie mniszek z tego miejsca, biskup todzki Michat Kle-
pacz w 1949 r. ofiarowat im w Brzezinach kosciét Swietego Ducha wraz z parcela
1 zabudowaniami. Sprawy potoczyly si¢ jednak korzystnie dla siostr, nie musiaty
opuszcza¢ zasiedlonego miejsca w Rudzie, a w Brzezinach erygowaty 19 marca
1952 r. nowy klasztor. Pierwsza przelozong zostala wowczas Magdalena Jaroszyn-
ska. W 1952 r. zamieszkiwalo tam 5 siostr 1 jedna postulantka, w 1953 r. 12 siostr,
aw 1980 r. 14 siostr. Opieke duchowa nad siostrami sprawowali miejscowi francisz-
kanie reformaci. Oni tez byli ich spowiednikami zwyczajnymi oraz zajmowali si¢
doksztalcaniem religijnym siostr. Klasztorem byty dwa liche domki. Nie zaprowa-
dzono tam klauzury papieskiej, lecz tylko biskupia, gdyz siostry podejmowaty prace
zarobkowa poza klasztorem, a owe dwa liche domki rowniez nie dawaty mozliwosci
wspolnego zamieszkiwania. Ofiarowany ko$ciot zostat zbudowany w 1737 r. przez
Jozefa Lasockiego. Jest to kosciot w stylu barokowym, jednonawowy. Wczeéniej byt

7 Tamze, 532; E.A. Gruda, 60 lat obecnosci Siostr Bernardynek w Lodzi (1946-2006). Tygodnik
Niedziela, Edycja t6dzka, 19/2016.

S8 H.E. Wyczawski, £6dZ — Ruda Pabianicka, w: Klasztory..., dz.cyt., 531-532.

 http://archidiecezja.lodz.pl/bernardynki/show.php?src=1
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to kosciot szpitalny. W kosciele odprawiano tylko Msze¢ $w. w niedzielg, w tygodniu
siostry chodzily do ko$ciota parafialnego lub zakonnego.

Siostry utrzymywaty si¢ z pracy wlasnych rak. Zajmowaty si¢ haftem, malar-
stwem, pracg katechetyczna, praca w zaktadzie dla starcow. Prowadzity réwniez nie-
wielkie gospodarstwo oraz sklepik z dewocjonaliami.

Podobnie jak w innych klasztorach siostry oddaja si¢ zyciu modlitwy. Obecnie
duszpasterstwo w ich kosciele prowadza rowniez franciszkanie®.

Mozna zatem stwierdzi¢, ze tak nic nie zmienito si¢ w Zyciu mniszek na prze-
strzeni historii ich pobytu w Brzezinach, swoim cichym zyciem stuza Bogu i czlo-
wiekowi poprzez prace i modlitwe.

6.3. KLASZTOR W LOWICZU

Konwent Bernardynek w Lowiczu powstat w 1650 r. za sprawg fundacji kasz-
telana gostyninskiego Marcina Sadowskiego 1 jego zony Eufrazji. Fundacja zostata
zatwierdzona przez arcybiskupa Macieja Lubienskiego. Siostry do Lowicza sprowa-
dzono z réznych klasztoréw, a zwtaszcza z Wielunia. Siostry otrzymaty murowany
klasztor i kosciot oraz uposazenie w postaci dwoch wsi.

Wewngtrzne nieporozumienia negatywnie wplynety na zycie klasztoru, co osta-
tecznie sprawito, ze klasztor przestat istnie¢ w 1672 r. Noszono si¢ z zamiarem prze-
kazania fundacji pijarom, do czego jednak nie doszto.

Okoto 1674 r. arcybiskup gnieznienski Andrzej Olszowski przywrocit fundacje
bernardynkom przybytym z klasztoru w Wieluniu.

Klasztor funkcjonowat do 12 lipca 1898 r., kiedy to wtadze zaboru rosyjskiego
przeniosty do Wielunia ostatnie trzy zakonnice.

Juz w 1909 r. podjeto starania u wtadz o powrét zakonnic do Lowicza, jednak
bez pozytywnego rezultatu. Kolejng probe podjeto w 1917 r. Tym razem wladze
zgodzity si¢ na powro6t siost, co nastapito 28 marca 1918 r. Wrdcily wowczas trzy
zakonnice z Wielunia. W 1924 r. w klasztorze mieszkato juz 9 profesek choro-
wych, 7 profesek konwersek i 2 kandydatki. W 1982 r. w klasztorze mieszkato
30 sidstr®!.

Siostry od poczatku swego pobytu w Lowiczu prowadzity zycie kontempla-
cyjne na zasadach Scistej klauzury papieskiej. Jednakze ich dziatalnos¢ w XIX w.
nabrata réwniez charakteru zewnetrznego. W 1862 r. zakonnice otworzyly trzykla-
sowg szkole dla dziewczat, ktdrg urzadzity w ogrodzie klasztornym. Szkota dziatata
krotko, bo tylko do 1865 r., kiedy to zostala zamknieta przez wladze zaborcze.

Kolejnym zaangazowaniem sidstr na polu pedagogicznym byta jednoklasowa
szkota typu zawodowego, ktorg otworzyty w 1919 r. Uczono w niej czytania i pisa-
nia oraz prowadzono nauke kroju, szycia i hafciarstwa.

¢ H.E. Wyczawski, Brzeziny, w: Klasztory..., dz.cyt., 503-504; B. Migdat, Bernardynki, w: Za-
kony..., dz.cyt., 31.
" A. Pabin, Lowicz, w: Klasztory..., dz.cyt., 528-529.
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W latach trzydziestych XX w. siostry wybudowaty pigtrowy budynek, w ktorym
urzadzity szescioklasowg szkote z prawami panstwowymi. Dziatata ona do 1939 r.,
po wybuchu II wojny w budynku urzadzono tymczasowy szpital.

Kolejnym, pigknym rodzajem pracy zewnetrznej byta dziatalno§¢ charytatywna
w czasie okupacji hitlerowskiej. Siostry wydawaly wowczas bardzo wiele obiadow dla
uchodzcow i przesiedlencéw. Podobnie byto w 1944 r. po upadku powstania warszaw-
skiego. Urzadzily rowniez sierociniec dla okoto 100 dzieci, ktory po wojnie funkcjono-
wat pod egida Caritasu, a pozniej przeksztalcono go w internat dla dziewczat. Siostry
pracowaty w nim do 1961 r., jednak nigdy nie piastowaty stanowisk kierowniczych.

Bernardynki angazowaty si¢ rowniez w pracy misyjnej. W 1929 r. do Brazylii
wyjechata s. Cechowka, a w 1931 r. s. Teresa Wojcikowna i s. Jadwiga Kobiellanka®?.

Obecnie bernardynki w Lowiczu prowadza zycie modlitwy, ktore przeplataja
pracg podejmowang na réznych odcinkach: w ogrodzie warzywnym, w gospodar-
stwie, zajmuja si¢ haftem szat liturgicznych, wypiekajg hostie, komunikanty i optatki
wigilijne, oprawiaja ksiegi liturgiczne oraz postugujg w Kurii Diecezjalnej. Ponadto
prowadzg burse dla dziewczat oraz otaczajg pomocg biednych i potrzebujacych®.

7. ANEKS: REGULA TRZECIEGO ZAKONU REGULARNEGO
SW. FRANCISZKA Z ASYZU%

SEOWA SWIETEGO FRANCISZKA
POWIEDZIANE DO JEGO NASLADOWCOW
(1LW 1)

Wszyscy, ktorzy mituja Pana z calego serca, z catej duszy i umystu, z calej mocy i mituja bliznich
swoich jak siebie samych, a maja w nienawisci ciala swoje z wadami i grzechami, i przyjmuja Ciato
i Krew Pana naszego Jezusa Chrystusa, i czynig godne owoce pokuty:

0, jakze szczgsliwi i blogostawieni sg oni 1 one, gdy takie rzeczy czynig i w nich trwaja, bo spocznie
na nich Duch Panski i uczyni u nich mieszkanie i miejsce pobytu i sa synami Ojca niebieskiego, ktorego
dzieta czynia, i sg oblubiencami, bra¢mi i matkami Pana naszego Jezusa Chrystusa. Oblubiencami je-
stesmy, kiedy dusza wierna faczy sic w Duchu Swietym z Panem naszym Jezusem Chrystusem. Braémi
dla Niego jestesmy, kiedy spetniamy wolg Ojca, ktory jest w niebie. Matkami, gdy nosimy Go w sercu
i w ciele naszym przez mito$¢ Boska oraz czyste i szczere sumienie; rodzimy Go przez §wigte uczynki,
ktére powinny przy$wieca¢ innym jako wzor. O, jak chwalebna to rzecz mie¢ w niebie §wigtego 1 wiel-
kiego Ojca! O, jak $wieta jest rzecza mie¢ pocieszyciela, tak pieknego i podziwu godnego oblubienca!
0, jak $wieta 1 jak cenng jest rzeczg mie¢ tak miltego, pokornego, darzacego pokojem, stodkiego, godnego
mitosci i ponad wszystko upragnionego brata i takiego syna: Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory zycie
oddat za owce swoje i modlit sie do Ojca méwiac: Ojcze Swiety zachowaj w imie Twoje tych, ktorych mi
dates na swiecie; Twoimi byli i date§ mi ich. I stowa, ktore mi date$, datem im; a oni przyjeli i prawdziwie
uwierzyli, ze od Ciebie wyszedtem i poznali, ze Ty mnie postates. Prosze za nimi, a nie za $wiatem. Po-
btogostaw i uswigé, i za nich samego Siebie poswigcam w ofierze. Nie tylko za nimi proszg, ale za tymi,
ktorzy dzigki ich stowu uwierzg we Mnie, aby byli poswigceni ku jednosci, jak i My. I cheg, Ojcze, aby
i oni byli ze Mng tam, gdzie Ja jestem, zeby ogladali chwale moja w Krolestwie Twoim. Amen.

2 Tamze, 530.
6 http://www.bernardynki.lowicz.opoka.org.pl/folder.html (dostep: 1.08 2016).
6 1. Rusecki, Swiety Franciszek..., dz.cyt., 34nn.
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I. W IMIE PANSKIE

ROZPOCZYNA SIE REGULA

1 ZYCIE BRACI I SIOSTR

TRZECIEGO ZAKONU REGULARNEGO SWIETEGO FRANCISZKA

1. Sposob zycia Siostr Trzeciego Zakonu Regularnego Swictego Franciszka jest nastepujacy:
zachowywac¢ $wigta Ewangeli¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa, zZyjac w postuszenstwie, w ubostwie
i w czystosci. Nasladowcy Jezusa Chrystusa za wzorem §w. Franciszka zobowigzani sa czyni¢ wiecej
i dokonywac¢ wickszych rzeczy, zachowujac przykazania i rady Pana naszego Jezusa Chrystusa; powin-
ni tez wyrzec si¢ siebie samych, jak to kazdy obiecal Bogu.

2. Bracia i Siostry tego Zakonu razem ze wszystkimi, ktorzy chea stuzy¢ Panu Bogu w $wietym
Kosciele katolickim i apostolskim, niech trwaja w prawdziwej wierze i pokucie. To nawrocenie ewan-
geliczne cheg przezywaé w duchu modlitwy, ubostwa i pokory. Niech si¢ wstrzymujg od wszelkiego
zla i trwaja do konca w dobru, gdyz sam Syn Bozy nadejdzie w chwale i powie wszystkim, ktorzy Go
poznali i wielbili, i stuzyli Mu w pokucie: ,,P6jdzcie, blogostawieni Ojca Mego” i wezcie w posiadanie
,.Krolestwo, przygotowane wam od zatozenia §wiata”.

3. Siostry przyrzekaja postuszenstwo i szacunek Papiezowi i Kosciotowi Katolickiemu. W tym
samym duchu beda postuszne tym, ktorzy sg ustanowieni do postugi wspodlnoty. Gdziekolwiek sa
i w jakimkolwiek miejscu si¢ znajduja — kierowane duchem i troskliwoscia — winny spotykac si¢ z soba
i darzy¢ wzajemnym szacunkiem. Niech popieraja jednos¢ i wigz ze wszystkimi cztonkami rodziny
franciszkanskie;j.

I1. PRZYJMOWANIE TEGO SPOSOBU ZYCIA

4. Te, ktore z Bozego natchnienia przychodza do nas, chcac podjac ten sposob zycia, nalezy
przyja¢ zyczliwie. W stosownym czasie nalezy je przedstawi¢ przetozonym, ktére maja wladze przyj-
mowania do wspoélnoty.

5. Przetozone powinny si¢ upewnic, czy kandydatki prawdziwie sg przywiazane do wiary kato-
lickiej 1 sakramentow Kosciota. Jezeli si¢ one okazg zdatne, nalezy je wprowadzi¢ w zycie wspolnoty.

Wszystko, co do tego zycia ewangelicznego nalezy, trzeba im doktadnie wyjasni¢, zwlaszcza
nastgpujace stowa Pana: ,,Jesli chcesz by¢ doskonatym, idz i sprzedaj wszystko, co posiadasz, i rozdaj
ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz za Mna. A jesli kto chce p6j$¢ za Mna,
niech si¢ zaprze samego siebie 1 niech wezmie krzyz swéj, i niech Mnie nasladuje”.

6. W ten sposob pod przewodnictwem Pana niech zaczng zycie pokuty, wiedzac, ze wszyscy
nieustannie mamy si¢ nawraca¢. Na znak nawrdcenia i po§wigcenia si¢ zyciu ewangelicznemu, niech
przywdziewaja ubogie odzienie i zachowuja prostot¢ w postepowaniu.

7. Po skonczeniu czasu proby, nalezy je dopusci¢ do postuszenstwa: niech przyrzekna, ze zawsze
beda zachowywac ten sposob zycia i Regutle.

Wyzbywszy si¢ wszelkiej troski i klopotu, niech si¢ staraja na wszelki sposob, jak tylko moga
najlepiej: stuzy¢ Panu Bogu, mitowac¢, czci¢ oraz wielbi¢ Go czystym sercem i czysta dusza.

8. Zawsze niech zachowuja w sobie mieszkanie i przebywanie Panu Bogu Wszechmogacemu,
Ojcu i Synowi, i Duchowi Swictemu, w ten sposob, by niepodzielnym sercem wzrasta¢ w mitosci po-
wszechnej, stale nawraca¢ si¢ ku Bogu i blizniemu.

III. DUCH MODLITWY

9. Wszedzie, na kazdym miejscu, o kazdej godzinie i w kazdym czasie Siostry niech wierza szcze-
rze i pokornie, niech w sercu zachowuja i mituja, czcza 1 wielbig najwznioslejszego i najwyzszego Boga
wiekuistego — Ojca i Syna, i Ducha Swictego i niech Mu stuza, Chwala Go, blogostawia i wystawiaja.

I niech Go uwielbiaja sercem czystym, ,,albowiem zawsze nalezy si¢ modli¢ i nie ustawac”;
Ojciec bowiem takich szuka czcicieli. W tym samym duchu — w tacznosci z catym Kosciotem, niech
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odmawiaja Boskie oficjum. Siostry, ktére Pan wezwat do zycia kontemplacyjnego, niech codziennie na
nowo z rado$cia okazuja Bogu swe oddanie i niech stawia mito$¢, ktorg Ojciec ma dla $wiata; On nas
stworzyt, odkupit i tylko ze swego mitosierdzia nas zbawi.

10. Siostry niech chwalg Pana, ktory jest Krolem nieba i ziemi wraz ze wszystkimi Jego stwo-
rzeniami i niech Mu dzigkuja, ze przez $wigta swoja wole i przez Jedynego Syna swego z Duchem
Swietym stworzyt wszystkie byty duchowe i cielesne, a nas — na obraz i podobienstwo swoje.

11. Siostry niech catkowicie zyja $wigta Ewangelia, rozwazaja ja i zachowuja stowa Pana naszego
Jezusa Chrystusa, ktory jest Stowem Ojca oraz stowa Ducha Swigtego, ktore ,,sa duchem i zyciem”.

12. Niech uczestnicza w Ofierze Pana naszego Jezusa Chrystusa i przyjmuja Jego Ciato i Krew
z wielka pokora i czcia, pamigtajac, co Pan powiedziat: ,Kto spozywa moje Ciato” i pije moja Krew, ,,ma
zycie wieczne”. Niech okazujg wszelkie uszanowanie i wielkg czesé, ile tylko moga, najswigtszemu Ciatu
i Krwi Pana naszego Jezusa Chrystusa, jak tez najswigtszym imionom i stowom spisanym Tego, w ktorym
wszystko, co jest na niebie i na ziemi, zostato pogodzone i pojednane z Wszechmogacym Bogiem.

13. Niech Siostry nie zwlekaja i naprawiaja swe bledy — wewnetrznie przez skruche, a zewngtrz-
nie przez spowiedz i niech przynosza owoce godne pokuty. Powinny tez posci¢; lecz zawsze niech si¢
starajg zachowac prostote i pokore. Niech nie pragng niczego innego, oprocz naszego Zbawiciela, ktory
ofiarowat siebie samego, przez wlasna Krew, jako ofiarg i zertwe na ottarzu krzyza za nasze grzechy,
dajac nam przyktad, abysmy wstepowaly w Jego §lady.

IV. ZYCIE W CZYSTOSCI DLA KROLESTWA NIEBIESKIEGO

14. Niech Siostry zwazaja na wielka godnos¢, do jakiej podniost je Pan Bog, ,,gdyz stworzyt i uksztat-
towal” je ,,wedhug ciala na obraz umitowanego swego Syna, a wedlug ducha — na swoje podobienstwo”.
Przez Chrystusa i w Chrystusie stworzone, wybraly sposob zycia, ktéry ugruntowany jest na stowach
i przyktadach naszego Odkupiciela.

15. Sktadajac $lub czystosci, ,,ze wzgledu na Krolestwo niebieskie” troszczg si¢ o sprawy Pana
i,,maja czynic¢ tylko jedno, a mianowicie wypetnia¢ wole Pana i Jemu si¢ podobac”. A wszystko niech
tak czynia, aby mito$¢ do Boga i do wszystkich ludzi wyraznie przejawiala si¢ w ich postgpowaniu.

16. Niech pamigtaja, ze niezwyktym darem taski zostaly wezwane po to, by w swoim zyciu uka-
zywaly przedziwng tajemnicg¢ Kosciota, ktéra jednoczy ja z Boskim Oblubiencem, Chrystusem.

17. Przed oczami niech majg przede wszystkim wzor Najswictszej Maryi Panny, Matki Boga
i Pana naszego Jezusa Chrystusa. Niech to czynig zgodnie z poleceniem §wigtego Franciszka, wielkie-
go czciciela Najswietszej Maryi, Pani i Krolowej, ktora ,,stata si¢ Dziewiczym Kos$ciotem”. Niech pa-
migtaja, ze Niepokalana Dziewica Maryja nazwata siebie ,,stuzebnica Panska”, aby szly za jej wzorem.

V. SPOSOB POSLUGI I PRACY

18. Siostry jako ubogie, ktorym Pan dat taske, ze moga stuzy¢ i pracowac, niech stuza i pracuja
sumiennie i z oddaniem, tak aby wykluczajac préznowanie jako nieprzyjaciela duszy, nie gasity ducha
swigtej modlitwy i poboznosci, ktéremu winny stuzy¢ wszystkie inne sprawy doczesne.

19. Jako wynagrodzenie za prac¢ moga przyjmowac rzeczy niezbgdne do utrzymania swoich
Siostr, a czyni¢ to majg z pokora, jak przystoi shugom Bozym i zwolennikom naj$wigtszego ubostwa.
A wszelki nadmiar swych dobr niech staraja si¢ rozda¢ migdzy ubogich.

I nigdy nie powinny goérowac nad innymi, lecz raczej powinny by¢ stugami i poddanymi kazdemu
cztowiekowi ze wzgledu na Boga.

20. Siostry niech beda ciche, spokojne, skromne, tagodne, pokorne, rozmawiajace uczciwie
z wszystkimi, jak przystoi. Gdziekolwiek si¢ znajduja lub wedruja po $wiecie, niech nie wszczynaja
sporu ani polemiki; niech nie sadzg innych, lecz okazuja si¢ ,,radosne w Panu”, wesote i stosownie mite.
Jako pozdrowienie niech méwia: ,,Pan niech ci da poko;j”.
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VI. ZYCIE W UBOSTWIE

21. Wszystkie Siostry niech sig¢ staraja nasladowa¢ pokore i ubostwo Pana naszego Jezusa Chry-
stusa, ktory ,,chociaz byt bogaty” nad wszystko, zechciat sam na §wiecie wraz ze swojg Matka, Naj-
$wietsza Dziewica wybra¢ ubdstwo i ogotocit samego siebie. Niech pamigtaja, ze nie powinnySmy
niczego innego posiadac z calego Swiata, wedhug stow Apostota: jak tylko ,,poprzestawaé na posiadaniu
zywnosci i odzienia”. I niech bardzo wystrzegaja si¢ pieni¢dzy. | powinny sig¢ cieszy¢, kiedy przebywa-
ja wérdd ludzi nic nie znaczacych i wzgardzonych, wsrod ubogich i stabych, i chorych, i trgdowatych,
i zebrzacych przy drodze.

22. Ci, ktorzy naprawde sa ubodzy w duchu, idac za przyktadem Pana, niczego sobie nie przy-
wlaszczaja ani nikomu nie wzbraniaja, lecz zyja na tym $wiecie jako pielgrzymi i przybysze. To jest
owa wzniosto$¢ najwyzszego ubdstwa, ktora ustanowita nas dziedzicami i krélami Kroélestwa niebie-
skiego, uczynita ubogimi w rzeczy, a ubogacita we wznioste cnoty. Takie ubdstwo niech bedzie naszym
udziatem, ktore prowadzi do ziemi Zyjacych.

Catkowicie przywiagzane do takiego ubodstwa, dla imienia Pana naszego Jezusa Chrystusa, nie
chciejmy niczego innego posiada¢ na state na ziemi.

VII. ZYCIE WE WSPOLNOCIE

23. Z mitosci do Boga Siostry niech mituja si¢ wzajemnie, jak mowi Pan: ,,To jest moje przykazanie,
abyscie si¢ wzajemnie mitowali, jak Ja was umitowatem”. I niech okazuja czynami mito$¢ wzajemna. I z za-
ufaniem niech wyjawia jedna drugiej potrzeby, aby ta znalazla rzeczy potrzebne i ustuzyta. Blogostawieni sa
ci, ktorzy tak bardzo mitujg drugiego, ktory jest chory i nie moze im odwzajemnic si¢, jak kochaja zdrowego,
ktory moze im si¢ odwdzigczy¢. Za wszystko, co im si¢ przydarza, niech dzigkuja Stworzycielowi i niech
pragna by¢ takimi; czy to zdrowymi, czy chorymi, jakimi chce mie¢ ich Pan.

24. Gdyby si¢ wsrod nich zdarzylo, ze kiedykolwiek wskutek stowa lub znaku powstato migedzy
nimi nieporozumienie, niech natychmiast, zanim ztoza dar swej modlitwy przed Panem, wzajemnie
pokornie prosza o przebaczenie. Gdyby ktoras powaznie naruszyla §lubowany sposob zycia, mech ja
upomni przetozona, lub inne, ktére wiedzg o jej winie. Te jednak niech jej me zawstydzaja ani jej me
uwlaczaja, lecz niech maja dla niej wielkie mitosierdzie.

Wszystkie pilnie powinny si¢ wystrzegac¢ gniewu i irytacji z powodu czyjego$ grzechu, bo gniew
i irytacja sg przeszkoda w mito$ci w sobie i w innych.

VIII. POSLUSZENSTWO Z MIELOSCI

25. Siostry, za przyktadem Pana Jezusa, ktory wole swoja ztozyt w woli Ojca, niech pamigtaja,
ze dla Boga wyrzekly si¢ wlasnej woli. Na wszystkich kapitutach, ktore odprawiaja, niech starajg si¢
,,naprzod” o ,,Krolestwo Boze i o jego sprawiedliwos¢”, i niech si¢ zachecaja, aby mogty lepiej zacho-
wywac Regule, jak to przyrzekty, i wiernie kroczy¢ §ladami Pana naszego Jezusa Chrystusa.

Niech nie majg wladzy w sensie panowania, zwlaszcza mi¢dzy soba. ,, W mitosci duchowej” niech
dobrowolnie stuza i okazuja ,,wzajemne” postuszenstwo. I to jest prawdziwe i $wigte postuszenstwo
Pana naszego Jezusa Chrystusa.

26. Zobowiazane sg mie¢ zawsze jedng przetozong jako stuge wspolnoty i winny poczuwac si¢ do
Scistego postuszenstwa we wszystkim, co Panu przyrzekty zachowywac, a co me jest przeciwne dobru
duszy i tej Regule.

27. Te, ktore sa przelozonymi i shugami innych, niech je odwiedzaja, pokornie i z mito$cia upo-
minajg i umacniaja. A gdziekolwiek sa Siostry, ktore by wiedziaty i poznaly, ze me moga wedtug ducha
zachowa¢ Reguly, powinny i moga odwotac¢ si¢ do swoich przetozonych. Przetozone za$ niech je przyj-
ma z mitoscia i taskawoscia 1 niech im okaza tak wielka serdecznos¢, aby te mogty z nimi rozmawiac,
jak panowie ze swymi slugami. Tak bowiem by¢ powinno, zeby przetozeni byli stugami wszystkich.

28. Niech tez zadna nie przywlaszcza sobie postugi przetozenstwa; lecz w okreslonym czasie
niech sama chetnie zlozy swoj urzad.
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IX. ZYCIE APOSTOLSKIE

29. Siostry niech mitujg Pana ,,calym sercem, cata dusza i umystem, cata moca”, i swoich bliznich
niech mituja jak siebie samych. I niech Pana wystawiajg w Jego dzietach, albowiem po to postat je na
$wiat, aby stowem i czynem dawaly swiadectwo Jego Stowu i pouczaty wszystkich, ze poza Panem nie
ma Wszechmogacego.

30. Jak glosza pokoj stowem, tak niech go maja w sercu, i to gltgboko. Niech nikomu nie daja
powodu do gniewu lub zgorszenia, lecz niech wszystkich swoja tagodnoscia pobudzaja do pokoju,
dobroci i zgody. Albowiem po to zostaly powotane, azeby leczy¢ zranionych, podtrzymywaé zatama-
nych i nawolywaé do poprawy bladzacych. Gdziekolwiek si¢ znajda, niech pamigtaja, ze oddaty si¢
i poswigcity swoje ciato Panu Jezusowi Chrystusowi. I z mitoéci ku Niemu powinny naraza¢ si¢ nie-
przyjaciotlom zaréwno widzialnym, jak niewidzialnym, poniewaz Pan méwi: ,,.Blogostawieni, ktorzy
cierpig przesladowanie, albowiem do nich nalezy Krdlestwo niebieskie”.

31. W mitosci, ktora jest Bog, Siostry — oddajace si¢ modlitwie, postudze, czy pracy — niech sig¢
staraja unizy¢ we wszystkim, a nie chelpi¢ ani cieszy¢ si¢, ani wynosic si¢ w duchu z powodu dobrych
stow 1 uczynkow, ani nawet z zadnego dobra, jakie Bog niekiedy czyni lub mowi, albo dokonuje w nich
i przez nie. Na kazdym miejscu i we wszystkich okolicznosciach niech uznaja, ze wszelkie dobra na-
leza do Pana Boga najwyzszego i wtadcy wszystkich rzeczy; i niech dzigki czynig Temu, od ktérego
pochodza wszelkie dobra.

ZACHETA I BLOGOSLAWIENSTWO

32. Niech wszystkie Siostry zwaza na to, ze nade wszystko powinny pragna¢ posiags¢ Ducha Pan-
skiego i Jego §wigte dziatanie. I zawsze poddane §wigtemu Kosciotowi, mocne w wierze katolickiej,
niech zachowuja ubdstwo i pokore, i $wieta Ewangeli¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa, jak to stanow-
czo przyrzekly.

L1 ktokolwiek to zachowa, niech w niebie b¢dzie napetniony btogostawienstwem Ojca najwyzsze-
g0, a na ziemi blogostawienstwem umitowanego Syna Jego z Najswietszym Duchem Pocieszycielem
i ze wszystkimi mocami niebios, i ze wszystkimi §wigtymi. A ja, brat Franciszek, najwierniejszy wasz
stuga, jak tylko moge wewnegtrznie i zewngtrznie, potwierdzam wam to naj$wigtsze btogostawienstwo”.

8. ZAKONCZENIE

Zycie i dziatalno$¢ bernardynek dla wspotczesnego czlowieka to wymowne
$wiadectwo zycia ewangelicznego. W dzisiejszym zmaterializowanym S$wiecie,
w ktorym kultywuje si¢ to, co jest tatwe 1 przyjemne, czesto zapomina si¢ o0 warto-
$ciach ptynacych z Ewangelii. Zapomina si¢ nade wszystko o zyciu kontemplacyj-
nym. Swiadectwo Zycia i pracy bernardynek jest potrzebnym znakiem sprzeciwu
wobec wspotczesnych czasow.
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THREE OF THE OBSERVANTS’
— ST. FRANCIS OF ASSISI THIRD REGULAR ORDER NUNS’
— CONVENTS IN LODZ ARCHDIOCESE.

AN OUTLINE OF THE HISTORY

Summary

This study aims at showing the St. Francis from Assisi’s Third Regular Order Nuns® historical
outline in Poland. At the beginning, the author presented a short genesis of the Convent, and next he
described the first foundation in Cracow, as well as the other foundations and spiritual life of the sisters.

The last part of the article shows the history of the three Observants’ convents in £6dz archidiocese.

Key words: Observants, Friars Minor of the Observance, St. Francis from Assisi, the Third Regular
Order’s Nuns, a contemplative life
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WSD Ojcow Bernardynow w Kalwarii Zebrzydowskiej

KASATA KLASZTORU BERNARDYNOW
W PIOTRKOWIE TRYBUNALSKIM I JEGO REWINDYKACJA
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1. Wstep. 2. Kasata klasztoru. 3. Dalsze losy zakonnikoéw piotrkowskich. 4. Losy budowli
koécielno-klasztornych po kasacie. 5. Rewindykacja. 6. Aneks: Swiadectwo Stefana Krajewskiego

1. WSTEP

Po upadku powstania listopadowego bernardyni w dalszym ciggu angazowali
si¢ w sprawe narodowg. Kos$cioly jako miejsca licznych zgromadzen dawaly sto-
sunkowo duze poczucie bezpieczenstwa przed ingerencja policji carskiej. Na terenie
panstwa odbywaty si¢ manifestacje narodowe, ktore wychodzity takze ze $wiatyn
bernardynskich'. Wzglednie tagodnie wiadze zaborcze potraktowaly protestuja-
cych w Piotrkowie Trybunalskim. 8 kwietnia 1862 r. odbyla si¢ manifestacja przy
krzyzu, postawionym 27 lutego tego samego roku na cmentarzu przykoscielnym
bernardynoéw, z duzym napisem: ,,Na pamigtk¢ ofiar pomordowanych w Warsza-
wie w 1861 1.”. Po $ledztwie, Zotnierze carscy usuneli napis z krzyza. Aresztowano
réwniez wikarego klasztoru bernardynow Cyryla Malinowskiego, ale wkrotce go
zwolniono?.

Obecnie w kosciele Bernardynow w Piotrkowie Trybunalskim znajduje si¢ ta-
blica marmurowa upami¢tniajgca udziat bernardynéw w powstaniu styczniowym.
Poswiecona zostata pamigci Zefiryna Strupczowskiego, gwardiana klasztoru piotr-
kowskiego, ktory zginat 19 maja 1863 r., pod Rychtocicami koto Wielunia, niosac

'"W.F. Murawiec, Bernardyni warszawscy. Dzieje klasztoru sw. Anny w Warszawie, 1454—1864,
Krakow 1973, 172—-182.

2 H.E. Wyczawski, Bernardyni polscy, 1772—1946, t. 3, Kalwaria Zebrzydowska 1992, 166;
K. Grudzinski, Piotrkow Trybunalski, w: Klasztory bernardynskie w Polsce w jej granicach historycz-
nych, red. H.E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska 1985, 262; Archiwum Prowincji 0oo. Bernardynow
w Krakowie (dalej: APBK), rkps RGP-k-63, Teki o. Czestawa Bogdalskiego, XLVI. Materiaty biogra-
ficzne do historii bernardynow, k. 73.
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pomoc duszpasterska walczacym. Wedtug informacji zamieszczonej na tablicy
w klasztorze w tym czasie odbywaty si¢ posiedzenia dowodcow tajnej organizacji
powstanczej.

2. KASATA KLASZTORU

Skutkiem zaangazowania bernardynow piotrkowskich w powstanie styczniowe
byta kasata klasztoru. W nocy z 27 na 28 listopada 1864 r. zakonnicy, kaptani, jak
i bracia zakonni zostali wywiezieni do etatowego klasztoru w Warcie. W 1864 r.
klasztor zamieszkiwali: o. Piotr Rzepka, gwardian, o. Cyryl Malinowski, wikary,
0. Korneli Zuchowski, definitor, 0. Benon Skérzyfiski i 0. Czestaw Gotebiowski,
lektorzy filozofii, o. Pius Kulczynski, kaznodzieja niedzielny, na Swieta kazania glo-
sili klerycy. Ojciec Cyprian Lipinski przebywal caly czas na kapelanii w Dtutowie,
a 0. Honoriusz Sienkiewicz na kapelanii w Lekawie. Do klerykow studiujacych filo-
zofi¢ nalezeli: Hieronim Domagalski, Emilian Grewkowicz (Grefkowicz), Terencjan
Guddat, Stanistaw Kulkowski, Innocenty Sarnowicz, Eustachy Wasilewski, Juwe-
nalis Krajewski, Feliks Koczortkiewicz (kronikarz podaje Fidelis Kaczorkiewicz),
Andrzej Szczgsny 1 Libory Watczynski.

W klasztorze pracowali takze bracia swieccy: Gracjan Frankowski i Lucjan
Sadowski, kwestarze; Benedykt Kwiatkowski, organista; i Ubald Katarzynski, za-
krystian. Oprocz nich na dewocji mieszkat jeszcze obywatel Piotrkowa tercjarz
Seweryn Mikulski. Sposrod nich unikneli wywiezienia do klasztoru etatowego
w Warcie dwaj kapelani: Cyprian Lipinski i Honoriusz Sienkiewicz, oraz dwaj
bracia przebywajacy w czasie kasaty na kwescie: Gracjan Frankowski i Lucjan
Sadowski*.

Opieke nad skasowanym piotrkowskim kosciotem i klasztorem rzad rosyjski
powierzyt o. Cyrylowi Malinowskiemu. Pozostawit mu do pomocy braci Benedykta
Kwiatkowskiego 1 Ubalda Katarzynskiego®.

3 K.J. Grudzinski, A K. Sitnik, Bernardyni w stuzbie Ojczyzny, 1453—1953, Kalwaria Zebrzydow-
ska 2015, s. 202, 220; J. Kukulski, Historia klasztoru i kosciota oo. Bernardynow w Piotrkowie Trybu-
nalskim, w: Krolowa ziemi piotrkowskiej, red. D.Cz. Postawa, Krakow 2011, s. 47-48; K. Grudzinski,
Piotrkow Trybunalski, w: Klasztory bernardynskie w Polsce..., dz.cyt., 262; N. Golichowski, Przed
nowq epokq. Materialy do historii oo. Bernardynow w Polsce, Krakow 1899, 300; APBK, sygn. V-9,
Memoria Patrum ac Fratrum mortuorum, Varsaviae 1793, 295.

* A K. Sitnik, Akta klasztoru i kosciola oo. Bernardynéow w Piotrkowie Trybunalskim w za-
sobie Archiwum Prowincji oo. Bernardynow w Krakowie, w: Krolowa ziemi piotrkowskiej..., 125;
Archiwum Generalne OFM w Rzymie, sygn. C 7, Rekopis Schematyzmu Prowincji Wielkopolskiej
(w Krolestwie Polskim), 1862, k. 37-47; APBK rkps VIII-1, Kronika klasztoru bernardynéow w Piotr-
kowie Trybunalskim, 1624-1936, 144; rkps W—67, Archivum conventus Varthensis [Warta] sub titulo
Beatissimae Virginis Mariae Assumptae in archidioecesi Gnesnensi in palatinatu et districtu Siera-
diensi, 1457-1870, 70.

5 APBK rkps VIII-1, Kronika klasztoru bernardynow w Piotrkowie Trybunalskim, 144.
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3. DALSZE LOSY ZAKONNIKOW PIOTRKOWSKICH

Ojciec Piotr Rzepka od stycznia 1865 r. do przetomu czerwca i lipca 1867 r. pet-
nit urzad gwardiana w Warcie. W 1867 r. zostat administratorem parafii Kaszewice.
Nastepnie w 1870 r. sekularyzowat si¢. Zmart w Kaszewicach 18 stycznia 1884 r.5.
Ojciec Cyryl Malinowski byl rektorem kosciota Bernardynow w Piotrkowie Trybu-
nalskim do 3 lipca 1867 r. W 1867 r. zostal wikariuszem parafii Sulmierzyce. Na-
stepnie w 1870 r. sekularyzowat si¢. Od 1871 r. zostat administratorem parafii Grzy-
mielina Wola. Zmart tamze 2 czerwca 1886 r.”. Ojciec Korneli Zuchowski zmart
w Warcie 2 sierpnia 1868 r.8. Ojciec Benon Skorzynski (vel Skérczynski), wedtug
Norberta Golichowskiego, po kasacie klasztoru piotrkowskiego byt gwardianem
w Warcie. W 1867 r. zostal mianowany wikariuszem parafii Parzno, w 1868 r. parafii
Goszczanéw, a w 1874 1. parafii Chodecz. Od 1875 r. ,,uwolniony od zycia zakon-
nego” zarzadzal parafia w Straszewie do konca zycia. Zmart tamze 17 listopada
1896 1.°. Ojciec Czestaw Gotebiowski (vel Gotebiewski) w latach 1882—1899 z prze-
rwami pehit funkcje¢ kapelana dworskiego w Guzowie koto Warszawy. Byt w tym
czasie wikariuszem parafii w Brzeznej (1883), parafii Szadek (1884), parafii Skulsk
(1885) i parafii Borowno (1888), jednak si¢ nie sekularyzowat. Zmart 16 sierpnia
1899 r. w Guzowie'’. Ojciec Pius Kulczynski (vel Kolczynski) od 1868 r. byt wika-
riuszem parafii Milejow. Sekularyzowat si¢ w 1871 r. Nastepnie byt administratorem
parafii Lobudzice (1873), Przezpolew (1880) i Borkoéw (1901). Zmart 27 sierpnia

6 Piotr Rzepka urodzit si¢ w 1814 r. Do Zakonu Braci Mniejszych wstapit w 1835 . Swiecenia
kaptanskie przyjat w 1840 r.; R. Prejs, Bernardyni w Krolestwie Polskim po kasacie 1864 r., w: Pigcset
piecdziesiqt lat obecnosci oo. Bernardynow w Polsce (1453-2003), red. W.F. Murawiec, D.A. Muskus,
Kalwaria Zebrzydowska 2006, 458, 507; tenze, Stownik biograficzny zakonnikow franciszkanskich
Krolestwa Polskiego po kasacie 1864 r., Poznan 2004, 159; APBK, rkps RGP-k-63, Teki o. Czestawa
Bogdalskiego, XLVI. Materialy biograficzne do historii bernardynéw, k. 73.

" Cyryl Malinowski urodzit si¢ 15 kwietnia 1826 r. Do Zakonu Braci Mniejszych wstapit w 1845 1.
Studiowat w Kaliszu. Swiecenia kaptanskie przyjat w 1853 r. W latach 1856-1858 pracowat w Ostro-
Iece; B. Kalinowska, Bernardyni w Ostrofece, 1664—1864, Ostrotgka 2011, s. 198; R. Prejs, Bernardyni
w Krolestwie Polskim..., art.cyt., 470, 480, 5006; tenze, Stownik biograficzny zakonnikow..., dz.cyt., 140;
APBK, rkps RGP-k-51, Teki o. Czestawa Bogdalskiego, XXXIV. Materialy biograficzne do historii
bernardynow, k. 67.

$ Kornel Zuchowski urodzit si¢ w 1798 r. Do Zakonu Braci Mniejszych wstapit w 1820 r. Swie-
cenia kaptanskie przyjat w 1827 r. W 1833 r. byt wikarym i kaznodzieja w Przyrowie. W 1856 r. praco-
wat w Leczycy. W Piotrkowie Trybunalskim peknit funkcje kaznodziei generalnego. R. Prejs, Stownik
biograficzny zakonnikow..., dz.cyt., 180; APBK, rkps RGP-k-77, Teki o. Czestawa Bogdalskiego, LIX.
Materiaty biograficzne do historii bernardynéw, k. 191; sygn. V-9, Memoria Patrum ac Fratrum mor-
tuorum, Varsaviae 1793, 445.

® Benon Skorzynski urodzit sie w Proszowicach 7 marca 1830 r. Byl synem Antoniego i Te-
kli z Ogrodzinskich. Habit zakonny przyjat w Przyrowie w 1849 r. Swiecenia prezbiteratu otrzymat
w 1857 r.; R. Prejs, Bernardyni w Krolestwie Polskim..., art.cyt., 506; tenze, Stownik biograficzny za-
konnikow..., dz.cyt., 162; N. Golichowski, dz.cyt., 301; APBK, rkps RGP-k-65, Teki o. Czestawa Bog-
dalskiego, XLVIII. Materiaty biograficzne do historii bernardynow, k. 54.

10 Czestaw Gotgbiowski urodzit si¢ w 1835 r. Do Zakonu Braci Mniejszych wstapit w 1854 r.
Swiecenia kaplanskie przyjat w 1861 r.; R. Prejs, Bernardyni w Krolestwie Polskim..., art.cyt., 487;
tenze, Stownik biograficzny zakonnikow..., dz.cyt., 115.
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1911 r. w Borkowie!'. Ojciec Cyprian Lipinski jako kapelan przebywal na dworze
w Dtutowie do 1866 1. i po sekularyzacji zostal tam wikariuszem parafii. W 1869 r.
byt wikariuszem parafii Tuszyn, w 1873 r. wikariuszem parafii Srock, a w 1874 r. se-
kularyzowat si¢. Nastgpnie zostat administratorem parafii: Wistka (1874), Zbrachlin
(1884) i Kosmow (1896). Zmart 4 listopada 1898 r. w Kosmowie'?. Ojciec Hono-
riusz Sienkiewicz jako kapelan przebywat na dworze w tekawie. Zmarl 10 czerwca
1865 r. w Krosnie".

W klasztorze etatowym w Warcie, jak przypuszcza prof. Roland Prejs OFMCap,
bernardyni zamierzali zorganizowac studium teologii. Z tego wzgledu w pierw-
szych latach pokasacyjnych wszyscy klerycy studiujacy filozofi¢ w Piotrkowie
Trybunalskim pozostali w klasztorze warckim. Dopiero po jakim$ czasie, kiedy
zakonnikom nie udato si¢ zorganizowa¢ studium teologicznego, niektorzy podjeli
starania o przyjecie do diecezjalnych seminaridéw duchownych. W 1868 r. kleryk
Terencjan Guddat (zm. 21 maja 1908 w Byczynie) wstapit do Seminarium we
Wioctawku, a Emilian Grewkowicz (zm. 1 stycznia 1882 w Myszyncu) w Ptocku.
Obaj otrzymali $wiccenia kaptanskie. Kleryk Hieronim Domagalski 11 wrzesnia
1872 r. chciat wstapi¢ do Seminarium Duchownego we Wtoctawku. Nie miat jed-
nak pienigdzy na optacenie nauki, z tego wzgledu, na mocy decyzji administratora
diecezji kujawsko-kaliskiej z 9 pazdziernika 1872 r., musiat Seminarium opuscic.
Powrdécit do klasztoru warckiego, ale wtadze panstwowe nie chcialy uzna¢ go
za zakonnika, poniewaz si¢ zsekularyzowatl. Ostatecznie opuscit klasztor warcki
w 1874 r. Zostat organista w Jeziorsku i tam zmart. Kleryk Watczynski w 1871 r.
staral si¢ o przyjecie do Seminarium Duchownego we Wtoctawku, ale nie zostat
przyjety. 16 sierpnia 1874 r. otrzymat ,,uwolnienie od zycia zakonnego” i opuscit
klasztor warcki. Klerycy Feliks Kaczorkiewicz, Stanistaw Kulkowski, Eustachy
Wasilewski starali si¢ o przyjecie do Seminarium Duchownego we Wtoctawku,
a gdy nie zostali przyjeci, ztozyli prosbeg o przyjecie do Seminarium Duchownego
w Plocku. Tam réwniez dostali decyzje odmowna. Inocenty Sarnowicz zostat
urzgdnikiem w Kaliszu, Andrzej Szczesny kaptanem na emigracji we Francji.
Wigkszo$¢ wystapita z zakonu i objeta urzedy cywilne'.

1! Pius Kolczynski urodzit si¢ w 1833 r. Do Zakonu Braci Mniejszych wstapit w 1849 r. Swigcenia
kaptanskie przyjat w 1857 r.; R. Prejs, Sfownik biograficzny zakonnikow..., dz.cyt., 1.

12 Cyprian Lipinski urodzit si¢ 16 listopada 1829 r. Do Zakonu Braci Mniejszych wstapit
w 1849 r. Swiccenia kaptanskie przyjat w 1855 r. W 1856 r. pracowat w Przyrowie; R. Prejs, Bernar-
dyni w Krélestwie Polskim..., art.cyt., 483, 506; tenze, Stownik biograficzny zakonnikow..., dz.cyt.,
137; APBK, rkps RGP-k-48, Teki o. Czestawa Bogdalskiego, XXXI. Materiaty biograficzne do histo-
rii bernardynow, k. 215.

'* Honoriusz Sienkiewicz urodzit si¢ w 1824 r. Do Zakonu Braci Mniejszych wstapit w 1843 r.
Swiecenia kaptanskie przyjat w 1849 r.; R. Prejs, Bernardyni w Krélestwie Polskim..., art.cyt., 483;
tenze, Stownik biograficzny zakonnikow..., dz.cyt., 161; APBK, rkps RGP-k-64, Teki o. Czestawa Bog-
dalskiego, XLVII. Materiaty biograficzne do historii bernardynow, k. 139.

4 R. Prejs, Bernardyni w Krolestwie Polskim..., art.cyt., 509-510; tenze, Sfownik biograficzny za-
konnikow..., dz.cyt., 110-111, 116, 117, 124, 132-133, 134, 160, 166, 173; APBK rkps VIII-1, Kronika
klasztoru bernardynéw w Piotrkowie Trybunalskim, s. 144.
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Rozne byly rowniez losy braci zakonnych. Brat Gracjan Frankowski zmart
w Warcie 15 listopada 1871 r.". Brat Lucjan Sadowski po kasacie klasztoru piotr-
kowskiego przybyt do Warty. Wkrotce otrzymat ,,uwolnienie od zycia zakonnego”
i opuscit klasztor'. O bracie Benedykcie Kwiatkowskim (ve/ Kolinskim), organi-
Scie, po 1864 r. brak wzmianki w zrodtach!”. Brat Ubald Katarzynski petnit funkcje
zakrystiana w Piotrkowie Trybunalskim prawdopodobnie do 1865 r. Wkrétce otrzy-
mat ,,uwolnienie od Zycia zakonnego” i zamieszkat u krewnych w Kole'®.

4. LOSY BUDOWLI KOSCIELNO-KLASZTORNYCH PO KASACIE

Rzad rosyjski na parterze skasowanego klasztoru piotrkowskiego zalozyt
areszt (tzw. koze), z ktorej ,,aresztowani przeszkadzali w nabozenstwach swoimi
krzykami 1 wrzaskami”. Na pietrze ,,mieszkali ludzie niemajacy zrozumienia zycia
zakonnego™"”. W 1867 r. usunigto ich, a na rektora kosciota powotano ksiedza die-
cezjalnego. W budynku klasztornym po kasacie urzadzono archiwum akt dawnych
i gubernialnych, drukarnig¢ i redakcje¢ ,,Gubernialnych Wiadomosci”, nastepnie areszt
policyjny®.

Klasztor i kosciot popadat w ruine. Dzieki pracownikom kolejowym stacji Piotr-
kow Trybunalski i ludziom dobrej woli ko$ciot zostat odrestaurowany w 1905 r.2!,
W 1918 r. przemianowano go na ko$cidt garnizonowy. W budynkach klasztornych
urzadzono przytutek dla starcow, kuchni¢ dla ubogich, ochronke, szkote $piewu,
czytelnig, biblioteke, muzeum, kancelari¢ duszpasterstwa wojskowego. Pozostale
pomieszczenia klasztorne zamieszkiwali $wieccy lokatorzy®.

15 Gracjan Frankowski urodzit si¢ w 1810 r. Do Zakonu Braci Mniejszych wstapil w 1840 r. Od
1853 r. mieszkal w klasztorze piotrkowskim; R. Prejs, Stownik biograficzny zakonnikow..., dz.cyt.,
111; APBK, rkps RGP-k-32, Teki o. Czestawa Bogdalskiego, XV. Materiaty biograficzne do historii
bernardynéw, k. 147; sygn. V-9, Memoria Patrum ac Fratrum mortuorum, Varsaviae 1793, 657.

16 Lucjan Sadowski urodzit si¢ w 1824 r. Do Zakonu Braci Mniejszych wstapit w 1842 . W 1856 1.
pracowat w Skepem, a od 1862 r. w Piotrkowie Trybunalskim; R. Prejs, Stownik biograficzny zakonni-
kow..., dz.cyt., 159; APBK, rkps RGP-k-63, Teki 0. Czestawa Bogdalskiego, XLVI. Materiaty biogra-
ficzne do historii bernardynow, k. 104.

7 Benedykt Kolinski urodzit si¢ w 1800 r. Do Zakonu Braci Mniejszych wstapit w 1839 r. Od
1853 r. pracowal w Piotrkowie Trybunalskim; R. Prejs, Bernardyni w Krolestwie Polskim..., art.cyt.,
470; tenze, Stownik biograficzny zakonnikow..., dz.cyt., 128; APBK, rkps RGP-k-43, Teki o. Czestawa
Bogdalskiego, XXVI. Materiaty biograficzne do historii bernardynéw, k. 221.

18 Ubald Katarzyfski urodzit si¢ w 1826 r. Do Zakonu Braci Mniejszych wstapit w 1844 r.
W 1853 r. pracowat w Kazimierzu Biskupim, w 1856 r. w Kaliszu, a w 1862 r. w Widawie; R. Prejs,
Bernardyni w Krolestwie Polskim..., art.cyt., 470; tenze, Sfownik biograficzny zakonnikow..., dz.cyt.,
125; APBK, rkps RGP-k-42, Teki o. Czestawa Bogdalskiego, XX V. Materiaty biograficzne do historii
bernardynow, k. 39.

1 APBK rkps VIII-1, Kronika klasztoru bernardynéw w Piotrkowie Trybunalskim, 144.

2 K. Grudzinski, Piotrkéw Trybunalski, w: Klasztory bernardyrskie w Polsce..., dz.cyt., 263.

2 APBK rkps VIII-1, Kronika klasztoru bernardynow w Piotrkowie Trybunalskim, s. 145.

2 K. Grudzinski, Piotrkow Trybunalski, w: Klasztory bernardynskie w Polsce..., dz.cyt., 263.
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5. REWINDYKACJA

W 1922 1. biskup kujawsko-kaliski Stanistaw Zdzitowiecki zaproponowat ber-
nardynom rewindykacje¢ klasztoru i kosciota piotrkowskiego. 19 kwietnia 1922 r. na
posiedzeniu zarzadu Prowincji zakonnicy postanowili obja¢ klasztor i wyznaczy¢
do niego czterech kaptandéw i dwoch braci zakonnych?. Biskup Zdzitowiecki wydat
zatem we Wloctawku 9 sierpnia 1922 r. akt rewindykacji:

»Na wigksza chwale Boga, dla szerzenia religii i obyczajow chrzescijanskich
przekazujemy obecnym pismem w posiadanie Braciom Mniejszym obserwantom
(nazywanym powszechnie bernardynami) klasztor piotrkowski, skasowany niegdy$
przez carski rzad Rosji. JesteSmy mocno przekonani, ze pracujacy przy nim ojcowie
nie zawiodg naszej nadziei i pilng, nieustanng pracg w winnicy Chrystusa, a takze
gorliwa poboznoscia 1 przyktadem Zycia zakonnego przyczynig si¢ zdecydowanie
do umocnienia i poszerzenia krolestwa Chrystusowego w tym miescie”.

Juz 29 lipca 1922 r. przyjechat do Piotrkowa Trybunalskiego, by obja¢ placowke,
0. Honorat Nowak?. Zostat pierwszym przetozonym klasztoru po 58 latach nieobecno-
$ci w nim zakonnikéw. W krotkim czasie dotaczyli do niego: 0. Wojciech Kozubal®,

2 Archiwum Generalne OFM w Rzymie, sygn. SK 479, Akta Prowincji Niepokalanego Poczgcia
NMP bernardynow w Galicji, od 1918 r. w Polsce, 1920-1940, k. 114.

24 ,Ad maiorem Dei gloriam, pietatem christianam morumque candorem promovendum praesen-
tium tenore concedimus Fratribus Minoribus (de Observantia) vulgo Bernardinis facultatem obtinendi
in possessionem conventum Petricoviensem, olim a gubernio Russiaco supressum, firmissime persu-
asum habentes Patres ibi commorantes spem Nostram minime decepturos atque suo strenuo assiduo in
vinea Christi labore, tenera pietate ac vitae religiosae perfectione adlaboraturos egregie regno Christi
in hac urbe dilatando, augendo ac firmando”; APBK fasc. RGP-f-12, Akta urzgdu prowincjalskiego
00. Bernardynow, 1806—1949, 383.

2 Honorat Adam Nowak urodzit si¢ 11 grudnia 1882 r. w Gorlicach. Jego rodzicami byli Wta-
dystaw i Marianna Szafranska. Szkot¢ powszechng ukonczyt w rodzinnej miejscowosci. Do 1900 r.
skonczyt pig¢ klas gimnazjalnych w Jasle. W 1900 r. wstapit do Zakonu Braci Mniejszych. W 1907 r.
przyjat swigcenia kaptanskie. W czasie | wojny $wiatowej byt kapelanem wojskowym. W 1930 r.
zostat przetozonym w Leszniowie. W 1936 r. prowincjal skierowat go na kooperatora parafii w Zba-
razu. W 1939 r. zostat przetozonym placéwki bernardynskiej w Kretowcach pod Zbarazem. Zmart
30 stycznia 1945 r. w Zbarazu; Schematyzm Prowincji Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi
Panny (oo. Bernardynéw) Zakonu Braci Mniejszych w Polsce, red. K. Zuchowski, Krakéw 2003,
319; APBK, fasc. RGP-e-32, Akta personalne zakonnikow, 1832—-1945, 433-486; fasc. RGP-¢-50,
Akta personalne zakonnikow, 1901-1952, 319.

26 Wojciech Jan Kozubal urodzit si¢ 20 lipca 1880 r. w Mrowli. Byt synem Piotra i Marii Feret.
Szkote powszechng ukonczyt w rodzinnej miejscowosci. Nauke w gimnazjum podjat w Rzeszowie.
Do Zakonu Braci Mniejszych wstapil w 1899 r. W latach 1900-1901 kontynuowal nauke w gimna-
zjum w Przemyslu. Studia filozoficzno-teologiczne odbywat u reformatow w Krakowie, nastgpnie
u bernardynéw we Lwowie w latach 1901-1906. Swiecenia prezbiteratu przyjat w 1906 r. W latach
1911-1912 pehit urzad gwardiana w Krakowie. Byt rowniez kapelanem bernardynek przy ul. Posel-
skiej w Krakowie. W latach 1912—-1915 pehit urzad gwardiana i administratora parafii w Gwozdzcu.
W latach 1916-1918 byt kapelanem bernardynek w Swietej Katarzynie. W latach 1921-1922 pehnit
urzad administratora parafii w Przyborowicach w diecez;ji kieleckiej. Od 1922 r. mieszkal w Piotrkowie
Trybunalskim. W latach 1925-1927 pelnit urzad gwardiana w Brzezanach. W latach 1927-1931 pelnit
urzad gwardiana w Dukli. W latach 19331937 pelnit urzad gwardiana w Kalwarii Zebrzydowskiej.
Postarat si¢ wowczas o renowacje kaplic na drodze krzyzowej. W latach 1937-1938 pehit urzad gwar-
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o. Tymoteusz Tetera®’ jako prefekt szkoly, oraz brat zakonny Leopold Kupczynski?.
W ten sposob uformowala si¢ pierwsza wspolnota w rewindykowanym klasztorze
piotrkowskim. Kronikarz stwierdzil: ,,Lud przyjat nas bardzo mile”®. Bernardyni
duszpasterzuja w Piotrkowie Trybunalskim do dzisiaj.

6. ANEKS: SWIADECTWO STEFANA KRAJEWSKIEGO

Wydarzenie kasaty klasztoru piotrkowskiego bernardynow opisatl po kilkudzie-
sieciu latach $wiadek 6wczesnych wydarzen Stefan Krajewski (zm. 1919), w za-
konie kleryk Juwenalis, i opublikowal w 19 numerze ,,Kroniki Diecezji Kujawsko-
-Kaliskiej” z 1925 r. na s. 354-358. Przytoczone w powyzszym artykule zrodta
potwierdzajg fakty podane przez Krajewskiego. Poniewaz publikacja jest mato zna-
na i dostgpna warto jg opublikowaé ponownie.

KASATA KLASZTORU OO. BERNARDYNOW W PIOTRKOWIE
Opowies¢ uczestnika

[s. 354] Noc z 27 na 28 listopada 1864 r. (pierwsza niedziela Adwentu) byta fatalng dla
wszystkich zgromadzen zakonnych na obszarze tzw. Kongresowki. W czasie tej nocy we wszyst-
kich klasztorach odczytano rozkaz rzadowy, gloszacy, ze od tej chwili kongregacje zakonne
zostaja skasowane, a klasztory zamknigte. Ci, co nie zdazyli wykonaé¢ §lubow zakonnych, tzw.
profesji, byli natychmiast zwolnieni, zakonnikom za$ pozwolono dokona¢ zywota w nielicz-
nych klasztorach, ktérym przyznano tytul etatowych lub tez nieetatowych, a ,,pozostawionych
do wymarcia”. W ten sposob od 28 listopada opustoszata wielka ilo$¢ klasztorow, nieliczne za$
wypetnily si¢ po brzegi zakonnikami, niekiedy nawet nie mogac ich pomiesci¢. Miarg tego na-
tloku moze stuzy¢ zakon OO. Bernardynow, ktorzy w prowincji Wielkopolskiej rozporzadzajac

diana w Samborze. W latach 1938—1940 petit urzad gwardiana w Alwerni. W latach 1945-1947 peknit
urzad przetozonego w Zakopanem. W 1945 r. otrzymal nominacj¢ na spowiednika albertynek w Ka-
latowkach. Od 1947 r. mieszkal w klasztorze Grobku MB w Brodach koto Kalwarii Zebrzydowskie;j.
W 1948 r. zostat przeniesiony do Lezajska, nastepnie do Przeworska. W latach 1950-1951 petnit urzad
przetozonego w Dukli. W 1951 r. zostal przeniesiony do Tarnowa. Zmart 1 grudnia 1962 r. w Tarnowie;
K. Grudzinski, Kozubal, w: Stownik polskich pisarzy franciszkanskich, 245; APBK fasc. RGP-e-133,
Teczka personalna o. Kozubal Wojciech Jan (1880-1962), 1-200.

2 Tymoteusz Btazej Tetera urodzit si¢ 3 lutego 1889 r. w Ostrowie w archidiecezji lwowskiej.
Do Zakonu Braci Mniejszych wstapit w 1907 r. Studia teologiczne ukonczyt we Lwowie w 1916 r.
Swiecenia prezbiteratu przyjat w 1914 r. Uzyskat doktorat z filozofii w Insbrucku w 1919 r. Pracowat
jako katecheta w Piotrkowie Trybunalskim i Zbarazu, nast¢pnie jako wyktadowca w Kolegium Se-
rafickim w Radecznicy i w studium bernardynskim. Dwukrotnie byt magistrem klerykow. W 1936 r.
zostal sekretarzem Prowincji, a w 1939 r. definitorem. W roku akademickim 1939/40 zorganizowat
bernardynskie studium filozoficzne w Alwerni oraz teologiczne w Kalwarii Zebrzydowskiej. W 1944 r.
zostal gwardianem w Radomiu. Nastepnie byt kapelanem bernardynek w Krakowie. Zmart 29 czerwca
1958 r. w Krakowie; Z. Kazanowska, Bernardyni krakowscy zmarli w XIX i XX wieku, Kalwaria Ze-
brzydowska 2003, 34; J.D. Michnar, SP. o. Tymoteusz Tetera, Mtodziez Seraficka 1958, nr 4, 27-31.

2 Leopold Kupczynski opuscit Zakon.

» APBK rkps VIII-1, Kronika klasztoru bernardynow w Piotrkowie Trybunalskim, 144.
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18-u klasztorami®’, po skasowaniu ich musiat cisna¢ si¢ w 4-ch klasztorach (Koto, Warta, Widawa
i Kazimierz Biskupi).

Byt to zakon prawie najliczniejszy i w nim zapanowaty najci¢zsze warunki. O kasacie klasztoru
Bernardynskiego w Piotrkowie naoczny swiadek i uczestnik tych wypadkow opowiada co nastepuje:

Klasztor Piotrkowski zaliczat si¢ do powazniejszych wsréd innych klasztorow bernardynskich pro-
wincji Wielkopolskiej, poniewaz miescit w sobie [s. 355] kursy filozoficzne dla klerykow, ktorzy po prze-
byciu nowicjatu w Skepem i gramatyki u $w. Anny pod Przyrowem, przechodzili na wyzszy kurs studiow
— filozofig. Gramatyka byta rowniez w klasztorach warszawskich i przasnyskim, a filozofia procz Piotrko-
wa jeszcze i w Kaliszu. Te klasztory wigc uwazane byly jako znaczniejsze w porownaniu z innymi, ktore
w gwarze zakonnej nazywano ,,partykularzem”. Z racji wigc kursow filozofii stan liczebny klasztoru Piotr-
kowskiego musiat by¢ wigkszy, gdyz procz studiujacych klerykow w sktad zgromadzenia wchodzili profe-
sorowie, czyli jak ich zwano ,,lektorzy”. W chwili kasaty sktad klasztoru Piotrkowskiego byt nastgpujacy.

1. Gwardian ks. prof. Rzepka, 2. wikary — ks. Cyryl Malinowski, 3. definitor ks. Korneli Zu-
chowski; lektorzy: 4. ks. Benon Skorczynski i 5. ks. Czestaw Golebiowski; 6. kaznodzieja niedzielny
— ks. Pius Kulczynski, (w $wieta kazania mowili klerycy), 7 ks. Cyprian Lipinski, bedacy stale na
kapelanii w Dtutowie; i 8. ks. Honoriusz Sienkiewicz na kapelanii w magnackich dobrach Le¢kawa.

Klerykow bylo 10-u: 1. Hieronim Domagalski (zmart jako organista w Jeziorsku), 2. Emilian
Grewkowicz (zostat ksigdzem). 3. Terencjan Guddat (zostal ksigdzem), 4. Stanistaw Kulkowski (zmart
przed niedawnym czasem w Lipnie jako cywilny, ale zwigzany $lubami zakonnymi), 5. Innocenty
Samowicz (przez Stolicg Apostolska zwolniony od §luboéw byt urzednikiem w Kaliszu), 6. Eustachy
Wasilewski (dobrowolnie emigrowat i zmarl we Francji), 7. Juwenalis Krajewski (zwolniony od $lu-
bow przez Stolice Apostolska zmart w Piotrkowie w 1919 r. jako ostatni z grona zakonnikow Piotrkow-
skich), 8. Fidelis Kanorkiewicz, 9. Andrzej Szczgsny (los ich niewiadomy) i 10. Libory Walczynski
(zmart w Warcie jako obywatel tego miasta).

Braciszkéw byto czterech: 1. Gracjan Frankowski, 2. Lucjan Sadowski — obaj kwestarze i obaj
nieobecni w chwili kasaty, 3. Benedykt Kwiatkowski — organista i 4. Ubald Katarzynski — zakrystian.
Procz tego na dewocji mieszkatl obywatel Piotrkowa, tercjarz — Seweryn Mikulski (zmart dawno
w Piotrkowie, pochowany przy bardzo licznym udziale duchowienstwa i poboznych).

Wieczorem dnia 27 listopada w pierwsza niedzielg adwentu o godz. 8-ej zadzwoniono na ,.silen-
tium”. Klasztor ucicht, korytarze utonety w ciemnosci i tylko w celach tlito si¢ jeszcze samotne i spokojne
zycie. Opowiadajacy podaje, ze studiujac wyklady rozmyslat jednoczesnie o wypadkach dopiero co za-
konczonego dnia. Od potudnia mianowicie po miescie zaczely krazy¢ liczne patrole wojskowe, zajmujac
niekiedy calg szeroko$¢ ulic. Zabroniono zatrzymywania si¢, przystawania, zbierania si¢ w gromadki, jak
to bywa w zwyczaju w niedzielg po nabozenstwie. Ruch [s. 356] w miescie szybko ustatl, a od chwili na-
stania mroku nikomu nie wolno byto ukaza¢ si¢ na ulicy. Wobec dogorywajacego powstania zarzadzenia
te nikogo zbytnio nie dziwitly, ale tez nikomu na mysl nie przyszto, aby to miato odnosic¢ si¢ do klasztorow.
Tymczasem chwila rozstrzygajaca byta nader bliska. O godzinie 9-ej w korytarzach klasztornych znow
rozlegt si¢ glos dzwonka, poniewaz brzmiat w porze niezwyklej wywotal opowiadajacego na korytarz.

30 Prowincj¢ wielkopolska bernardynow przed 1864 r. stanowity klasztory: w Czerniakowie koto
Warszawy (archidiecezja warszawska), Gorze Kalwarii (archidiecezja warszawska), Kaliszu (diecezja
kujawsko-kaliska), Kole (diecezja kujawsko-kaliska), L.eczycy (archidiecezja warszawska), Ostrotece
(diecezja ptocka), Piotrkowie Trybunalskim (diecezja kujawsko-kaliska), Przasnyszu (diecezja ptoc-
ka), Przyrowie, inaczej Swictej Annie (diecezja kujawsko-kaliska), Ratowie (diecezja ptocka), Skepem
(diecezja ptocka), Strzegocinie (diecezja ptocka), Tykocinie (diecezja sejnenska), Warcie (diecezja ku-
jawsko-kaliska), Widawie (diecezja kujawsko-kaliska) i Ztoczewie (diecezja kujawsko-kaliska). Dwaj
zakonnicy byli kapelanami sidstr bernardynek, jeden w Lowiczu (archidiecezja warszawska), drugi zas
w Wieluniu (diecezja kujawsko-kaliska). Klasztor w Skepem we wtasnym kosciele prowadzit duszpa-
sterstwo parafialne, natomiast klasztor w Warszawie duszpasterzowat (cho¢ bez prowadzenia formalne;j
parafii) w Grodzisku koto Warszawy. — R. Prejs, Bernardyni w Krélestwie Polskim..., art.cyt., 428—429;
tenze, Zakonnicy franciszkanscy Krolestwa Polskiego po kasacie 1864 roku. Dzieje — postawy, Warsza-
wa 2003, 58, 61; P.P. Gach, Struktury i dziatalnosc¢ duszpasterska zakonow meskich na ziemiach dawnej
Rzeczypospolitej i Slgska w latach 1773—1914, Lublin 1999, 103, 106, 107, 109.
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Korytarz byt o$wietlony! Zdumienie przykuto na miejscu biednego kleryka, gdy dojrzat na zatamaniu
korytarza stojacego zotnierza w pelnym rynsztunku, a obok niego palaca si¢ $wiece. Poniewaz dzwonek
nie przestawal odzywac si¢ alarmowo, kleryk posunat si¢ zwolna naprzod; — niebawem dojrzat drugiego
zohierza, dalej trzeciego: jednym stowem klasztor wzigto pod straz.

A dzwonek dzwonit nieustannie, zwolujac wszystkich do refektarza. Tam tez podazyt nasz kleryk
— zakonnicy byli w komplecie, wérdd nich za$ stato dwoch wojskowych z minami na poly groznymi, na
poly przestraszonymi. Natychmiast jeden z wojskowych poczat odczytywac ukaz cesarski (po polsku)?®!,
z ktdrego obecni dowiedzieli sig, Ze z tg chwilg wszystkie zakony zostaja skasowane, klasztory zamkniete,
a zakonnicy piotrkowscy beda przeniesieni do Warty. Po odczytaniu ,,ukazu” oficer czytajacy zwrocit sig
do gwardiana i zakonnikdw, wyjasniajac im tre$¢ i sens przeczytanego, a potem zazadat od gwardiana,
aby ten zarekomendowat jednego z posrod ksigzy, ktory mial pozosta¢ na miejscu. Gwardian wyrazit che¢
pozostania, na co wszakze otrzymat odpowiedz, Ze to jest niemozliwe — gwardian pozosta¢ nie moze.
Wéweczas ks. Rzepka wskazat na definitora ks. Zuchowskiego, lecz i na tego nie chciat sie zgodzi¢ wojsko-
wy, twierdzac, ze ks. Zuchowski jest za stary, dodat przy tym, ze jezeli pozostajacy O. Bernardyn okaze sig
w przysztosci nieodpowiednim, odpowiedzialnos$¢ spadnie na ks. Rzepke. Pod takim naciskiem gwardian
wybral wreszcie wikarego ks. Malinowskiego i ten tez pozostal nadal w Piotrkowie. Ukaz przewidziat
jeszeze pozostawienie dwoch cztonkéw zgromadzenia, ktorzy petnili w nim $cisle okreslone funkcje — po-
zostali wigc organista i zakrystian, a co si¢ tyczy tercjarza Mikulskiego, ten natychmiast zostat wydalony
z klasztoru. Do reszty zakonnikow wojskowy zwrocit si¢ z rozkazem, aby natychmiast pakowali si¢, zabie-
rajac z sobg to tylko, co jest ich osobistg wlasnoscig. Odliczywszy trzech pozostajacych na miejscu i czte-
rech nieobecnych w klasztorze (2 ksiezy i 2 kwestarzy) do wyjazdu wymieniono 5 ksiezy i 10 klerykow.

[s. 357] Gdy to si¢ dziato w klasztorze, w tym samym czasie na przedmies$ciach Piotrkowa gra-
sowali Kozacy, tapigc i nakazujac podwody i te, nie mowigc dla kogo, wysytano pod klasztor. Gdy
juz zebrata si¢ dostateczna ilo§¢ podwod nakazano na nie fadowac rzeczy i teraz dopiero spostrzegli
zakonnicy w jakich ekwiparzach beda odbywali dluga i meczaca podroz. Wszystkie wozy byty w de-
skach, waziutkie, takie jakie stuza do wozenia mierzwy — stomy w nich byto tyle, ile furman uznat za
stosowne wzigé¢ dla siebie do siedzenia. Na wymowki zakonnikow furmani odpowiedzieli z zalem, ze
nie wiedzieli dla kogo podwody sa przeznaczone, a sadzac, ze do przewozu wojska, co w tym czasie
zdarzalo si¢ zbyt czgsto, dali co mieli najgorszego.

Pogoda byta okropna: wichura zacinala deszczem ze $niegiem, zimno przejmowato do kosci;
niebo ton¢to w czerni, a na ziemi zalegato grzaskie btoto. W zadnym domu nie ptongto §wiatto, cicho
byto przerazliwie; wszedy za$ staly geste patrole — sna¢ kasata klasztoru odbyta si¢ pod strachem, ze
ludno$¢ moze stawi¢ opor. Ale ludno$¢ zanadto juz byta zgnebiona, a nawet moze nie wiedziata dobrze,
co wlasciwie dzieje si¢ w tej chwili, kasata klasztoréw odbyta si¢ cicho i podstgpnie.

Po zatadowaniu wozéw, gdy nie pozostato juz nic, jak tylko siada¢ i jecha¢, gwardjan wezwat
jeszcze bra¢ zakonna po raz ostatni do kosciota. Przed oftarzem Matki Boskiej od$piewano ,,Pod Twoja
obrong¢” i to byla ostatnia wspdlna modlitwa zgromadzenia OO. Bernardynow w Piotrkowie.

Otoczeni oddziatem Kozakow ruszyli wygnancy w noc ciemng droga ku kolei, pryncypalng dzi$
ulicg Kaliska, ktora w owym czasie wygladata o wiele skromniej. Migdzy nielicznemi domami zalegaty
jeszcze tany pol, podczas lata falujace zbozem.

Nad ranem, a raczej rano, bo dopiero okoto godz. 8-¢j, zakonnicy wjezdzali do Betchatowa. Spo-
tkat ich zakonnik franciszkanin, ktory ptaczac o$wiadczyt, ze sam tylko pozostat w klasztorze, bo oto
i jego braci podczas tej nocy wywieziono®>. W klasztorze franciszkanskim nasi wygnancy znalezli
przytulek i $niadanie, sktadajace si¢ z mleka i butek. W Belchatowie zmienity si¢ tez podwody, ludnosé
miasteczka wiedzac kogo wypadnie im wiezé, postarata si¢ o wygodniejsze pojazdy i lepsze konie. Po
$niadaniu wigc zajechaty przed klasztor same bryczki i w takiej ilo$ci, ze zakonnicy mogli usadowi¢
si¢ po dwoch. Nastepny etap drogi przez Kluki, Szczercow do Widawy nie dat nic nowego. W Widawie
wypad! nocleg — serdeczne przyjecie zgotowali im bernardyni widawscy??, pozostali na miejscu, albo-
wiem klasztor ich uzyskat stopien etatowego, jednego z czterech.

31 Ukaz Aleksandra Il z 27 pazdziernika 1864 .

32 Po kasacie klasztoru franciszkanow w Belchatowie zakonnikow wywieziono do Kalisza.

33 Klasztor bernardynow w Widawie w 1864 r. byt etatowy, H.E. Wyczawski, Widawa, w: Klasz-
tory bernardynskie w Polsce..., dz.cyt., 429.
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29-0 po Mszy ruszono dalej do Sieradza i po bardzo uciazliwej drodze dopiero wieczorem ujrza-
no to miasto, a gdy ulokowano si¢ w hotelu Augustynskiego, kto$ dal zna¢, ze w tym samym czasie
[s. 358] w innym hotelu zatrzymata si¢ na nocleg gromadka Bernardynow z Kalisza*. Porozumiewaniu
si¢ zakonnikow z dwoch klasztorow konwdj nie stawiat przeszkod i dlugo w nocy znajomi i przyjaciele
odwiedzali si¢ wspolnie, ale zawsze w towarzystwie kilku Kozakow.

Trzeciego wreszcie dnia, w srode 30 listopada na krotko przed obiadem dowleczono si¢ do Warty
i roztasowano si¢ mozliwie, ale te warunki niebawem mialy si¢ zmieni¢ na gorsze. Skoro bowiem nad-
ciaggnely jeszcze inne zgromadzenia zakonne, przeznaczone do Warty, mianowicie z Przasnysza i Ske-
pego, co nastapito dopiero po dwodch dniach, klasztor Warcki wypetnit si¢ po brzegi, a nawet zabrakto
dla nich pomieszczenia w celach. I inaczej by¢ nie moglo, skoro dla ,,partykularza”, jak nazywano
takie klasztory, bedace miejscem zamieszkania kilku zakonnikow i braciszkow pod wodza gwardiana,
zjechaly nagle trzy najliczniejsze zgromadzenia: z Piotrkowa i z Przasnysza, gdzie byly studia filozofii
i gramatyki i ze Skepego, ktory to klasztor zawieral nowicjat, jedyny na cala prowincj¢ Wielkopolska.
Ogolna ilos¢ oso6b w klasztorze Warckim dosiggla liczby osiemdziesigciu®. Skutki tego okazaty si¢
niebawem: po kilku dniach zabraklo pozywienia: co sktonito miejscowego gwardiana do zrzeczenia si¢
tego stanowiska. Tymczasem sukurs byt niedaleko: po kilku dniach zjawit si¢ w klasztorze ,,naczelnik
wojenny” z Kalisza i wydalit z klasztoru wszystkich nowicjuszow w liczbie okoto 20-u, ktorzy przybyli
w skladzie klasztoru Skepskiego i nie byli jeszcze zwigzani §lubami zakonnymi w przeciwienstwie do
klerykow studiujacych w Piotrkowie i Przasnyszu, ktorzy zaraz po ukonczeniu nowicjatu ztozyli sluby
zakonne, czyli ,,profesj¢”. Dla wynagrodzenia nowicjuszom ,,straconych korzysci” (sic) naczelnik kaz-
demu z nich od r¢ki wyptacit 70 rub. na sprawienie sobie cywilnego ubrania. W ten sposob ilo$¢ 0sob
w klasztorze zmalata i mozna juz byto przystapi¢ do obioru nowego gwardiana, ale to sg juz sprawy
dalsze, nie majgce bezposredniej tacznoscei z kasata.

Tutaj za$ jeszcze zaznaczy¢ wypada, ze ostatnim prowincjalem Wielkopolskiej prowincji byt
O. Zefiryn Zargbski, zamieszkaty w klasztorze Czerniakowskim*. Ostatnim kustoszem byt Pacyfik
Ostrowski — gwardian Tykocinski*’. Definitorami aktualnymi czyli czynnymi w liczbie czterech byli:
1. Paschalis Btazejewski — gwardian przasnyski*®, 2. Dionizy Czaszkowski — I lektor teologii w Warsza-
wie*, 3. Bonifacjan Barylkiewicz — gwardian w Sk¢pem?, Alojzy Kaniewski — gwardian w Warcie!.

dr Stefan Krajewski

3% Kasata klasztoru bernardynéw w Kaliszu nastapita w 1864 r. Mieszkato wtedy w klasztorze
18 zakonnikow, W. Murawiec, Kalisz, w: Klasztory bernardynskie w Polsce..., dz.cyt.,112.

35 Por. K. Grudzinski, Warta, w: Klasztory bernardynskie w Polsce..., dz.cyt., 424.

36 Zefiryn Zargbski urodzit si¢ w 1817 r. W 1863 r. na kapitule zakonnej w Ske¢pem zostat wy-
brany prowincjatem zakonnej prowincji wielkopolskiej bernardynow. W 1863 r. zostal aresztowany
i wywieziony do jednej z oddalonych guberni Rosji. Zmart w Czerdyniu 3 VII 1893 r. R. Prejs, Stownik
biograficzny zakonnikow..., dz.cyt., 177.

37 Pacyfik Ostrowski urodzit si¢ w 1819 r. W 1864 r. byt komisarzem prowincji i gwardianem
klasztoru w Tykocinie. Po kasacie klasztoru tykocinskiego (1871) zostat przewieziony do klasztoru
etatowego w Warcie, gdzie zmart 21 XII 1873 r. R. Prejs, Stownik biograficzny zakonnikow..., 149.

38 Paschalis Btazejewski urodzit si¢ w 1815 r. W 1864 r. byt gwardianem klasztoru w Przasnyszu.
W wyniku kasaty klasztoru przasnyskiego (1864) zostat wywieziony do etatowego klasztoru w Warcie.
Zmart w Tuliszkowie 4 IV 1881 r. Tamze, 102.

% Dionizy Czaczkowski urodzit si¢ w 1825 r. W 1864 r. mieszkal w klasztorze w Warszawie
pehiac urzad definitora prowincji. Zmart w Warszawie 19 VIII 1888 r. R. Prejs, Stownik biograficzny
zakonnikow..., 108.

40 Bonifacy Barytkiewicz urodzit si¢ w 1835 r. W 1864 r. peit urzedy definitora i gwardiana
klasztoru w Skepem. Po kasacie klasztoru skepskiego (1864) zostal wywieziony do klasztoru etatowe-
go w Warcie. Zmart w Ruscu 20 VII 1889 r. R. Prejs, Stownik biograficzny zakonnikow..., 100.

41 Alojzy Kaniewski urodzit si¢ w 1819 r. W 1864 r. byt gwardianem klasztoru w Warcie, z ktorego
to urzedu zrezygnowat tego samego roku. Prawdopodobnie si¢ sekularyzowal. R. Prejs, Sfownik bio-
graficzny zakonnikow..., 125.
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Zdjecie ze zbiorow Archiwum Prowingji Ojcéw Bernardynéw w Krakowie
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CLOSING DOWN OF THE BERNARDINE FRIARY
IN PIOTRKOW TRYBUNALSKI AND ITS RECLAMATION

Summary

A Bernardine Friary in Piotrkow was founded by Florian Starczewski in 1625. It belonged to
Kujawy-Kalisz Diocese till 1818 and since 1920 it has belonged to £.6dZ Diocese. Till 1628 it was in
the Wielkopolska Bernardine Province and since 1920 in the Polish Province. In 1864 tsar’s authorities
closed down the friary because of the friars’ involvement in the so called “January Uprising”. They
were taken to the appointed Bernardine Friary in Warta. Quite a few of them decided to secularize. With
the closing of the Friary philosophical studies closed down in Piotrkéw Trybunalski. Only a few Ber-
nardine students managed to finish theological studies and be ordained. After the Friary closing down
its buildings as well as the church fell into ruin. In 1922 Kujawy-Kalisz bishop Stanistaw Zdzitowiecki
allowed Bernardine Friars to reclaim Piotrkéw Friary and the church.

Translated by Melchior Cichy OFM

Key words: Bernardine friars, Bernardine friars from Piotrkow, dissolution of the order, Piotrkéw
Trybunalski, reclamation
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1. WSTEP: SEKTY - PODSTAWY FUNKCJONOWANIA

Psychologia w ocenie postgpowania ludzi udowadnia ich naiwno$¢. Nie od dzi$
wiadomo, ze jesli owing¢ jakikolwiek towar w tadne opakowanie i odpowiednio
zareklamowac, to zawsze znajdzie si¢ grupa chetnych nabywcéw. W czasach wol-
nego rynku, wypaczonych zasad moralnych i gloryfikacji konsumpcyjnego trybu
zycia, takim towarem moze by¢ wszystko. Wraz z rozwojem psychologii nastgpit
duzy postep w zakresie wiedzy na temat marketingu, rozwoju osobistego oraz tech-
nik wptywu na otaczajace nas osoby. Skoro na rynku mozna kupi¢ juz powietrze
w aerozolu, okulary przeciwstoneczne dla pséw, a nawet ram¢ okienna, przez ktora
w 1963 r. Lee Harvey Oswald strzelat do Johna Kennedy’ego', to dlaczego by nie
sprzedawac niczego?

Sekty to sprawnie dziatajace firmy, ze starannie przemys$lang strategia marke-
tingowa, oferujace swoj produkt szerokiej grupie docelowej. Wykorzystuja do tego
szereg technik manipulacyjnych. Kazda z nich, wzorem najwigkszych koncernow
handlowych, ,,wychowuje” sobie grono cztonkow. Najpierw kusi oferowanym pro-
duktem, zdobywa ich uwage, lojalno$¢, a nastepnie przez subtelne ,,modelowanie
konsumenta” i jego potrzeb, uzaleznia od siebie i nie pozwala odejsc¢.

' M. Miroszewska, 3 min dolarow za okno, z ktérego strzelano do Kennedy’ego, dziennik.
pl,12.10.2007. http://wiadomosci.dziennik.pl/swiat/artykuly/201281,3-mln-dolarow-za-okno-z-
ktorego-strzelano-do-kennedy-ego.html, dostgp: 09.09.2014.
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2. DEFINICJA I CELE

Czym wlasciwie jest sekta? Paradoksem jest to, ze tre$¢ pojecia ,,sekta” bardziej
sie wyczuwa, niz rozumie. Samo stowo owiane jest pewna tajemnicg. A to za sprawg
braku jednoznacznej etymologii. Przyjmuje si¢ dwa mozliwe pochodzenia. Od tacin-
skiego czasownika sequi, oznaczajacego i$¢ za kims, nasladowac kogos. Podkresla
ono zwigzek i podporzadkowanie przywodcy. Drugim domystem jest pochodzenie
od réwniez tacinskiego czasownika secare, czyli odcina¢, odrabywac. Wedtug tego
rozumienia sekta to pewien odtam wyznaniowy o zamknigtym charakterze, izoluja-
cy sie od reszty spoleczenstwaZ.

Niezaleznie od korzeni stowa sekta, oba thumaczenia wydaja si¢ nad wyraz traf-
ne. Wypada jednak zaznaczy¢, iz druga z przytoczonych mozliwo$ci ma swoje pod-
toze historyczne. Poczatkowo dla Zydéw sektg bylo chrzescijanstwo, a dla Arabow
z Mekki — islam®. Jednak i w tym przypadku potrzebny jest inicjator i przewodnik.
Zatem wracamy do pierwszego tropu. Etymologia stowa to jedno, natomiast to, co
rzeczywiscie jest interesujace, to znaczenie.

Najczesciej uzywa sie sensu przytoczonego w ksiazce Sekty za zamknietymi
drzwiami Grzegorza Mikruta i Krzysztofa Wiktora, w brzmieniu: Wykorzystywanie
wiary wyznawcow do celow nie majgcych nic wspolnego z celami duchowymi, jak na
przykiad pienigdze, osobiste ambicje, potrzeby seksualne czy polityka*. Sekty nie sg
wylacznie problemem religijnym, czy tez efektem rzekomego zjawiska rywalizacji
wyznan. Sg to grupy uzalezniajace od siebie nowych cztonkow i to nader czesto
przy uzyciu technik nacisku psychicznego, wykorzystujace ich do swoich celow.
To wlasnie stanowi istotne proprium sekty. Faktem jest takze i to, ze w wigkszosci
przypadkow sekty do tych celow wykorzystuja ludzka potrzebe wiary. Jest to naj-
prostszy i najbardziej efektywny sposob funkcjonowania charakterystyczny dla tego
typu organizacji. Jednak obok nich wystepuja rowniez sekty handlowe, pseudotera-
peutyczne, czy nawet polityczne.

Najtrafniejsza definicja takich grup, o profilu psychomanipulacyjnym, wydaje
si¢ ta, sformutowana w Raporcie o niektorych zjawiskach zwigzanych z dziatalno-
Scig sekt w Polsce, przygotowanym w Ministerstwie Spraw Wewngtrznych i Admi-
nistracji w 2000 r.>. W Raporcie czytamy: ,,Za sekt¢ mozna uznaé¢ kazda grupe,
ktora posiadajgc silnie rozwinieta strukture wiladzy, jednoczes$nie charakteryzuje
si¢ znaczng rozbiezno$cig celow deklarowanych i realizowanych oraz ukrywaniem
norm w sposob istotny regulujacych zycie cztonkdw; ktora narusza podstawowe pra-
wa cztowieka i zasady wspotzycia spolecznego, a jej wptyw na czlonkow, sympaty-
kow, rodziny i spoteczenstwo ma charakter destrukcyjny”.

2 Zob. Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymczak, t. 3, Warszawa 1989, 193.

3 A. Zwolinski, Anatomia sekty, Radom 2004, 12.

4 G. Mikrut, K. Wiktor, Sekty za zamknigtymi drzwiami, Krakow 2004, 27.

> Tamze, 28.

¢ Migdzyresortowy Zespot do Spraw Nowych Ruchow Religijnych przy Ministerstwie Spraw We-
wnetrznych i Administracji, Raport o niektorych zjawiskach zwigzanych z dziatalnosciq sekt w Polsce,
Warszawa 2000, 16—-17.



[3] INSTYTUCJONALNE POJECIE SEKT 129

Niezaleznie od definicji czy organizacji wszystkie maja podobny cel — zarobek.
Czlonkowie sekt sg naktaniani do niemal niewolniczej pracy na rzecz grup, do kto-
rych naleza. Sami hoduja i przygotowuja to, co jedza, wytwarzaja przedmioty, ktore
potem usitujg sprzedawac, agitujg na rzecz grupy oraz oddaja jej swoje oszczgdno-
$ci. Kazdy czlonek ma przydzielone obowiazki, ktore, mamiony wizjami lepszego
zycia, sumiennie wykonuje.

3. RODZAJE SEKT

Mozemy wyrdzni¢ sekty religijne pochodzenia chrzescijanskiego, orientalnego,
satanistycznego, okultystycznego oraz sekty terapeutyczne, handlowe i polityczne.
Wszystkie 16znig si¢ fasada wizji §wiata i celem ludzkiego zycia, jednak ich ukryty
cel jest zawsze taki sam — generowanie wymiernych dochodow dla przywddcy gru-
py 1jego najblizszego otoczenia.

Sekty pochodzenia orientalnego sa wzorowane na azjatyckich wierzeniach,
buddyzmie, hinduizmie lub dzinizmie. Przywddca ogtasza si¢ bogiem lub przynaj-
mniej jakim$ pomniejszym bostwem i objawia swoim wyznawcom prawdy o rein-
karnacji, karmie oraz aurach otaczajacych kazdego cztowieka. Czgsto poroéwnuje si¢
w nich ludzkg dusze do kwiatu lotosu, twierdzac, iz tak jak on zakwita tylko ponad
tafla wody, tak i dusza moze rozwina¢ si¢ tylko ponad materialng powloka $wiata.
Najbardziej znang w Polsce sekta pochodzenia orientalnego jest Migdzynarodowe
Stowarzyszenie Swiadomosci Kriszny.

Grupy wzorujace si¢ na religii chrzescijanskiej sa nastawione na cztonkow
o troch¢ innych przekonaniach, tak wigc musza by¢ bardziej konserwatywne. Ich
przywddcy nazywaja siebie prorokami, ktorzy miewaja widzenia i kontakty z Bo-
giem. Na potwierdzenie swojej wiarygodnosci uzywaja wyrwanych z kontekstu
cytatow z Biblii, jednocze$nie zrgcznie zarzucajg wszystkim innym jej zmanipulo-
wanie i uzywanie do wlasnych celow. Za przyktad niech nam postuza Swiadkowie
Jehowy. Jest to grupa postugujaca sie wtasnym wydaniem Pisma Swictego, ktore
jest przektadem z wersji angielskiej — New World Translation of the Holy Scriptures
(Przektad Nowego Swiata) powstatej w latach czterdziestych XX stulecia staraniem
Homera Knorra, 6wczesnego przewodniczacego Organizacji Jehowy’.

Z kolei doktryna ruchow satanistycznych jest w kazdym przypadku zaprzecze-
niem, odwroceniem, a takze parodia wszystkiego tego, w co wierzy Kosciot®. Za-
tem mamy tu do czynienia z brakiem zasad moralnych, czczeniem szatana, orgiami
seksualnymi, drwieniem z Boga, odwracaniem krzyza, a w skrajnych przypadkach
sktadaniem ofiar z zywych istot. (W nocy 2 marca 1999 r., w jednym z bunkrow
na terenie Rudy Slaskiej, dokonano rytualnego zabojstwa dwojki miodych osob.
Sprawcow ujeto. 13 czerwea 2002 r. stupska prokuratura umorzyta §ledztwo w spra-
wie zabdjstwa i samobojstwa o charakterze rytualnym®). Integralng czgscia takich

M. Pytlak, Rozpozna¢ sekte, Radom 2005, 20.
8 Tamze, 39.
° G. Fels, Terroryzm w sektach, w: Terroryzm w sektach, red. G. Fels, Tychy 2004, 97; 100.
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grup jest rowniez okultyzm, czyli wiara w magiczne rytuaty, zaklgcia dajgce mozli-
woS$¢ rzucania urokow oraz talizmany.

Kulty polityczne i handlowe nie maja wiekszego zwigzku z duchowym zbawie-
niem. Sekty handlowe charakteryzujg si¢ kultem pieniedzy i wszystkiego, co moz-
na za nie kupi¢. Firmy, zwykle typu network-marketing (przyktadem jest ,.firma”
Amway), owo zbawienie rozumiejg w kategoriach posiadania'®. Natomiast grupy
o profilu politycznym obiecujg szeroko rozumiany dobrobyt po ,,dojsciu do witadzy”
lub wprowadzeniu okres$lonej przez przywodcow doktryny politycznej. Czesto sa
mylone ze skrajnymi ugrupowaniami politycznymi. Przynalezno$¢ do tych grup nie-
rzadko wigze si¢ z terroryzmem'!.

Ostatnig, najmniej podejrzang i bardzo popularng forma sekt, sg sekty pseudo-
terapeutyczne. Te nie wymagaja od swoich cztonkéw niczego poza ich pienigdz-
mi. Kuszg tatwag mozliwo$cig rozwoju wewngtrznego, poszerzania wilasnej §wiado-
mosci, terapiami medycyny niekonwencjonalnej na niemal kazda dolegliwos¢ czy
nauka medytacji transcendentalnej. W ten sposéb wmawiaja lecznicze wlasciwo-
$ci swoich zabiegdw na wmawiane swoim ,,pacjentom” dolegliwosci i schorzenia.
Przywodca takiej grupy kreuje si¢ na superuzdrowiciela i zacheca, aby jego ,.klien-
ci” przekonywali swoje rodziny i znajomych o jego terapeutycznych zdolnosciach.

4. WERBUNEK

Stownik jezyka polskiego podaje, ze werbowaé, znaczy namawiaé kogos do
wzieciu udzialu w czyms, do przystgpienia do czegos'?. Cata tajemnica udanego wer-
bunku, a nast¢pnie przywigzania do siebie nowego cztonka sekty lezy w stworzeniu
iluzji samodzielnego wyboru ,.kandydata” o wstapieniu w szeregi grupy. Jest to dhu-
gotrwaly proces ptynnie przechodzacy z jednego stadium w kolejne bez widocznej
granicy miedzy nimi. Juz od samego poczatku dziataja stosowane przez cztonkow
grupy psychomanipulacje.

Wszystko z reguty zaczyna si¢ na niezobowigzujacym spotkaniu. Najlepiej, gdy
jest poswiecone ciekawej tematyce i jest darmowe. Najczesciej sa to pikniki, wysta-
wy, plenerowe koncerty, poczestunki. To gwarantuje wysoka frekwencje, a dobro-
wolne przyjscie sprzyja ufnosci wobec innych. Najwazniejsze jest pierwsze wra-
zenie, aby je wywrze¢, stosuje si¢ love bombing, czyli bombardowanie miloscia.
Wszyscy sg mili, usmiechnigci, prawig komplementy i dowarto§ciowuja dang osobg.
Nastepnie przychodzi czas na wywotanie poczucia zobowigzania'®. Rozméwca wre-
cza maty upominek, a nastgpnie daje mozliwo$¢ rewanzu, zapraszajac na niezobo-

1" M. Pytlak, dz.cyt., 43.

" Kulty destrukcyjne, materialty Centrum Przeciwdziatania Psychomanipulacji, 3—4, cyt. za:
M. Pytlak, dz.cyt., 45; H.P. Debord, Sekty i terroryzm: aspekty historyczne i prawne na podstawie
Sfrancuskich doswiadczen, w: Terroryzm w sektach, dz.cyt., 20-21.

12 Stownik jezyka polskiego, t. 3, dz.cyt., 678. cyt. za: M. Pytlak, dz.cyt., 113.

13 Inaczej: reguta wzajemnosci. Zob. R. Cialdini, Wywieranie wplywu na ludzi. Teoria i praktyka,
Gdansk 2014, 40-45.



[ 5] INSTYTUCJONALNE POJECIE SEKT 131

wigzujace spotkanie interesujacej grupy ludzi. Czasem jest to grupa propagujaca
ekologiczny styl zycia, czasem grupa terapeutyczna, a czasem po prostu spotkanie
z cztowiekiem, dzigki ktéremu mozna na nowo odkry¢ sens i rado$¢ zycia.

Podczas takiej rozmowy rekruter ma za zadanie zorientowac si¢, z ktorym z czte-
rech rodzajow osobowosci ma do czynienia i wybra¢ adekwatny sposob zachety. Sa
to praktycy, ktorym w pdzniejszym czasie wskazuje si¢ skonkretyzowane cele gru-
py, myslacy, ktorych interesuja logiczne i racjonalne zagadnienia, wrazliwi, ktorych
omamia si¢ wizjg kochajacych i1 wspierajacych si¢ osob, oraz wierzacy, na ktoérych
z pewnoscig zrobi wrazenie religijnos¢ grupy. Dodatkowym atutem jest postugiwa-
nie si¢ autorytetami, co z powodzeniem robi Kosciol Scjentologiczny. O ile tatwiej
pozyskac¢ nowych cztonkéw, gdy zaprasza ich do tego Will Smith czy John Travolta.

Tutaj nalezy wskazac, iz sekty dziela si¢ na te 0 modelu klasztornym, czyli te,
w ktorym grupa wspolnie izoluje si¢ od otoczenia, oraz na te, ktorych cztonkowie
spotykaja si¢ tylko dwa lub trzy razy w tygodniu. Co jednak wazniejsze, trzeba za-
uwazy¢, ze do chwili pierwszego przyjscia na spotkanie z sektg dziata tylko reguta
wzajemnosci, ktéra wygasa, love bombing, ktory na dtuzsza mete zostaje odbierany
jako zwykte stodzenie i staje si¢ meczacy, oraz ludzka ciekawos$¢. Zatem na tym
etapie rozpoczyna si¢ intensywne, lecz bardzo dyskretne socjotechniki i manipula-
cje zdeterminowane na zmian¢ wyobrazenia kandydata o otaczajacej go rzeczywi-
stosci. W tym celu wzbudza si¢ w potencjalnym nowicjuszu ciekawo$¢ grupa i jej
zalozeniami.

5. CHARAKTERYSTYKA DOKTRYN

Doktryna z reguty jest maksymalnie prosta i jednoznaczna. Jej ogdlnym celem
jest zaspokojenie potrzeb kandydata, niezaleznie od jego rodzaju osobowosci i po-
trzeb duchowych. Istnieje pig¢ prostych zasad, wedtug ktorych szybko mozna stwo-
rzy¢ dowolng doktryne. Po pierwsze, synkretyzm, czyli taczenie kilku sprzecznych
ze soba koncepcji i filozoficznych idei. W ten sposdb mozna scala¢ ze sobg tylko
to, co najatrakcyjniejsze z kazdej religii. Po drugie, selekcjonizm, czyli rezygnacja
z trudnych zagadnien wiary. Zwyczajnie pomija si¢ niewygodne lub sprzeczne ze
soba prawdy. Nastepnie (po trzecie) stosuje si¢ redukcje, ktora polega na jeszcze
wigkszym uproszczeniu i tak juz do$¢ prostych dogmatdéw. Zaktada on mozliwos¢
udzielania jak najprostszych odpowiedzi na jak najtrudniejsze pytania. Czwartym
krokiem jest stworzenie u entuzjasty prze$wiadczenia o dualizmie $wiata na dobro
1 zlo. Uciele$nieniem dobra jest oczywiscie sekta, natomiast zli s3 wszyscy poza
nig. Analogicznie dla grup pseudoterapeutycznych ztem jest medycyna konwencjo-
nalna i ,,cala ta chemia”, ktora przepisuja nam lekarze. Dla sekt handlowych sg nim
osoby bez duzej ilosci posiadanych pienigdzy, a politycznych — ich oponenci. Pia-
tym, najtrudniejszym i prawdopodobnie najwazniejszym krokiem jest stworzenie
w cztonkach grupy poczucia protekcjonalnej wyzszosci nad innymi. Sekta staje si¢
wtedy elitarnym klubem o0s6b o$wieconych, zebranych wokoét swojego guru. Ta za-
sada w najwiekszym stopniu wptywa na decyzje o wstapieniu do grup o klasztornej
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organizacji. Rownolegle z prezentacja swojej doktryny przed nowicjuszem, pozo-
stali nie szczedza wysitkow, by zaczac¢ kontrolowac jego osobowos¢. Najwicksza
zaleta metod psychomanipulacyjnych jest przeswiadczenie wigkszosci ludzi, ze owe
nie istnieja, a jesli juz tak, to oni z pewnoscia dadzg rade si¢ przed nimi ustrzec. Nic
bardziej mylnego.

6. KONTROLA OSOBOWOSCI

By kontrolowaé¢ osobowos¢ cztonka sekty, nalezy zacza¢ kontrolowa¢ bodzce,
ktore nan si¢ sktadaja. Manipulacja polega bowiem na oddziatywaniu na drugie-
go czlowieka w taki sposob, by ten, przypisujac wytacznie sobie okreslone dziata-
nie, postusznie wykonywat wole manipulatora'®. Jako jaskrawy przyktad istnienia
i dziatania tego typu metod chcialbym przytoczy¢ niesamowity sukces chinskich
metod przekonywania do komunizmu amerykanskich zotnierzy, branych do niewoli
podczas wojny koreanskiej w latach 1950-1953. Ot6z w niezwykle krotkim cza-
sie (maksymalnie dwoch tygodni) byli oni sktonni donosi¢ na wspoljencow, prze-
chodzi¢ na ideologi¢ swojego wroga oraz sympatyzowac z nig nawet po powrocie
do swojego kraju'®. Oczywiscie takg manipulacje duzo tatwiej jest przeprowadzié
w warunkach zamknigtych, jednak jak mozemy stwierdzi¢, rownie dobrze dziata
w przypadkach sekt o organizacji spotkaniowe;j. Polega na kontroli zachowan, infor-
macji, mysli oraz uczu¢ jednostki.

Kontrola zachowan jest potgczona z wymuszaniem na jednostce konformizmu,
czyli ulegtoéci wobec grupy. Nowa osoba zawsze chetniej podporzadkowuje si¢ za-
sadom panujacym w danym $rodowisku. Sa to z pozoru niewzbudzajace podejrzli-
wosci zwyczaje, takie jak: noszenie ujednoliconych strojow, przyjmowanie nowych
imion, przydomkow czy poznawanie nowych stow — uzywanych tylko w grupie.
Ta technika w przysztosci zaowocuje brakiem porozumienia z otaczajacym $wia-
tem, narastajacg izolacja, a w konsekwencji odrzuceniem swojej dotychczasowej
tozsamosci i przyjeciem rzeczywistosci sekty za swoja. W tym zakresie stopniowo
zwigksza si¢ rowniez liczba zajec, jakie adept powinien wykonywaé dla swojej gru-
py, az wypehni si¢ mu nimi caly wolny czas. To angazuje go w zycie sekty, wymusza
poswiecanie jej kazdej wolnej chwili oraz zabiera czas na rozsadne przemyslenie
swojej obecnej sytuacji.

Rownoczesnie mozna rozpoczaé kontrole informacji, jakie docierajg do cztonka
sekty. Dzieje si¢ to poprzez sugerowanie podzialu na media wartosciowe i bezwarto-
sciowe, ktore wprowadzajg niepotrzebny zamet w ludzkich umystach. Nastepstwem
tego jest polecanie tylko swoich publikacji, broszur i czasopism wydawanych przez
sekte (np. Strazmnica zwiastujgca Krolestwo Jehowy 1 Przebudzcie sie — wydawa-
ne przez Swiadkéw Jehowy), regularnego uczeszczania na organizowanie wyklady,

14'S. Hassan, Jak uwolni¢ si¢ od manipulacji psychicznej w sekcie, £.6dz 2001, 57-59, cyt. za:
M. Pytlak, dz.cyt., 130.

15 R. Cialdini, dz.cyt., 89-91, cyt. za: M. Pytlak, dz.cyt., 131; J.M. Abgrall, Sekty. Manipulacja
psychologiczna, Gdansk: GWP 2005, 26 —27.
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szkolenia i konferencje. Odwiedzanie swoich portali internetowych oraz ogladanie
tam przychylnych im filmow, ktore z kolei dawkujg ideologie w z gory przemyslany
sposob, pozostawiajac nowicjusza w ciggtym ,,glodzie wiedzy”, by jeszcze bardziej
go zaangazowac. Ma to na celu rozmycie jednostce punktu odniesienia do zachowa-
nia swojego i grupy.

Nastepnie, za pomoca poprzednich dwoch, sekta przystepuje do kontroli uczué.
Dla do$wiadczonego manipulatora jest to dos¢ proste zadanie. Przy odpowiednim
zaaranzowaniu przekazu, dostosowaniu si¢ do rodzaju osobowosci oraz uzywania
odpowiednich stow-kluczy mozna wywota¢ w ludziach cata game¢ uczu¢ i nieja-
ko ,,zakotwiczy¢” je do réznych czynnosci i sytuacji. I tak, z powodzeniem mozna
wmowic jednostce, ze Swiat jest zty, ale grupa jest w stanie dac jej bezpieczenstwo.
Tylko przywodca grupy zashuguje na podziw, a rodzina i najblizsi przyjaciele uczest-
niczg w spisku, majacym na celu uniemozliwienie jednostce dostgpienia obiecywa-
nego oswiecenia. Czesto jest to potowiczna prawda, gdyz na tym etapie zaczynajg
juz oni podejrzewac, ze z ich najblizszym dzieje si¢ co$ dziwnego i starajg si¢ mu
pomoc. Nierzadko zadajac wiele pytan na temat zmiany wygladu i spedzania ,,wol-
nego” czasu. W ten sposob wmawia si¢ uczestnikom sekt rowniez, ze niewolnicza
praca na rzecz grupy powinna sprawia¢ im przyjemnosc¢ i stale zbliza¢ ku upragnio-
nemu celowi.

Jesli do tej pory wszystko bytlo wykonywane prawidtowo, kontrola mysli jest
juz tylko formalno$cig. Na tym etapie mozna btyskawicznie stworzy¢ iluzje elitar-
nosci grupy i dychotomii $wiata na ,,my i oni”. Dzigki wspomnianemu juz kon-
formizmowi bez trudu dokonuje si¢ wprowadzenia nowych stéw i redefinicji juz
znanych. Jedynym wyzwaniem moze okaza¢ si¢ wpojenie jednostce samokontroli
mysli, tak by sama odrzucata te sprzeczne z ideologia grupy. Nie jest to jednak tak
trudne, jak moze si¢ wydawaé. Uzyskuje si¢ to poprzez wpojenie jej przekonania, iz
kazda watpliwos¢ jest probg wiary i oddania. Dodatkowo zaleca si¢ wtedy techni-
ke wyparcia, czyli zajgcia mysli czym$ innym, np. medytacja, powtarzaniem mantr
badz wzmozong praca na rzecz grupy. Po pewnym czasie nastepuje automatyzacja
takiego zachowania i odbywa si¢ ono bez $wiadomego dziatania cztonka sekty.

Doskonalym przyktadem sa wspomnienia bytego cztonka sekty Moona. Steven
Hassan pisze w swojej ksigzce, ze gdyby w okresie jego przynaleznosci do grupy,
zapytano go o fabryke karabinow automatycznych M 16, bedaca wlasnoscig tej sek-
ty, odruchowo zaczatby nuci¢ piesn ,,Chwata na wysokosci Bogu. Pokdj ludziom na
ziemi”'®. Pomimo niedorzecznosci takiej sytuacji.

Réwnoczesnie ze zmiang osobowos$ci nowicjusza coraz $mielej narzuca mu si¢
kolejne rytuaty, ktore maja go rzekomo zblizy¢ do czczonego bostwa, badz upra-
gnionego celu. Zasady jednakowego ubierania si¢, noszenie podobnych lub jedna-
kowych fryzur czy przyjmowanie pojedynczych norm zachowan przestaje juz wy-
starczaé. Przywodca grupy zaczyna wymagac catkowitego podporzadkowania si¢
jego nakazom i zakazom. Rowniez tym moralnym i najbardziej intymnym. Mowi,
co mozna, a czego nie mozna je$¢. Co powinno si¢ robi¢, a jakich czynnosci za-

1S, Hassan, dz.cyt., 72.
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kazuje. I tak, wielbicielce Kriszny nie wolno si¢ $mia¢ w obecno$ci mezczyzny,
nie powinna przebywa¢ sama w meskim towarzystwie. Jesli z jakiego$ powodu
musi pracowaé z mezczyzng w jednym pokoju, drzwi powinny byé otwarte. Zaden
cztonek ruchu nie ma prawa kwestionowa¢ wypowiedzi autorytetow, jak réwniez
zwierzchnikéw stojacych w hierarchii ponad nim'”. Nie wolno dotyka¢ naczyn z po-
trawami ani wchodzi¢ do kuchni w stanie nieczystos$ci, tzn. zaraz po wyjsciu z toa-
lety, a w przypadku kobiet w czasie menstruacji'®. Mtodzi Swiadkowie Jehowy nie
uczestnicza w szkolnych balach i zabawach, nie maja prawa chodzenia na randki'.
Z kolei nowozency, cztonkowie grupy Moona, zobowigzani sa do skonsumowania
malzenstwa z uptywem czterdziestego dnia od ceremonii. Obowigzuje ich przy tym
specjalny rytual, wedtug ktérego nowozency podczas trzech kolejnych nocy wspot-
zyja w sformalizowanych przez Moona pozycjach®. Gwoli wyjasnienia muszg tutaj
nadmieni¢, ze by otrzyma¢ od Moona pozwolenie na matzenstwo, trzeba mu stuzy¢
przez co najmniej siedem lat oraz pozyska¢ minimum dwoje wiernych, nazywanych
tutaj duchowymi dzie¢mi. Ale nawet wtedy Moon odgdrnie kojarzy partneréw we-
dle wlasnego uznania. Oczywiscie tylko sposrod swoich wyznawcow?!.

W tym miejscu nie mozna niedocenia¢ ludzkiego konformizmu i checi ,,przy-
podobania si¢” grupie. Nowi cztonkowie bez oporow oddajg si¢ wspolnym medyta-
cjom czy bezrefleksyjnemu powtarzaniu mantr, ktére sag odpowiednikiem modlitw
w normalnych religiach. Polegaja one przede wszystkim na oczyszczaniu umystu
i $wiadomosci. Oczyszczaniu ze wszystkiego, a wigc rowniez z mysli racjonalnych,
ktére moglyby wplyna¢ na ocen¢ zachowan grupy i zwiazane z tym watpliwosci
odnos$nie do dalszej checi przynaleznos$ci do niej. Paradoksalnie najwigkszym nie-
bezpieczenstwem dla sekty sa wlasnie jej logicznie myslacy czlonkowie. Dlatego
przywodcy sekt tak usilnie probujg pozbawic takiej mozliwosci swoich zwolenni-
koéw, jak i potrzebnego na to czasu. Dzieje si¢ to poprzez narzucanie maksymalnej
ilodci pracy i wymaganiu w nig zaangazowania. Na przyktad wyznawcy Hare Kryszna,
po odpoczynku dhuzszym niz godzina zobowigzani sg do wzi¢cia prysznica oraz
zmiany noszonego ubrania®. Daje to wyrazny sygnal, iz odpoczynek jest czyms$
niewskazanym i musi po nim nastgpi¢ rytuat oczyszczenia. Wszystko to dzieje si¢
w imi¢ dobra grupy, integracji z nig oraz wypraszania fask.

7. SPRAWOWANIE WLADZY NAD SEKTA

Aby sprawnie kierowa¢ sekta, jej przywodca powinien by¢ osobg niezwykle
charyzmatyczng oraz z umiejetnosciami do kierowania zasobami ludzkimi. Taki
lider staje si¢ wtedy wzorem dla reszty. Jego podwladni zaczynaja go szanowac

7M. Pytlak, dz.cyt., 107.
'8 Tamze.

19 Tamze, 108.

20 Tamze,74.

2! Tamze.

22 Tamze, 107.
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i lekko obawia¢. Kazdy chce zjedna¢ sobie jego przychylnos¢ i jednoczesnie nikt
nie chce go zdenerwowac. Lider oczywiscie doskonale zdaje sobie z tego spraweg
i umiejetnie wykorzystuje to do manipulowania konkretnymi osobami w grupie. Jest
rowniez $wiadomy tego, iz musi swoim postgpowaniem dawac najlepszy przyktad
oddania wyznawanemu bostwu lub upragnionemu celowi. Natomiast delikatny dy-
stans do grupy zaowocuje nabraniem w jej oczach, nabraniem pewnej enigmatycz-
nej aury, a jego obecnos¢ nabierze wzniosltego charakteru.

Do sprawnego zarzadzania duzg sekta nieuniknione jest wprowadzenie w jej
strukture hierarchii. Stwarza to tez iluzje wewngtrznej sprawiedliwosci. W ten spo-
sob dtugoletni praktyk jest osobg wazniejsza w grupie niz nowo przyjeta osoba. Do
tego celu przywodcy sekt tworza tzw. stopnie wtajemniczenia. Sa one odpowied-
nikiem rang. Poniewaz celem kazdego z uczestnikow sekty jest o§wiecenie badz
osiggnigcie upragnionego celu, zaangazowanie w zdobywanie kolejnych stopni wta-
Jjemniczenia staje si¢ celem samym w sobie. Miejsce w hierarchii dodatkowo od-
zwierciedla liczba przywilejow 1 obowigzkow. Dopiero wstepujacy w szeregi grupy
adept ma maksymalny poziom przywilejow i bardzo mato obowigzkow. Wraz ze
wzrostem poziomu wtajemniczenia liczba obowigzkow zwigksza si¢ proporcjonalnie
do zmniejszania przywilejow, na ktore coraz trudniej jest mu sobie zashuzy¢. Po-
dzielam poglad K. Sottysiaka, ktory w swojej publikacji twierdzi, iz trzema filarami
wladzy w tego typu stowarzyszeniach sg: zachecanie, manipulacja oraz przemoc®.
Pozostaje mi zatem jeszcze przyblizy¢ kwestig przemocy.

Kazda sekta ma przewidziany katalog kar i nagrod. Za niesubordynacje prze-
widuje si¢, zaleznie od stopnia uzaleznienia od grupy i przewinienia, publiczne
upomnienia, nagany, publiczne pietnowanie, wySmiewanie, odrzucenie, a nawet
kary cielesne. Cztonkowie znosza je i jako rownowage pragna nagrod, a wigc sta-
rajg si¢ ,,podwojnie”. Przez ciaggte podtrzymywanie w nich wizji wszechobecnego
zla 1 zepsucia, a takze spisku przeciw ich grupie panuje powszechny strach przed
odejsciem z sekty i poglad, iz tylko ona i jej przywodca daje bezpieczenstwo.
Nagrody sa analogiczne. Publiczna pochwata, docenienie przez grupe lub awans
w hierarchii.

8. PRZEBUDOWA OSOBOWOSCI

W tym miejscu nalezy wyjasni¢, czym rozni si¢ kontrola osobowosci od jej prze-
budowy. Ot6z do chwili obecnej lider grupy podporzadkowat sobie swoich sympaty-
kéw 1 dowodzi nimi wedle wlasnego uznania. Jednak caly czas musi poswigcaé gros
swojej uwagi na utrzymanie dyscypliny oraz kontroli nad ich umystami. W gruncie
rzeczy czuje si¢ osamotniony i wyczerpany ciggtymi obawami, Ze istnienie jego
»dzieta” moze zosta¢ zagrozone. Jak juz napisatem, najwickszym zagrozeniem by-
loby ,,przebudzenie si¢” jednego z cztonkéw sekty, ktory w przypltywie zdrowego
rozsadku odejdzie od niej. Wtedy z kolei mogtby zadziata¢ efekt domina i cala grupa

B K. Sottysiak, Wiadza w malych grupach spolecznych, Warszawa 1994, 17, cyt. za: M. Pytlak,
dz.cyt., 69.
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rozpierzchtaby si¢ w mgnieniu oka. Jak zatem ze zmanipulowanych 0sob stworzy¢
prawdziwych sojusznikoéw? Na przeciw tej potrzebie wychodzi wtasnie przebudo-
wa osobowosci. Jej celem jest kompleksowa zmiana tozsamosci i przekonan. Po-
lega na unicestwieniu dotychczasowej osobowosci adepta, zastgpieniu go nowym
i utwierdzeniu go w nim na tyle mocno, aby dalsza intensywna kontrola nie byta juz
konieczna.

Pierwszym krokiem ku tej przemianie jest tzw. ,,rozmrozenie” lub uleganie,
czyli doprowadzenie delikwenta do stanu skrajnego wyczerpania psychicznego.
Sprzyja mu rownoczesne wyczerpanie fizyczne, wywotane nadmiarem pracy i suk-
cesywnym ograniczaniem czasu na sen (przede wszystkim w sektach o organizacji
klasztornej, ale nie tylko). Na tym etapie poteguje si¢ poczucie zagrozenia i inicjo-
wanie licznych sytuacji stresogennych tak dlugo, az uzyska si¢ objawy fobii i uro-
jen. Poprzez ciagle, publiczne kary i wypominanie wad, jak i braku zaangazowania
w ,,zycie” grupy, wywotuje si¢ rowniez stany depresyjne. Celem jest doprowadzenie
do zalamania nerwowego, gdyz jego naturalng konsekwencjg jest stan dezorientacji,
chaosu i zagubienia emocjonalnego.

Drugim krokiem ku przebudowie osobowosci jest identyfikacja, czyli zinten-
syfikowana indoktrynacja ofiary. Na tym etapie we wzmozony sposob przekazuje
si¢ mu gotowy obraz $wiata jako niebezpieczny i skazony wszystkim, co najgorsze.
Dla réwnowagi i kontrastu, jako uosobienie dobra i bezpieczenstwa wskazuje si¢
guru, a sekte kreuje si¢ na ksztalt ostatniego bastionu prawdy i o$wiecenia. Nowe
prawdy do znudzenia powtarzane sg na dtugich, nudnych i monotonnych posiedze-
niach, gdyz twierdzenia wywieraja pozadany wptyw, kiedy sa ustawiczne powtarza-
ne w tej samej formie*. To na nich wprowadza si¢ ofiar¢ w niemal hipnotyczny trans
oraz wpaja zupelie nowy system wartosci i przekonan. By wywotac jeszcze lepszy
efekt, neguje si¢ obraz przesztosci. Po zakonczonym procesie przebudowy osobo-
wosci, taka osoba bedzie odbiera¢ swoje dotychczasowe zycie jako zte i niegodziwe,
a siebie samego jako gorsza kategorie ludzi.

Ostatnig ,,prosta” na drodze do catkowitej przemiany jest utrwalenie inaczej na-
zywane uzewnetrznieniem. Polega ono na umocnieniu nowej tozsamosci i wlasciwe
jej zakorzenienie w danej osobie. Pomagaja przy tym wszyscy cztonkowie sekty. Po
pierwsze, by pomoc wyjs$¢ ofierze z wywolanej wczesniej depresji 1 stanow leko-
wych, po drugie, by na nowo wywota¢ w niej emocjonalne zwigzanie z grupag i jej
cztonkami. Po trzecie wreszcie, by okaza¢ swoja aprobate jego przemiany. W ten
sposob adept staje si¢ petnowartosciowym cztonkiem sekty. Dostaje od niej nowe
zycie, a wraz z nim zupeltnie nowa osobowos¢. Od teraz jego kontrola przestaje by¢
juz konieczna. Co wigcej, od tej chwili mozna mu juz bez wigkszych obiekcji po-
wierza¢ wazne zadania, takie jak: rekrutacja nowych ochotnikdw, a z czasem nawet
kontroli i przebudowy ich osobowosci.

2 A. Zwolinski, dz.cyt., 176.
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9. PRZECIWDZIALANIE AKTYWNOSCI SEKT

Wraz z odzyskaniem przez nasz kraj w 1989 r. niepodlegtosci zaczely nasila¢
si¢ problemy zwigzane z dziatalno$cig sekt w Polsce. Umozliwity im to dwie bardzo
wazne ustawy z tamtego okresu: Prawo o stowarzyszeniach® oraz Ustawa o gwa-
rancjach wolnosci sumienia i wyznania®®. Akty te daty dostep do tworzenia przez
obywateli inicjatyw do tej pory zabronionych. Niestety zaczely to rowniez wykorzy-
stywa¢ grupy psychomanipulacyjne, majace destrukcyjny wpltyw na swoich czton-
koéw. Istotng role w polskim ustawodawstwie w tej kwestii odgrywa rowniez art. 25
obecnej Konstytucji?’, stanowiacy, iz wszystkie Ko$cioly oraz zwigzki wyznaniowe
sa rownouprawnione. Tak wiec kazdy nawet najmniejszy zwigzek wyznaniowy zato-
zony kilka dni wcze$niej moze wymagac tych samych praw i wzgledéw od panstwa,
co np. Kosciot katolicki zalozony, nie bedgc zbytnio dociekliwym — okoto 2000 lat
temu. Nie musze chyba w tym miejscu wskazywac, jak bardzo sg one naduzywane.

Polskie prawodawstwo jak dotad nie wypracowato definicji pojecia sekta. Nie
mozna zatem mowic¢ o ich aktywnym zwalczaniu. W tym kontekScie mozemy ra-
czej mowic o $ciganiu przestepstw popelnianych przez ruchy o takim profilu lub ich
konkretnych cztondéw. Daja ku temu podstawy prawne kodeks karny, cywilny oraz
rodzinny i opiekunczy.

Kodeks karny w rozdziale XX1V, zatytutowanym Przestegpstwa przeciwko wol-
nosci sumienia i wyznania, zawiera tylko trzy artykuty. Artykut 194 — zakazujacy
dyskryminacji ze wzgledu na wiare, badz tez jej brak, art. 195 — zabraniajacy zlo-
sliwemu zaktocaniu aktow religijnych oraz art. 196 — penalizujacy publiczne znie-
wazanie przedmiotu lub miejsca czci i obrzedow religijnych. Sa to jednak przepi-
sy chronigce wolnosci Ko$ciotow i zarejestrowanych zwiazkéw wyznaniowych,
ktorych nie mozna skutecznie wykorzysta¢ do walki z naduzywajacymi swojej
pozycji sektami. Do tego celu musza, jak na razie, wystarcza¢ inne artykutly, takie
jak: art. 191 § 1, stanowiacy o karalno$ci za grozby oraz stosowanie przemocy
w celu przymuszenia osoby do okre§lonego zachowania, zaniechania lub znosze-
nia. Nie jest to przepis wymierzony wprost w budowge struktur sekty, poniewaz juz
2 § odnosi si¢ do odbierania dtugéw. Artykut 286 sankcjonuje osobe, ktora w celu
osiggniecia korzysci majatkowej, doprowadza inng osobg do niekorzystnego roz-
porzadzenia wiasnym lub cudzym mieniem za pomocg wprowadzenia jej w blad
albo wyzyskania btedu lub niezdolnosci do nalezytego pojmowania przedsi¢bra-
nego dzialania. Za kolejny przyktad niech mi postuzy art. 157, traktujacy o spowo-
dowaniu rozstroju narzadow ciata lub rozstroju zdrowia, ktory moze by¢ przeciez
wynikiem wielodniowych glodéwek, brakiem snu, karami cielesnymi itp. Z kolei
w przypadku sekt satanistycznych z powodzeniem stosuje si¢ art. 262, stanowig-
cy o karalnosci oséb zniewazajacych zwtloki, prochy ludzkie lub miejsca spo-
czynku zmartego. Te i inne sposoby dzialania umozliwia Kodeks karny. Niestety

» Ustawa z dnia 7 kwietnia 1989 r., Dz. U. nr 20, poz. 104 z p6zniejszymi zmianami.
2 Ustawa z dnia 17 maja 1989 r., Dz. U. nr 29, poz. 155 z p6zniejszymi zmianami.
27 Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej, uchwalona 2 kwietnia 1997 r.
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jest to ,,polityka faktow dokonanych”. Prawo dziala dopiero w chwili powstania
konkretnego skutku sankcjonowanego, a nie w sposdb prewencyjny wobec sekt.

Kodeks prawa cywilnego réwniez daje pewne mechanizmy, ktore da si¢ zasto-
sowac do walki z sektami. Punktem wyjscia jest art. 23 wymieniajacy dobra osobiste
podlegajace ochronie przez prawo. Sa w §rod nich: zdrowie, wolnos¢, nazwisko,
tajemnica korespondencji itp. Jak wykazatem, sg to dobra najczesciej pogwatcane
przez sekty. Na podstawie kolejnego artykutu — 24 — poszkodowani moga dochodzi¢
zaprzestania takiego traktowania, usunigcia skutkow, a nawet zado$¢uczynienia pie-
nieznego. W przypadkach dokonania o$wiadczenia woli na korzys¢ ugrupowania,
1 jednoczes$nie niekorzy$¢ wlasng, mozna powotywac si¢ na ich wady. To jest stan
wylaczajacy §wiadome albo swobodne powziecie decyzji i wyrazanie woli — art. 82,
pozornos¢ — art. 83, btad co do tresci czynnosci prawnej — art. 84, podstep — art. 86,
bezprawna grozba — art. 87. Sa to przepisy, ktore majg zastosowanie w przypadku
dziatan podjetych w okresie pozostawania pod wptywem stosowanych w grupie psy-
chomanipulacji. Pozwalajg na uchylenie si¢ od skutkéw prawnych wiasnych czyn-
nosci prawnych i nierzadko odebraniu wtasno$ci przekazanych na rzecz sekt.

Kodeks rodzinny i opiekunczy roéwniez, cho¢ nie bezposrednio, moze pomoc
chroni¢ dzieci przed osiggnigciem osiemnastego roku zycia przed zgubnym wpty-
wem sekt. Zwlaszcza wtedy, gdy sa one do nich ,,werbowane” przez wtasnych ro-
dzicow. W polskim prawie funkcjonuje termin autonomii rodziny, nie jest on jednak
rownoznaczny z catkowitg niezaleznoscig. Ustawodawca daje mozliwos$¢ ingerowa-
nia sadom (nawet z urzedu) w sfer¢ wladzy rodzicielskiej, w sytuacjach sprawowa-
nia jej nieprawidtowo?. Na podstawie tresci art. 109 oraz art. 111 — w przypadku,
gdy dobro dziecka jest zagrozone — moze ograniczy¢ wladze rodzicielska, pozbawic¢
jej, a nawet zakaza¢ osobistych kontaktow z dzieckiem. Zupehie inaczej wyglada
sytuacja osob, ktore ukonczyty osiemnasty rok zycia. Takie osoby w §wietle prawa
s juz doroste i mogg dowolnie kierowa¢ swoim zyciem. Jedyng szansg na ,,wyrwa-
nie” ich ze szponow sekt jest proba dowiedzenia, iz nie sg oni w stanie samodzielnie
kierowa¢ swoim postepowaniem. W ten sposob mozna doprowadzi¢ do sadowego
orzeczenia o niepoczytalno$¢ tej osoby. W ten sposodb znowu siegamy do kodeksu
prawa cywilnego, a konkretnie do art. 13. Wérdd przestanek, ktore wylicza, znajduje
si¢ narkomania. Jesli zostata ona ,,wywotana” przez grupe w celu mozliwosci wiek-
szego wywierania wplywu na jednostke, mamy mozliwos¢ z kolei odwotania si¢ do
Kodeksu prawa karnego, ktory jednoznacznie penalizuje posiadanie jak i udostep-
nianie innym tego typu $rodkow. Ubezwlasnowolni¢ mozna réwniez dzieci, ktore
ukonczyty 13 rok zycia.

W ten sposob, niejako zonglujgc przepisami, mozemy broni¢ si¢ przed wpty-
wami sekt na nas i na naszych bliskich. Nie jest to tatwy proces i daleki od ideatu,
jednak dzigki regulacjom polskiego prawa, mozliwy.

28 Art. 95 § 3. Wladza rodzicielska powinna by¢ wykonywana tak, jak tego wymaga dobro dziecka
i interes spoteczny.
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10. REFLEKSJA KONCOWA

By dobrze zrozumie¢ znaczenie stowa sekta, powinnis$my zrewidowaé nasze
wyobrazenia o tych grupach. Owszem, na zewnatrz mogg sprawia¢ wrazenie grup
stosunkowo niegroznych ekscentrykow. ,,Toz to przeciez zyjemy w wolnym kraju
i kazdy ma prawo robi¢ co chce. A jesli przy tym jeszcze jest szcze¢$liwy (manipula-
cja emocji), robi co$ dobrego (spoteczna pomoc innym, by wciagna¢ ich do sekty)
i jeszcze zwigzat si¢ z grupa ludzi, ktorych lubi (love bombing i inne), to czemu mu
tego zabraniac? Lepsze to niz miatby kras¢”. Nie. Kradziez oczywiscie jest spotecz-
nie nieakceptowana i stusznie grozi za nig kara. Jednak to rozumowanie jest wybo-
rem mniejszego zta. Sekty to nie stowarzyszenia sympatykow fantasy w zabawnych
przebraniach. To niebezpieczne i destrukcyjne dla ich cztonkoéw grupy. Ich celem
jest jak najszybsze zmanipulowanie cztowieka, wyrwanie go z wtasnego srodowiska
i przeksztalcenie w bezmoézgiego, ale lojalnego niewolnika. Jak napisatem w pierw-
szej czgsci tego artykutu, a potem popartem przyktadami, sekty to dobrze zorganizo-
wane przedsigbiorstwa zyjace z wyzysku uzaleznionych od siebie 0sob.
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INSTITUTIONAL NOTION OF A CULT

Summary

The article describes characteristics of groups which are commonly known as cults. In this article
we list various kinds of cults as well as differences and similarities between them. Furthermore, the
article describes how cults function and their inner structure. The author of this article presents the legal
framework within which cults exist and how to fight against them.

Key words: cults, manipulation, threat, membership in a cults, influence of a cults
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1. WSTEP

W duszpasterskim spojrzeniu Jana Pawta II istotne miejsce zajmowali ludzie
starsi. Problem staros$ci Papiez podejmowal w przemdwieniach kierowanych do
0s0b starszych, na spotkaniach z osobami w podesztym wieku, przemy$lenia istotne
znalazty sig¢ takze w licznych dokumentach papieskich: Liscie do rodzin, Liscie
do moich Braci i Siostr — ludzi w podeszlym wieku, Encyklice Evangelium vitae'. Ta
papieska uwaga wobec ludzi starszych nasuwa nieuchronnie przypuszczenie, ze je-
steSmy $wiadkami z wolna, ale coraz bardziej wyraznie i profetycznie dostrzeganej
waznej kwestii — kwestii seniorow.

Na skutek wydtuzania si¢ ludzkiego zycia ro$nie problem zagospodarowania
czasu emerytalnego, ksztaltowania, niekiedy od nowa — na skutek zaniku transmisji
mi¢dzypokoleniowej, relacji migdzypokoleniowych, odnalezienia powotania ludzi
starszych i otwarcia si¢ na nich mlodego pokolenia. Papiez, przemawiajac, siegal
do pamieci swojego pokolenia, by przypominac i ksztalttowaé na nowo ideaty, ktore
nie zawsze i wszedzie byly praktykowane. Trzeba bowiem pamigtac, ze pokolenia
mlodsze nie zawsze majg jedynie same dobre do$wiadczenia?.

! Por. Jan Pawel II. Encyklopedia nauczania moralnego, red. J. Nagorny, K. Jezyna, Radom 2005, 506.
2 0 pewnym problemie nolens volens méowi tekst Pawta Lisickiego. Co prawda autor ironicznie
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Jednoczac si¢ z ludzmi starszymi, przemawiajac w Monachium, Papiez powie-
dziat: ,,Ko$ciot pragnie przemawia¢ w obronie ludzi starych, tak przeciez zastu-
zonych, lecz jakze czesto tak bardzo zaniedbywanych. Papiez chyli z szacunkiem
gtowe przed ludZmi starymi i prosi wszystkich, by wraz z nim uczynili to samo™.
Spetniajac te prosbe, autorka pochyla si¢ nad starymi ludzmi, by przyblizy¢ proble-
matyke ludzi w podesztym wieku tak jak jawi si¢ ona w nauczaniu Jana Pawta I,
liczac, ze w ten sposob przyczyni si¢ do przypomnienia papieskiego glosu w kwestii
seniorow.

W artykule zostanie przedstawione pojecie 1 znaczenie rodziny wielopokole-
niowej, a takze pojecie starosci w nauczaniu Jana Pawla II. Zostang roéwniez uka-
zane rozwazania Jana Pawla Il na temat dialogu miedzypokoleniowego, misji ludzi
starych, doniostej roli ludzi starych w zyciu rodziny, spoteczenstwa i Kosciota oraz
formy dziatalnos$ci spoteczenstwa i Kosciota na rzecz ludzi starszych, a takze apel
Papieza o poszanowanie zycia ludzi w podesztym wieku.

2. POJECIE I ZNACZENIE RODZINY WIELOPOKOLENIOWEJ
W NAUCZANIU JANA PAWLA 11

Papiez Jan Pawet Il w Liscie do rodzin okresla, czym jest rodzina, w tym rodzi-
na ztozona z wielu pokolen. Piszac o rodzinie jako wspolnocie, przedstawia wzajem-
ne odniesienia i zaleznos$ci: ,,Rodzina wielopokoleniowa to szczegodlna wspolnota,
naturalne miejsce gdzie czlonkowie rodziny ucza si¢ mitosci i tworzg wspdlnote
0s0b, to wspdlnota wzajemnych odniesien migdzy pokoleniami. Rodzina wielopo-
koleniowa jest wspolnota szczegdlnie intensywnych wzajemnych odniesien: pomig-
dzy matzonkami, pomigdzy rodzicami a dzie¢mi oraz mi¢dzy pokoleniami’™.

Nauka spoteczna Kosciota, nazywa rodzing ,,komunia pokolen”, ktéra ma nie-
zastgpiony wptyw na rozwdj spoteczenstwa. ,,Rodzina wiclopokoleniowa — czytamy
w Kompendium spotecznej nauki Kosciota — jest ztaczona wiezami krwi i powino-
wactwa. Przyjmujac ludzkie zycie w catosci, we wszystkich jego wymiarach fizycz-
nych i duchowych, rodziny wnosza wktad w «komuni¢ pokolen» i przez to w sposob
istotny i niezastgpiony wplywaja na rozwoj spoteczenstwa’. Podobne sformuto-
wanie znajdujemy w soborowej Konstytucji duszpasterskiej o KosSciele w swiecie
wspotczesnym: ,,Rodzina wielopokoleniowa to prawdziwa wspodlnota rodzinna, to

i bynajmniej nie na korzys$¢ babci, ale za to przeciw papiezowi (ze moéwiac o mitosierdziu, zapomina
o sprawiedliwo$ci) konfrontuje przekaz swojej babci z nauczaniem papieza Franciszka. Papieza, ktory
w szczegblny sposob mowit mtodym na Jasnej Gorze 28.07.2016 r. o roli bab¢ (i mam) w przekazy-
waniu wiary. Sadzg, ze ten glos, cho¢ wypowiedziany wobec kolejnego nastgpcy Jana Pawta II, przez
przedstawiciela pokolenia 50+, niesie w sobie osobliwe $wiadectwo rozdzwicku migedzypokoleniowe-
go. Zob. P. Lisicki, Moja babcia i papiez, Do Rzeczy nr 32, 2016, 54-56.

3 Jan Pawel I1, W doswiadczeniach starosci tgczcie si¢ z Chrystusem na Krzyzu. Spotkanie z ludz-
mi starymi w Katedrze w Monachium, 19.11.1980, w: Nauczanie papieskie, t. 111, 2 (lipiec—grudzien
1980), Poznan 1986, 700.

4 Jan Pawetl I, List do rodzin, Warszawa 1994, 45.

5 Kompendium nauki spolecznej Kosciola, Kielce 2005, 237 (dalej: KNSK).
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komunia pokolen, ktora stanowi trzon i fundament kazdego spoteczenstwa. Rodzi-
na, w ktorej r6zne pokolenia stykaja si¢ i wspomagaja nawzajem w osiaganiu pet-
niejszej madrosci 1 w harmonijnym lgczeniu praw osobowych z innymi potrzebami
zycia spotecznego, stanowi fundament spoteczenstwa”.

Dla Jana Pawta II rodzina jako wspolnota oséb powinna by¢ oparta na
wzajemnym szacunku i mitosci. Podkreslit to w homilii wygloszonej podczas
Mszy $w. w Ontitsha: ,,Wspolnota osob oparta jest na mitosci i wzajemnym sza-
cunku. Zadaniem kazdego cztonka rodziny jest budowanie takiej atmosfery, aby
wszyscy byli szanowani i czuli si¢ potrzebni, dotyczy to zwlaszcza ludzi starszych
i chorych. W zamiarze Stworzyciela rodzina jest wspdlnota ludzi, przeto forma
podstawowa zycia i mito§ci w rodzinie wyraza si¢ w poszanowaniu kazdej osoby
i kazdego poszczegolnego cztonka rodziny. Niech wszyscy czlonkowie rodziny
czuja si¢ zaakceptowani i szanowani, muszg bowiem czu¢ si¢ kochani. W sposob
szczegllny — starzy i chorzy”’. To szczeg6lne umitowanie starego czy chorego
cztowieka przejawia si¢ troskg o niego. Papiez prosi by starsi ludzie byli otoczeni
parasolem mito$ci. Stwierdza, ze tylko rodzina, w ktorej mitos¢ i wzajemny sza-
cunek sg podstawowymi warto$ciami bedzie ostojg dla wszystkich jej cztonkow:
»Pickna wartos¢ szerokiego pojecia rodziny. Chorzy i starzy nie sg opuszczeni
przez swoje dzieci, wnukow i krewnych. Otwarty parasol mitosci jest dachem dla
wszystkich”®. Dopelieniem sg mysli zawarte w Adhortacji Familiaris consortio.
Wedtug Papieza: ,,Wspolnota rodzinna musi kierowaé si¢ odpowiedzialnoscia,
swiadomos$cig obowigzku, miloscig i otwarto$cig na innych, zwlaszcza na star-
szych i chorych. Wszyscy czlonkowie rodziny, kazdy wedle wtasnego daru, majg
laske i odpowiedzialny obowiazek budowania dzien po dniu komunii oséb, two-
rzac z rodziny «szkote bogatszego cztowieczenstwa». Dokonuje si¢ to poprzez ta-
ske 1 mitos¢ wobec dzieci, wobec chorych i starszych; poprzez wzajemna codzien-
ng shuzbg wszystkich; poprzez dzielenie si¢ dobrami, rado$ciami i cierpieniami’.
Jan Pawet 11 uwaza, ze wspoélnota rodzinna ozywiona mito$cia wzmacnia komu-
ni¢ oséb: ,,Komunia oséb zakorzenia w naturalnych wiezach ciata i krwi, rozwija
sie 1 doskonali w sposob prawdziwie ludzki poprzez zawigzywanie i rozwijanie
glebszych jeszcze 1 bogatszych wigzow ducha. Mitos¢ ozywiajaca stosunki mig-
dzyosobowe poszczegdlnych cztonkéw rodziny stanowi site wewnetrzna, ktora
ksztaltuje i wzmacnia komuni¢ i wspolnote rodzinng”'°. To wlasnie mitos¢ jest,
wedtug Papieza, podstawowym budulcem i zasada wspolnoty rodzinne;j. ,,Mitos¢
pomigdzy rodzicami i dzie¢mi, pomi¢dzy bra¢mi i siostrami, pomi¢dzy krewnymi
i domownikami jest ozywiana i podtrzymywana przez wewnetrzny, nieustajacy

¢ KDK 52.

" Jan Pawel I1, Przez rodzing czlowiek wzrasta. Homilia podczas Mszy $w. dla rodzin w Ontitsha,
13.02.1982, w: Jan Pawetl 11, Nauczanie papieskie, t. V, 1 (styczen—maj 1982), Poznan 1993, 182.

8 Tamze, Jan Pawet 11, Chrzescijaniski sens cierpienia i mitosci. Spotkanie Jana Pawta II ludZmi
starymi i chorymi w szpitalu §w. Karola Boromeusza w Ontitsha, 13.02.1982, 187.

9 Jan Pawel 11, Adhortacja Familiaris consortio, 21, cyt. za: Adhortacje apostolskie Ojca Swiete-
go Jana Pawta 11, t. 1, red. M. Romanek, Krakow 2006.

10 Tamze.
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dynamizm, prowadzacy rodzing¢ do coraz giebszej komunii, ktora jest fundamen-
tem i zasada wspoélnoty rodzinnej”"'.

Jan Pawet I w swoich przemdéwieniach wielokrotnie podkreslal, ze wspolnota
rodzinna powinna by¢ kolebka mitosci, miejscem, w ktérym czlonkowie osiggaja
petlnig swego postannictwa poprzez bezinteresowne udzielanie si¢, shuzenie 1 gle-
boka solidarno$¢ z ludzmi starszymi i cierpigcymi, dlatego postulowat: ,, Trzeba
odbudowac obraz rodziny jako wspolnoty osob, gdzie w swietle oredzia ewange-
licznego cztonkowie kazdego wieku Zyja razem w poszanowaniu praw wszystkich:
kobiety, dziecka, osoby starszej. Trzeba budowaé rodzing jako szkote peliejszego
i bogatszego cztowieczenstwa, w komunii 0sob, w dzieleniu radosci i cierpien”'?.
To bogatsze czlowieczenstwo jest owocem bezinteresownosci: ,,We wzajemnych
stosunkach czlonkowie wspolnoty rodzinnej sg inspirowani i kieruja si¢ «prawem
bezinteresownosci», ktore szanujac i umacniajgc we wszystkich i w kazdym god-
no$¢ osobista jako jedyng racje wartosci, przybiera posta¢ serdecznego otwarcia
si¢, spotkania i dialogu, bezinteresownej gotowosci stuzenia, wielkodusznej stuzby
i glebokiej solidarnosci™'.

Wedtug Jana Pawta II w budowaniu komunii oséb — pokolen, podstawowymi
budulcami sa mitos¢, szacunek, ale takze dialog miedzypokoleniowy.

3. DIALOG MIEDZYPOKOLENIOWY

Dialog migdzypokoleniowy jest niezbedny w budowaniu komunii 0séb, tworze-
niu wspolnoty rodzinnej. R6zne pokolenia maja za zadanie wspiera¢ si¢ i pomagac
sobie. W $wietle nauczania Jana Pawta II ,,r6zne pokolenia spotykaja si¢ i pomagaja
sobie wzajemnie w osiaganiu petniejszej madrosci zyciowej”'*. Tu wyjatkowa rola
przypada osobom starszym, poniewaz ,,starsi ludzie sa tacznikami migdzy pokole-
niami, przekazicielami wiedzy i madrosci zyciowej, a jako $wiadkowie przesztosci
sg postannikami, by inspirowa¢ mtode pokolenie. Obecnos¢ ludzi starszych w rodzi-
nie, a przynajmniej utrzymanie $cistego kontaktu z nimi, ma fundamentalne znacze-
nie w ksztaltowaniu klimatu wzajemnej wymiany i wzbogacajacego dialogu migdzy
réznymi pokoleniami”". Dlatego niezmiernie wazne, zdaniem Jana Pawla II, jest
,konieczne zachowanie swoistej «umowy» migdzy pokoleniami — lub jej przywro-
cenie, jesli zostala zaburzona — na mocy ktorej rodzice w podesztym wieku, bliscy
juz kresu swojej wedrowki, moga oczekiwa¢ od dzieci opieki i solidarnos$ci, jaka
sami okazywali dzieciom na poczatku ich zycia. Ale to nie wszystko. Cztowiek stary
jest nie tylko «przedmiotem» troski, opieki i stuzby. Moze i powinien wykorzysty-

' Tamze, 18.

12 Jan Pawel I1, Poparcie roli 0séb starszych w rodzinie i spoteczenstwie. Przeméwienie do czton-
kow Krajowej Federacji Handlu i Turystyki, 29.04.1982, w: Nauczanie papieskie, t. V, 1, dz.cyt., 614.

13 Jan Pawet 11, Adhortacja Familiaris consortio, 43.

4 A. Wieczorek, T. Zeleznik, Jan Pawel II o malzenstwie i rodzinie, Warszawa 1983, 62.

15 Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, 94, cyt. za: W trosce o zycie. Wybrane dokumenty
Stolicy Apostolskiej, t. 1, red. K. Szczygiel, Tarnow 1998.
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wac bogate doswiadczenie, jakie zdobyl w ciggu lat swojego zycia, aby przekazy-
waé madros¢, Swiadczy¢ o nadziei i mitosci™'®.

Zdaniem Papieza, ,,zycie 0sob starszych utatwia [...] zdanie sobie sprawy z hie-
rarchii warto$ci ludzkich; ukazuje cigglos¢ pokolen. Osoby starsze ponadto majg
charyzmat przekraczania barier miedzy pokoleniami zanim one zaistniejg”"’.

Jan Pawel Il podczas spotkania ze starszymi ludzmi w Vancouver powiedziat:
»Wasze zycie ukazuje ciagtos$¢ pokolen i daje wam horyzont, z ktérego mozna osa-
dza¢ nowe zdarzenia i odkrycia. Przypominacie $wiatu o madro$ci wcze$niejszych
pokolen, chociaz przyczynialicie si¢ do madro$ci tego jednego pokolenia™'®, Tymi
stowami ukazat ogromny wktad starszych ludzi w wychowanie mtodych pokolen.
W Liscie do moich Braci i Siostr — ludzi w podesztym wieku pisat: ,,Krucho$¢ ludz-
kiego istnienia, w sposob najbardziej wyrazisty ujawniajaca si¢ w starszym wieku,
staje si¢ przypomnieniem o wzajemnej zalezno$ci i nicodzownej solidarnosci mig-
dzy r6znymi pokoleniami, jako ze kazdy cztowiek potrzebuje innych i wzbogaca si¢
dzigki darom i charyzmatom wszystkich”".

Starsi ludzie swoja zyciowg madroscig, do§wiadczeniem sg pomocni w wycho-
wywaniu mtodych pokolen, s3 waznym ogniwem taczacym rodziny i naréd. ,,Sa
oni przyktadem tacznosci miedzy pokoleniami, waznego ogniwa, przyczyniajace-
go si¢ do pomyslnosci rodziny i catego spoteczenstwa”?. Dlatego tez Jan Pawet I1
wielokrotnie zwracal si¢ do mtodych, by z szacunkiem odnosili si¢ do starszego
pokolenia, dbali o dobre relacje, korzystali z do§wiadczenia 1 madrosci zyciowej
starszych ludzi, solidaryzowali si¢ z nimi, ,,bowiem kazdy cztowiek zyje i wzbogaca
si¢ wewnetrznie poprzez otwarcie si¢ na drugiego cztowieka™!.

4. STAROSC W UJECIU JANA PAWLA 11

Jan Pawet II postrzega staro$¢ jako blogostawienstwo i tajemnicg. W Adhortacji
Christifideles laici napisat: ,,Staro$¢ zostata opisana w Biblii jako znak Bozego bto-
gostawienstwa, czas pomyslny, w ktorym cztowiek stary pojmuje sens zycia i zdo-
bywa madro$¢ serca. Staros¢ pozostaje tajemnicg ludzkiego zycia, ktore pochodzi od
Boga. Biblia ukazuje czlowieka starego jako uosobienie kogos, kto jest peten madrosci
i bojazni Bozej. W tym sensie dar starosci mozna okresli¢ jako obecnos¢ w Kosciele
i spoteczenstwie $wiadka tradycji i wiary, nauczyciela zycia, krzewiciela mitosci™?.

1 Tamze.

17 Jan Pawet 11, Adhortacja Familiaris consortio, 27.

18 Jan Pawet 11, Jedynie przyjmujqc, szanujgc i popierajgc dar zZycia, ludzkos¢ uniknie samozagla-
dy. Przemowienie podczas spotkanie z mtodzieza, starszymi i upo$ledzonymi na stadionie w Vancouver,
18.09.1984, w: Jan Pawel 11, Nauczanie papieskie, t. V11, 2 (lipiec—grudzien 1984), Poznan 2002, 294.

1% Por, Jan Pawet I1, List do moich Braci i Sidstr — ludzi w podesztym wieku, Watykan, 01.10.1999,
w: W trosce o zZycie, t. 2, red., J. Brusito, Tarnow 2012, 176.

2 KNSK, 222.

21 Por. Jan Pawet 11, List do moich Braci i Siostr..., dz.cyt., 176.

22 Jan Pawet I1, Adhortacja Christifideles laici, 48, cyt. za: Adhortacje Apostolskie Ojca Swietego
Jana Pawta II, dz.cyt.
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W Liscie do moich Braci i Siostr — ludzi w podesztym wieku przypomniat o tym
adresatom listu, ktorzy nie zawsze w ten sposob mysla o starosci: ,,W §wietle na-
uczania i terminologii biblijnej staro$¢ jawi si¢ jako «czas pomyslny», w ktérym
dopetnia si¢ miara ludzkiego zycia; zgodnie z Bozym zamystem wobec kazdego
cztowieka jest to okres, w ktorym wszystko wspotdziata ku temu, aby mogt on jak
najlepiej pojac sens zycia i zdoby¢ «madrosc¢ serca». Staro$¢ to ostatni etap ludzkie-
go dojrzewania i znak Bozego blogostawienstwa”?. W przemoéwieniu do uczestni-
kéw konferencji O szacunek dla ludzi w podesztym wieku, pod koniec pazdziernika
1998 r., w Watykanie, nazwie staro$¢ trzecim etapem zycia: ,,Staro$¢ jest trzecim
etapem zycia: narodziny zycia, jego rozwoj i zmierzch — to trzy momenty tajemnicy
istnienia, tajemnicy ludzkiego zycia, ktore «pochodzi od Boga, jest Jego darem i od-
biciem, udziatem w Jego ozywczym tchnieniu»’.

Jan Pawet Il widzi, pragnie w starszych widzie¢ swiadkow i straznikow przeszto-
$ci, ludzi doswiadczonych przez los, madrych zyciowo, ktorzy powinni by¢ wzorem
dla mtodych, dla spoleczenstwa, narodow. Podczas modlitwy Aniot Panski w lipcu
1999 r. powiedziat: ,,Cztowiek stary jest synonimem madrosci i roztropnosci, powi-
nien by¢ przewodnikiem dla mtodych, ktdrzy powinni czerpa¢ z doswiadczenia i prze-
zy¢ starszych, niosac w darze podzigkowanie, zrozumienie i szacunek, bowiem kiedys
to oni beda dla innego pokolenia przewodnikami. Trzeci wiek stanowi przedtuzenie
zycia. Wiek ten niesie z sobg szczegdlne talenty, poniewaz cztowiek starszy posiada
bogaty zasob doswiadczen 1 wiedzy, ktorej jest straznikiem. Dlatego we wszystkich
kulturach starzec to synonim madros$ci i rdwnowagi. Sama swoja obecnoscig czlowiek
starszy przypomina wszystkim, a zwtaszcza mtodym, ze Zycie na ziemi jest epizodem,
ktory ma swoj poczatek i koniec”. Staros¢ nie jest jedynie czyms, co si¢ nieuchron-
nie zdarza: ,,Staro$¢ jest — powiedziatl w czasie pobytu w Monachium w listopadzie
1980 r. podczas spotkania z ludzmi starszymi, ukoronowaniem etapoéw zycia. Niesie
ona z sobg plon tego, czego si¢ cztowiek nauczyt i co przezyt, plon cierpien i doswiad-
czen. Jak w finale wielkiej symfonii, powracaja tematy dominujace, tworzg potezng
symfoni¢ dzwickow. A ten koncowy rezonans przydaje madrosci... dobroci, cierpliwo-
$ci, wyrozumiato$ci: mitosci’.

5. MISJA LUDZI STARSZYCH

Starsi ludzie jako §wiadkowie i straznicy przesztos$ci i przyszlosci, ludzie
madrzy i bogaci zyciowo powinni by¢ wzorem dla innych. Dlatego Jan Pawet 11

2 Jan Pawel I, List do moich Braci i Siostr..., dz.cyt., 175.

24 Jan Pawet I, O szacunek dla ludzi w podesziym wieku. Przemowienie do uczestnikow konfe-
rencji zorganizowanej przez Papieska Rade ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Watykan 31.10.1998,
w: W trosce o zycie... dz.cyt.

% Jan Pawel 11, Ludzie starsi sq potrzebni, 25.07.1999, w: Aniof Pariski z papiezem Janem Paw-
tem 11, t. 7, Rzym 2001, 220.

2 Por. Jan Pawel II, W doswiadczeniach starosci lgczcie si¢ z Chrystusem na Krzyzu. Spotkanie
z ludZzmi starymi w Katedrze w Monachium, 19.11.1980, w: Nauczanie papieskie, t. 111, 2 (lipiec—gru-
dzien 1980), Poznan 1986,700.
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»powierzyt im specjalng misj¢ i sprecyzowat pole dziatalno$ci ludzi starych, podkre-
$lajac trzy momenty:

1. Ludzie starzy powinni sta¢ si¢ aktywnymi uczestnikami zycia spotecznego.
Zycie 0sob starszych pomaga nam ukazaé¢ w pelnym $wietle hierarchie ludz-
kich wartos$ci; wskazuje na ciagltos¢ pokolen.

2. Oprocz tego ludzie starzy maja charyzmat wypetniania pustki pomiedzy po-
koleniami, jeszcze zanim si¢ ona pojawi.

3. Cztowiek stary jest w stanie ubogaci¢ $wiat modlitwa i1 rada; jego obecnos¢
wypehia dom; jego wyjatkowe zdolno$ci ewangelizowania — stowem, przy-
ktadem, a takze poprzez czynnosci w szczegdlny sposdb dostosowane sg do
jego predyspozycji, sa dla Kosciola sitg, ktéra wciagz jeszcze nie jest w pelni
zrozumiana ani odpowiednio wykorzystana. Zwlaszcza w sytuacjach thumie-
nia swobod obywatelskich czy religijnych czlowiek stary ulatwia rodzinie
przekazywanie pewnych wartosci religijnych, czego urzedowa hierarchia nie
jest w stanie zapewnic¢”?’.

Papiez, powierzajac misje starszym ludziom, ukazat wielka rolg, jakg odgrywa-

li, odgrywaja i powinni odgrywaé, wpltywajac tym samym na budowanie komunii
pokolen, rozwdj spoteczenstw i narodow.

5.1. STARSI LUDZIE FILAREM RODZINY I WZOREM
W PROCESIE WYCHOWANIA MLODYCH

Jan Pawetl II czgsto wypowiadat si¢ na temat ludzi starszych w rodzinie i ich roli
w procesie wychowywania mtodych. W Encyklice Evangelium vitae przypomniak:
»W kulturze i tradycji wielu narodoéw starsi ludzie odgrywaja wazng role w rodzi-
nach, gdzie czuja si¢ zaakceptowani, kochani i szanowani. Pelnia role szczegolna,
bo sa facznikami miedzy pokoleniami, a z ich madro$ci korzysta mtode pokolenie.
W niektorych kulturach osoba w podesztym wieku pozostaje wlaczona w zycie ro-
dzinne i odgrywa w nim czynng i wazng rolg”.

Kilka lat wcze$niej w Adhortacji Familiaris consortio napisat: ,,Istnieja kultury
przejawiajace szczegdlng czes¢ i wielka mitos¢ dla osob starszych. Cztowiek stary
nie bywa tam nigdy wytaczony z rodziny, czy traktowany jako nieuzyteczny ci¢zar;
pozostaje w rodzinie i chociaz zobowigzany do szanowania autonomii nowej rodzi-
ny, nadal bierze czynny udzial w jej zyciu, a nade wszystko wypetnia cenne postan-
nictwo $wiadka przesztosci i inspiratora madrosci dla mtodych i dla przysztosci™®.

Jan Pawet 11 szczegdlnie mocno postulowat, by starsi ludzie byli filarem kazdej
rodziny, wzorem dla mtodego pokolenia. Dzi¢ki ich doswiadczeniu, wiedzy i ma-
dro$ci — przekonywal, zyskuje cata rodzina. Przemawiajac w Watykanie do uczest-
nikéw konferencji zorganizowanej przez Papieskg Radg¢ ds. Duszpasterstwa Shuzby

27 Por. Papieska Komisja Srodkow Spolecznego Przekazu, Srodki spolecznego przekazu a proble-
my ludzi starych, w: Nauczanie papieskie, t. V, 1 (styczen—czerwiec 1982), dz.cyt., 783—784.

28 Jan Pawet I, Encyklika Evangelium vitae, 94.

¥ Jan Pawet 11, Adhortacja Familiaris consortio, 27.
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Zdrowia powiedzial: ,,Bez starszych ludzi rodzina jest uboga w warto$ci moralne
i duchowe. Starsi ludzie zespoleni z rodzing sg jej sercem i mozgiem. Trzeba takze
zauwazy¢ ich ogromne zaangazowanie w wychowanie wnukow, dla ktorych sa opie-
kunami i przewodnikami zycia. Relacja migdzy rodzing a ludzmi starszymi winna
by¢ postrzegana jako wymiana darow. Takze cztowiek stary moze dawac: nie na-
lezy lekcewazy¢ doswiadczenia zdobytego z wiekiem. Nawet jesli zdarza sig, ze
nie nadgza ono za zmieniajgcymi si¢ czasami, zachowuje wartos¢ jako zespot prze-
zy¢, ktore mogg sta¢ si¢ zrodtem wskazan dla cztonkoéw rodziny, utrwalajac ducha
spotecznosci rodzinnej, jej obyczaje, tradycje zawodowe, przekonania religijne itp.
Wszyscy wiemy, ze szczegolnie bliska wigz taczy ludzi starych z dzie¢mi. Ale takze
dorosli, jesli potrafiag otoczy¢ starszych szacunkiem i milo$cia, mogg czerpa¢ z ich
madrosci i roztropnosci, aby podejmowaé stuszne decyzje™ ,Ilez dzieci znalazto
zrozumienie 1 mito§¢ w oczach, stowach i pieszczotach osob starszych! Ilez osob
starszych chetnie podpisuje si¢ pod natchnionymi stowami biblijnymi, ze korong
starcOw — synowie synow’!,

W przemdwieniu wygloszonym w Watykanie w pazdzierniku 1998 r. do uczest-
nikdéw konferencji ,,Kosciol a ludzie starsi” powiedzial zyczeniowo, ze ludzie sta-
rzy dzigki swoim do$wiadczeniom i przezyciom, dzigki opanowaniu i roztropnosci
wnoszg cenny wktad w zycie rodziny: ,,Sg skarbnicg wartosci i dlatego powinni by¢
przewodnikami miodych udzielajac im rad i wsparcia. Ludzie starzy z biegiem lat
moga osiaggna¢ wiekszg dojrzatosé, ktorej wyrazem jest inteligencja, zrownowaze-
nie, madro$¢. Dzigki bogatemu do$wiadczeniu zgromadzonemu w ciggu wielu lat
starszy cztowiek moze i powinien dzieli¢ si¢ swoja madrosciag, dawacé $wiadectwo
nadziei i mito$ci. On takze moze wnie$¢ cenny wktad w zycie 2.

W Liscie do ludzi w podesztym wieku pisal w tym samym tonie: ,,Ludzie starsi
pomagajg nam madrzej patrze¢ na ziemskie wydarzenia, poniewaz dzigki zyciowym
doswiadczeniom zyskali wiedze i dojrzalos¢. Sa straznikami pamigci zbiorowej,
a wigc majg szczegolny tytul, aby by¢ wyrazicielami wspdlnych ideatéw i wartosci,
ktore sg podstawa i regula zycia spotecznego. Ludzie starsi dzieki swej dojrzatosci
i do$wiadczeniu mogg udziela¢ mtodym rad i cennych pouczen™3. Jest tylko jedno
,»ale” — o ile ludzie mtodzi zechcg skorzystac z tego kapitatu.

Jan Pawet Il z wielkim szacunkiem i podziwem, odnoszac si¢ do ludzi star-
szych, usitowal sam przekazywac¢ mtodym te postawe: ,,Wszyscy znamy ludzi sta-
rych — mawial, ktérzy moga by¢ wymownym przyktadem zdumiewajacej mtodosci
i zywotnos$ci ducha. Tych, ktorzy sie z nimi stykaja, potrafiag stowem pobudzac do

30 Jan Pawet 11, O szacunek dla ludzi w podeszlym wieku. Przemowienie do uczestnikow konfe-
rencji zorganizowanej przez Papieska Rade ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia Watykan, 31.10.1998,
w: W trosce o zycie... dz.cyt., 241-242.

31 Jan Pawet I, Adhortacja Familiaris consortio, 277.

32 Por. Jan Pawet II, W oczekiwaniu ,,na wieniec sprawiedliwosci”. Przeméwienie wygloszone
przez Ojca Swietego do uczestnikow konferencji ,,Kosciot a ludzie starsi” Watykan, 28—31.10.1998,
L’Osservatore Romano (wyd. polskie) 20 (1999), nr 3, 18-20.

33 Jan Pawet 11, List do ludzi w podeszlym wieku, 10, w: Jan Pawet 11, Dziela zebrane. Listy, t. 3,
Krakow 2007, 522.
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dziatania, dodajac otuchy whasnym przyktadem™“. Cho¢ to prawda, iz w wymiarze
fizycznym zazwyczaj potrzebuja pomocy, prawda jest tez, ze nawet w podesztym
wieku moga by¢ oparciem dla mtodych, ktorzy stawiaja pierwsze kroki w zyciu
i szukajg swojej drogi®. Starzy ludzie stajg sie wowczas dla mtodych przewodnikami
1 mistrzami zycia. Niejednokrotnie tak wlasnie bywa, ze mtodzi od swych dziadkow
uczg si¢ mestwa wytrwatosci, spokojnego spojrzenia na ludzkie sprawy, wyrozu-
mialosci dla ludzkiego bledu, opanowania i cierpliwosci w znoszeniu dolegliwosci
i chwilowego osamotnienia. Wnuki nieraz bardziej na przyktadzie dziadkow niz po-
rywczych rodzicdw, czgsto zdenerwowanych i przezywajacych konflikty rodzicow,
przekonuja si¢, na czym polega gleboka i wierna mito$¢ matzefiska i rodzicielska,
na czym polega zaufanie do cztowieka i wiara w Boga. Dziadkowie, jezeli zdobyli
zyciowa madro$¢, wowczas bez stow, sama tylko obecnoscia udzielaja rad i pouczen
mtodym. Czynig to, przez sam fakt, ze co$ w zyciu osiagneli i do czego$ doszli,
znaja odpowiedz na wiele zasadniczych pytan na temat ludzkiego zycia. Pogodzeni
z zyciem, ale nie zrezygnowani’®.

Przemawiajac w Castel Gandolfo w 1999 r. Jan Pawetl Il zwrocit uwage na
wzrastajaca liczbe ludzi starych oraz upomniat si¢ o ich docenienie: ,,Cztowiek stary
nie jest juz dzisiaj wyjatkiem. W XXI w. mamy coraz wigcej ludzi starych, dlatego
trzeba dostrzegac ich warto$¢. Sg przeciez niezbedni dla rodziny, spoleczenstwa,
Kosciota, narodu jako przekaziciele «warto$ci, tradycji, norm i wzoréw»’>’.

Zauwazal takze: ,,W spolecznosciach o wysokim poziomie rozwoju przemysto-
wego 1 technicznego potozenie ludzi starszych jest dwuznaczne: z jednej strony sg
oni coraz bardziej wszczepieni w tkanke rodzinng i spoteczna, z drugiej za$ odgry-
waja coraz wazniejsza rolg zwlaszcza jako opiekunowie i wychowawcy wnukow.
Dla mtodych malzenstw obecno$¢ «dziadkoéw» jest czgsto niezbedna pomoca™®.
Opieke nad wnukami — statg lub dorywcza — dziadkowie petnia chetnie. Sprawia
im ona wiele radosci. Dzigki niej czujg si¢ przydatni, a rodzice chetnie ich do niej
angazuja w przekonaniu, ze dzieci znajda si¢ w najlepszych rekach, takiej opieki nie
zastapi ani ztobek, ani przedszkole®. Papiez przekonywat: ,,ludzie starsi stanowig
wazng szkote zycia; zdolni sg do przekazywania wartosci i tradycji oraz pomaga-
nia w rozwoju najmlodszych, ktorzy dzigki nim uczg si¢ nie szukania wyltacznie
wlasnego dobra, ale rowniez dobra innych”*. Papiez podczas modlitwy Aniot Pan-
ski czgsto stawat si¢ rzecznikiem starszych: ,,ludzie starzy sg tedy niezwykle cenni,
rzektbym — niezbedni dla rodziny i dla spoteczenstwa. Jak wielkg pomocg stuzg oni
miodym rodzicom i dzieciom swojg wiedzg i doswiadczeniem!”*!. Pochylmy gltowy

3 Por. Jan Pawet 11, List do moich Braci i Siéstr..., dz.cyt., 177.

3 Tamze, 177.

3 Por. L. Dyczewski, Ludzie starzy i staros¢ w spoleczenstwie i kulturze, Lublin 1994, 74-75.

37 Jan Pawet 11, Ludzie starsi sq potrzebni. Przemowienie w Castel Gandolfo, 25.07.1999, w: Jan
Pawet 11, Dziela zebrane, t. XVI, Krakéw: Wydawnictwo M 2006, 393.

38 Tamze.

3 Por. L. Dyczewski, dz.cyt. , 66.

40 KNSK, 222.

41 Por. Jan Pawet I, Pochylmy glowy przed ludzmi starszymi. Aniot Panski, 3.01.1982, w: Naucza-
nie papieskie, t. V, 1, dz.cyt., 9.
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przed ludzmi starszymi — te stowa byly stalym motywem przewodnim papieskich
katechez kierowanych do wiernych i przybyszow do Wiecznego Miasta. Stale przy-
pominal, Ze rodzina chrzescijanska wiele zyskuje dzigeki obecnosci ludzi starszych,
sg oni cennym narzedziem w rekach Boga, to wlasnie dzigki dziadkom wnukowie
poznaja podstawy wiary. W Liscie do moich Braci i Siostr — ludzi w podesztym wieku
takze o tym przekonywat: ,,Chrzescijanska wspolnota moze wiele skorzysta¢ dzigki
obecnosci 0s6b w podesztym wieku. Mam na mysli zwlaszcza sfer¢ ewangelizacji:
jej skuteczno$é nie zalezy w gtownej mierze od sprawnego dziatania. W jakze wie-
lu rodzinach wnuki poznaja podstawy wiary dzigki dziadkom! Jednak ludzie starsi
moga wnosi¢ dobroczynny wktad takze w wielu innych dziedzinach. Duch dziata,
jak i gdzie chce, nierzadko postugujac si¢ ludzkimi srodkami, ktére w oczach $wia-
ta uchodzg za mato znaczace. Wiele 0sob znajduje zrozumienie i wsparcie u ludzi
starych, umiejacych doda¢ otuchy przez zyczliwag rade, milczaca modlitwe, $wia-
dectwo cierpienia znoszonego z wytrwatg ufnoscig. Wtasnie wowczas, gdy stabng
sity 1 zdolnos¢ dziatania, nasi sedziwi bracia i siostry staja si¢ szczegdlnie cennymi
narzedziami tajemnych zamystéw Opatrznosci”™*.

Jan Pawet II prosit takze starszych: ,,Wy, ktorzy jestescie w podesztym wieku,
jestescie starszymi obywatelami. Znosiliscie spiekote dnia w zmaganiach codzien-
nego zycia i zdobyliscie wiedze, madros¢ i doswiadczenie. Prosze was, dzielcie sig
tym szczodrze z mtodszym pokoleniem. Macie co$ bardzo waznego do zaoferowa-
nia $wiatu, a wasz wktad jest oczyszczony i wzbogacony przez cierpliwo$¢ i mitosc,
ktore posiadacie, gdy jestescie ztgczeni z Chrystusem™.

5.2. CZLOWIEK STARSZY PODPORA KOSCIOLA I SPOLECZENSTWA

Jan Pawetl Il w Adhortacji Christifideles laici przekonywat zarbwno mtodych,
jak i ludzi starszych o stanowisku i oczekiwaniu Kosciota: ,,Ludziom starszym, kto-
rzy czesto i niestusznie sg uwazani za zbednych, a nawet za niezno$ny cig¢zar, pragne
powiedzie¢, ze Kosciot prosi ich i od nich oczekuje, ze beda kontynuowali swoja
misj¢ apostolska i misyjna, ktora nie tylko jest w ich wieku mozliwa i potrzebna, ale
dzigki ich wiekowi niejako otrzymuje specyficzny i oryginalny wymiar™*. Interesu-
jaco uzasadnia: ,,Wiek emerytalny otwiera przed ludZzmi starszymi nowe mozliwos$ci
kontynuowania przez nich pracy apostolskiej, ktora winni oni odwaznie podejmo-
wac, pokonujac w zdecydowany sposob pokusy nostalgicznego zamykania si¢ we
wspomnieniach z przeszlosci, ktéra juz nie wroci. Winni coraz jasniej sobie uswia-
damia¢, ze ich rola w Kosciele i w spoteczenstwie nie konczy si¢ z wiekiem, lecz
jedynie przybiera nowa forme”#. Poruszajace jest to, ze prosi ludzi starszych by
nie rozpamigtywali przesztoSci, nie poddawali si¢ nostalgii, 1 przekonuje, ze maja
jeszcze wiele do zaoferowania. Nie obawia si¢ nazwac «trzeci wiek» przywilejem

42 Por. Jan Pawet I1, List do moich Braci i Sidstr..., dz.cyt., 178.

4 Jan Pawel 11, Chrzescijanski sens cierpienia i starosci..., dz.cyt., 187.
4 Jan Pawet 11, Adhortacja Christifideles laici, 48.

4 Tamze.
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i mowi¢ o tajemnicy paschalnej, a przez to — sytuowac seniorow w samym cen-
trum misterium KoS$ciota. Przywolajmy jeszcze raz t¢ wypowiedz: ,,Wejscie w tak
zwany «trzeci wiek» nalezy uzna¢ za przywilej nie tylko dlatego, ze nie wszyscy
majg szczgscie ten prog przekroczy¢, ale takze i przede wszystkim dlatego, ze jest
to okres, w ktorym mozna lepiej przemys$le¢ i oceni¢ przesztos¢, glebiej poznaé
i przezy¢ tajemnice paschalna, sta¢ sie¢ w Kosciele wzorem dla catego ludu Bozego.
Pomimo ze musicie rozwiazywaé¢ wiele ztozonych probleméw, ze stopniowo uby-
wa wam sil, mimo niewystarczalno$ci organizacji spotecznych, zapdznienia ustawo-
dawstwa, niezrozumienia ze strony egoistycznie nastawionego spoleczenstwa, nie
jestescie 1 nie powinniscie uwazac si¢ za ludzi zyjacych na marginesie Kosciola,
bierny element $wiata, ale za czynne podmioty przezywajace ptodny pod wzgledem
duchowym i ludzkim etap zycia™*. Przedstawicieli ludzi starszych z wtoskich die-
cezji, zwracajac si¢ jednak do wszystkich ludzi starych, przekonywat: , Macie jesz-
cze misj¢ do spetnienia, macie jeszcze wiele do ofiarowania. Wedle Bozego planu
kazda ludzka istota jest zyciem, ktore stale wzrasta, poczawszy od pierwszej iskierki
istnienia az do ostatniego tchnienia”’. By innym razem i w innym miejscu dzieli¢
si¢ takze swoim doswiadczeniem: ,,Przemijanie lat przynosi ze soba stabosci [...].
Pomimo zmian i r6znych stabosci, ktére odczuwacie, jestescie wielkg wartoscia dla
wszystkich. Spoteczenstwo was potrzebuje i Koscidt was potrzebuje. Chociaz juz nie
mozecie wypetnia¢ tylu zadan, co przedtem, to przede wszystkim liczy si¢ to, kim
jestescie. Starszy wiek jest ukoronowaniem ziemskiego zycia, czasem zbiera Zzniwa
tego, co zasialiscie. Jest to czas dawania siebie innym, jak nigdy przedtem”*®. Papiez
z catg powaga wyznat: ,,My potrzebujemy waszego doswiadczenia i waszych opinii.
Potrzebujemy wiary, ktéra umocnita was i ciaggle jest waszym $wiatlem. Potrzebu-
jemy waszego przyktadu cierpliwego oczekiwania i zaufania. Chcemy dostrzegac
w was t¢ dojrzalg mito$¢, ktorg macie, t¢ mitosc, ktora jest owocem waszego zycia,
zardéwno w radosci jak i smutku. A ponadto potrzebujemy waszej madrosci, ponie-
waz wy potraficie dawac¢ poczucie bezpieczenstwa w czasie niepewnosci. Potraficie
zacheci¢ do zycia stosownie do najwyzszych wartosci ducha. Te warto$ci wigza nas
z ludzmi wszystkich czasow i one nigdy si¢ nie starzeja”™.

Jan Pawel Il nie tylko prosi ludzi starszych o wsparcie, ale takze przypomina, ze
Kosciot o nich pamigta i na nich liczy: ,,Pami¢tajcie, ze Kosciot nadal was potrzebuje.
Wysoko ceni sobie przystugi, jakie nadal jestescie gotowi mu odda¢ w roznych dzie-
dzinach, liczy na wasz wktad wytrwatej modlitwy, oczekuje waszych wywazonych rad
i wzbogaca si¢ dzigki ewangelicznemu $wiadectwu, jakie sktadacie kazdego dnia™".

46 Tamze.

47 Jan Pawet 11, Od pierwszej chwili do ostatniego tchnienia Zycie jest najwigkszq wsrod wartosci.
Do grup trzeciego wieku z diecezji wloskich, 23.03.1984, w: Nauczanie papieskie, t. V11, 1 (styczen—
czerwiec 1984), Poznan 2001, 348-352.

4 Jan Pawet 11, Jedynie przyjmujqc, szanujgc i popierajqc dar zZycia, ludzkos¢ uniknie samozagla-
dy. Przemowienie podczas spotkanie z mtodzieza, starszymi i upo$ledzonymi na stadionie w Vancouver,
18.09.1984, w: Jan Pawel 11, Nauczanie papieskie, t. V11, 2, dz.cyt., 294.

4 Tamze, 294.

50 Jan Pawet 11, List do moich Braci i Siostr..., dz.cyt., 178-179.
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6. DZIALALNOSC SPOLECZENSTWA I KOSCIOLA
NA RZECZ LUDZI W PODESZEYM WIEKU

Jan Pawel II w Liscie skierowanym do uczestnikow Il Swiatowego Zgroma-
dzenia poswigconego problemom starzenia si¢ ludnosci z 3 kwietnia 2002 r., odby-
wajacym si¢ w Madrycie w dniach 8—12 kwietnia 2002 r., napisat: ,,Spoteczenstwo
powinno zaspokaja¢ potrzeby socjalne wszystkich swoich cztonkdéw, a o poziomie
jego cywilizacji $wiadczy opieka, jaka otacza najstabszych cztonkéw wspdlnoty.
Kierujac si¢ niepodwazalnymi zasadami moralnymi, powinno zagwarantowa¢ 0so-
bom starszym spoteczne bezpieczenstwo i odpowiednig jakos¢ zycia™!.

W odpowiedzi na pytanie — w jaki sposob sprosta¢ problemom ludzi starszych
— Delegacja Stolicy Apostolskiej stala na stanowisku wyrazonym juz wcze$niej:
»W kazdym pokoleniu trzeba budzi¢ §wiadomo$¢ i zrozumienie dla podstawowego
problemu starzenia sie, jako procesu zyciowego, swietego i doniostego™.

Przede wszystkim trzeba, postulowano, patrze¢ na ludzi starszych w $wietle
ich godnosci ludzkiej, ktora nie zanika w miare uptywu lat i pogarszania si¢ stanu
psychicznego i fizycznego. Oczywiscie tego typu postawa, argumentowano, moze
zakorzeni¢ si¢ tylko w spoteczenstwie zdolnym przezwycieza¢ rozpowszechnio-
ne stereotypy, wedle ktorych o wartosci cztowieka stanowi mlodos¢, wydajnosc,
fizyczna zywotno$¢ i pelnia zdrowia. Doswiadczenie uczy, ze brak tego pozytyw-
nego nastawienia sprzyja marginalizacji ludzi starszych i skazuje ich na samotnos¢
porownywalng do prawdziwej $mierci spotecznej®’. Papiez stanowczo przypominat:
»Jedna z drog do rozwigzania problemow ludzi starszych jest z pewnoscia wlacza-
nie cztowieka starszego w aktywne zycie spoteczne, wykorzystywanie zasobow
doswiadczenia, wiedzy i madros$ci, jakimi moze si¢ on podzieli¢. Starsi w istocie
nie powinni by¢ traktowani jako ci¢zar dla spoteczenstwa, ale jako bogactwo, kto-
re moze przyczyni¢ si¢ do jego dobrobytu. Moga nie tylko dawaé swiadectwo, ze
istniejg pewne aspekty zycia, jak na przyklad wartosci humanistyczne i kulturowe,
moralne i spoleczne, ktorych nie da si¢ mierzy¢ kryteriami ekonomicznymi czy
funkcjonalnymi; moga takze skutecznie wspomagac srodowiska pracy, warstwy kie-
rownicze. W istocie rzeczy chodzi nie tylko o to, zeby co$ zrobi¢ dla ludzi starszych,
ale by zaakceptowac¢ ich jako odpowiedzialnych wspotpracownikow [...]"4

Juz w wielokrotnie cytowanym liScie do 0sob starszych pisal: ,,Na uznanie za-
stuguja wszystkie inicjatywy spoteczne, dzigki ktéry ludzie starzy moga nie tylko
dba¢ o swoja kondycj¢ fizyczng i intelektualng oraz rozwija¢ relacje z innymi, ale
takze stawac si¢ przydatni, oddajac innym swoj czas, umiejetnosci i doswiadczenie.
Pozwala im to zachowa¢ i poglebi¢ warto$¢ zycia™. Jan Pawetl 11 w liscie skie-

51 Jan Pawet 11, Ludzie starsi w zyciu spoleczenstwa. List do uczestnikow II Swiatowego Zgroma-
dzenia poswigconego problemom starzenia si¢ ludzi, 3.04.2002, L’Osservatore Romano (wyd. polskie)
23 (2002), nr 6, 11-12.

52 Delegacja Stolicy Apostolskiej, W jaki sposdb sprostaé problemom ludzi starszych, 13.10.1981,
w: Nauczanie papieskie, t. V, 1, dz.cyt., 784.

53 Por. Jan Pawet 11, Ludzie starsi w zZyciu spoleczenstwa..., art.cyt., 11-12.

* Tamze.

55 List do moich Braci i Siéstr..., dz.cyt., 180.
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rowanym do uczestnikow II Swiatowego Zgromadzenia w Madrycie 2002 r. moc-
no akcentowat: , Trzeba tez, aby dziataniom politycznym towarzyszyty programy
wychowawcze, majace przygotowac ludzi do starosci przez cate zycie, uczace ich
umiejetnosci przystosowania si¢ do coraz szybszych zmian w stylu zycia i pracy. To
wychowanie winno by¢ skupione nie tylko na tym, co nalezy «czynic¢», ale przede
wszystkim jak «by¢»”°.

Stolica Apostolska juz wczes$niej wyrazata swoje stanowisko i proponowata:
»Na drodze badan nalezy wypracowac¢ programy wychowawcze dotyczace okre-
su przed i po przejsciu w stan spoczynku; okreslic nowe obowigzki i powinnosci,
wybrane inicjatywy odpowiednie dla ludzi starszych, ktére pomoglyby im lepiej
uczestniczy¢ w zyciu rodzinnym i wspdélnotowym w kontekscie przemian ekono-
micznych, spotecznych i kulturowych’.

W jaki inny sposob sprosta¢ problemom ludzi starszych? W stanowisku Stolicy
Apostolskiej znajdujemy i taki postulat: ,,Trzeba zapewni¢, by stuzby spoteczne na
rzecz 0sob starszych uswiadomity sobie nie tylko ich potrzeby fizyczne i materialne,
ale takze psychologiczne i duchowe™®.

Papiez w staly sposob przypominat i podkreslal, iz ,, Trzeci wiek to okres w zy-
ciu cztowieka, w ktorym jest on szczegolnie bezbronny i podlega ludzkiej utomno-
sci”?. Apelowat i wskazywat droge, twierdzac, iz nasza cywilizacja musi zapewnié
ludziom starszym opieke nacechowang glebokim cztowieczenstwem i przeniknietg
prawdziwymi wartosciami, ze do realizacji tego celu w istotny sposdb moze przy-
czyni¢ si¢ rozwoj medycyny paliatywnej, wspotpraca wolontariuszy, zaangazowa-
nie rodzin oraz humanizacja instytucji opieki socjalnej i ochrony zdrowia®. Osobng
uwage, wedlug papieza, nalezy poswieci¢, w wielu wypadkach niezbednej, opie-
ce socjalno-zdrowotnej i rehabilitacyjnej. W sposdb niezmordowany przypominat
o tym, ze nalezy ksztaltowa¢ takie systemy opieki, ktore na pierwszym miejscu
stawiajg godno$¢ cztowieka starszego 1 pomagajg mu zachowaé poczucie wlasnej
wartosci, by nie doszto do takich sytuacji, w ktérych poczuje si¢ bezuzytecznym
cigzarem i bedzie pragnat lub wrecz domagat si¢ $mierci®'.

Papiez Jan Pawetl 1l w Encyklice Evangelium vitae przypomniat magistralnie:
»~Musimy zapewni¢ czlowiekowi starszemu bezpieczne i godziwe warunki zycia,
a jego rodzinie nalezy pomoc takze materialnie, aby mogta pozosta¢ naturalnym $ro-
dowiskiem wiezi miedzypokoleniowych”®2. W Adhortacji Christifideles laici w spo-
sob wymowny stwierdzit: ,,Nadszedt czas, aby wreszcie rozpoczaé prace na rzecz
skutecznej zmiany mentalnosci w stosunku do starszych, aby im przywrdcic¢ nalezne
miejsce w spoteczenstwie”®,

3¢ Ludzie starsi w zZyciu spoleczenstwa..., art.cyt.

57 Delegacja Stolicy Apostolskiej, W jaki sposob sprostac problemom ludzi starszych..., dz.cyt., 784.
8 Tamze, 784.

59 Jan Pawet 11, Ludzie starsi w Zyciu spoleczenistwa..., dz.cyt., 188.

0 Por. tamze, 188.

o Por. tamze.

62 Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, 94.

8 Jan Pawet II, Adhortacja Christifideles laici, 49.
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Wedtug teologa Eugeniusza Werona, Ko$ciot nie moze pozosta¢ obojetny na
potrzeby osob trzeciego i czwartego wieku, powinien, za pomocg wlasciwych so-
bie $srodkdéw, stara¢ si¢ na nie odpowiada¢, w szczegdlnosci zas w odniesieniu
do potrzeb ich zycia religijnego®. Duszpasterstwo ludzi starszych to ciagle waz-
ny obszar troski pasterskiej Kosciota. W Adhortacji Christifideles laici czytamy:
»Rozlegly obszar, w ktorym Ko$ciot katolicki wniost i nadal wnosi wazny i trwa-
ty wktad na rzecz ludzi starszych, to misja ewangelizacyjna oraz duszpasterstwo
ludzi trzeciego i czwartego wieku. Biorac pod uwage wielka roznorodnos¢ sy-
tuacji i warunkoéw zycia ludzi starszych, Koscioét uwzglednia je w dziatalno$ci
duszpasterskiej i chee: doktadnie rozpoznawaé potrzeby ludzi starych, pomagac
im w przezwyciezaniu apatii, wtaczac ich bez zadnej dyskryminacji we wspdlnote
ludzi wierzacych, organizowa¢ wspolnie z ludzmi starymi dziatalnos$¢ religijna,
kulturalng i rozrywkowa, utatwia¢ im uczestnictwo w Eucharystii, rekolekcjach,
sakramencie pojednania, w pielgrzymkach, wychowa¢ mtodych cztonkéw orga-
nizacji i ruchéw koscielnych do solidarnosci i wdzigcznosci wzgledem pokolenia
ludzi starszych, zwtaszcza stabych i cierpigcych, aby si¢ mogto narodzi¢ nowe,
bardziej chrzescijanskie i ludzkie spoteczenstwo przysztosci”®.

Kosciot ma tez oczekiwania w stosunku do ludzi starszych, by seniorzy, wyko-
rzystujac swoj ,,przywilej dojrzatosci”, stajac si¢ w pelni swiadkami wiary, czynny-
mi pomiotami ewangelicznej i ewangelizujgcej mitosci, dziatalnosci charytatywnej,
oraz apostolskiej, przyczyniali si¢ do gloszenia or¢dzia Ewangelii, np. jako katecheci
1 $wiadkowie zycia w pelni chrzescijanskiego. Seniorzy bowiem, dysponujac czasem,
moga uczestniczy¢ w organizacjach i ruchach koscielnych, moga angazowac¢ si¢ na
rzecz ,.kultury i obrony zycia”, a przez przyjmowanie po chrzescijansku cierpienia
i $mierci, moga dawac¢ $wiadectwo $wietosci i nienaruszalnosci Boskiego daru zycia
od poczatku az po naturalny jego kres. Moga takze cieszy¢ si¢ darem kontemplacji
i modlitwy 1 dzieli¢ si¢ nim z innymi. Moga, wrgcz powinni by¢ prawdziwymi swiad-
kami i przekazicielami tradycji, warto$ci ludzkich i religijnych nowym pokoleniom®.

7. APEL JANA PAWLA I1 O SZACUNEK I POSZANOWANIE ZYCIA
LUDZI STARYCH

Papiez apeluje, prosi mtodych, zwraca si¢ do nich z zacheta, aby towarzyszyli
ludziom starym swojg obecnoscia, przekonujac ich, iz petne serdecznosci obcowanie
z seniorami jest w stanie da¢ mtodym znacznie wigcej, niz moga to sobie wyobrazic.
Otwarto$¢ ze strony mtodych, odkrycie oraz dos§wiadczenie bogactwa duchowego
ludzi starych moze by¢ najlepszym remedium, by stawi¢ czota rozrastajacej si¢ cy-
wilizacji/kultury $mierci — wspotczesnym tendencjom propagujacym eutanazje®.

8 Por. E. Weron, O godng staros¢, Poznan 2000, 58.

% Jan Pawet II, Adhortacja Christifideles laici, 48.

% Por. tamze, 59-60.

7 Por. Jan Pawel II. Encyklopedia nauczania moralnego..., dz.cyt., 507.
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Jan Pawel Il w przemowieniu wygloszonym w Watykanie w 1998 r. do uczest-
nikow konferencji zorganizowanej przez Papieska Radg ds. Duszpasterstwa Shuzby
Zdrowia prosit stanowczo o szacunek dla ludzi w podesztym wieku: ,,Szacunek, jaki
winni$my starszym, kaze mi raz jeszcze podnie$¢ glos przeciw wszelkim praktykom
skracania zycia, okreslanych wspolnym mianem eutanazji”®®. Przeciwko praktykom
skracania zycia wypowiedziat si¢ takze w Encyklice Evangelium vitae: ,,Trzeba
zdecydowanie sprzeciwi¢ si¢ eutanazji jako jednemu z najbardziej niepokojacych
objawow kultury $mierci”®. W szczegdlny sposdb Papiez zwracatl si¢ z prosba do
pracownikow stuzby zdrowia, by stuzyli ludziom i chronili zycie we wszystkich jego
fazach: ,,Musimy stanowczo glosié, ze zycie to dar Bozy, ktorego ochrona jest za-
daniem nas wszystkich. Ten obowigzek spoczywa nade wszystko na pracownikach
shuzby zdrowia, jako ze ich szczegolng misja jest «stuzba zyciu» we wszystkich jego
fazach, zwtaszcza w momentach staro$ci, stabosci i choroby”.

Papiez jako glowa Kosciota katolickiego stanowczo i w réznych okoliczno-
Sciach potwierdzal, ze ,,Kosciot, powotany do dawania prorockiego $wiadectwa
w spoteczenstwie, broni zycia od chwili poczecia az do naturalnej $mierci. Myslac
zwlaszcza o jego ostatnim etapie, ktory czesto trwa miesigce i lata i stwarza bardzo
powazne problemy, odwotuje sie¢ do wrazliwosci rodzin, aby potrafity towarzyszy¢
swoim bliskim az do konca ich ziemskiej pielgrzymki™’".

Apel Jana Pawta II o szacunek i poszanowanie zycia ludzi starych byt i jest
nie tylko okoliczno$ciowym tematem, jednym z wielu tematdw, jakie podejmowat
w czasie swojego pontyfikatu Jan Pawet II. Czestotliwos$¢, z jakg wracat do tema-
tu starzenia si¢ i towarzyszenia ludziom starszym, wyraznie wskazuje, iz Nastgpca
$w. Piotra, ktory Kosciotowi w sposob szczegdlny wskazywat cztowieka jako dro-
ge (,,Czlowiek jest droga Kosciota”), coraz wyrazniej dostrzegat i wskazywat pilng
,kwestie seniora”, podobnie jak kiedy$ jeden z jego poprzednikow — palaca ,.kwestig
robotniczg”.

8. PODSUMOWANIE

Jan Pawet II, rozeznajac, w obliczu przecietnie wydtuzajacego sie ludzkiego
zycia oraz przeobrazen dotykajacych rozumienia samego zycia, w tym — zycia ro-
dzinnego, narastajaca kwesti¢ starosci — ,,kwesti¢ seniora”, podjat zadanie przypo-
minania na nowo wartosci rodziny oraz miejsca w niej dla ludzi starych: ze rodzina,
jako ,,wspolnota mitosci”, ma obowiazek akceptowac, szanowaé i wspiera¢ ludzi
starszych; ze relacja pomig¢dzy rodzing a ludzmi starszymi powinna by¢ postrzegana
jako wymiana daréw; ze szacunek i pomoc ludziom starszym winny takze $wiad-
czy¢ instytucje spoteczne 1 zdrowotne oraz Kosciot, ktory sprzeciwia si¢ eutanazji.
Jego sprzeciw wobec tych niepokojacych tendencji moze by¢ skuteczny tylko wow-

68 Jan Pawet 11, O szacunek dla ludzi w podeszlym wieku..., dz.cyt., 242.
® Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, 64.

7 Jan Pawet 11, O szacunek dla ludzi w podesztym wieku..., dz.cyt., 242.
"' Tamze.
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czas, gdy wierni Ko$ciota zaciesnig wigzy miedzy pokoleniami i dadzg §wiadectwo
troski o swoich senioréw. Cechg bowiem cywilizacji prawdziwie ludzkiej jest sza-
cunek i mitos¢ do ludzi starych. Dzigki szacunkowi i mitosci, zywej wiezi z miody-
mi, seniorzy moga czu¢ sie — mimo stabngcych sit — zywa cze$cig spoteczenstwa’.
., Wielko$¢ cywilizacji mierzy sie postawg wobec 0sOb starszych™’. Jest to wazne
przypomnienie i — w jakims$ sensie — testament ,,starego papieza”, ktory do konca
peit swoja postuge.
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THE ELDERLY AS THE PILLAR OF MULTIGENERATIONAL
FAMILY, SOCIETY AND THE CHURCH IN THE TEACHING
OF JOHN PAUL II

Summary

Papal attention towards the elderly makes us aware that we witness more and more distinct and
prophetic perception of an important issue of the elderly. Due to prolongation of human lifespan one
can observe such issues as: how to fill one’s time, how to form intergenerational relationships (due to
the disappearance of intergenerational transmission), how to find the vocation for the elderly and how
a younger generation could become more open to the elderly.

Speaking to the elderly and the youth, John Paul II reached to the memory of his generation
to recall and reshape the ideas of generational coexistence which are not always and not everywhere
implemented. Younger generations do not always have only good experience.

On the basis of papal speeches the article presents the notion and significance of multigen-
erational family and the notion of old age. We show the opinion of John Paul II concerning intergen-
erational dialogue, mission of the elderly, their essential role in the life of a family, society and the
Church and concerning the activities of the society and Church for the benefit of the elderly. Most papal
speeches are the appeal of the Head of the Church to respect the lives of the elderly.

Key words: teaching of John Paul 11, the elderly, old age, multigenerational family, Church, intergenera-
tional dialogue, mission, education of the young
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1. Wprowadzenie. 2. Celebracja sakramentu pokuty w posoborowych Obrzedach pokuty.
3. Celebracja sakramentu pokuty w posoborowych Obrzedach pokuty. 4. Dostosowanie obrzgdow
pokuty 1 wzoré6w nabozenstw pokutnych dla mtodziezy. 5. Tematyka homilii podczas celebracji
dla mlodziezy

1. WPROWADZENIE

W 1974 1. promulgowano edycj¢ typiczng odnowionych Obrzedow sakramentu
pokuty', aw 1981 r. ukazato si¢ ich polskie wydanie — Obrzedy pokuty dostosowane
do zwyczajow diecezji polskich* Nie zyskaly one jednak szerokiego zastosowania
w praktyce duszpasterskiej, tak jakby mozna tego oczekiwaé ze wzglgdu na ich wiel-
ka warto$¢. Zawieraja bowiem wiele waznych tekstow — liturgii sakramentu pokuty
i pojednania oraz wzory nabozenstw pokutnych. Przedstawiaja one owoc poglebio-
nej refleksji teologicznej i udzial w tych celebracjach prowadzi do ksztaltowania
wlasciwego ducha pokuty. W niniejszym artykule zostang najpierw przywotane
wazniejsze zalozenia dotyczace wspdlnotowej celebracji sakramentu pokuty i po-
jednania oraz nabozenstw pokutnych, wynikajace z polskich Obrzedow pokuty, jak
1 opracowan na ich temat. Na tym tle bedg przedstawione mozliwosci zastosowania
wspomnianych celebracji w ramach rekolekcji dla mtodziezy. Mozliwosci takie sa
jak najbardziej realne i juz realizowane, o czym $wiadczy praktyka wiasna autora
i innych duszpasterzy.

' Ordo paenitentiae, Edytio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1974.
2 Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice: Ksiegarnia $w. Jacka,
1996 [dalej: OP].
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2. CELEBRACJA SAKRAMENTU POKUTY
W POSOBOROWYCH OBRZEDACH POKUTY

Posoborowe Obrzedy pokuty (Ordo Paenitetiae) — zgodnie z zaleceniem Kon-
stytucji o liturgii Swietej — zostaly tak przygotowane, by jasniej wyrazaty naturg
i skutek sakramentu pokuty® oraz by wierni lepiej mogli rozumie¢ jego dziatanie*.
Intencja Soboru bylo przywracanie rownowagi mi¢dzy wspdlnotowym przezywa-
niem praktyk pokuty a jej wymiarem indywidualnym i ekspiacyjnym® W odnowio-
nym ich ujeciu jednym z wyraznie podkreslonych wymiaréw tego sakramentu jest
jego aspekt spoteczny®. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne Obrzedow pokuty
kilkakrotnie wspomina o jednaniu z Ko$ciotem, ktoremu, grzeszac, zadajemy rane’;
o tym, ze grzech jednego wiernego szkodzi takze wszystkim®. Dlatego wierni tak-
ze ,,w pelnieniu pokuty wspomagaja si¢ wzajemnie™. Wiasciwe zado$cuczynienie,
jakim jest modlitwa, wyrzeczenie, a przede wszystkim ustugi oddawane bliznim
i uczynki mitosierdzia, rowniez jasno pokazuje, ze grzech i jego odpuszczenie maja
charakter spoteczny!.

Trzy pierwsze rozdzialy Obrzedow pokuty wskazuja kolejno na trzy propo-
nowane formy sprawowania sakramentu pokuty i pojednania. Pierwsza — Ob-
rzed pojednania jednego penitenta, druga — Obrzed pojednania wielu penitentow
z indywidualng spowiedziq i rozgrzeszeniem. Obie formy na rOwni sg uznawane
za zwyczajny sposOb sprawowania obrzedu''. Trzecia za$§ — nadzwyczajna — to
Obrzed pojednania wielu penitentow z 0golng spowiedziq i rozgrzeszeniem. For-
ma ta nie jest pozostawiona wolnemu wyborowi, lecz korzystanie z niej podlega
specjalnym przepisom'?, sformutowanym w Kodeksie Prawa Kanonicznego'.
W czwartym rozdziale zostaly zamieszczone, oprocz czytan biblijnych, rozne
teksty uzywane w Obrzedzie pojednania jednego penitenta oraz w Obrzedzie
pojednania wielu penitentow'*. W rytuale zamieszczono takze trzy dodatki.
Pierwszy dotyczy uwolnienia od cenzur i dyspensy od nieprawidtowosci'®. Dru-

3 Por. Konstytucja o liturgii Swigtej, nr 72, w: Sobor Watykanski I1, Konstytucje. Dekrety. Dekla-
racje, Tekst polski, Nowe tlumaczenie, Poznan: Pallottinum, 2002 [dalej: KL].

4 Por. Kongregacja Kultu Bozego, Dekret, OP, 7-9.

5 Por. P. Petryk, Formacyjny walor pokuty, RT 54 (2007) nr 8, 269.

6 Por. tamze.

"Por. OP, 4; Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, w: Sobor Watykanski I, Konstytucje. Dekrety.
Delklaracje, tekst polski, nowe ttumaczenie, Poznan: Pallottinum, 2002, 104-163, nr 11.

8 Por. OP, 5.

? Tamze.

10 Por. OP, 18.

11 Por. Jan Pawet I, Adhortacja Reconciliatio et paenitetia (2 X11 1984) [dalej: ReP], nr 32.

12 Tamze.

13 Por. KPK 961-963; por. D. Brzezinski, Duszpasterstwo pokuty i pojednania w swietle Adhor-
tacji apostolskiej Jana Pawla 11 ,, Reconciliatio et paenitentia”, w: Wezwani do nawrocenia. Z teologii
pokuty i pojednania, red. E. Mateja, R. Pierskata, Opole: Redakcja Wydawnictw Wydzialu Teologicz-
nego UQO, 2009, 330.

4 Por. OP, 69-222.

15 Por. OP, Dodatek I, nr 1-3.
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gi podaje dziewig¢ wzoréw nabozenstw pokutnych'®. W trzecim znajdziemy trzy
wzory rachunku sumienia'’.

Juz z samego Wprowadzenia teologicznego i pastoralnego wynika, ze zrozu-
mieniu spotecznego charakteru grzechu, jak i jego odpuszczeniu, najlepiej moze si¢
przystuzy¢ druga z form sprawowania sakramentu pokuty — obrzed pojednania wielu
penitentéw z indywidualng spowiedzig i rozgrzeszeniem oraz praktyka nabozenstw
pokutnych'®. Pozwala na to zwlaszcza czgs¢ przygotowawcza drugiej formy obrze-
dow sakramentu pokuty, gdyz w szczytowym akcie sakramentalnym — jak podkresla
Jan Pawet II — i tak przechodzi w pierwszg forme, indywidualnej spowiedzi i roz-
grzeszenia'®. Oczywiscie druga forma Obrzedow jest czyms$ wiecej niz tylko wspol-
nym przygotowaniem do sakramentu pokuty?.

Jan Pawet 11 w Adhortacji Reconciliatio et paenitentia zaznacza, ze ,,wyzna-
nie grzechow winno by¢ zwyczajnie indywidualne, a nie zbiorowe, tak jak grzech
jest faktem gleboko osobistym™*!. Wspolnotowa celebracja sakramentu pokuty za-
chowuje indywidualne wyznanie grzechow oraz rozgrzeszenie, jak juz o tym mowi
nazwa tej formy spowiedzi. Spowiedz pozostaje publiczna jedynie w sensie zaist-
nienia faktu spowiedzi. Rownoczesnie jednak to wyznanie wyrywa niejako grzech
z tajnikdw serca, a zatem z czysto prywatnego kregu jednostki, uwydatniajac roéw-
niez jego charakter spoleczny, gdyz poprzez szafarza pokuty: ,,sama Wspdlnota ko-
$cielna, zraniona przez grzech, przyjmuje na nowo skruszonego grzesznika, ktory
otrzymal przebaczenie”??. Pozostale znaki sktadajace si¢ na celebracje nie sg czyms
zupelie nowym, czg¢$¢ z nich odnajdziemy rowniez w obrzedzie pojednania jedne-
go penitenta. Tu jednak, po przelozeniu na jezyk wspolnoty, sg wyraznie rozwinigte
i lepiej ukazujg koscielng nature pokuty®. Innymi stowy, novum tej formy obrzedow
stanowi osobiste zaangazowanie we wspolnotowe nawrocenie*!. Aby to lepiej uwi-
doczni¢, nalezy przesledzi¢ przebieg obrzedu pojednania wielu penitentéw z indy-
widualng spowiedzig i rozgrzeszeniem.

Do obrzedéw wstepnych nalezy $piew towarzyszacy wejsciu kaptana do ko-
Sciota oraz pozdrowienie, ktérym przewodniczacy liturgii oznajmia wspolno-
cie obecnos¢ Pana®. Niezrozumiale jest, dlaczego w obrzedzie nie ma wzmianki
o znaku krzyza, ktorym rozpoczyna si¢ wigkszo$¢ celebracji i czego domagataby
si¢ analogia do obrzedu pojednania jednego penitenta. Po pozdrowieniu nastepuje

16 Por. OP, Dodatek II, nr 1-73.

17 Por. OP, Dodatek III, nr 1-3.

8 Por. OP, 22, 36.

9 Por. ReP, 32.

2 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 3: Sakramenty, sakramentalia, blogostawienstwa, Poznan:
Pallottinum, 1992, 121.

2 ReP, 31.

22 Por. tamze.

2 Por. OP, 22.

2 Por. B. Nadolski, Liturgika..., dz.cyt., t. 3, 121.

2 Por. OP 49-50; D. Kwiatkowski, Obrzed pojednania wielu penitentéw z indywidualng spowie-
dzig i rozgrzeszeniem, w: Victimae paschali laudes, red. J. Kumala, Lichen Stary: Salvatoris Mater,
2012, 179.
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modlitwa przewodniczacego podobna w swojej strukturze do kolekty mszalnej —
poprzedzona jego zach¢ta do modlitwy i przeznaczong na to chwilg milczenia®.
Dalej rozpoczyna si¢ liturgia stowa Bozego — dowartosciowanego w nowych ob-
rzedach, zwlaszcza w celebracji wspolnotowej?’. Oprocz dwoch wzordow liturgii
stowa mozna wybra¢ rowniez teksty czytan ze wspomnianego czwartego rozdzialu
Obrzedow, jakkolwiek mozna wybra¢ nawet jeszcze inne czytania (spoza rytuatu),
w zalezno$ci od rodzaju i charakteru zgromadzenia wiernych?®. Po odczytaniu
Ewangelii, ktora mogta by¢ poprzedzona innymi czytaniami i $§piewem psalmu,
nastepuje homilia. Powinna by¢ ona zwigzana tematycznie z czytaniami biblijnymi,
umozliwia¢ zrozumienie i przyjecie Bozego stowa oraz aktualno$¢ Chrystusowe;j
nauki®* We wprowadzeniu teologicznym i pastoralnym znajdziemy m.in. wskaza-
nie, aby w homilii przypomnie¢ o spolecznym charakterze ,}taski i grzechu, wsku-
tek czego akty pojedynczych chrzescijan w jaki$ sposéb wplywaja na cate Ciato
Kosciota™?. Nie bez znaczenia sg wystepujace w czasie catej celebracji chwile mil-
czenia!. Najistotniejsza z nich jest ta, ktorg nalezy podja¢ po homilii, a ktoéra ma
sprzyja¢ dokonaniu rachunku sumienia i wzbudzeniu szczerego zalu za grzechy.
Kaptan, diakon albo postugujacy moze tez dopomoc wiernym, podsuwajac krotkie
wezwanie lub odpowiednig modlitwe litanijng*.

Wtasciwy obrzed pojednania rozpoczyna si¢ ,,spowiedzia powszechna”, w kto-
rej chodzi nie o wyliczanie poszczegdlnych grzechow uczestnikow liturgii, lecz
o uznanie faktu zgrzeszenia przeciw Bogu i blizniemu*. Nastepnie proponowana
jest modlitwa litanijna (wzglgdnie odpowiednia piesn) wedlug jednego z dwdch
wzorow, zawsze zakonczona wspolnym odmoéwieniem Modlitwy Panskiej oraz mo-
dlitwa koncowa kaptana. Kaptani, ktérzy z zasady od samego poczatku powinni
uczestniczy¢ w tej liturgii*4, po odméwieniu Modlitwy Panskiej udaja si¢ do kon-
fesjonatow i wowczas podchodza do nich penitenci, ktorzy chcg wyznaé grzechy*.
Przedtem ,,nalezy ich pouczy¢, ze maja spowiadac si¢ bez formuty pozdrowienia
i dialogu wstepnego z indywidualnej spowiedzi, a po okresleniu swego stanu i poda-
niu czasu ostatniej spowiedzi, penitent wyznaje swoje grzechy”®. Wyznanie dobrze
jest ograniczy¢ do tego, co $cisle potrzebne. Dialog uwzgledniajacy potrzeby peni-
tenta nie moze dominowac w tej formie sprawowania sakramentu, poniewaz obrzed

2 Por. OP, 51.

2T Por. H. Sobeczko, Zmarnowana szansa? Refleksje nad wspélnotowym obrzedem sakramentu
pokuty, w: Sakrament pokuty wobec problemow wspotczesnosci, red. K. Glombik, Opole: Redakcja
Wydawnictw Wydziatu Teologicznego UO, 2011, 114; P. Kulbacki, Sakrament pokuty i pojednania
w przywracaniu i pielegnowaniu chrzescijanskiej wolnosci, w: Victimae paschali laudes, dz.cyt., 163.

28 Por. OP, 73; por. OP, 24.

¥ Por. D. Kwiatkowski, Obrzed pojednania..., art.cyt., 187.

30 Por. OP, 25.

31 Zob. D. Kwiatkowski, art.cyt., 188n.

32 Por. OP, 54.

33 Por. D. Kwiatkowski, art.cyt., 192.

3% Cz. Krakowiak, Koncelebracja liturgii sakramentow Swietych, w: Victimae paschali laudes...,
dz.cyt., 218.

3 Por. OP, 28.

3¢ H. Sobeczko, dz.cyt., 120.
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nie powinien si¢ zbyt przeciaga¢. Pomoca do obudzenia zalu beda natomiast $piewy
i wspolne modlitwy. Nalezy wigc zwroci¢ uwage, ze $cisle obowigzuje wyznanie
grzechow cigzkich, a z grzechow powszednich lepiej wyznawac tylko te, z ktérych
przewiduje sie konkretng mozliwo$¢ poprawy”’. Po wyznaniu grzechow przez peni-
tenta kaptan w razie potrzeby udziela mu upomnienia i zachety®®, cho¢ przynajmniej
w czesci funkcje te mogta juz petni¢ wezesniejsza homilia. Po spowiedzi nastepuje
jeszcze wspolne uwielbienie Boga za Jego mitosierdzie, do ktorego wzywa kaptan
przewodniczacy obrzedom. Takze tutaj wspolne uwielbienie ,,pozwala spowiedni-
kom pomingc¢ te elementy obrzedu, ktore podczas indywidualnej spowiedzi posiada-
ja charakter uwielbienia”. Na zakonczenie kaptan odmawia modlitwe i blogostawi
lud. Zgromadzenie zostaje rozestane znamiennymi stowami akcentujacymi dar prze-
baczenia: ,,Pan odpuscit wam grzechy. Idzcie w pokoju™, podobnie jak w przypad-
ku obrzgdu pojednania jednego penitenta.

Przywotana powyzej praktyka obrzedu pojednania wielu penitentow z indywi-
dualng spowiedzia i rozgrzeszeniem, niewatpliwie jest wartosciowym i pozytecz-
nym narz¢dziem w duszpasterstwie. Stanowi wyrazng szans¢ przezycia prawdy
o0 spotecznym wymiarze grzechu oraz pokuty*'. Jest tez wyzwaniem — choéby przez
wymaganie zapewnienia wigekszej grupie spowiednikow, co zgodnie za Ordo paeni-
tentiae podkreslaja komentatorzy*>. Mimo to, jak wskazuje doswiadczenie, forma ta
nie jest wcale powszechnie stosowana i nie ma zbyt wielu zwolennikow*. Od za-
twierdzenia nowego Ordo paenitentiae dostosowanego do diecezji polskich mingto
juz prawie czterdziesci lat, a jednak forma ta jest nadal traktowana jako nowy po-
myst i czgsto napotyka na opor srodowisk niechg¢tnych zmianom, przyzwyczajonych
wylacznie do tradycyjnych form spowiedzi. Niektorzy wskazujg jako przyczyne na
zbytni indywidualizm i brak nalezytej i poglebionej formacji kaptanow i wiernych*.

Pojawia si¢ zjawisko, iz w ,,praktyce duszpasterskiej czasem miesza si¢ wspol-
notowy obrzed sakramentalny z nabozenstwami pokutnymi”*. Wciaz czgsto mozna
si¢ spotkac z nabozenstwem eucharystycznym, ktéremu towarzyszy spowiedz. Prak-
tyka, w ktorej sakrament pojednania jest sprawowany w tym samym kosciele rowno-
legle do adoracji Najswietszego Sakramentu nie jest zakazana. Jednak nie jest to juz

37 Por. S. Moysa, Sakrament pokuty w dziejach i nauczaniu Kosciola, w: Grzech i nawrécenie
a sakrament pokuty, red. Z. Perz, Warszawa: Bobolanum, 1999, 126

3% Por. H. Sobeczko, Zmarnowana szansa? ..., dz.cyt., 120; B. Mokrzycki, Kosciol w oczyszczeniu,
Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej, 1986, 60.

3 P. Greger, Percepcja obrzedéw pokuty w Polsce po Soborze Watykariskim I, Bielsko-Biata:
Instytut Teologiczny im. $w. Jana Kantego, 2000, 351-352; por. T. Syczewski, Obrzed pojednania wie-
lu penitentow z indywidualng spowiedziq i rozgrzeszeniem, w: Wezwani do nawrdcenia..., dz.cyt., 309.

40P 60.

4 Por. B. Mokrzycki, dz.cyt., 58.

42 Por. OP 22; ReP 32; B. Mokrzycki, dz.cyt., 58; P. Greger, dz.cyt., 308; T. Syczewski, art.cyt.,
390; H. Sobeczko, dz.cyt., 120; D. Kwiatkowski, art.cyt., 195, 200; P. Kulbacki, art.cyt., 170; tenze,
Liturgia w formacji cztowieka ku wolnosci. Studium w swietle mysli i dziela ks. Franciszka Blachnic-
kiego, Lublin: Polihymnia, 2013, 373.

4 Por. P. Greger, dz.cyt., 397.

“ H. Sobeczko, dz.cyt., 120.

4 Tamze, 121.
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wspolnotowa liturgia sakramentu pokuty, tylko spowiedz indywidualna odbywana
rownolegle do nabozenstwa eucharystycznego. Jest wielu obroncow praktycznych
korzys$ci takiego dotaczania adoracji do spowiadania, jakkolwiek nie zastapig one
korzysci wyzszej — kiedy postugujemy si¢ bez watpliwych ,,ulepszen” obrzgdem
pojednania wielu penitentow z indywidualng spowiedzia i rozgrzeszeniem, ktory
najpetiej podkresla wspolnotowy wymiar sakramentu. Zdarzaja si¢ i takie ekspe-
rymenty, w ktorych duszpasterz dokonuje wtasnych modyfikacji — np. usitujac do-
faczy¢ adoracje Najswietszego Sakramentu do wspolnotowego obrzedu sakramentu
pokuty. Nie jest jednak poprawne nazywanie takiego tworu w dalszym ciagu liturgia
sakramentu w formie wspolnotowej. Kiedy wszyscy uczestniczymy w liturgii sakra-
mentu pokuty, powinni$my najpierw rozpoznawa¢ Chrystusa prawdziwie obecnego
w tym sakramencie*®, a nie w wystawionej do adoracji Hostii, cho¢ jest to ,,obecno$¢
najwyzszego stopnia”¥’. Podobnie z tego wlasnie powodu Koscidt po ostatnim so-
borze zrezygnowat z wystawienia Naj$wietszego Sakramentu towarzyszacego spra-
wowaniu Mszy Swietej*.

Z pewnoscig nie mozna wprowadza¢ nowych zwyczajow na sile, lecz stopnio-
wo i cierpliwie przekonujac do nich w katechezie sakramentalnej*. Bez formacji
i refleksji — czyli duchowego poglebienia — wszelka celebracja pozostanie czyms ze-
wnetrznym, co szybko si¢ ulatnia. Dlatego sama zmiana formy nie przynosi automa-
tycznie odnowy, a moze wrecz spychac nas coraz bardziej w plycizne — jak zauwazyt
kard. Joseph Ratzinger®. Nieodzowne jest dotarcie z takg poglebiajaca katechezg do
mlodego pokolenia, a tu sytuacja nader dogodng takiej praktyki poprzedzonej kate-
cheza wydaja si¢ réznego rodzaju rekolekcje mtodziezowe. Tej formy sprawowania
sakramentu pojednania nie nalezaloby wiec wyklucza¢ z normalnego zycia parafial-
nego, cho¢ najlepiej nadaje si¢ dla niewielkich grup o pewnym religijnym u$wiado-
mieniu’'. Tak tez wskazuje Konferencja Episkopatu Polski: ,,«Obrzed pojednania
wielu penitentow z indywidualng spowiedzig i rozgrzeszeniemy |[...] mozna stoso-
wac podczas rekolekcji, dni skupienia oraz spowiedzi niewielkich grup wiernych”32.
Jednym z prekursoréw wspolnotowych celebracji sakramentu pokuty i pojednania
byt ks. Franciszek Blachnicki. W czasie rekolekcji oazowych w 1974 r. w Kroscien-
ku nad Dunajcem przygotowal i przeprowadzit takg celebracje¢, a widzgc jak gteboko
zostata przezyta przez uczestnikow, postulowat stosowanie jej we wspolnotach para-
fialnych®. Do dzisiaj np. w ramach rekolekcji oazowych wspomniana forma liturgii
sakramentu pokuty jest z powodzeniem praktykowana jako wlasciwa i zrozumiata.
Osobista praktyka duszpasterska autora potwierdza, ze mtodziez ceni sobie proste

4 Por. KL 7.

4T Komunia Swieta i kult Tajemnicy Eucharystycznej poza Mszg swigtg dostosowane do zwyczajow
diecezji polskich, Katowice: Ksiegarnia $w. Jacka 1985, nr 59.

4 Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Eucharisticum misterium, nr 61 , AAS 59 (1967), 571.

4 Por. P. Greger, dz.cyt., 352, 358-365; S. Araszczuk, Formy celebracji sakramentu pokuty, w:
Wezwani do nawrocenia..., dz.cyt., 371.

50 J. Ratzinger, Nowa piesh dla Pana, Krakow: Znak, 1999, 240.

SI'S. Moysa, art.cyt.,126.

2. 0P, 38*.

53 Por. P. Kulbacki, Liturgia w formacji..., dz.cyt., 373n.
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wyjasnienie, zwykle w ramach wprowadzenia, ukazujace analogi¢ mi¢dzy ich typo-
wym udzialem w spowiedzi a wspolnotowa celebracja, w ktorej wlasnie uczestnicza.
Tym bardziej staje si¢ dla nich zrozumiaty spoteczny wymiar sakramentu. Bardzo
istotny jest takze czynny udziat zgromadzenia, ktore sprawuje liturgie, wlaczajac sie
w aklamacje, Spiewy, gesty i postawy ciata’. W mniejszych grupach, po liturgicz-
nym przygotowaniu, kazdy z uczestnikow w naturalny sposdb podejmuje i wypetnia
wiasciwe dla niego funkcje w ramach wspolnotowej celebracji sakramentu®.

3. NABOZENSTWA POKUTNE W OBRZEDACH POKUTY

Nabozenstwo pokutne mozna opisa¢ przez pewng analogi¢. Ot6z w ramach
Mszy Swietej wystepuje $cisle z nig zintegrowana liturgia stowa. Znane sg nam tak-
ze nabozenstwa stowa Bozego i cho¢ nie sg one prostym wytaczeniem liturgii stowa
ze sprawowanej liturgii Mszy Swigtej, to jednak wyraznie zachowuja podobienstwo
formy i te samg strukture. Podobnie nabozenstwo pokutne ma t¢ samg strukture co
liturgia stowa Bozego w ramach liturgii sakramentu pokuty, sprawowanej w formie
obrzedu pojednania wielu penitentow™. Nie jest jednak tym samym?®’, na co zwraca
uwagg Ordo paenitentiae, polecajac ,,czuwaé, aby te nabozenstwa w opinii wiernych
nie mieszaly si¢ z sakramentalng spowiedzig i rozgrzeszeniem”®. Jakkolwiek pewna
putapka okazuje si¢ mato precyzyjna terminologia, poniewaz trzy punkty dalej te
same Obrzedy pokuty wydaja sie zapominac¢ o wezesniejszym postulacie: ,,Podczas
tych nabozenstw sprawuje si¢ niekiedy sakrament pokuty; wowczas po czytaniach
i homilii nastepujg «Obrzegdy pojednania wielu penitentow z indywidualng spowie-
dzig i rozgrzeszeniem»”*’.

Gloéwny pozytek i znaczenie, jakie wnosza ze soba nabozenstwa pokutne, to: roz-
wijanie ducha pokuty, przygotowanie do spowiedzi indywidualnej, wychowywanie
dzieci do uswiadamiania sobie, czym jest grzech w zyciu ludzi i wyzwolenie z nie-
go przez Chrystusa, pomoc katechumenom w nawrdceniu oraz — w sytuacji braku
kaptana — pomoc w obudzeniu zalu doskonatego ptynacego z mitosci, ktory wraz
z pragnieniem sakramentalnej pokuty umozliwia odzyskanie taski Bozej*’. Nabozen-
stwo pokutne nalezy widzie¢ takze w perspektywie pozasakramentalnych form od-
puszczania grzechéw. Nie chodzi o upraszczajace uznanie tych nabozenstw za jedng
z form pojednania®'. Dla chrze$cijanina sakrament pokuty jest bowiem — jak pisze pa-
piez Jan Pawet Il — ,,zwyczajnym sposobem otrzymania przebaczenia i odpuszczenia
grzechow cigzkich, popetnionych po chrzcie”®, a ,,odnowienie obrzedow dokonane

* Por. KL, 30.

53 Por. D. Krakowiak, Koncelebracja..., art.cyt., 206.
3¢ Por. OP, 36.

7 H. Sobeczko, Zmarnowana szansa? ..., dz.cyt., 119.
58 OP, Dodatek IT nr 1; por. OP 37.

% OP, Dodatek II nr 4.

¢ Por. OP, 37.

¢ Por. B. Nadolski, Liturgika..., dz.cyt., t. 3, 123.

2 ReP, 31.
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po Soborze nie dopuszcza tu zadnych ztudzen i zmian idacych w tym kierunku”®.
Nabozenstwa pokutne, tak jak inne formy modlitwy i czynéw pokutnych, naleza do
pozasakramentalnych form pokutnych, majacych charakter gtadzenia grzechéw po-
wszednich®. Temat ewentualnego przyznania nabozenstwom pokutnym charakteru
sakramentalnego jest zywo dyskutowany w srodowisku teologow®.

Obrzedy pokuty zawieraja dwa wzory nabozenstw pokutnych przeznaczonych na
okres Wielkiego Postu, jeden na okres Adwentu, trzy wzory tzw. ,,ogélne”, a takze
po jednym dla dzieci, mtodziezy oraz chorych®. W kazdym przypadku zawieraja one
pewne state elementy®’: wprowadzenie, modlitwg rozpoczynajaca (oprocz wzoru dla
dzieci), czytania, homilig, rachunek sumienia, akt pokutny, Modlitwe Panska (z wyjat-
kiem pierwszego wzoru na okres Wielkiego Postu), modlitwe na zakonczenie (oprocz
wzoru dla mtodziezy) i blogostawienstwo. Jak wida¢, sa to elementy wystepujace w tej
samej kolejno$ci rowniez w obrzedzie pojednania wielu penitentow. Inne propozycje
nabozenstw pokutnych mozemy znalez¢ w podrecznikach liturgiki®®. By¢ moze jedng
z przeszkod wpisania na state w nasze religijne praktyki udziatu w nabozenstwach po-
kutnych jest pragmatyczne podejscie zabieganego dzi$ cztowieka. Dotyczy to czesci
wiernych, ktorzy chca miec juz tylko za sobg spowiedz, na ktérg i tak z trudem znajdu-
ja czas, przez co rozwijanie ducha pokuty schodzi na dalszy plan. Dotyczy to niekiedy
1 ksiezy, jesli, patrzac w doraznej perspektywie, widza tylko parafian, ktorymi trzeba
by zaja¢ si¢ na nabozenstwie, a potem i tak zebrac ich jeszcze raz, i z kolei dopiero
spowiada¢. Mimo wyraznej zachety w Ordo paenitentiae, by urzadzaé nabozenstwa
pokutne kilka razy w roku, zwlaszcza w okresie Wielkiego Postu, dostosowujac je
do danej wspoélnoty®, wydaje sig, ze wezwanie to pozostato prawie w ogdle bez echa
w praktyce duszpasterskiej w parafiach — mimo, ze mozna odnalez¢ wiele zachet bi-
skup6éw 1 synodow do ich rozpowszechniania, ozywiania i przypominajacych o ich
pozytku i znaczeniu™. Wskazuje si¢ takze na potrzebe wykorzystania ich w formacji
mtodziezy na drodze dojrzewania w wierze’'.

4. DOSTOSOWANIE OBRZEDOW POKUTY
I WZOROW NABOZENSTW POKUTNYCH DLA MLODZIEZY

Wspomniane wczesniej rekolekcje dla mtodziezy stwarzaja pewng szanse za-
istnienia w praktyce obrzedu pojednania wielu penitentow z indywidualng spowie-

% Tamze.

8 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan: Pallottinum, 2002, nr. 1434—1439; P. Kulbacki,
Liturgia w formacji..., dz.cyt., 370, 490n; tenze, Sakrament pokuty..., art.cyt., 163.

85 Zob. P. Greger, Percepcja obrzgdow..., dz.cyt., 336-343.

% OP Dodatek 11 1-73.

7 Por. OP 36.

88 Po trzy wzory na adwent i wielki post oraz jeden wzor ogolny zostaty podane w: B. Mokrzycki,
Kosciol w oczyszczeniu..., dz.cyt., 155-217.

% Por. OP, 40.

" Por. P. Greger, dz.cyt., 398-401.

7' Por. tamze, 401.
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dzig i rozgrzeszeniem, jak i nabozenstwa pokutnego. Niektorzy dorosli, zwlaszcza
starsi, nie sg entuzjastami wspolnotowych celebracji sakramentu pokuty, ttuma-
cza, ze ,,podczas rekolekcji oni cheieliby Msze Swieta”. Méwia to bardzo szcze-
rze 1 pochopne byloby posadzanie ich o brak poboznosci. Samo pragnienie Mszy
Swietej jest juz cenne, a rozbudzanie go jest przeciez jednym z duszpasterskich
priorytetow. Jednak dziatanie Pana Boga w liturgii i sakramencie nie ogranicza si¢
wylacznie do Eucharystii, dlatego wtasnie warto celebrowac liturgie takze innych
sakramentow — w tym sakramentu pokuty i pojednania — tak, aby czytelne znaki
zblizaty nas do Boga.

Mtodziez natomiast nie ma jeszcze takiego przywigzania do okreslonej formy
rekolekcji. Chetniej tez przyjmuje formy nowe, zwlaszcza w prosty sposob wyja-
$nione, nawet jesli postrzega je gtownie w kategoriach urozmaicenia. Dzi$ pierw-
szym problemem be¢dzie juz samo zachegcenie miodych ludzi do przyjscia na reko-
lekcje. Ich obecnos¢ jest zatem jakim$ osiggnigciem i szansg, ktdrej zmarnowanie
bytoby powazng strata. Stad wrecz konieczno$é dostosowania tresci i swego rodza-
ju profilowania wspolnotowej celebracji sakramentu pokuty oraz nabozenstw po-
kutnych. Obrzedy pokuty przewiduja jeden z wzoréw nabozenstw pokutnych jako
przeznaczony dla mtodziezy’. Nie wystarczy jednak ograniczy¢ si¢ do otwarcia ry-
tualu na wtasciwej stronie i ,,przerobienia” konkretnej wersji. Nastolatkowie i ich
starsi koledzy sa wymagajacymi odbiorcami. Nalezatoby raczej za kazdym razem
prowadzi¢ nabozenstwo wedlug wzoru zamieszczonego w ksiedze liturgicznej, ale
z uwzglednieniem specyfiki danej grupy”. Ideatem jest, jesli przynajmniej niekto-
re mlode osoby uda si¢ zaangazowacé zaréwno do postugi w trakcie nabozenstwa,
jak 1 w jego przygotowanie. Wyraznie o tym mowi ksigga liturgiczna, stwierdzajac:
»habozenstwo pokutne nalezy przygotowaé z mtodzieza w ten sposob, ze ona ra-
zem z celebransem wybiera lub uktada teksty i pie$ni. Sposrod niej nalezy wybraé
lektorow, $piewakow lub scholg”. Daje im to poczucie wspotodpowiedzialno$ci za
wydarzenie, w ktore si¢ angazuja, a przekonuje takze tych, ktorzy chcieliby pozostac
wylacznie odbiorcami.

Oczywiscie dostosowanie wedtug wzoru nie oznacza, ze wszystkie teksty na-
lezy uktada¢ od nowa. Nie oczekuje si¢ od kazdego przewodniczacego liturgii nad-
zwyczajnej tworczosci, ani tym bardziej mniemania, ze sam wszystko ujmie trafnie;j.
Przygladajac si¢ schematowi nabozenstw, wyraznie wida¢, w ktorych statych ele-
mentach umozliwia si¢ zmiany, posrednio do nich zachecajac.

We wzorze nabozenstwa pokutnego dla mtlodziezy, zatytutowanym Odnowa
zycia zgodnie z powolaniem chrzescijanskim, na wprowadzenie proponuje si¢ po-
zdrowienie zgromadzonych zaproponowanymi ,,lub podobnymi stowami” oraz piesn,
ktorej temat okreslono, cho¢ mozna wykorzysta¢ przygotowany psalm responsoryjny’.
Tekst modlitwy rozpoczynajacej nabozenstwo nie zostal opatrzony zacheta do opra-

2 OP, Dodatek II, nr 54-61.
7 Por. OP, Dodatek II, nr 3.
7+ OP, Dodatek II, nr 54.
> OP, Dodatek II, nr 55.
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cowania alternatywnego tekstu’®. Wazniejsze bowiem od prywatnej tworczosci be-
dzie wejscie w glab tresci modlitw zawartych w zatwierdzonej ksiedze liturgicznej,
wybranych czy inspirowanych tym, co najcenniejsze w duchowej tradycji Kosciota.
Nie znaczy to jednak, ze w nabozenstwie dla mlodziezy, nie mozemy wykorzystywac
modlitw z innych wzoréw nabozenstw pokutnych, np. z wzoru na Wielki Post). To
samo dotyczy modlitwy koncowej, ktorej zabraklo akurat w wersji dla mtodziezy
(wbrew wskazaniom z wprowadzenia teologicznego i pastoralnego)”’. Czytania bi-
blijne dobrane sg oczywiscie pod katem tematu nabozenstwa, nalezatoby je zatem
wybra¢ na nowo przy zmianie tematu’s. Pomiedzy nimi mozliwa jest pie$n lub zacho-
wanie przez chwilg milczenia. Jesli chodzi o homilie Obrzedy pokuty ograniczaja si¢
do bardzo skromnej sugestii danego tematu”. Przy rachunku sumienia podkreslona
jest konieczno$¢ ,,chwili ciszy, aby kazdy uczestnik mogt zrobi¢ rachunek sumienia
W sposob bardziej osobisty”. Poprzedza go wersja wspdlnie prowadzonego rachunku
sumienia, do ktorej mozna uzy¢ jednego z wzoréw z Dodatku I1I*'. Nie da si¢ ukry¢,
ze kazdy z wspomnianych wzoréw w niewielkim stopniu podejmuje problematyke
zajmujacg miodziez. Jest to bardzo widoczne przy rachunku sumienia dla mtodziezy,
edyz jezyk, jakim postuguja si¢ mtodzi, potrafi bardzo szybko si¢ dezaktualizowac,
a zakres probleméw wyraznie si¢ zmienia w zyciu dorostym. Nie przyktadajac do
tego wagi i postugujac si¢ np. statym ulubionym schematem rachunku sumienia, sto-
wa majgce budzi¢ sumienia trafig w pustke. Mozna wprawdzie ,,postuzy¢ sie takze
innymi, zatwierdzonymi przez wtadz¢ koscielng, rachunkami sumienia znajdujacymi
si¢ w roznego rodzaju modlitewnikach™®?, jakkolwiek, zdaniem autora niniejszego
opracowania, kazdy duszpasterz powinien by¢ w stanie samodzielnie wtasciwie oce-
ni¢ warto$¢ takiego rachunku sumienia, a nie trudno dzi§ znalez¢ dobre, aktualne
propozycje. Omawiany wzor nabozenstwa pokutnego dla mtodziezy ma przypisang
jedng wersje aktu pokutnego®’; w Obrzedach znajduja si¢ tez inne wersje, ktore roznig
si¢ zaleznie od wzoru nabozenstwa. Kazda z nich zwykle przypomina jedng z form
aktu pokuty z Mszy Swietej: Confiteor czy tropy. Moze tez byé zastosowane pokro-
pienie, na wzor aspersji mszalnej®*, czy zaproponowana w obrzedzie forma litanijna.
Cho¢ wprost nie ma wskazan co do zmiany, powszechnie uwaza sie¢, ze nie bytoby
btedem zaczerpnigcie odpowiedniej formy z innego wzoru czy w przypadku modli-
twy litanijnej i tropéw — utozenie wlasnych wezwan, tak jak dopuszcza to Mszat
rzymski w akcie pokuty opartym na tropach®. Po akcie pokutnym nastepuje wspolne
odmowienie Modlitwy Panskiej, a na koniec btogostawienstwo.

76 OP, Dodatek II, nr 56.

7 Por. OP, 36.

8 OP, Dodatek II, nr 57.

7 OP, Dodatek II, nr 58.

8 OP, Dodatek II, nr 59.

81 OP, Dodatek III, nr 1-3.

82 T. Syczewski, art.cyt., 393.

8 OP, Dodatek II, nr 60.

8 OP, Dodatek II, nr 13; zob. P. Kulbacki, The memory of baptism in the introductory rites of the
Holy Mass, RT 62 (2015), z. 8, 57-70.

8 Miszal rzymski dla diecezji polskich, wydanie drugie, poszerzone, Poznan: Pallottinum, 2010, 6*.
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W archidiecezji warszawskiej w praktyce wykorzystanie nabozenstw pokut-
nych dla mlodziezy najczes$ciej mozna spotka¢ w ramach rekolekcji szkolnych pro-
wadzonych przez grupe klerykow pod kierunkiem diakona. Mozna wowczas jed-
nego dnia wybra¢ fragmenty biblijne, da¢ mozliwo$¢ wczesniejszego zapoznania
Z nimi i zrozumienia, a moze nawet przeznaczy¢ chwilg czasu w matych grupach
na refleksje i ewentualne dzielenie osobistym odbiorem tekstow Pisma Swictego.
Wtedy nastgpnego dnia, juz na nabozenstwie stowa Bozego, uczniowie ustyszg zna-
jome stowa, a na swoje wnioski beda mogli spojrze¢ w $wietle homilii. W tej samej
diecezji w Ruchu Swiatlo-Zycie mtodziez w ramach swojej formacji uczestniczy
w szczegolnych rekolekcjach towarzyszacych przezywaniu Triduum Paschalnego.
Praktykga ostatnich lat, rano w Wielki Czwartek — w nawigzaniu do starozytnej trady-
¢ji% — w plan pierwszego dnia rekolekcji wiaczono takze udzial w nabozenstwie po-
kutnym, prowadzonym na podstawie wzorow proponowanych w Obrzedach pokuty.

Wszystko, co zostato powiedziane o adaptacjach odnoszacych si¢ do nabo-
zenstw pokutnych, dotyczy posrednio takze wspolnotowej celebracji sakramentu
pokuty. Zapis z ksiegi liturgicznej sugeruje bowiem, iz jezeli podczas nabozenstwa
pokutnego sprawuje si¢ sakrament pokuty, staje si¢ ono de facto obrzedem pojed-
nania wielu penitentow z indywidualng spowiedzig i rozgrzeszeniem®’. Moze tylko
dodatkowym dostosowaniem, bardziej wlasciwym sakramentowi pokuty, jest wybor
jednej z uroczystych formut btogostawienstw?®®.

5. TEMATYKA HOMILII PODCZAS CELEBRACJI
DLA MLODZIEZY

Nalezy powrécic jeszcze do zagadnienia tre$ci homilii wystepujacej po czyta-
niach biblijnych we wspdlnotowej celebracji sakramentu pokuty, jak i w nabozen-
stwie pokutnym. Ogoélnym wzorem, nie tylko zresztg dla mtodziezy, sg wedlug
Obrzedow pokuty Ojcowie Kosciota i pisarze koscielni, ktorzy ,,pomagaja wspolno-
cie i jednostkom do prawdziwego poznania grzechu i skruchy serca, czyli do nawro-
cenia”®. To wlasnie metanoia jest celem, o ktorym nie wolno zapominacé, niezaleznie
od tego komu jest gloszona homilia. Zarazem nalezy uwzgledni¢ wyrazng specyfike
zarowno pod wzgledem formy, jak i tresci homilii skierowanej do mtodziezy. Co do
formy — czesto styszy si¢ powtarzang zasade, ze do mtodych trzeba méwié raczej
krotko. Zapewne mlodzi jednak potrafig si¢ takze na dtugo zastucha¢, byle poda-
wac zdrowa 1 $wieza nauke, zrozumiatym jezykiem, niekoniecznie upodabnianym
do mtodziezowego zargonu. Jesli chodzi o tres¢ — tematyki istotnie poruszajacej
mtodych ludzi nie pozna si¢ bez dobrego kontaktu z nimi, otwarcia i zyczliwosci.
Oczywiscie jest pewien obszar tematéw zwykle waznych dla mtodziezy. Mozna tu

8 Zob. B. Nadolski, Liturgika, t. 2: Liturgia i czas, Poznan: Pallottinum, 1991, 65; P. Kulbacki,
Sakrament pokuty..., art.cyt., 161.

87 Por. OP, Dodatek 11, nr 4.

8 OP, 220-222.

 OP, 36.
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wymieni¢ niektore: mitos$¢, relacje z najblizszymi — rodzicami oraz réwiesnicze,
ich pasje i zwigzane z nimi sukcesy, osobiste niepowodzenia, odwazne plany na
przysztos¢, ideaty, aktualnie popularne aktywnosci, poszukiwanie swojego miejsca
— powotania, pytania o sens przestrzegania poszczeg6lnych przykazan czy pewnych
tradycji. W $wietle jednak spraw, ktérymi zyja mlodzi, trzeba dotkna¢ spraw funda-
mentalnych: konieczno$ci wyzwolenia z grzechu, ktorego skutki dotycza kazdego,
a prawo grzechu walczy w nas przeciw Bogu®. Dobrze jest tez mowi¢ od strony po-
zytywnej o radosci wlasciwej czystemu sercu, pigknie powotania do wolnosci i szan-
sie na zwycigstwo, czyli glosi¢ dobrg nowing o zbawieniu w Chrystusie. Nie sposob
w jednej homilii omoéwi¢ wszystkiego. Czesto po wstepnym wyborze czytan biblij-
nych i ich przemodleniu okazuje si¢, ze to wlasnie stowo Boze wskazuje dokladny
zakres tematu, jaki w danym dniu nalezy podja¢ z konkretng grupa mtodziezy.

6. ZAKONCZENIE

Analiza Obrzedow pokuty, szczeg6lnie Wprowadzenia teologicznego i pastoral-
nego, jak 1 stanu faktycznego wprowadzania w zycie odnowionych form sakramentu
pokuty i nabozenstw pokutnych potwierdza mozliwos¢ i potrzebe ich powszechnego
1 wiernego zastosowania. Zdajac sobie sprawe z realnie istniejacych przeszkod, np.
w starszym pokoleniu, tym wyrazniej wida¢ szanse¢ pastoralng realizowania wspo-
mnianych form pokuty z mtodzieza, ktéra zwykle jest bardziej otwarta na to, co
nowe i oczekujgca czytelnych znakow, zrozumiatych dzigki ich wyjasnieniu. Roz-
nego rodzaju rekolekcje (np. szkolne) stwarzajg tu dobrg okazje do praktykowania
zardbwno wspoélnotowej liturgii sakramentu pokuty i pojednania, jak i nabozenstw
pokutnych. Praktyki wymagajacej dobrego przygotowania celebracji — jezeli to
mozliwe, przy wspotudziale mtodziezy — zwtaszcza dostosowania jej do odbiorcy
z zachowaniem wiernosci istotnym elementom wzoru. Taka praktyka nieuchronnie
prowadzi mtodych ludzi do uczenia si¢ wlasciwego przezywania sakramentu pokuty
oraz pielegnowania i formowania ducha pokuty. Zatem ,,nowe wino” odnowionych
Obrzedow pokuty — jes$li mozna si¢ tak wyrazi¢ — nalezy tym bardziej ,,nalewac¢ do
nowych buktakow” oznaczajacych ludzi mtodych. Stowa Pana Jezusa nie powin-
ny by¢ jednak opacznie rozumiane jako wykluczajace osoby w podeszlym wieku.
Chodzi bowiem takze o mtodo$¢ ducha, a jeszcze petniej o ,,nowego czlowieka” —
cztowieka, ktory swiadomie przyjal Jezusa, jako swojego Pana i Zbawiciela i stara
si¢ prowadzi¢ zycie poddane Duchowi Swietemu. Nowy cztowiek rozumie potrzebe
metanoi 1 pragnie nieustannie si¢ nawraca¢. Dlatego osoby zaangazowane w rozne
ruchy odnowy Kosciota, niezaleznie od wieku, zwykle bez oporéw przyjmuja odno-
wiong forme Obrzedow pokuty.

% Por. OP, Dodatek II, nr 58.
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CELEBRATION OF THE SACRAMENT
OF PENANCE AND PENITENTIAL
SERVICE IN YOUTH RETREATS

Summary

Contemporary Rites put forward three forms of celebration of the sacrament of penance and reconcili-
ation. The intention of Rites of penance in a renewed form was to demonstrate the nature and effect of the
sacrament of penance more clearly and to show their social dimension. This is best expressed by the second
way of celebration — the rite of reconciliation of many penitents with individual confession and absolution. It
helps to understand better a social dimension of sin and forgiveness. In comparison to the first form — the rite
of reconciliation of one penitent with individual confession and absolution — we can see how the same ele-
ments of penance which are expressed in analogues signs stress a social character of the sacrament. A com-
munal form of the sacrament of penance seem to be underestimated and it is hard to speak about it common
usage. Against a background of this reluctance and sometimes of some arbitrariness in the practice of com-
munal penitential celebration we must stress the necessity of sacramental catechesis. Youth retreats are the
opportunity to change this situation as during them this form of celebration is often applied.

The Penitential Rites include nine models of penitential services and demonstrate their benefit
and significance in their theological and pastoral aspects. One can observe a distinct analogy with the
penitential rite for many penitents with individual confession and absolution although they are different
in their nature. Youth retreats give opportunity to revive the practice of those services. It this case it is
necessary to prepare the celebration well. It is particularly important to adapt the content (subjects) and
form to recipients and, if possible, to involve the young in the co-creation of the celebration.

Key words: sacrament of penance and reconciliation, penitential service, rite of penance, retreat, youth






SPOSOB CYTOWANIA oraz PRZYGOTOWANIE
TEKSTU DO DRUKU W KWARTALNIKU LST

I. Odwotania do literatury prosimy podawaé w przypisach na dole strony,
bez znaku ,,s.” przed numerami stron.

Wzor

1. Artykul z czasopisma: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, czasopi-
smo (w petnym brzmieniu, bez cudzystowu), rocznik, rok wydania w na-
wiasie, numer lub zeszyt, strony, np.

A.B. Stepien, Pochwata dobrego scholastyka, Ethos 22 (2009) 1-2,215-217.

2. Artykul z dziela zbiorowego: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa,
znak ,w:’ tytul dzieta zbiorowego kursywa, po skrocie ,red.’ inicjaly imion
i nazwiska redaktorow, miejsce i rok wydania, strony, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnos¢: ku autentycznej laickosci, w: Trady-
cja a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, £.6dz 2008, 29-38.

3. Ksigzka: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, miejsce i rok wydania,
strony, np.:

A. Perzynski, Wioska antropologia teologiczna, Y.6dz 2012, 70-85.

4. Jesli tekst jest thtumaczeniem, po tytule artykutu lub ksiazki nalezy poda¢
inicjat imienia i nazwisko tlumacza, poprzedzony skrotem ,thum.” i odwo-
faniem do jezyka oryginatu, np.:

A. Besangon, S‘wigta Rus, thum. z fr. L.. Maslanka, Warszawa 2012, 60-63 .

* Kolejne cytowanie tej samej pozycji sygnalizuje si¢ odpowiednio skrotami
art.cyt. lub dz.cyt., umieszczanymi po nazwisku autora, jesli wyzej cytowa-
na byta tylko jedna pozycja tego autora, badz po nazwisku i tytule (mozliwe
jest uzycie skroconego tytutu) — jesli wyzej cytowane byly rézne prace tego
samego autora.

* Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajagcym
sygnalizuje si¢ stowem Tamze.

* W przypadku nastepujacych bezposrednio po sobie odwotan do réznych
prac tego samego autora, inicjat imienia i nazwisko zastgpuje si¢ stowem
Tenze lub Taze.
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II. Na koncu artykutu prosimy zamie$cic bibliografie zalgcznikowa w ukladzie

alfabetycznym i formacie opisanym powyzej, z nastgpujacymi roznicami:

* nazwisko autora pracy przed inicjalem imienia (nie dotyczy to nazwisk
redaktoréw i thumaczy podawanych w dalszej czesci opisu)

* w przypadku artykulu z czasopisma lub pracy zbiorowej — zakres stron
catego artykutu

* po miejscu wydania, po dwukropku — nazwa wydawnictwa, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnosé: ku autentycznej laickosci, w: Tradycja
a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, £.6dz: Archidiecezjalne Wydawnic-
two Lodzkie 2008, 29-38.

II1. Streszczenie w jezyku angielskim (wraz z angielskim tytutem artykutu!),

stowa kluczowe w jezyku polskim i jezyku angielskim (4-10 stow kluczo-
wych). Styl streszczenia winien by¢ bezosobowy. Wskazane jest tez stresz-
czenie w jezyku polskim (do korekty jezykowej). W przypadku artykutu
w jezyku obcym, obowigzkowe jest streszczenie polskie, obok streszczenia
w jezyku angielskim.

IV. Przygotowanie tekstu do druku:

1. Teksty prosimy nadsyta¢ droga elektroniczna, w formacie Word 97-2003
(*.doc) lub rtf, a takze — gdy artykut zawiera niestandardowa czcionke
lub rysunki — w formacie pdf.

2. Wielkos$¢ czcionki: 12 pt., w przypisach: 10 pt., interlinia: 1,5 wiersza,
marginesy: 2,5 cm.

3. W tekscie nalezy unika¢ wyr6znien (czcionka pogrubiona, podkreslenie,
druk rozstrzelony itp.) z wyjatkiem kursywy, stosowanej w przypadku
cytowanych tytutow oraz termindéw i wyrazen obcojezycznych. Cytaty
nalezy pisa¢ czcionka prosta, w cudzystowie, cytaty wewnetrzne (cytat
w cytacie) — w cudzystowie «niemieckimy.

4. W przypadku uzywania znakoéw specjalnych (np. symbole logiczne, ma-
tematyczne, alfabet grecki) nalezy dotaczy¢ plik z odpowiednig czcionka.

5. Pierwsza strong tekstu nalezy rozpocza¢ od imienia i nazwiska Auto-
ra, w nastepnej linii — afiliacja (jednostka zatrudniajgca), nastgpnie (po
stosownym odstepie) — tytul pracy. Dodatkowe informacje o Autorze
(zwlaszcza kontaktowy e-mail) prosimy podaé w pierwszym przypisie.

6. Objetos¢ tekstu do 40 tys. znakow (liczac przypisy i spacje), tylko wyjat-
kowo uzasadnione wigksze teksty.

7. Ewentualne schematy i rysunki powinny stanowi¢ jedna cato$¢ (jako
,rysunek zgrupowany” czy ,,ramka”), by unikna¢ ich znieksztalcenia
w trakcie formatowania tekstu do druku.




