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KS. MARIUSZ BERNYS

Warszawa

ZNACZENIE MILOSIERDZIA BOZEGO
W POWOLANIU KAPLANA

Stowa kluczowe: $w. Faustyna Kowalska, pojecie mitosierdzia Bozego, oredzie mitosier-
dzia dla kaptanow, formacja kaptanska

1. Wprowadzenie. 2. Orgdzie skierowane do kaptanéw. 3. Oredzie mitosierdzia Bozego
w kaptanskiej postudze chorym. 4. Problem zdefiniowania pojecia Bozego mitosierdzia w pi-
smach $w. Faustyny. 4.1. Poznanie Boga w przymiotach. 4.2. Milosierdzie uj¢te przez Faustyng
jako synonim mitosci, dobroci i litosci. 4.3. Przymiot mitosierdzia jako synonim Osob Boskich.
4.3.1. Bég, Bog Ojciec, Trojca Swieta jako milosierdzie. 4.3.2. Jezus — Mitosierdzie Wcielone.
4.3.3. Zrédto mitosierdzia

1. WPROWADZENIE

W artykule tym odnios¢ si¢ do pojecia milosierdzia Bozego w taki sposob,
w jaki rozumiata je siostra Faustyna Kowalska.

Poniewaz napotykamy na problem zdefiniowania pojecia mitosierdzia Bozego,
na poczatku swojego wywodu podejme probe odczytania przestania do kaptanow
zawartego w Dzienniczku $w. Faustyny, a nastepnie odwotam si¢ do wiasnego do-
$wiadczenia kaptanskiej postugi chorym w Centralnym Szpitalu Klinicznym War-
szawskiego Uniwersytetu Medycznego. W trzeciej czgsci artykutlu zajme si¢ teolo-
giczng analizg poj¢cia mitosierdzia Bozego w Dzienniczku $w. Faustyny.

2. OREDZIE SKIEROWANE DO KAPEANOW

Podczas pierwszego objawienia or¢dzia o milosierdziu Bozym, ktérego do-
swiadczyta $w. Faustyna 22 lutego 1931 r. w klasztorze w Ptocku, Jezus skierowat
swoje wielkie zyczenie do kaptanow. Obok dwoch pragnien: po pierwsze, powstania
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obrazu Jezusa Mitosiernego, po drugie, ogloszenia $wigta milosierdzia, Zbawiciel
wyrazil swoje trzecie wielkie pragnienie: ,,Pragne, azeby kaptani glosili to wielkie
mitosierdzie moje wzgledem dusz grzesznych” (Dz. 50)'.
Kiedy analizujemy jezyk dziennikow $w. Faustyny, warto zwroci¢ uwagg, ze
Jezus wyraza zadanie dotyczace rozwoju form kultu Milosierdzia Bozego stowem
testamentu z krzyza przez ,,Pragne”:
— obraz: ,,Pragne, aby obraz ten czczono najpierw w kaplicy waszej i na calym
swiecie...” (Dz. 47);

— Swieto Mitosierdzia Bozego: ,,Pragne, azeby pierwsza niedziela po Wielkano-
cy byta $wigtem Mitosierdzia” (Dz. 299);

— kult: ,,Pragne, aby czczono mitosierdzie Moje...” (Dz. 998);

—ufno$¢: ,,Pragne, aby te dusze odznaczaty si¢ bezgraniczna ufnoscig”
(Dz. 1578);

— koronka: ,,...chociazby byt grzesznik najzatwardzialszy, jezeli raz tylko zmo-
wi te koronke, dostapi taski z nieskonczonego mitosierdzia mojego. Pragne,
aby poznat $wiat caly mitosierdzie moje” (Dz. 687);

— godzina trzecia: Istota nabozenstwa w godzinie trzeciej jest zatopienie si¢
w tej chwili, w ktorej Jezus wypowiada stowo ,,pragne”

—nowenna przed $wigtem: ,,Pragneg, aby$ przez te dziewig¢ dni sprowadzata
dusze”. (Dz. 1209)%

— akt ofiarowania $w. Faustyny: ,,Pragne, aby$ zlozyla z siebie ofiare za grzesz-
nikow, a szczegodlnie za te dusze, ktore stracity nadzieje w mitosierdzie Boze”
(Dz. 308); i wiele innych.

Wszystkie te formy prowadza do kulminacyjnego ,,pragne” w Dzienniczku, wy-
razonego przez Jezusa dwukrotnie: ,,Pragne, pragne zbawienia dusz” (Dz. 1032)°.

Troska o zbawienie dusz jest gldownym zadaniem apostolskim s. Faustyny.
Kiedy Zbawiciel méwi do Faustyny o nowych formach kultu, jak rowniez gdy
przekazuje najistotniejsze tresci dotyczace mitosierdzia Bozego, postuguje si¢ je-
zykiem testamentu z krzyza. ,,Pragne” wyrazone z krzyza przez Jezusa jest tym
zasadniczym ,,miejscem teologicznym”, z ktérego Jezus przekazuje Faustynie cate
or¢dzie o milosierdziu Bozym. Jest to najbardziej rozbudowany znany od misty-
kow opis pragnienia Jezusa z krzyza, ktory przerodzit si¢ w konkretne formy kultu
znane w catym Kosciele. W tym kontekscie trzecim w chronologicznym porzadku
pragnieniem Zbawiciela jest to, aby kaptani glosili to oredzie. Swigta Faustyna

! Swieta s. M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2010.

2 Wielki Piatek jest czasem liturgicznym, w ktorym celebrowanie nowenny ku czci Bozego mi-
losierdzia wydaje si¢ nieuzasadnione do wprowadzania w liturgii nowych form kultu. Jedynie w $wie-
tle przedstawionej tu interpretacji mozemy znalez¢ nastgpujace uzasadnienie: nowenna zaczyna si¢
w Wielki Pigtek i jest to jedyne uzasadnienie liturgiczne rozpoczg¢cia tego czasu. Poczatek nowenny,
ktora przygotowuje do Swicta Milosierdzia, jest $cisle zakorzeniony w momencie meki Pafiskiej, naj-
bardziej radykalnym akcie milosierdzia Boga. Wiaze ona §wigto z momentem Meki Panskiej i ukazuje,
Ze owoce tego Swiegta ptyna z tego samego zrodta, z ktorego wyplywaja wszystkie inne formy kultu
Bozego mitosierdzia.

3 Por. O. Filek, Troska o zbawienie dusz jako glowne zadanie apostolskie blogostawionej siostry
Faustyny, w: Apostolski Ruch Mitosierdzia Bozego, red. J. Machniak, Krakow 1996, 129-137.
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mowi wprost, Ze sg to pragnienia, jakie Jezus mial na krzyzu i z tymi pragnienia-
mi taczy swoje wilasne. Jednym z jej postulatow, czy najgoretszych pragnien, jest
swieto$¢ kaptanow:
O Jezu moj, Mistrzu, taczg swoje pragnienia z Twoimi pragnieniami, jakie miate$ na krzyzu:
pragne spetni¢ wole Twoja $wigta; pragne nawrocenia dusz; pragne, aby uwielbione byto mito-
sierdzie Twoje [...] pragng $wigtosci dla kaptanow (Dz. 1561).

Jest jeszcze inne pragnienie w duszy Faustyny, ktore wypowiada w chwili unie-
sienia, to pragnienie bycia kaptanem mitosierdzia. Swigta wyznaje, co czynitaby,
gdyby nim bytla:

O Milosci wiekuista, pragng, aby Ci¢ poznaly wszystkie dusze, ktore$ stworzyt. Pragnetabym sig

sta¢ kaptanem, méwitabym nieustannie o mitosierdziu Twoim duszom grzesznym, pograzonym
w rozpaczy (Dz. 302).

Pierwszym zadaniem, ktore Jezus stawia przed kaptanami, jest wiara w oredzie
o mitosierdziu. Czyli to ksi¢za powinni w sercu przyjac¢ oredzie o Bozym mitosier-
dziu, jako szczeg6lny charyzmat, dar w ich powotaniu i postudze. Jest to wyraz-
na wola Zbawiciela wyrazona juz na poczatku objawien. Juz w tej wizji Zbawiciel
ostrzega przed postawa nieufnosci dusz, a zwlaszcza dusz wybranych, wobec org-
dzia o mitosierdziu. Siostra Faustyna jest zatem od samego poczatku s$wiadoma tego,
ze orgdzie to bedzie musialo si¢ przebijac przez najtrudniejsza z barier, czyli bariere
nieufnos$ci samych duchownych:

Skarzyt si¢ Jezus do mnie tymi stowy: ,,Nieufno$¢ dusz rozdziera wne¢trzno$ci moje. Jeszcze wig-
cej mnie boli nieutho$¢ duszy wybranej; pomimo niewyczerpanej mitosci mojej — nie dowierzaja
mi, nawet $§mieré¢ moja nie wystarcza im. Biada duszy, ktéra ich naduzyje” (Dz. 50).

Kaptani sg zatem szczeg6lnie powotani do przyjecia tego dziela mitosierdzia
z milo$cia i wiara w jego skuteczno$¢ w ich postudze.

Swieta przez cate zycie zakonne modlita si¢ za kaptanow. Uktadata modlitwy
o $wigtos¢ kaptanow, ktore dzisiaj mogg shuzy¢ jako wzor takiej modlitwy w Ko-
Sciele np.:

O Jezu mgj, prosze Cie za Kosciot caty, udziel mu mitosci i $wiatta Ducha swego, daj moc sto-
wom kaptanskim, aby serca zatwardziate kruszyty si¢ i wrocity do Ciebie, Panie. Panie, daj nam
swigtych kaptanéw. Ty sam ich utrzymuj w $wigtosci. O Boski i Najwyzszy Kaptanie, niech
moc mitosierdzia Twego towarzyszy im wszedzie i chroni ich od zasadzek i sidet diabelskich,
ktoére ustawicznie zastawia na dusze kaptana. Niechaj moc mitosierdzia Twego, o Panie, kruszy
i wniwecz obraca wszystko to, co by mogto przyémic¢ §wigtos$¢ kaptana — bo Ty wszystko mozesz
(Dz. 1052).

Odpowiedz Zbawiciela jest zwigzana z wielka obietnicg dotyczacg kaptanow
mitosierdzia Bozego:

Powiedziat mi Pan: ,,Corko moja, nie ustawaj w gloszeniu mitosierdzia mojego, ochtodzisz przez
to serce moje, ktore pata ptomieniem litosci dla grzesznikéw. Powiedz moim kaptanom, ze za-
twardziali grzesznicy kruszy¢ si¢ beda pod ich slowami, kiedy beda mowi¢ o niezglgbionym
milosierdziu moim, o litoéci, jaka mam dla nich w sercu swoim. Kaptanom, ktorzy glosi¢ beda
i wystawia¢ mitosierdzie moje, dam im moc przedziwng i namaszcze ich stowa, i poruszg serca,
do ktorych przemawia¢ beda” (Dz. 1521).
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Ta wielka obietnica Zbawiciela zawiera program, strategi¢ walki duchowej. Ma
ona szczegblne znaczeniem dla misji kaptana we wspolczesnym §wiecie. W dobie
globalizacji, w $§wiecie nazwanym postmodernistycznym obserwujemy bardzo silne
tendencje do konfrontacji grup spotecznych, reprezentujacych rézne postawy ide-
ologiczne. Jedni bronig tradycyjnych wartos$ci, inni zaciekle z nimi walczg. Jezus
daje w tych stowach wielka obietnice, ze gloszenie oredzia o mitosierdziu Bozym
daje nadzwyczajng moc poruszania serca kazdego cztowieka bez wyjatku, a zwlasz-
cza ,,zatwardzialych grzesznikow”.

W wizjach $w. Faustyny ta obietnica wypelnia si¢ na kaptanach, ktorzy przyjeli
or¢dzie mitosierdzia Bozego, przede wszystkim ks. Michale Sopocce i jezuicie —
0. Jozefie Andraszu. Faustyna widzi, jaka duchowa moc maja ich stowa o potedze
mitosierdzia Bozego:

7 sierpien 1936 rok [...] ujrzalam Pana Jezusa w jasno$ci wielkiej, tak jako jest namalowany,

iu stop Jezusa widziatam ojca Andrasza i ks. Sopocko, obaj trzymali pidra w reku, a z czubkow

tych obu piér wychodzily btyski i ogien na ksztalt btyskawicy, ktory trafial w wielki ttum ludzi,
ktoéry byt zapedzony, nie wiem dokad, w swym biegu. Skoro zostat tkniety tym promieniem, od-

wracat si¢ od thumu i wyciagat rece do Jezusa; jedni wracali z wielkg radoscig, a inni z wielkim
bolem i zalem. Jezus patrzyt si¢ z wielkg taskawos$cig na obu (Dz. 675).

W tych wizjach kaptani, ktorzy gltosza Boze mitosierdzie, otrzymuja od Zbawi-
ciela nadzwyczajny dar stowa. Jest to wielki prorocki charyzmat, dzigki ktéremu,
jak obiecuje Zbawiciel, ,,zatwardziali grzesznicy kruszy¢ si¢ beda pod ich stowami,
kiedy beda mowi¢ o niezgltebionym mitosierdziu moim”. To s stowa, ktdore szcze-
g6lnie zobowiazuja kaptanow gloszacych milosierdzie Boga, ale jednoczes$nie daja
gwarancje nadprzyrodzonego wsparcia przez Zbawiciela. Kaplani wigec sami powin-
ni si¢ modli¢ i prosi¢ innych o modlitwe, by wypraszac sobie ten nadzwyczajny cha-
ryzmat stlowa. Jest jeszcze jedna obietnica Zbawiciela, dotyczy ona ksiedza Sopoéki,
ale z calg pewnoscig odnosi si¢ w jakims$ stopniu do wszystkich kaptanow, ktorzy
podejmuja gorliwie wysitki w propagowaniu oredzia mitosierdzia:

Dzi$ rano odjechat ks. dr Sopocko. Kiedy pograzytam si¢ w modlitwie dzigkczynnej za te wielka

taske Boza, ze mogltam si¢ widzie¢ z nim, wtem zostalam szczegdlnie zlaczona z Panem, ktory

mi rzekt: Jest to kaptan wedlug serca mojego, mite mi sa wysitki jego. Widzisz, corko moja, ze

wola moja sta¢ si¢ musi, a to, com ci przyobiecat, dotrzymuj¢. Przez niego rozsiewam pociechy

dla dusz cierpigcych, udreczonych; przez niego upodobato mi si¢ rozglosi¢ cze$¢ do mitosierdzia
mojego, a przez to dzieto milosierdzia wigcej dusz do mnie si¢ zblizy, anizeliby on dzief i noc
rozgrzesza[t] az do konca zycia swego, bo tak pracowatby do konca zycia, a przez dzieto to pra-

cowat bedzie do konca swiata (Dz. 1256).

Swieta Faustyna czesto podkresla i przypomina kaptanom, jak wielka jest godno$é
ich powolania, z ta godnosciag wiaze si¢ ogromna odpowiedzialnos¢: ,,0, wielka
godnosci kaptana, ale i o wielka odpowiedzialno$ci kaptana. Wiele ci dano, o kaptanie,
ale i wiele od ciebie zadac beda...” (Dz. 941).

Kaptani nie powinni by¢ sami. W ich misji majg by¢ wspierani przez modli-
twy 1 ofiary zwlaszcza dusz zakonnych. Opisujgc powotanie nowego zgromadzenia
siostr, Faustyna wyznacza ich zadania duchowe:
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Dat mi Pan poznaé w trzech jakby odcieniach swa wolg, lecz to jedno jest. Pierwsze jest, gdzie du-
sze odosobnione od $wiata pali¢ si¢ beda w ofierze przed tronem Bozym i uprasza¢ mitosierdzie
dla $wiata catego... I wyprasza¢ blogostawienstwo dla kaptanow, i modlitwa swoja przygotowy-
wac beda $wiat na ostateczne przyjscie Jezusa (Dz. 1155).

Wielokrotnie siostra Faustyna podkresla, ze jej droge do $wigtosci pomagali
odkry¢ kaptani i bez nich nie bytaby w stanie wypetni¢ woli Bozej: ,,Aniolom upa-
dlym nie dates czasu do pokuty, nie przedtuzytes im czasu mitosierdzia. O moj Pa-
nie, postawiles na drodze mojego zycia §wietych kaptanow, ktorzy mi droge pewna
wskazuja (Dz. 6877)”.

Na podstawie cytowanych tekstdow mozna by odnie$¢ wrazenie, ze siostra Fau-
styna idealizuje osobe kaptana. Jednak réwniez na wielu stronach Dzienniczka pa-
daja ostre stowa pod adresem kaptanow. W wielu wizjach obrazaja oni Zbawiciela,
biczuja Go, a w odniesieniu do dusz wybranych Faustyna czgsto cytuje gorzkie sto-
wa Jezusa:

Uzywaja task moich na to, aby mnie obraza¢ [...] gardza moimi taskami i wszelkimi dowodami
mojej mitosci; nie cheg ustysze¢ wotania mojego, ale idg w przepas¢ piekielng (Dz. 580).

I w jednej chwili ujrzatam rzeczy straszne: odstgpili kaci od Pana Jezusa, a przystapili do bi-
czowania inni ludzie, ktorzy chwycili za bicze i siekli bez milosierdzia Pana. Byli nimi kaptani,
zakonnicy i zakonnice, i najwyzsi dostojnicy Kosciota [...] kiedy Go biczowali kaci, milczat
Jezus i patrzyl si¢ w dal, ale kiedy Go biczowaly te dusze, o ktorych wspomniatam wyzej, to Jezus
zamknat oczy i cicho, ale strasznie bolesny wyrwat si¢ jek z Jego Serca (Dz. 445).

Faustyna nie unika okre$len krytycznych i dosadnych w stosunku do préznych
duchownych:

W czasie Mszy $w. poznatam, ze pewien kaplan niewiele dziata w duszach, dlatego ze mysli
o sobie, a wigc jest sam — taska Boza ucieka. Opiera si¢ na btahych zewnetrznych rzeczach, ktore
w oczach Bozych nie maja zadnego znaczenia; a tak dumny — przelewa z pustego w prozne,
meczac si¢ bez pozytku (Dz. 1719).

Swieta Faustyna ma tez wizje Matki Bozej Kaptanskiej:

Widzenie Matki Bozej. W jasnos$ci wielkiej ujrzalam Matke Boza w biatej sukni, przepasana
zlotym pasem, a drobne gwiazdki takze ztote byly po calej szacie i rgkawy na trojkat wylozone
ztotem. Plaszcz miata szafirowy, lekko zarzucony, na glowie miata lekko zarzucony przezroczy-
sty welon, wlosy rozpuszczone, §licznie utozone i korona ze ztota, ktéra miata w zakonczeniach
krzyzyki. Na lewym reku trzymata Dzieci¢ Jezus. Takiej Matki Bozej jeszcze nie widziatam.
Wtem spojrzata na mnie taskawie i rzekla: Jestem Matka Boska Kaptanska. Wtem Jezusa spuscita

z rgki na ziemig, a prawa reke podniosta w niebo i rzekta: Boze, blogostaw Polsce, blogostaw
kaptanom. I znéw rzekta do mnie: Powiedz to, co$ widziata, kaptanom (Dz. 1585).

Cho¢ siostra Faustyna przyznaje, ze do konca nie rozumie tej wizji, to na pewno
btogostawienstwo Polsce jest w niej zwigzane z blogostawienstwem kaptanom. Sg
oni szczegolnie odpowiedzialni za los ojczyzny. Kaptani jako pasterze sa wezwa-
ni do budowania §rodowisk mitosierdzia, grup modlitewnych, grup podejmujacych
wezwanie do zycia wyobraznig milosierdzia.

Pragng si¢ tu odwota¢ do osobistego doswiadczenia. Wraz z ksiedzem Michatem
Dhutowskim i innymi ksiezmi staramy si¢ od kilkunastu lat realizowac te postulaty
$w. Faustyny, organizujemy grupy modlitewno-pokutne, wspotpracujemy z Fausti-
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num, organizujemy wiele statych pielgrzymek do miejsc kultu mitosierdzia Bozego,
m.in. Ogolnopolska pieszg pielgrzymke zawierzenia z Czgstochowy do Lagiewnik,
rowerowg pielgrzymke rodzin do domu rodzinnego §w. Faustyny w Glogowcu na
rocznicg jej urodzin, pielgrzymke do Wilna w rocznice objawien Koronki do mito-
sierdzia Bozego, pielgrzymke do Ptocka 22 lutego, w rocznice pierwszych objawien,
w ktorej biora udziat parafie z calej Warszawy i okolic — kilkaset osob, piesza piel-
grzymke taczacq klasztor na Zytniej i dom w Ostrowku, w ktorym pracowata Helena
Kowalska przed wstgpieniem do zgromadzenia (1 sierpnia). Zachgcamy wiernych
do powotywania grup przy parafiach, ktére zyja oredziem milosierdzia Bozego. Te
grupy prowadzone sg przez miejscowych kaptanow, grup jest kilkadziesigt w catej
Polsce. Organizujemy doroczne rekolekcje dla wiernych, ktérzy chea zglebic¢ kult
mitosierdzia (w Krakowie-Lagiewnikach i Warszawie), comiesieczne czuwania
nocne przeblagalne za ojczyzne¢ do mitosierdzia Bozego w sanktuariach maryjnych.
Publikujemy i rozpowszechniamy materialy dotyczace kultu Bozego mitosierdzia.
Ta dziatalno$¢ jest nasza wlasng inicjatywa podejmowang obok zwyktych codzien-
nych obowiazkoéw kaptanskich, wzbogacajaca zycie i powotanie kaptanskie. Wy-
korzystujac o te doswiadczenia, widzimy jak we wszystkich §rodowiskach Bozego
milosierdzia potrzebny jest duch jednosci kaptanow, siostr zakonnych 1 0s6b §wiec-
kich. Org¢dzie Bozego milosierdzia nie bedzie skutecznym narzedziem ewangeliza-
cji wspotczesnego czlowieka, jezeli nie begdzie $wiadectwa jednosci, $wiadectwa
przejrzystego i czytelnego czcicieli Bozego mitosierdzia i ich animatorow. Chodzi
tu o $wiadectwo, do jakiego wzywa §w. Pawel: ,,Zobaczcie, jak oni si¢ mitujg”.
Wszyscy wiemy dobrze, jak wazny jest to problem i jak bardzo potrzeba nam tej
jednosci. Kaptanom krzewigcym Boze milosierdzie jako osobom powolanym do
sprawowania kultu ten problem szczegdlnie powinien leze¢ na sercu.

Z calg pewnoscig w budowaniu tej jednosci pomagatoby zgromadzenie ksi¢zy
catkowicie i radykalnie zyjacych charyzmatem Bozego milosierdzia, jest to przeciez
skarbiec Ko$ciota polskiego, ktory stal sie¢ bogactwem catego Kosciota powszech-
nego, o czym przypomniat nam Jan Pawet I w ksiazce Pamieé i tozsamosé. Swieta
Faustyna pisata w liscie do swojego spowiednika: ,,Widz¢ wyraznie, Ze [...] bedzie
zgromadzenie meskie™. Proby powolywania takich zgromadzen istniejg juz w roz-
nych krajach, ale czy nie powinno ono istnie¢ przede wszystkim w Polsce? Czyz
tacy misjonarze mitosierdzia i kierownicy duchowni nie wzrastaliby sami w §wigto-
$ci, nie pomagaliby innym skuteczniej do niej dazy¢ i wspottworzy¢ wielka rodzi-
ne Bozego milosierdzia? Ksigdz Michat Sopocko pisat o powstaniu takiej rodziny:
,Oto powstana nowi apostotowie Chrystusa, ktorego chcieliscie zwalczy¢. Stworza
nowa rodzing Boza, ktora przeorze caly $wiat jak mocnym plugiem hastem ufnosci
w Mitosierdzie Boze, hastem, ktore ogrzeje, co bylo zimnego, zmigkczy, co byto
twardego, ozywi, co bylo uschtego, zapali, co byto gasngcego™. Czyz nie poma-
galiby budowac¢ jednos$ci duchowej srodowisk pociagnigtych przez pigkno oblicza
mitosiernego Zbawiciela? Jezus przynagla swojg ,,sekretarke ”, by zapisata takie
stowa: ,,Napisz, sekretarko moja, ze kierownikiem dusz jestem ja sam bezposrednio

4 Listy swigtej Siostry Faustyny, oprac. krytyczne M.B. Piekut, Krakow 2005, 29.
5 Bt. M. Sopocko, Dar Mitosierdzia. Listy z Czarnego Boru, Biatystok 2008, 23.
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— a posrednio prowadze je przez kaptana i kazda prowadz¢ do $wigtosci drogg mnie
tylko wiadoma” (Dz. 1784).

W oredziu o Bozym mitosierdziu przekazanym przez $w. Faustyn¢ bardzo waz-
na jest osoba kaptana. Kazdy kaptan jest powotany przede wszystkim do mitosier-
dzia, ale sg kaptani szczegdlnie do tego zadania wezwani. Kaptan mitosierdzia to
ten, ktory wierzy w obietnice Chrystusa Milosiernego, przekazane przez $w. Fau-
styng. To kaplan otwarty na najubozszych, cierpigcych, na tych, ktérzy najbardziej
mitosierdzia potrzebuja. Ma on przekonanie o triumfie mitosierdzia. Kaptani maja
szczegolne miejsce w sercu Zbawiciela, torujg droge mitosierdziu przez swoje od-
dane i ofiarne serce, jak torowali prorocy mitosierdzia: Jan Chrzciciel czy $w. Fau-
styna. Milosierdzie Boze dziata w dwie strony, kaptani, ktorzy pierwsi uwierzyli
w or¢dzie o Bozym mitosierdziu, jak ksigdz Michat Sopocko i Jan Pawet 11, przyjeli
to orgdzie, zyli nim i przekazali je $wiatu, sami dzigki niemu doznali najwickszych
task i sg dzisiaj wyniesieni na oltarze.

To wiasnie do kaptanow $w. Faustyna zwraca si¢ z goraca prosba, a nawet
apelem: ,,Pragne przechodzi¢ swiat caty i mowi¢ duszom o wielkim milosierdzi[u]
Boga. Kaptani, dopomézcie mi w tym... (Dz. 491)”.

Skoro §w. Faustyna prosi kaptanow, by pomogli jej przemierza¢ $wiat z org-
dziem Bozego milosierdzia, wynika z tego, ze nie tylko Boze mitosierdzie ma za-
sadnicze znaczenie w misji kaptanow, ale kaptani odgrywajg zasadnicza role w misji
Bozego milosierdzia.

3. OREDZIE BOZEGO MILOSIERDZIA
W KAPLANSKIEJ POSLUDZE CHORYM

Jednym z gléwnych watkéw orgdzia Bozego mitosierdzia przekazanego przez
$w. Faustyne jest tajemnica $mierci. Siostra Faustyna, opisujac swoje cierpienie,
ktore nazwata przed$miertelnym, wyznata: ,,Poznatam wielka moc stow kaptana,
jaka sptywa na duszg chorego” (Dz. 321). Odwotam si¢ do osobistego §wiadectwa
postugi wérdd chorych w Centralnym Szpitalu Klinicznym Warszawskiego Uniwer-
sytetu Medycznego. Pragne w ten sposob zilustrowaé zasadniczg ewolucje w moim
rozumieniu tego zagadnienia. Zwigzana jest ona, moéwigc w skrocie, z przejsciem od
teorii do praktyki mitosierdzia.

Podczas studiow teologicznych w Paryzu pod koniec lat dziewigédziesiagtych
rozpoczatem pisanie doktoratu z teologii dogmatycznej pod kierunkiem Hevre’a
Legranda, teologa dogmatycznego. Praca miata tytult Milosierdzie jako najwigkszy
przymiot Boga w pismach Swietej Faustyny, ukonczytem ten doktorat na UKSW
w Warszawie pod kierunkiem ks. prof. Lucjana Baltera, wybitnego teologa i przy-
jaciela bl. ks. Michata Sopocki, zwigzanego z Doling Milosierdzia w Czgstochowie
w czasach gdy obowiazywata notyfikacja o zakazie kultu. Praca nad tematem mi-
losierdzia pod kierunkiem dwoch roznych teologdéw, reprezentujacych rozne szkoty
teologiczne i tradycje, takze w dwoch roznych jezykach, data mi szeroka perspekty-
We W spojrzeniu na ten temat. Po ukonczeniu pracy, kilku publikacjach naukowych
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1 ksigzkowych, zostalem skierowany przez mojego biskupa do Centralnego Szpitala
Klinicznego na ul. Banacha w Warszawie, ktory jest najwicksza tego typu placowka
w Polsce i w Europie. Ustyszatem, Ze tam or¢dzie o mitosierdziu Bozym jest najbar-
dziej potrzebne. Od razu zgodzitem si¢, widzgc w postudze chorym wielkie wyzwa-
nie $cisle zwigzane z mitosierdziem Bozym w shuzbie kaptanskie;j.

Niemal codziennie asystowalem osobom terminalnie chorym i umierajacym.
Poniewaz nie miatem zadnego przygotowania medycznego do takiej poshugi, musia-
fem konfrontowa¢ moje doswiadczenia przede wszystkim z przestaniem o Bozym
mitosierdziu w dziennikach §w. Faustyny. Z nich czerpatem najwigksza pomoc i in-
strukcje do tego typu postugi. Odkrylem wtedy, jak $cisle oredzie Bozego mitosier-
dzia jest zwigzane z tajemnicg $mierci cztowieka.

W Dzienniczku czytamy takie stowa (Obietnica Pana®):

Dusze, ktore odmawia¢ begda t¢ koronke, milosierdzie moje ogarnie je w Zyciu, a szczegblnie

w $mierci godzinie (Dz. 754).

Kiedy wesztam do swej samotni, ustyszatam te stowa: ,,Kazda dusze¢ broni¢ w godzinie $mierci,

jako swej chwaty, ktéra odmawia¢ bedzie t¢ koronke albo przy konajacym inni odméwia — jednak

odpustu tego samego dostepuja. Kiedy (205) przy konajacym odmawiaja te¢ koronke, usmierza
si¢ gniew Bozy, a milosierdzie niezglebione ogarnia duszg i porusza si¢ wnetrznosci mitosierdzia

mojego, dla bolesnej mgki Syna mojego” (Dz. 811).

Aby ukaza¢ chocby czg¢éciowo, w jaki sposob ta tajemnica $mierci jest istotg
orgdzia o Bozym mitosierdziu, pragne odwotaé si¢ do trzech przypadkow umiera-
nia mtodych me¢zczyzn. Trudno jest opisywac takie przypadki, gdyz dotykamy tu
najbardziej osobistego wymiaru cierpienia cztowieka, o wielu sprawach nie da si¢
powiedzie¢ przez tajemnice spowiedzi. Musimy jednak probowaé w sposdb delikat-
ny o tym mowié, bo ostatecznie jest w nich zawarte §wiadectwo o nadprzyrodzone;j
nadziei zwigzanej z orgdziem Bozego milosierdzia, a to moze skutecznie pomoc
innym. Mogg powiedzie¢, ze odchodzenie tych trzech mtodych mezczyzn naznaczyt
szczegolny stygmat Bozego mitosierdzia, a kazdego z nich dotknela szczegolna, zu-
pehie inna w kazdym z omawianych przypadkow taska. Choc¢ byli skrajnie rézni,
faczylo ich wilasnie odmawianie Koronki do Bozego mitosierdzia w czasie umie-
rania. Kaptan asystujacy przy $mierci i przekazujacy oredzie Bozego mitosierdzia
odgrywa kluczowa role w tym niezwyktym momencie, najpetniej wypetia tu misje
$w. Faustyny. Udziela sakramentu namaszczenia chorych i jest ta osoba, ktora w naj-
bardziej delikatny sposob towarzyszy mu w ostatecznej, najbardziej dramatycznej
walce o nadprzyrodzona nadziej¢, w walce duchowe;j. Chorzy przez tajemnice cier-
pienia, tajemnice¢ krzyza sa do tej walki przygotowani, ale potrzebuja tez wlasciwe;j
i skutecznej pomocy przewodnika duchowego.

Niemal codziennie towarzysze ludziom w tej ostatecznej drodze i cata moja wia-
r¢ w skuteczno$¢ pomocy, nawet w tzw. przypadkach beznadziejnych, opieram na
oredziu Bozego mitosierdzia. Obietnica Chrystusa daje mi niezachwiang pewnos¢,
ze walka Bozego mitosierdzia o kazdego czlowieka nawet wbrew nadziei przynosi
zwycigstwo, ze obietnica Chrystusa Milosiernego daje gwarancj¢ tego zwycigstwa.

¢ H. Dumont, La misericorde divine. Une grace pour notre temps, Paris 2009. Na s. 75-89 autorka
prezentuje interesujacg analize obietnic zwigzanych z Koronka do Bozego mitosierdzia.
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Mgzczyzna, ktorego na poczatku pragne wspomnie€, jest Hieronim. Spotka-
fem go w pierwszych dniach postugi w szpitalu. Z ulgg wyszedtem z pokoju tego
30-letniego pacjenta umierajacego na raka, gdyz nieprzyjemny zapach jego rozkta-
dajacego si¢ ciata dostownie mnie odrzucit. Mezczyzna przyznal, ze jest ateista,
i podzigkowal za moja obecnos¢. Wtedy przypomniatem sobie wielka obietnicg
zwigzang z Koronka do Bozego milosierdzia skierowana do kaptanow: ,,Kaptani
beda podawaé grzesznikom jako ostatnig deske ratunku; chociazby byl grzesznik
najzatwardzialszy, jezeli raz tylko zmowi t¢ koronke, dostapi taski z nieskonczonego
mitosierdzia mojego” (Dz. 687). Wrocitem do pacjenta, zapytalem, czy moge si¢
przy nim pomodli¢. Ten zgodzit si¢, zaczat z coraz wieksza uwaga stucha¢ modlitwy,
ktoéra odmawiatem na glos. Kiedy skonczytem, zapytat o jej pochodzenie. Wyjasni-
fem mu, Ze zostala ona powierzona $w. Faustynie przez Jezusa. Kiedy tak rozmawia-
lisSmy, zapytalem, czy nie zechciatby skorzysta¢ z sakramentu pojednania. Zgodzit
si¢ na spowiedz, proszac, bym mu w niej pomogt. Przystapit rowniez do sakramentu
namaszczenia chorych i przyjat Komunie Swicta. Na zakonczenie naszego spotkania
zapytat o tekst tej modlitwy, ktérg wspolnie odmowilisSmy. Podatem mu obrazek Je-
zusa Mitosiernego z tekstem koronki, rézaniec i zaczatem go uczy¢ tej modlitwy. Na
drugi dzien do kaplicy przyszty pielegniarki zapytac, co si¢ stato, gdyz ten pacjent,
ktory nie chcial nigdy przyjmowac ksiedza, umart nazajutrz po mojej wizycie. Kiedy
umierat, odmawiat przez wiele godzin gto$no, w obecnosci personelu, t¢ koronkg.
Odchodzit do Boga z nadprzyrodzong nadziejg i modlitwg na ustach. W momencie
$mierci przezyt gtebokie nawrocenie. To bylo moje pierwsze doswiadczenie w szpi-
talu. Doswiadczytem osobiscie, w jak konkretny sposob Zbawiciel wypetnia swoje
obietnice, to doswiadczenie umocnito mnie na dalszg postuge wsrod chorych. Stato
si¢ zywa szkotg teologiczng, szkota wiary i ufno$ci w Boze mitosierdzie oraz zywej
realizacji obietnic, jakie Zbawiciel ztozyt w zwigzku z kultem Bozego mitosierdzia.

Drugi mezczyzna, ktérego chcialbym wspomnieé¢, miat 25 lat; spotkatem go
na oddziale hematologii. Poczatkowo nie chciat spotykac sie z ksiedzem. Byt kilka
tygodni po §lubie, ukonczyl studia w Norwegii i tam otrzymat bardzo dobrze platna
pracg. Jego zyciowe plany i marzenia pokrzyzowata choroba, ostra biataczka. Po
pewnym czasie zainteresowato go moje opowiadanie o milosierdziu Bozym. Zaczat
ze mng rozmawia¢. Sam poprosit o spowiedz. Przezyt glebokie nawrdcenie poprzez
zwrocenie si¢ do Chrystusa Milosiernego. Jego ojciec nie mogl uwierzy¢ w to, co
si¢ stato. Ze Izami w oczach dzigkowat za tak glebokie nawrocenie syna. Uznat to
za cud. Kiedy Pawel umieral i kiedy, jak mowit, bolato go kazde miejsce na cie-
le, wyznal, promieniujac miloscig, wprowadzajac tym wyznaniem swoja rodzing
w zdumienie, ze gdyby mogt jeszcze raz przezy¢ swoje zycie, to wybratby te choro-
be, gdyz dzigki niej poznat Boga i Jego mitos¢. Takie wyznanie w ustach mtodego
mezczyzny, ktory dopiero rozpoczyna samodzielne zycie i jego nie tylko pogodny,
ale przepeliony mito$cia, mimo potwornego cierpienia, sposob odchodzenia, byty
dla mnie nie tylko szkotg milosierdzia, ale prawdziwg szkola umierania. Sposob
odchodzenia Pawta byt dla nas wszystkich, §wiadkoéw tego umierania, $wiadectwem
prawdziwosci 1 niezwyklej skutecznosci obietnicy Zbawiciela, szczegdlnie dotycza-
cej troski o tych, ktdrzy zwrocg si¢ do Niego w chwili $mierci.
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Trzeci byt maturzysta Bartek. Pochodzit z Ptocka, miejsca pierwszych obja-
wien oredzia Bozego milosierdzia siostrze Faustynie. Rodzice przekazali mu wiarg
i zwlaszcza kiedy zachorowal na nowotwor, czesto chodzil do sanktuarium Mito-
sierdzia Bozego w Ptocku i modlit si¢ przez wstawiennictwo §w. Faustyny. Do szpi-
tala wracat kilka razy. Ujal swoim wdzigkiem obecng kiedy$ na szpitalnej mszy
swietej dziennikarke i rezyserke filmow dokumentalnych (m.in. nalezacych do Zto-
tej Kolekcji filmow o Janie Pawle II), panig Aling Czerniakowska. Napisata o nim
artykul o takim mniej wigcej przestaniu: ,,Normalny chiopak w dzinsach, majacy
dziewczyng, z niepojeta ufnoscia w Boze milosierdzie przyjmuje swoja chorobg”.
W dniu swojej $mierci Bartek uczestniczyt we mszy swigtej w szpitalnej kaplicy.
Jego stan byt ciezki, ale wydawat sie stabilny, zatem nic nie wskazywalo, zeby tego
dnia Bartek miat odej$¢ do Pana. Po mszy §wietej przyszedt do zakrystii i poprosit
mnie o chwile rozmowy, gdyz chciat si¢ podzieli¢ pewnym do$wiadczeniem. Opo-
wiedzial, ze przy jego 16zku po porannej modlitwie staneta $w. Faustyna. Zapew-
nial, Ze nie byl to sen, Ze ona byta tam naprawde. Zaskoczyto mnie takie szczere,
bezposrednie wyznanie Bartka. Mowit o jej wizycie w taki sposéb, jakby to byta
naturalna sprawa, np. wizyta lekarza przy 16zku. Miat trzezwe spojrzenie na §wiat
i na swoja chorobg. Wyznat dalej, Zze $w. Faustyna obiecata mu, ze wkrotce zabierze
go ze szpitala. Czut si¢ z tego powodu szczesliwy i1 bezdyskusyjnie wierzyt w spet-
nienie tej obietnicy. To przezycie byto dla niego tak silne, ze, jak wyznat, nie mogt
si¢ z nim nie podzieli¢ z ksiedzem. Po tej rozmowie 1 wspdlnej modlitwie wrocit do
swojego szpitalnego pokoju na oddziale hematologii i w tej samej godzinie zastabt.
Nie pomogly natychmiastowe proby reanimacji. Bartek odszedt. Zastanowit mnie
ten moment powotania Bartka do Boga, to, Zze byt naprawdg w tej chwili szczesliwy,
ze ten moment wlasnej $mierci przezywal z nadprzyrodzona nadzieja. By¢ moze
Bartek obietnice $w. Faustyny, ze go zabierze ze szpitala, rozumial dostownie, to
znaczy wierzyl, ze wyzdrowieje. Niemniej moment jego odchodzenia byt przez to
duchowe przezycie u§wiecony, niezwykty, nawet w jaki$ sposob szczesliwy. Waz-
ne jest to przezycie zwigzane ze §w. Faustyna, dajace niezachwiana nadzieje, ze
rowniez w przypadku Bartka wypeknila si¢ obietnica Zbawiciela dotyczaca chwili
umierania cztowieka.

Ograniczam si¢ do krotkiego zreferowania przypadkow’ trzech mtodych mez-
czyzn, ktore taczy nieuleczalna choroba nowotworowa. Laczy je tez zwrocenie si¢
do Bozego mitosierdzia i nadzwyczajne okoliczno$ci $mierci. Wszyscy trzej mez-
czyzni byli s$wiadkami tego, jak wielka doniosto$¢ ma oredzie Bozego milosierdzia
w postudze kaptanskiej. Jak skutecznym i dostownym wypetnieniem obietnic Zba-
wiciela skierowanych do tych wszystkich, ktorzy tym orgdziem Zyja na co dzien,
moze si¢ sta¢. Tak wielu ludzi boi si¢ dzisiaj $mierci. W tym wypadku orgdzie Boze-
go mitosierdzia i $wiadectwo jego skutecznosci staje si¢ w praktyce szpitalnej cza-
sami jedynym sposobem uzdrawiania z tego leku. W postudze chorym, cierpigcym,
ubogim zrozumiatem, jak wazng role moze odegra¢ kaptan przekazujacy oredzie
Bozego mitosierdzia.

7 Wigcej przypadkow opisatem w moich publikacjach ksiazkowych, m.in. w Szpital na Banacha.
Drzienniczek o cierpieniu czlowieka i mitosierdziu Boga, Zabki 2011.
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4. PROBLEM ZDEFINIOWANIA POJECIA BOZEGO MILOSIERDZIA
W PISMACH SW. FAUSTYNY

Autorzy podejmujacy proby zdefiniowania przymiotu mitosierdzia w pismach
siostry Faustyny najczg¢$ciej omawiaja, w $lad za Ignacym Roézyckim, synonimy
mitosierdzia stosowane przez autorke. Na ogot stusznie podaje sie, ze Faustyna ro-
zumie ten przymiot jako mito$¢, dobro¢ i lito§¢. Badanie synonimow pozwala nam
oczywiscie dotrze¢ migdzy innymi do takiego uzycia pojecia milosierdzie przez
Faustyng, jakie w jezyku biblijnym zawarte jest w hebrajskim stowie hesed, czyli
wlasnie: mitos¢, dobro€ i litoé¢, ale z drugiej strony zupelnie nie obejmuje istotnych
znaczen, jakie za pomocg badania innych srodkéw stylistycznych odkrywamy w je-
zyku Faustyny.

Trudno bada¢ znaczenia wyrazow w dziele literackim, pomijajac typowe dla
danego autora zwigzki wyrazowe, pola semantyczne, czy tez przede wszystkim me-
tafory. W klasycznym juz dziele z dziedziny badania jezyka Metafory w naszym
Jjezyku George Lakoff i Mark Johnson® szczegotowo rozwijaja i uzasadniaja nienowa
skadinad mysl, ze centralnym sktadnikiem jezyka, pozwalajacym nam dotrze¢ do
istotnych znaczen, jest metafora.

Dzigki badaniu metafory w jezyku siostry Faustyny mozna wydoby¢ te znacze-
nia pojgcia mitosierdzia’, na ktore nie wskazuja synonimy, a ktore zawieraja ogrom-
ne bogactwo tresci. Postuzg si¢ tu jednym z wielu przyktadow, by ukaza¢ mozliwo-
$ci, jakie daje badanie metafory w jezyku autorki Dzienniczka, przyktadem metafory
»~fono Boga”, czesto uzywanej przez siostr¢ Faustyne. Milosierdzie w rozumieniu
Faustyny bierze swoj poczatek z ,.fona” i z ,,wnetrznosci Boga”.

Mitosierdzie Panskie... [Wytryskujesz z Troistosci Bozej,] Lecz z jednego mitosnego tona

(Dz. 522); Mitosierdzie Boze wytryskujace z tona Ojca — ufam Tobie (Dz. 949); Glgbio mitosier-

dzia, o Troista Swietosci, lecz jedno Bostwo, ktore dla wszystkich masz mitosne tono, jako dobry
Ojciec nie pogardzisz nikim (Dz. 1307).

Réwniez Zbawiciel z wielka czutoécig porownuje swoje mitosierdzie do mat-
czynego lona:
Powiedz, corko moja... Dusze, ktore szerza cze$¢ mitosierdzia Mojego, ostaniam je przez zycie

cate, jak czula matka swe niemowlg... Napisz: Wszystko, co istnieje, jest zawarte we wngtrzno-
$ciach Mojego mitosierdzia glebiej niz niemowle w tonie matki (Dz. 1074-1076).

Wyrazenia ,,fono” swieta uzywa przynajmniej 14 razy i w zadnym z tych przy-
padkoéw nie jest to tono ludzkie; za kazdym razem chodzi o tono Boga w Trojcy Je-
dynego: catej Trojcy, wzglednie Ojca lub Syna. Zwrot ten jest w jej jezyku catkowi-
cie przyporzadkowany mitosierdziu Boga i za kazdym razem zestawiony ze stowem
»mitosierdzie”, nigdy nie wystepuje autonomicznie.

8 G. Lakoff, M. Johnson, Metafory w naszym zZyciu, thum. i wstep T. Krzeszowski, Warszawa 1998.

® Zob. 1. Rutkowska, Definicja mifosierdzia w ,, Dzienniczku” sw. Faustyny Kowalskiej w niniej-
szej publikacji. Najobszerniej metafor¢ w pismach $w. Faustyny analizuje wlasnie I. Rutkowska. Jej
analizy jezykowe stanowig podstawg pracy teologa.
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Podobnie wyrazenie ,,wnetrzno$ci Boga” u Faustyny ma ten sam zakres seman-
tyczny co ,,tono Boga”: ,,co wyszlo z rak Stworcy, zamknigte jest... we wngtrzno-
sciach Jego mitosierdzia” (Dz. 1553)!°. Sam Zbawiciel w objawieniach mowi do
zakonnicy réwniez o swoich wnetrzno$ciach: ,,.Swieto to wyszto z wnetrznosci mito-
sierdzia Mojego (Dz. 420), Wszystko, co istnieje, wyszto z wnetrznosci mitosierdzia
Mojego (Dz. 699), Przepelione sg wnetrznosci Moje mitosierdziem” (Dz. 1748)'.

Podobng tres¢ zawierajg u Faustyny zwroty o ,,glebi, glebokosci, glebinach”
Boga: ,,Swigto to... jest zatwierdzone w gleboko$ciach zmitowan Moich” (Dz. 420).

Faustyna za pomoca wlasnego jezyka, oryginalnych metafor nadaje w wymie-
nionych uzyciach najbardziej pierwotny sens stowu milosierdzie, jaki znamy ze
Starego Testamentu. Sens ten zawarty jest w stowie hebrajskim rahamim, ktoére po-
chodzi od rdzenia rehem — tono matki. Faustyna nie tworzy jakiejs$ ,,nowej wiedzy”
o Bogu, ale w swoich objawieniach, wlasnym jezykiem przypomina i wydobywa
te tre$¢ dotyczaca poznania Boga i Jego natury, ktora zawarta jest w objawieniu bi-
blijnym. Zaskakuje nas to glgbokie, biblijne znaczenie mitosierdzia, jakiego uzywa
autorka Dzienniczka, dziela, w ktorym nie ma $ladu jakichkolwiek cytatow biblij-
nych, ktdre w tym znaczeniu jest calkowicie abiblijne, jak to zauwazyt Kazimierz
Romaniuk'?. Trudno tez podejrzewaé zakonnic¢ drugiego choru o znajomosé ory-
ginalnego semantycznego rdzenia stowotworczego pochodzacego z jezyka hebraj-
skiego. Jednak ta zalezno$¢ semantyczna w jej rozumieniu istnieje. Chociaz Fau-
styna mowi o ,,nowym blasku” mitosierdzia, pojecie to rozumie i wyprowadza jego
znaczenie z tego samego ducha biblijnego, ktore zawiera oryginalny jezyk hebrajski
Pigcioksiegu. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze znaczenie stowa ,,mitosierdzie”
przekazywane przez autorke Dzienniczka nie pochodzi z jej spekulacji powstatej na
podstawie Pisma Swietego ale wprost z objawienia Ducha Bozego. Faustyna jawi si¢
tutaj jako teolog, ktory inspiruje wspotczesng teologig 1 zycie Kosciota. Tak glebokie
zakorzenienie jej objawien w duchu biblijnym kaze nam z jeszcze wigksza uwaga
spojrze¢ na orgdzie o mitosierdziu Bozym, rozumiane przez nig jako misja do catego
$wiata, misja porzadkujaca §wiat. Jej ostatecznym celem jest przygotowanie §wiata
na ostateczne przyjscie Chrystusa.

4.1. POZNANIE BOGA W PRZYMIOTACH

Na poczatku Dzienniczka siostra Faustyna przytacza objawione jej stowa Jezu-
sa, ze nie sposob pozna¢ Boga w Jego istocie: ,,Jakim jest Bog w istocie swojej, nikt
nie zglebi, ani umyst anielski, ani ludzki”. Jezus podaje Swigtej wskazowke, by po-

10 Zob. Dz. 1486, 1743, 1746.

' Dz. 50, 699, 811, 848, 1076, 1517.

12 [...] szukatem w Dzienniczku przynajmniej reminiscencji, ale przede wszystkim cytatow
z Pisma Swictego. Spotkat mnie zawod. [...] Pan Bog zazyczyt sobie chyba, zeby Dzienniczek s. Fau-
styny stat si¢ oryginalnym tekstem zrodlowym do konstruowania teologicznych traktatow o naturze
i przymiotach mitosierdzia Bozego”. K. Romaniuk, O mitosierdziu Bozym i ludzkim w Biblii i w Dzien-
niczku blogostawionej siostry Faustyny, w: Apostolski Ruch Bozego Milosierdzia, red. J. Machniak,
Krakow 1996, 12-24.
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znawata Boga poprzez przymioty: ,,Poznawaj Boga przez rozwazanie przymiotow
Jego” (Dz. 30).

W adwencie 1933 r., w czasie probacji, Faustyna ,,otrzymuje $wiatlo” dotyczace
poznawania przymiotow: ,,W tym czasie Pan udzielil mi wiele §wiatta poznania Jego
przymiotéw”. Wymienia nawet trzy najwazniejsze: jako pierwszy — swigtos¢ Boga,
jako drugi — Jego sprawiedliwos¢, a jako trzeci — mitos¢ i mitosierdzie: ,,I zrozumia-
fam, Ze najwigkszym przymiotem jest mito$¢ i mitosierdzie. Ono laczy stworzenie ze
Stworca. Najwigksza mito$¢ 1 przepas¢ mitosierdzia poznaje we Wcieleniu Stowa,
w Jego odkupieniu i tu poznatam, ze ten przymiot jest najwickszy w Bogu” (Dz. 180).

Chrystus nakazuje Faustynie nie tylko rozwaza¢ przymioty Boskie, ale 1 o nich
moéwié, zwlaszcza o mitosierdziu: ,,Ile razy chcesz mi sprawic¢ rado$¢, to mow swiatu
o moim wielkim i niezgtebionym mitosierdziu” (Dz. 164).

Rozwazanie i uwielbienie przymiotow Boga Swieta czyni czesto przedmiotem
swoich modlitw: ,,Kiedy sztam na werande, na chwile wstapitam do kapliczki. Po-
grazylo si¢ serce moje w glebokiej modlitwie uwielbienia, wystawiajac niepojeta
dobro¢ Boza i Jego mitosierdzie” (Dz. 1707).

Z objawien Faustyny wynika, ze rowniez w wiecznos$ci §wigci i duchy niebie-
skie wielbig przymioty Boga, a zwlaszcza mitosierdzie:

O Boze, to mitosierdzie niezgtgbione wprowadza w nowy zachwyt dusze $wiete i wszystkie du-

chy niebieskie. Pograzaja si¢ w $wigtym zdumieniu te duchy czyste, wielbiac to niepojgte mito-

sierdzie Boze, ktére ich wprowadza w nowy zachwyt, wielbienie ich jest w sposob doskonaty

(Dz. 835).

Niedlugo przed $miercig, w czerwcu 1938 r., Faustyna w szpitalu na Pradniku
za zgoda przetozonych odprawita rekolekcje, ktore odbyty sie — jak pisze, ,,pod kie-
rownictwem Mistrza, Jezusa, ktory mi sam te rekolekcje odprawi¢ rozkazat i sam
wyznaczyl dni, w ktérych mam odprawiac, to jest trzy dni przed przyjsciem Ducha
Swietego, i sam mi przewodniczyt w nich” (Dz. 1752). W pierwszy dzien Jezus po-
dat Faustynie temat rozmyslania: ,,Zastanow si¢, corko moja, kto jest Ten, z ktorym
serce twoje jest Scisle ztaczone przez Sluby...” (Dz. 1754). Faustyna tak odpowiada
na to zadanie Jezusa: ,,Zastanowienie: Na samo wspomnienie dusza moja weszta
w glebsze skupienie i godzina przeszta mi jako minuta. W tym skupieniu poznatam
przymioty Boga” (Dz. 1755).

Przy okazji warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze Swigta Faustyna otrzymata wkrot-
ce potem od Boga nadzwyczajny, najdoskonalszy dar mistyczny bezposredniego
poznania Boga, bez kontemplacji poszczegdlnych Jego przymiotow. 24 listopada
1936 1. zapisata:

[...] obecnie od pewnego czasu nie doznaj¢ zadnej przerwy, ale coraz glebiej pograza mnie

w Bogu. Wielkie $wiatlo, jakim jest o§wiecony rozum, daje poznaé wielko$¢ Boga, nie jakobym

miata poznawaé poszczegodlne przymioty, jako dawniej, nie — tu jest inaczej: w jednym momencie

poznaje calg istote Boga (Dz. 770)".

Faustyna mowi tez o tym, ze mito§¢ Boga udziela si¢ nie ,,cze$ciowo”, ale catg
swoja istotg: ,,Trdjca Swicta udziela mi swego zycia w obfitosci przez dar Ducha

13 Zob. Dz. 651, 969, 970, 1033, 1974.
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Swietego. Trzy Boskie Osoby we mnie mieszkaja. Bog jezeli kocha, to calym soba,
catg moca swej istoty” (Dz. 392). W innym miejscu wyznaje: ,,0, jak bardzo Jezusa
rani niewdzi¢czno$¢ od duszy wybranej, Jego niepojgta mitos¢ doznaje meczenstwa.
Bodg nas kocha calg swoja nieskonczong Istota, jakim jest, a tu proch nedzny gardzi
ta miloscia” (Dz. 698). Mistyczka doswiadcza, ze Bog udziela si¢ cala swojg istotg
i dlatego wota: ,.JJezu, prosze Ci¢ o potezny rozum w rozumieniu rzeczy Bozych
1 wyzszych. Jezu, daj mi rozum wielki, ktorym poznawa¢ bgd¢ Twa Boska Isto-
te 1 Twoje zycie wewnetrzne, Troiste” (Dz. 1474). To ,,poznanie” Faustyna opisa-
ta w poemacie, w ktérym kazda z pigciu strof zaczyna od aklamacji: ,,0 Duchu
Bozy...”:

O Duchu Bozy, ktéry na wskro$ przenikasz istot¢ moja,

I dajesz mi pozna¢ swe zycie Boskie, Troiste,

I wtajemniczasz mnie w Boska Istote swoja
A tak zjednoczona z Toba, wie$¢ bede swe zycie wieczyste (Dz. 1411).

Choé Swigta otrzymuje nadzwyczajny dar mistyczny poznania Boga — jak to
okresla — wprost, czyli w jednym akcie poznania, to jednak kontemplacja poszcze-
g6lnych przymiotow Bozych byta dla niej nadal ,,chlebem powszednim” na drodze
tego poznania. Wérod przymiotow szczegolng uwage skupia ona na mitosierdziu. Je-
zus mowi do niej, ze to wlasnie ona otrzymata dar najglebszego poznania tajemnicy
mitosierdzia: ,,Zadam czci dla milosierdzia Mojego od wszelkiego stworzenia, ale
od ciebie najpierw, bo datem ci najglgbiej poznaé t¢ tajemnice” (Dz. 1572).

4.2. MILOSIERDZIE UJETE PRZEZ FAUSTYNE
JAKO SYNONIM MILOSCI, DOBROCI I LITOSCI

Mitosierdzie, okres$lane przez $w. Faustyne jako przymiot Boga, jest rozumia-
ne przez nig m.in. jako mitos¢, dobro¢ i litos¢ Boga, a zatem w ten sam sposob jak
w Pismie Swietym i pokrywa sie ze znaczeniem hebrajskich stow hesed i rahamim.

Mitos¢: ,,I zrozumiatam, ze najwigkszym przymiotem jest mito$¢ i mitosier-
dzie. Ono taczy stworzenie ze Stworcg” (Dz. 180). Rowniez sam Zbawiciel stawia
w kilku objawieniach znak rowno$ci migdzy mitoscia i mitosierdziem. Tak byto juz
w pierwszym objawieniu dotyczacym kultu, w Ptocku 22 lutego: ,,Pragne, aby ka-
ptani glosili to wielkie Milosierdzie moje wzgledem dusz grzesznych [...] boli mnie
[...] nieufno$¢ duszy wybranej; pomimo niewyczerpanej mito$ci mojej — nie dowie-
rzajg mi...” (Dz. 50).

Mitos¢ i mitosierdzie jako przymioty sa w niektorych objawieniach postawione
na rowni z samym Bogiem i znaczg to samo, co ,,Bog”: ,,Bog jest Mitoscia i Mito-
sierdziem” (Dz. 281). Podobnie Jezus moéwi o sobie: ,,Jestem mitoscig i milosier-
dziem samym” (Dz. 1273). Mito$¢ ma wiec te same przymioty co Bog, jest niepo-
jeta: ,,Pisze o Tobie, Jezu... o Twojej niepojetej mitosci” (Dz. 1693). Swieta czgsto
z wielkg mitoscig zwraca si¢ do Milosci jako Osoby: ,,O Mitosci wiekuista, kazesz
malowac¢ obraz swoj swigty” (Dz. 1); ,,Z Toba, Mitosci moja, dusza moja jest stale
rozpigta na krzyzu” (Dz. 1609); ,,Milosci moja, gdy mam Ciebie, mam wszystko”
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(Dz. 1628, por. stynne stwierdzenie $w. Teresy z Lisieux: ,,Wybieram wszystko”);
»Mitosci moja, moj wiekuisty Mistrzu” (Dz. 1693); ,,Witaj, Milosci utajona, zycie
duszy” (Dz. 1733)4.

Dobroé¢: ,,W poczatku Bog daje si¢ poznac jako $wigto$¢ [...] dobro¢, czyli mi-
losierdzie” (Dz. 95). Sam Jezus w objawionych stowach stawia dobro¢, podobnie
jak mitos¢, na rdwni z mitosierdziem jako jego synonim: ,,Cérko moja, mow ka-
ptanom o tym niepojetym mitosierdziu moim [...] nie chcg dusze wierzy¢ w moja
dobro¢” (Dz. 177); ,,zaczety mnie meczy¢ takie mysli: czy to [...] co mowie o tym
wielkim mitosierdziu Boga [...] nie jest czasami ktamstwem albo zludzeniem [...]
wtem ustyszatam silny i wyrazny glos wewnetrzny: Wszystko, co méwisz o dobroci
mojej, prawda jest i nie ma dostatecznych wyrazen na wystawienie mojej dobroci”
(Dz. 359). Dobro¢ Boga jest okreslana tymi samymi cechami, co sam Bog, Jezus
mowi: ,,...nie ma dostatecznych wyrazen na wystawienie Mojej dobroci” (Dz. 359).
Faustyna okres$la przymiot w ten sposob, jakby byt on imieniem wlasnym, identyfi-
kujac catkowicie przymiot z Bogiem: ,,ngdza nic wigcej uczynié [...] nie moze, procz
obrazania Ciebie, o Dobroci” (Dz. 363), ,,Witaj, Dobroci Boza niepojeta [...] Pelna
mitoSci i mitosierdzia” (Dz. 1321)%.

Litos¢: Wystepuje jako synonim milosierdzia: ,,Nie moge karaé, chocby [...]
byt najwickszym grzesznikiem, jezeli on si¢ odwoluje do Mej litosci” (Dz. 1146).
Litos¢ jako synonim mitosierdzia utozsamia si¢ z Osoba Boska: ,,Boze, ktory jestes
samg litoscig dla najwigkszych grzesznikow” (Dz. 423), ,,Jezu najlitosciwszy, ktory$
jest litoscig sama...” (Dz. 1229). Lito$¢ jest rowniez okre$lana cechami, jakie moze
mie¢ tylko Bog: ,,postepuj z nami wedtug litosci Twych niepoliczonych” (Dz. 611),
,wierzymy, ze dobroci Twojej i litosci liczby nie masz” (Dz. 227)'6.

Mitosierdzie, bgedace synonimem mitosci, dobroci i litosci, jest tozsame z bi-
blijnym wyrazem hesed ze Starego Testamentu oraz wyrazem eleos z Nowego Te-
stamentu. Ma cechy, jakie moze mie¢ tylko Bog, jest bowiem okreslane jako nie-
zglebione, nieskonczone, niepojete, niewyczerpane i niezbadane, niewypowiedziane
i niezmierzone. W takim ujeciu przymiot utozsamia si¢ z Osoba Boga.

4.3. PRZYMIOT MILOSIERDZIA JAKO SYNONIM OSOB BOSKICH

Osoby Boskie, przede wszystkim Jezus, Bog Ojciec i cata Trojca Swieta, sa dla
autorki Dzienniczka synonimem mitosierdzia albo zrodtem milosierdzia.

4.3.1. Bég, Bog Ojciec, Trojca Swicta jako mitosierdzie

W wigkszosci wypadkow Faustyna utozsamia przymiot milosierdzia z Osoba
Jezusa, w kilku przyktadach nazywa mitosierdzie Bogiem, bez precyzowania Osoby
Trojcy Swietej: ,,Bog daje si¢ poznaé jako $wieto$é, sprawiedliwosé, dobroé, czyli
mitosierdzie” (Dz. 95); ,,Bog jest Mito$cig i Mitosierdziem” (Dz. 281); ,,Boze, ktory

14 Zob. Dz. 50, 180, 186-187, 570, 699, 1074-1076, 1273, 1931.
15 Zob. Dz. 95, 177, 299-301, 359, 1540-1541.
16 Zob. Dz. 20, 423, 1146, 1148, 1190, 1521,1707.



22 MARIUSZ BERNY$ [16]

jeste$ niepojeta przepascig mitosierdzia” (Dz. 334); ,,.Bog jest miloscia, dobrocig
i mitosierdziem” (Dz. 1148); ,,Duszo w ciemnoS$ciach pograzona, nie rozpaczaj, nie
wszystko jeszcze stracone, wejdz w rozmowe z Bogiem swoim, ktory jest mitoscia
1 milosierdziem samym” (Dz. 1486).

W tzw. Litanii do Mitosierdzia Bozego napisanej przez Faustyng 12 lutego
1937 r. wychwalany przymiot ma wszelkie cechy Boga:

Mitosierdzie Boze, z ktorego tryska wszelkie zycie...
Mitosierdzie Boze, darzace nas zyciem nie$miertelnym... (Dz. 949).

Podobnie jest w wyznaniu: ,,Milosierdzie jest zywotem dusz, lito§¢ Jego jest
nieprzebrana” (Dz. 611).

W jezyku Faustyny omawiany przymiot Boga ma czgsto cechy osobowe w ta-
kich wyrazeniach, jak: ,,Wnetrznoséci mitosierdzia Bozego otwarte dlanas” (Dz. 522),
»aniolowie 1 ludzie wyszli z wng¢trznos$ci mitosierdzia Twego™ (Dz. 651).

W jednym tylko wypadku milosierdzie jest utozsamione przez nig wprost
z Trojca Swietg i z Bogiem Ojcem na zasadzie synonimii: ,,Wiekuista Mitosci, Gte-
bio mitosierdzia, o Troista Swietosci, lecz jedno Bostwo, ktore dla wszystkich masz
mitosne tono, jako dobry Ojciec nie pogardzisz nikim” (Dz. 1307). W kilku miej-
scach natomiast §wigta mowi o Trdjcy jako o zrddle mitosierdzia:

,,0 Tréjco Swieta, badz blogostawiona — nierozdzielna, jedyny Boze, za ten wielki dar i testa-
ment mitosierdzia” (Dz. 81); ,,Trojco Przenajswietsza, ufam w nieskonczone mitosierdzie Twoje”
(Dz. 357); ,,Mitosierdzie Panskie...| Wytryskujesz z Troistosci Bozej,| Lecz z jednego mitosnego
tona” (Dz.. 522); ,,Mitosierdzie Boze, zrodlo tryskajace z tajemnicy Przenaj$wigtszej — ufam To-
bie” (949); ,Niech Ci bedzie czesé i chwata, o Trojco Swieta, wiekuisty Boze; niechaj mitosier-
dzie tryskajace z wnetrzno$ci Twoich ostania nas przed slusznym gniewem Twoim” (Dz. 1007);
,,Badz uwielbiony w Tréjcy Swietej Jedyny, mitosierny Boze” (Dz. 1742).

Siostra Faustyna, ktora poznaje Trojce Swicta w doswiadczeniu mistycznym
(,,W czasie mszy $w. [...] zostatam pociagnigta w tono Trojcy Przenajswietszej i po-
grazona zostalam w mitoéci Ojca i Syna i Ducha Swigtego” (Dz. 1670), méwi o Niej
jako zrodle milosierdzia Bozego, ktore ma swoj poczatek we wzajemnej mitosci
Os6b Boskich.

4.3.2. Jezus — Milosierdzie Wcielone

W pismach siostry Faustyny milosierdzie jest o wiele czg$ciej okres$lane jako
druga Osoba Trojcy Swigtej. Takie okreslenia znajdujemy albo w wypowiedziach
Faustyny, albo samego Jezusa w objawieniach do niej adresowanych. I tak Jezus sam
mowi o sobie, ze jest Milosierdziem:

— Powiedz corko moja, ze jestem miloscia i mitosierdziem samym (Dz. 289);

—[...] dusza wyznaje, ze jestem $wicty i1 sprawiedliwy, a nie wierzy, ze jestem mitosierdziem
(Dz. 300);

— Powiedz, corko moja, ze jestem miltoscig i mitosierdziem samym [...] Wszystko, co istnie-
je, jest zawarte we wngtrzno$ciach mojego mitosierdzia glebiej niz niemowle w tonie matki
(Dz. 1074-1076);

— Corko moja, czyz sadzisz, ze$ dosy¢ napisata o moim mitosierdziu? [...] Jestem mitoscia i mi-
losierdziem samym; nie masz n¢dzy, ktdra by mogla si¢ mierzy¢ z mitosierdziem moim, ani go
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wyczerpie ngdza, gdyz z chwila udzielania si¢ — [mitosierdzie moje si¢] powigksza. Dusza, kto-
ra zaufa mojemu milosierdziu, jest najszczg¢sliwsza, bo ja sam mam o nig staranie (Dz. 1273);

— Napisz, corko moja, ze jestem mitosierdziem samym dla duszy skruszonej. Najwicksza n¢dza
duszy nie zapala mnie gniewem, ale si¢ wzrusza serce moje dla niej mitosierdziem wielkim
(Dz. 1739).

Oprocz tego jakby $wiadectwa, ktore sam Jezus w objawionych stowach daje
0 sobie samym jako o Mitosierdziu, rowniez Faustyna okresla Go w ten sposob:
— Ty jeste$ mitosierdziem samym (Dz. 1751);

— Jednoczg si¢ z Chrystusem — Mitosierdziem (Dz. 1778);
— Rzucitam si¢ cata w Niego jako w przepas¢ niezglebionego mitosierdzia (Dz. 1817).

Proby okreslania Jezusa mianem Milosierdzia nie sg nigdy $wiadomym stara-
niem tworzenia definicji tego przymiotu, ale zapisywanymi przez Faustyne¢ niejako
,»ha goraco” doswiadczeniami duchowej obecnosci Boga: ,,Gdy przyjetam Jezusa,
rzucitam si¢ cala w Niego jako w przepas¢ niezglebionego mitosierdzia” (Dz. 1817).

Czasami Faustyna mowi o Jezusie jako o Mitosierdziu, jakby to byto Jego dru-
gie imig:

— Wieczorem [...] dzigkowatam niezglebionemu mitosierdziu Bozemu za wszystkie taski udzielo-

ne ludziom i przepraszatam za wszystko, czym Go obrazili (Dz. 857);

Jezu, Jedyne Mitosierdzie moje (Dz. 1562);

Witam Cig Jezu... Witaj, najstodsze Milosierdzie moje (Dz. 1733);
Mitosierdzie jedyne moje, polecam Ci wszystkie potrzeby duszy i ciata mojego (Dz. 1751).

Jezus zada od swojej ,,sekretarki”, by oddawata taka cze$¢ temu Mitosierdziu,
jaka winna jest samemu Bogu: ,,0oddaj temu milosierdziu czes¢ i chwale, a uczyn to
w ten sposob [...]. W §wieto moje — w $wigto Mitosierdzia — bedziesz przebiegac
$wiat caly i sprowadza¢ bedziesz dusze” (Dz. 206).

Odrebne miejsce w definiowaniu Mitosierdzia jako Drugiej Osoby Boskiej zaj-
muje u Faustyny okreslenie, ze jest nim Stowo Wcielone. Sam Jezus juz na poczatku
mowi o sobie, ze przez Jego Osobe jako Stowa Wcielonego poznajemy ten przymiot
Bozy: ,,Przez Stowo Wcielone daj¢ pozna¢ przepas¢ mitosierdzia mojego” (Dz. 88).

Faustyna kilka razy wychwala Milosierdzie jako Stowo Wcielone: ,,Mitosier-
dzie Boze zstgpujace na $wiat w Osobie Stowa Wcielonego” (Dz. 949); ,,Stowo
staje si¢ Ciatem — Bog zamieszkatl z nami, Stowo Boze — Mitosierdzie Wcielone”
(Dz. 1745).

Mysl o tym, ze milosierdzie Boga najpelniej wyraza si¢ w Osobie i dzietach
Jezusa Chrystusa, a wigc we wcieleniu Stowa i calym dziele zbawczym, zakonnica
wyrazita w jednym z wazniejszych objawien w adwencie 1933 r., gdy Zbawiciel
udzielit jej ,,$wiatla poznania Jego przymiotow”, ktérego opis zawiera nastepujaca
konkluzje:

I zrozumiatam, ze najwigkszym przymiotem jest mitos¢ i mitosierdzie. Ono taczy stworzenie ze

Stworca. Najwigksza mitos¢ i przepas¢ mitosierdzia poznajg we Wcieleniu Stowa, Jego odkupie-

niu, i tu poznatam, Ze ten przymiot jest najwickszy w Bogu (Dz. 180).

W objawionych stowach Jezusa powtarza si¢ ta sama mysl: ,,Przez Stowo Wcie-
lone daj¢ poznaé przepas¢ mitosierdzia mojego” (Dz. 88). Syn Jednorodzony jest
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W jej poznaniu najwickszym dowodem niezglebionego mitosierdzia Boga: ,,Boze
wielkiego mitosierdzia, ktorys$ raczyt nam zesta¢ Syna swego jednorodzonego jak
najwickszy dowadd niezglgbionej mitosci i mitosierdzia” (Dz. 1122).

Autorka Dzienniczka uzywa czgsto stowa ,,mitosierdzie” osobowo; w jej uzyciu
traktowane jest ono jak zywa Osoba: ,,Milosierdzie jest zywotem dusz, litos¢ Jego
jest nieprzebrana. O Panie, patrz na nas i postepuj z nami wedtug litosci Twych
niepoliczalnych, wedtug wielkiego mitosierdzia Twego” (Dz. 611).

Nauka o tym, ze mitosierdzie Boga najpetniej wyraza si¢ we wcieleniu, a zatem
w calej tajemnicy odkupienia, jest osig przewodnig Encykliki Dives in misericordia
Jana Pawta II. Warto tu zauwazy¢, ze Faustyna zupelnie samodzielnie i niezaleznie
od kogokolwiek formutuje wnioski teologiczne na temat milosierdzia, ktore po
latach Jan Pawet II przedstawi w swojej encyklice.

4.3.3. Zrédto mitosierdzia

Siostra Faustyna wskazuje na zrodlo mitosierdzia. Jak wspomniano powyzej,
zrédlem albo poczatkiem mitosierdzia jest dla niej Trojca Swicta!”. Zrodlem mito-
sierdzia sg rowniez sakramenty. Siostra Faustyna wyr6znia sakrament pokuty
i Eucharystie.

Dzigki Ci, Panie, za spowiedz §wigta, za to zrodto wielkiego mitosierdzia (Dz. 1286);

Powiedz duszom, gdzie majg szukac pociech, to jest w trybunale mitosierdzia, tam sg najwicksze
cuda, ktore si¢ nieustannie powtarzaja (Dz. 1448).

W sakramencie pojednania zwanym ,,trybunatem milosierdzia” dokonuje si¢
»wskrzeszenie” grzesznika i przywrocenie go do godnosci dziecka Bozego.
W Eucharystii jako zrodle mitosierdzia (,,pragne si¢ zblizy¢ do Komunii §w. Jako
do zrédta mitosierdzia”; Dz. 1817), Jezus sktada siebie w ofierze za zycie $wiata'® .

Kaptani zatem jako szafarze sakramentéw sa postawieni przez Boga u samego
zrodta Jego mitosierdzia. Dlatego tez najblizszymi wspotpracownikami Chrystusa
w szafowaniu Jego milosierdzia, majacymi bezposredni dostep do zrodta mitosier-
dzia — sakramentow Eucharystii i pokuty — sg kaptani. To oni w misji §w. Faustyny
sg pierwszym adresatami. Do nich najpierw Jezus posyla Faustyng z orgdziem
mitosierdzia:

Kiedy si¢ wpatrzylam w to Serce Najswietsze, wyszly te same promienie, jakie s3 w tym obrazie
— [...] rzekt Jezus taskawie: ,,Corko moja, moéw kaptanom o tym niepojetym mitosierdziu moim.
Pala mnie ptomienie mitosierdzia, chce je wylewacé na dusze...” (Dz. 177).

Oredzie mitosierdzia Bozego jako droga duchowa Ko$ciota i cztowieka trzecie-
go tysigclecia powinno stanowi¢ zatem istotny element powotania i formacji ducho-
wej wspolczesnego kaptana.

17 Por. J. Machniak, Doswiadczenie Boga w tajemnicy Jego mifosierdzia u bl. Siostry Faustyny
Kowalskiej, Krakow 1999, 258.
8 Dz. 1602.
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MEANING OF MERCY IN THE VOCATION OF A PRIEST

Summary

The author of the article refers to the notion of the Divine Mercy as understood by sister Faustina
Kowalska. Due to the fact that there is a problem with defining the term of the Divine Mercy, at the
beginning of the article the author attempts to interpret the message to priests included in the “Diary”
by saint Faustina. Then he presents his own experience with his priestly service to patients in the Cen-
tral Clinical Hospital of the Medical University in Warsaw. The third part of the article is a theological
analysis of the term “Divine Mercy” in the “Diary” by saint Faustina.

Stowa kluczowe: saint Faustina Kowalska, the term “Divine Mercy”, message of mercy for priests,
priestly formation






Lodzkie Studia Teologiczne
24(2015)4

M. NuLLA CHMURA ZMBM

Krakow

MILOSIERNE OBLICZE BOGA W ZNAKU OBRAZU
JEZU, UFAM TOBIE!

Stowa kluczowe: $w. Faustyna Kowalska, obraz ,,Jezu, ufam Tobie!”, oblicze Boga, mito-
sierne oblicze Boga

1. Wprowadzenie. 2. Teologiczne znaczenie obrazu Bozego Milosierdzia. 3. Wezwanie do
ufnosci i mitosierdzia. 4. Ikonografia. 5. Podsumowanie

1. WPROWADZENIE

W Ewangelii $w. Jana czytamy: ,,Boga nikt nigdy nie widzial. Jednorodzony
Bog, ktory jest w tonie Ojca, o Nim pouczyl” (J 1, 18). A w opisie sceny, w ktorej
Filip méwi do Jezusa: ,,Panie, pokaz nam Ojca”, Ewangelista zanotowat Jego
odpowiedz: ,Filipie, tak dtugo jestem z wami, a jeszcze Mnie nie poznate$? Kto
Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca” (J 14, 8§-9).

Temat niniejszego artykutlu: Mitosierne oblicze Boga w znaku obrazu ,,Jezu,
ufam Tobie!” nawigzuje do tych stow: ,,Kto Mnie widzi, widzi i Ojca”.

2. TEOLOGICZNE ZNACZENIE OBRAZU BOZEGO MILOSIERDZIA
Obraz Bozego Mitosierdzia z podpisem: ,,JJezu, ufam Tobie!” jest niezwykly
pod wieloma wzgledami. Jest to jedyny obraz, ktérego zyczyt sobie sam Chrystus
i ktorego Autorem jest On sam. W takiej bowiem postaci ukazal sie siostrze Fausty-
nie ze Zgromadzenia Siostr Matki Bozej Milosierdzia 22 lutego 1931 r. w Ptocku. To
wydarzenie tak opisata w Dzienniczku':
Wieczorem, kiedy bytam w celi, ujrzatam Pana Jezusa ubranego w szacie bialej. Jedna rgka wznie-

siona do blogostawienstwa, a druga dotykata szaty na piersiach. Z uchylenia szaty na piersiach
wychodzity dwa wielkie promienie, jeden czerwony, a drugi blady. [...] Po chwili powiedziat mi

'Sw. S. M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2005
[dalej: Dz. wraz z podaniem bocznej numeracji akapitow zamiast stron].
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Jezus: Wymaluj obraz wedtug rysunku, ktory widzisz, z podpisem: Jezu, ufam Tobie. Pragng, aby
ten obraz czczono najpierw w kaplicy waszej 1 na catym $wiecie (Dz. 47).

W Katechizmie Kosciola Katolickiego znajdujemy uzasadnienie malowania wi-
zerunkow Syna Bozego. Pod numerem 476 1 1159 czytamy:

Poniewaz Stowo stalo si¢ ciatem, przyjmujac prawdziwe cztowieczenstwo, przyjeto takze jego

ograniczenia. Na tej podstawie ludzkie oblicze Jezusa moze by¢ przedstawiane (KKK 476). [...]

Woecielenie Syna Bozego zapoczatkowato owa ,.ekonomi¢” obrazow: [...] moge przedstawi¢ na

obrazie to, co zobaczytem z Boga. Z odstonigtym obliczem kontemplujemy chwate Pana (KKK
1159).

Dalej Katechizm uczy:

Ikonografia chrzeécijanska za posrednictwem obrazu wyraza or¢dzie ewangeliczne, ktoére Pismo
Swigte opisuje za posrednictwem stéw. Obraz i stowo wyjasniaja sic wzajemnie (KKK 1160). [...]
,,Piekno i kolor obrazéw pobudzaja modlitwe. Jest to §wigto dla [...] oczu, podobnie jak widok
natury pobudza [...] serce do oddawania chwaty Bogu” (KKK 1162).

Patrzac na wizerunek Chrystusa Milosiernego, mozna dostrzec catg ekonomig
zbawienia, opisang w ,,Pi$mie Swictym za posrednictwem stow”, dlatego bywa na-
zywany obrazem Bozego milosierdzia, czyli obrazem, ktéry ukazuje mitosierne ob-
licze Boga bogatego w mitosierdzie (por. Ef 2, 4). Pigkno i kolor obrazu pobudzaja
do modlitwy. Jest to $wigto dla oczu cztowieka modlacego si¢ przed tym wizerun-
kiem, podobnie jak widok natury pobudza serce do oddawania chwaty Bogu (por.
KKK nr 1162).

Obraz Bozego milosierdzia jest synteza, a zarazem symbolem catego oredzia
o Bozym mitosierdziu, ktore Bog przekazat przez siostre Faustyne®. Wyraza ewan-
geliczne oredzie o mitosiernej mitosci Boga do cztowieka, opisane w Pismie Swig-
tym za posrednictwem stow. Patrzac na wizerunek Chrystusa mitosiernego, mozna
zauwazyC, ze przedstawia on Wcielone Stowo Boga, ktére przyjeto ludzkie ciato
wraz z jego ,,ograniczeniami”. Jezus jest w bialej szacie, po zmartwychwstaniu,
uwielbiony, tryumfujacy nad grzechem i $miercig, wychodzacy naprzeciw cztowie-
kowi, ktéremu btogostawi i ktérego obdarza pokojem i rozgrzesza za cen¢ meki
i $mierci krzyzowej, o czym mowig zaznaczone na rgkach i stopach §lady meki oraz
tryskajace z przebitego wtocznig Serca strumienie krwi i wody. Lewa r¢ka Jezus
dotyka szaty na piersiach, wskazujac na promienie, ktérych znaczenie tak wyjasnit
$w. siostrze Faustynie: ,,Te dwa promienie oznaczajg krew i wode. Blady promien
oznacza wodg, ktora usprawiedliwia dusze; czerwony promien oznacza krew, kto-
ra jest zyciem dusz”. Zatem promienie te symbolizujg sakramenty swiete, Kosciot
$wiety zrodzony z przebitego boku Chrystusa i dary Ducha Swietego, ktérego biblij-
nym symbolem jest woda, ktory ,,zostal nam dany na skutek Chrystusowej $mierci™.
Jezus dodat nastepujace stowa: ,,Szczgsliwy, kto w ich cieniu zy¢ bedzie, bo nie
dosiegnie go sprawiedliwa reka Boga” (Dz. 299).

2 Por. I. Rozycki, Nabozenstwo do Milosierdzia Bozego, Krakéw 2010, 103nn.
3 Por. tamze, 24nn. Por. I. Rozycki, Milosierdzie Boze. Zasadnicze rysy nabozenstwa do Milosier-
dzia Bozego, Krakow 1982, 20.



[3] MILOSIERNE OBLICZE BOGA W ZNAKU OBRAZU JEZU, UFAM TOBIE! 29

Kontemplujac wizerunek milosiernego Chrystusa, nietrudno dostrzec mitosier-
ne oblicze Boga Ojca, ktory posylta na $wiat Jednorodzonego Syna i wydaje go za
nas, abySmy zycie mieli i mieli je w obfitosci (por. J 4, 9; 10, 10)*. Mitos¢ Boga do
czlowieka najpelniej zostata objawiona w Osobie Jezusa, w Jego zyciu, czynach
1 nauczaniu, a szczegdlnie w Jego mece, Smierci i zmartwychwstaniu®. Ignacy Ro-
zycki zauwaza, ze obraz Chrystusa milosiernego ukazuje mitosierdzie catej Trojcy
Swietej, dlatego nazywany jest obrazem mitosierdzia Bozego lub obrazem Jezusa
Mitosiernego, gdyz On najpelniej t¢ tajemnice objawit cztowiekowi.

3. WEZWANIE DO UFNOSCI I MILOSIERDZIA

Istotnym elementem obrazu jest podpis zawierajacy stowa: ,,Jezu, ufam Tobie”,
ktore wzywaja do zaufania Ojcu mitosierdzia. Ow podpis na obrazie to jakby plat-
forma, most rzucony nad przepascia grzechu, po ktérym cztowiek moze wroci¢ do
Boga i do raju, z ktorego odszed! przez brak zaufania Bogu, przez nieufnos¢ i nie-
dowierzanie. Kazdy grzech, kazde odejscie od Boga jest przejawem niedowierzania
Bogu, przejawem braku zaufania, czyli nieufnosci, a wiec i powrdt odbywa si¢ ta
samg drogg, tyle ze w przeciwnym kierunku — poprzez zaufanie: ,,Jezu, ufam Tobie”.
Tobie, Jezu, zawierzam moj los i los moich bliskich, Tobie zawierzam los §wiata
i los kazdego cztowieka — jak moéwit Jan Pawel II w sanktuarium Bozego Mito-
sierdzia w Krakowie 17 sierpnia 2002 r., gdy dokonywal aktu zawierzenia §wiata
Bozemu mitosierdziu®.

Nie chodzi tu bynajmniej o jaki$ jednorazowy akt, ale o catozyciowa postawe,
potwierdzang kazdego dnia i w kazdej sytuacji zycia, takze w chwilach zyciowych
doswiadczen, a nawet upadkow’. Postawa ufnosci, zaufania to pierwsza odpowiedz,
jaka cztowiek winien da¢ Bogu. Odpowiedz ta powinna znalez¢ odzwierciedlenie
w czynach, w gotowosci pelnienia woli Bozej zawartej w przykazaniach, obowigzkach
stanu czy natchnieniach Ducha Swietego, bo — jak pisze siostra Faustyna — wola
Boza jest dla cztowieka samym mitosierdziem, dlatego ona sama z mitoscig starata
si¢ ja przyjmowac i pelni¢ w swoim zyciu (por. Dz. 950, 1264, 1552).

4 Wedtug interpretacji bt. ks. Michata Sopoc¢ki obraz przedstawia mitosierdzie Boga w ustanowie-
niu sakramentu pojednania i odnosi do liturgii $wigta Bozego Mitosierdzia, obchodzonego w II nie-
dziele wielkanocng. W drugiej interpretacji, ktorej zwolennikami sg m.in. tacy teologowie jak np.
0. Jozef Andrasz SJ czy ks. prof. Ignacy Rozycki, uwaza si¢, ze obraz Bozego mitosierdzia przedstawia
tajemnice mitosierdzia catej Trojcy Swictej, ktora zostata objawiona najpetniej w zyciu, mece, $mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa. Spotykaja si¢ tutaj dwa stanowiska w pojmowaniu tajemnicy mitosierdzia
Bozego w ogole: szerokie — do ktorego zaliczana jest $w. Faustyna i waskie — mitosierdzie jest tam,
gdzie rozlat si¢ grzech.

5 Por. H. Wejman, Kontemplowa¢ Boga w tajemnicy Jego milosierdzia. Refleksje biblijne, Krakow
2006, 95nn.

¢ Zawierzenie Bozemu Milosierdziu w lagiewnickim sanktuarium: materialy z sympozjum, red.
J. Machniak, Krakéw 2003, 26nn.

"Por. I. Rozycki, Nabozerstwo do Milosierdzia Bozego, dz.cyt., 92nn. Por. Zgromadzenie Sidstr
Matki Bozej Mitosierdzia, W szkole ufnosci sw. Siostry Faustyny, Krakow 2001, 9nn. Por. H. Wejman,
Biblijne oblicza ufnosci, Krakéw 2007, 130nn.
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Jezus wielokrotnie mowit do $w. Faustyny o ufnosci:

O, jak bardzo kocham dusze, ktére Mi zupelnie zaufaty — wszystko im uczynig. [...] Najmilsza
Mi jest dusza ta, ktora wierzy mocno w dobro¢ Moja i zaufata Mi zupetnie; obdarzam jg swoim
zaufaniem i daje¢ jej wszystko, o co prosi. [...] Laski z Mojego milosierdzia czerpie si¢ jednym
naczyniem, a nim jest — ufno$¢. Im dusza wigcej zaufa, tym wigcej otrzyma. Wielka Mi sg po-
ciechg dusze o bezgranicznej ufnosci, bo w takie dusze przelewam wszystkie skarby swych task
(Dz. 294, 453, 1578).

Ale tez wielokrotnie skarzyt si¢ siostrze Faustynie, jak bardzo boli Go niedo-
wierzanie dusz; mowit, ze grzechy nieufnosci rania Go najbolesniej. ,,Jezeli nie
przekonata was o mitosci Mojej $§mieré¢ Moja, to c6z was przekona? (Dz. 580, por.
Dz. 50, 300, 379, 628).

Apostotka Bozego mitosierdzia odkryta milosierne oblicze Boga, ktéremu cat-
kowicie zaufata, i takiej postawy uczy wszystkich, ktorzy podazaja droga ufnosci
i mitosierdzia. W jej Dzienniczku czytamy: ,,Zaufatam Bogu i nie lgkam si¢ niczego,
zdana jestem na Jego $wieta wolg; niech czyni ze mna, co chce, a ja Go i tak kochaé
bede” (Dz. 589).

Obraz Bozego mitosierdzia speknia tez rolg naczynia do czerpania task ze zdrojow
Boga bogatego w mitosierdzie. W Dzienniczku $w. Faustyna zanotowala stowa Jezusa:

Podaj¢ ludziom naczynie, z ktorym maja przychodzié¢ po taski do zrodta mitosierdzia. Tym naczy-
niem jest ten obraz z podpisem: Jezu, ufam Tobie (Dz. 327).

Przez obraz ten udziela¢ bede wiele task dla dusz, a przeto niech ma przystep wszelka dusza do
niego (Dz. 570).

Obraz Bozego mitosierdzia wzywa nie tylko do zaufania Bogu, ale tez do oka-
zywania mitosierdzia bliznim. Przypomina nie tylko o tej podstawowej i pierwszej
odpowiedzi cztowieka na milo$¢ Boga, jaka jest postawa zaufania, ale tez o Chry-
stusowym zadaniu czynienia mitosierdzia, by stawac si¢ ,,na obraz Boga”, by na-
sladowa¢ Boga w Jego milosierdziu, aby przemienia¢ si¢ w miltosierdzie: ,,Badzcie
mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6, 36). ,,Bltogostawieni mitosierni,
albowiem oni mitosierdzia dostapia” (Mt 5, 7). Chrystus méwit do siostry Faustyny:

Zadam od ciebie uczynkéw mitosierdzia, ktére maja wyptywaé z mitosci ku Mnie. Mitosierdzie
masz okazywac zawsze i wszedzie bliznim, nie mozesz si¢ od tego usunaé ani wymowic, ani
uniewinnié. Podaj¢ ci trzy sposoby czynienia mitosierdzia bliznim: pierwszy — czyn, drugi — sto-
wo, trzeci — modlitwa; w tych trzech stopniach zawiera si¢ pelnia mitosierdzia i jest niezbitym
dowodem mitosci ku Mnie. W ten sposob dusza wystawia i oddaje cze$¢ mitosierdziu Mojemu.
[...] Musi by¢ i czyn; i zadam czci dla Mojego mitosierdzia przez obchodzenie uroczyscie tego
$wieta i przez czesc¢ tego obrazu, ktory jest namalowany. [...] On ma przypominac zadania Mojego
milosierdzia, bo nawet wiara najsilniejsza nic nie pomoze bez uczynkéw (Dz. 742).

W maju 1938 r., czyli niespetna po6t roku przed $miercig, siostra Faustyna zano-
towata takie stowa Jezusa: ,,Corko Moja, patrz w mitosierne serce Moje i odbij litos¢
jego we wilasnym sercu i czynie, aby$ ty, ktora glosisz swiatu mitosierdzie Moje,
sama nim ptoneta” (Dz. 1688).

Kazdy akt czci mitosierdzia Bozego ma by¢ wyrazem ufnosci i powinien by¢
potaczony z praktykowaniem mitosierdzia wobec bliznich®. Ufna modlitwa przed

8 Por. 1. Rozycki, Milosierdzie Boze..., dz.cyt., 19. Por. Zgromadzenie Sidstr Matki Bozej Mi-
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tym obrazem oraz uczynki milosierdzia wobec bliznich to warunki konieczne do
tego, by spehily si¢ nam Jezusowe obietnice: otrzymania wszelkich task i docze-
snych dobrodziejstw — o ile s3 zgodne z wola Boza — a takze obietnice dotyczace
faski zbawienia, duzych postepow na drodze chrzescijanskiej doskonatosci i taski
szczesliwej Smierci. ,,Obiecuje, ze dusza, ktora czci¢ begdzie ten obraz, nie zginie.
[...] Ja sam broni¢ jg bede jako swej chwaly” (Dz. 48).

Siostra Faustyna jako wierna uczennica Mistrza milosiernego swoim zyciem
pokazata, jak wypehi¢ Zzadania Boze. W Dzienniczku pisze tak:

Sam mi kazesz si¢ ¢wiczy¢é w trzech stopniach mitosierdzia. Pierwsze — uczynek milosierny,

jakiegokolwiek on bedzie rodzaju. Drugie — stowo mitosierne, jezeli nie bed¢ mogta czynem, to

stowem. Trzecim — jest modlitwa. Jezeli nie bede mogta okazaé¢ czynem ani stowem mitosierdzia,

to zawsze moge modlitwa. Modlitwg rozciggam nawet tam, gdzie nie moge dotrze¢ fizycznie.
0, Jezu moj, przemien mnie w siebie, bo Ty wszystko mozesz (Dz. 163).

4. IKONOGRAFIA

Dzisiaj w Polsce i na $wiecie mozna spotka¢ wiele roznych wizerunkéw Chry-
stusa Mitosiernego, wizerunkéw Bozego mitosierdzia. Pierwszy taki obraz zostat
namalowany w 1934 r. w Wilnie, pod okiem siostry Faustyny, przez artyste Eugeniu-
sza Kazimirowskiego. Na poczatku II wojny $wiatowej w 1940 r. obraz namalowany
zostal takze w Zgromadzeniu Siostr Matki Bozej Mitosierdzia w Warszawie, stara-
niem przetozonej generalnej matki Michaeli Moraczewskiej, ktéra polecita to zada-
nie siostrze Lucylli Zabielskiej’. W 1954 r. kolejny obraz mitosiernego Chrystusa
namalowat Ludomir Slendzinski'®. Wizerunki Chrystusa Mitosiernego z podpisem
»Jezu, ufam Tobie” malowane sg rowniez jako ikony.

Szczegolne miejsce w tej ikonografii i kulcie mitosierdzia Bozego zajmuje obraz
namalowany w 1944 r. przez Adolfa Hyle!!, ktory znajduje si¢ w kaplicy klasztornej
Zgromadzenia Siostr Matki Bozej Mitosierdzia w sanktuarium Bozego Mitosierdzia
w Krakowie—Lagiewnikach, ktére Jan Pawet Il juz w 1985 r. nazwat ,,Stolica kultu
Bozego Mitosierdzia”'?. Na tym wizerunku spetnily si¢ stowa Jezusa: ,,Pragne, aby
ten obraz czczono najpierw w kaplicy waszej i na catym $wiecie” (Dz. 47). Ten

losierdzia, W szkole milosierdzia sw. Siostry Faustyny, Krakow 2003, 9nn. Por. Zgromadzenie Siostr
Matki Bozej Milosierdzia, Pigkno i bogactwo milosierdzia, Krakéw 2004, 7nn. Por. Szkofa milosier-
dzia swietej Faustyny i Jana Pawla Il. Referaty z Il Miedzynarodowego Kongresu Apostotow Bozego
Milosierdzi, red. F. Slusarczyk, Krakow 2008, 10nn. Por. Nies¢ swiatu ogier milosierdzia. Konferencje
formacyjne z Il Miedzynarodowego Kongresu Apostotow Bozego Milosierdzia, oprac. M.E. Siepak, red.
J. Machniak, Krakow 2005, 9nn.

® Przed wizerunkiem Jezusa Milosiernego pedzla siostry Lucylli w czasie II wojny $wiatowej
siostry Zgromadzenia Siéstr Matki Bozej Mitosierdzia w Warszawie przy ul. Zytniej wymodlity, ze po-
sesja Zgromadzenia, graniczaca z gettem, pomimo niemieckich planow nie zostata do niego wlaczona.

10A. Witko, Obraz Bozego Milosierdzia, Krakow 1993, 40nn.

' Por. E. Szczepaniec-Cieciak, Malarz taskami styngcego obrazu. Wspomnienie o Adolfie Hyle
(1897-19635), artyscie malarzu z Krakowa—tagiewnik, Krakéw 2012, 33nn.

12 Jan Pawet 11, Rzym, Audiencja dla Polakow, 29.03.1985.
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wizerunek Chrystusa zastynat taskami juz w czasie Il wojny §wiatowej 1 dzi§ cieszy
si¢ niezwykla czcig wiernych, a jego kopie i reprodukcje mozna spotka¢ w roznych
zakatkach ziemi, na wszystkich kontynentach swiata .

Aby jednak nie mie¢ watpliwosci, ze kazdy obraz jest tylko narzedziem, naczy-
niem do czerpania task z Bozego mitosierdzia (por. Dz. 327), nalezy przywotaé i ten
zapis z Dzienniczka siostry Faustyny, w ktérym opisana jest jej reakcja na widok
pierwszego obrazu namalowanego przez Eugeniusza Kazimirowskiego. Chrystus
nie okazat si¢ tak pigkny, jakiego widziata. Zasmucita si¢ bardzo i gdy poszta do
kaplicy, rozptakata si¢, mowigc do Pana: ,Kto Ci¢ wymaluje tak pigknym, jakim
jestes?”. W odpowiedzi ustyszata: ,,Nie w pigknosci farby ani pedzla jest wielkosé
tego obrazu, ale w tasce Mojej” (Dz. 313). Stowa te wskazuja, ze bardziej niz na-
rzgdzie taski nalezy dostrzega¢ Dawce taski, czyli zywa Osobe Jezusa, zywa ikong
Bozego mitosierdzia, ikong milosierdzia Trojcy Swictej's.

Siostra Faustyna jeszcze za swego zycia otrzymata zapewnienie od Jezusa, ze
obraz ten pociaga wiele dusz do Boga i przez niego mitosierdzie Boze dziata w du-
szach (por. Dz. 1379). A p6t roku przed $mierciag zanotowata w Dzienniczku:

Dzi$ ujrzatam chwale Boza, ktora ptynie z obrazu tego. Wiele dusz doznaje task, cho¢ o nich

glosno nie moéwig. Cho¢ rézne sa koleje jego, Bog otrzymuje chwalg przezen, i wysitki szatana,

i ztych ludzi rozbijaja si¢ i obracaja w nico$¢. Mimo ztosci szatana mitosierdzie Boze zatriumfuje

nad calym §wiatem i czczone bedzie przez wszystkie dusze (Dz. 1789).

5. PODSUMOWANIE

Podsumowujac zagadnienie zaanonsowane w tytule artykutu, nalezy zauwazy¢,
ze wizerunek z podpisem ,,Jezu, ufam Tobie” jest znakiem mitosiernej mitosci Boga
do cztowieka, ukazuje oblicze Boga w tym najgl¢bszym rysie, jakim jest Jego Mi-
losierdzie, objawione w zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, a zarazem
uczy, ze podstawowa odpowiedzig czlowieka na tak wielka mitos¢ jest zaufanie
Bogu i mitosierdzie okazywane bliznim. Kto w taki sposob oddaje czes¢ Bozemu
mitosierdziu, ,,nie zginie”, ale odniesie ,,zwyciestwo nad nieprzyjaciélmi juz tu na
ziemi”, a szczegodlnie ,,w godzing $mierci” i dostapi taski zbawienia wiecznego (por.
Dz. 48). Zatem z cata pewnoscia mozna powiedzie¢, ze obraz Jezu, ufam Tobie uka-
zuje mitosierne oblicze Boga, ktory bogaty jest w mitosierdzie.
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MERCIFUL FACE OF GOD IN THE SIGN OF THE PICTURE
“JESUS’I TRUST IN YOU”

Summary

The Gospel of John says: “No one has ever seen God, but the one and only Son, who is him-self
God and is in closest relationship with the Father, has made him known” (J 1, 18). In the scene where
Philip asks Jesus: “Lord, show us the Father and that will be enough for us”. Jesus answers: “Don’t you
know me, Philip, even after I have been among you such a long time? Anyone who has seen me has
seen the Father” (J 14, 8-9).

The subject of this article Merciful face of God in the sign of the picture “Jesus, I trust in you”
refers to those words “Anyone who has seen me has seen the Father”. Looking at the image of the
merciful Christ we have unusual experience. Faustina says that it represents the Incarnated Word of
God, which took a human body with its limitations. The picture which was painted according to Jesus’
directions has its “limitations”. But still it is the icon of God who is rich in mercy.

Key words: saint Faustina Kowalska, picture “Jesus, I trust in you”, the face of God, merciful face of
God
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1. Wprowadzenie. 2. Wcielenie jako wyraz Bozego milosierdzia. 3. Stowa i czyny Jezusa
jako obraz mitosierdzia Bozego. 4. Krzyz i $mier¢ Jezusa jako obraz Bozego mitosierdzia.
5. Zmartwychwstanie jako obraz Bozego mitosierdzia

1. WPROWADZENIE

Ide¢ or¢dzia milosierdzia Bozego najpetniej ukazuje swoja osobg Jezus Chry-
stus, zyjacy posrod ludu izraelskiego blisko dwa tysiace lat temu. Wraz ze $miercig
Jezusa nie zakonczyto si¢ Jego krolowanie, wrecz przeciwnie — Smierc data poczatek
nowemu zyciu i dopetnita Jego zbawcze obietnice.

Jezus Chrystus w czasie swojego pobytu na ziemi ukazywat mito$¢ do cztowie-
ka, okazywal mitosierdzie tym, ktorzy uwierzyli w Niego. Nie pozostawial nikogo,
kto szczerze prosit Go o pomoc: ,,Wielu bowiem uzdrowitl, wskutek czego wszyscy,
ktorzy mieli jakie$ choroby, cisneli si¢ do Niego, aby si¢ Go dotkna¢” (Mk 3, 10).

Takze w dzisiejszych czasach Bog pragnie, zeby czlowiek nie zapomniat o Jego
mitosci, a takze aby ja odnowil w sobie poprzez ufnos¢ i nawrocenie. Dlatego powotal
z polskiej ziemi Helene Kowalska i uczynit ja apostotka i ,,sekretarka” swojego oredzia
o milosierdziu Bozym. On jest Bogiem Zywym i pragnie, aby Jego mitos$¢ i bogactwo
mitosierdzia udzielaly si¢ ludziom, a w szczegdlnosci tym, ktorzy najbardziej oddaleni
sa od Niego. Sam fakt wstgpienia Heleny do Zgromadzenia Siostr Matki Bozej Mitosier-
dzia sprawit, ze Bog mogt jej przekazaé, czego od wiekow oczekuje od cztowieka — uf-
nos$ci w Jego mitosierdzie. Siostra Faustyna nie byta pierwsza, do ktorej Bog przemowit,
eksponujac swoj przymiot mitosierdzia, ale skoro przypomina go przez nia, to pragnie
powiedzie¢, ze jest on w jaki$ sposob zapomniany przez wielu ludzi i niedoceniony.
Wszystkie rozmowy siostry z Jezusem doktadnie relacjonuje Dzienniczek $w. Faustyny'.

' Sw. S. M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2005
[dalej: Dz. wraz z podaniem bocznej numeracji akapitow zamiast stron].
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Zarowno Dzienniczek, jak 1 Encyklika Jana Pawla Il Dives in misericordia
wskazujg jednoczesnie na kilka istotnych faktow i wydarzen z zycia Jezusa Chry-
stusa, jednoznacznie objawiajacych Go jako Boga, ktorego mitosierdzie jest central-
nym przymiotem Jego istoty w odniesieniu do czlowieka.

2. WCIELENIE JAKO WYRAZ BOZEGO MILOSIERDZIA

Pelnym objawieniem Bozego mitosierdzia, utrwalonym na kartach Ewangelii,
jest weielenie Odwiecznego Stowa. Papiez w Encyklice Dives in misericordia juz na
samym poczatku zaznacza ten fakt: ,,staje si¢ w Chrystusie i przez Chrystusa szcze-
golnie «widzialny» Bog w swoim miltosierdziu” (DM 2). Rowniez siostra Faustyna
kilkakrotnie wspomina o wcieleniu Syna, przypisujac temu zbawczemu wydarzeniu
mitosierny gest Boga wobec cztowieka: jak wielkie mitosierdzie Boze zawiera si¢
w tajemnicy wcielenia Syna Bozego. W pismach siostry Faustyny wcielenie Stowa
jest najwickszym przejawem Bozego mitosierdzia: ,,Najwigksza milo$¢ i przepasc
mitosierdzia poznaj¢ we wcieleniu Stowa, w Jego odkupieniu, i tu poznatam, ze ten
przymiot jest najwickszy w Bogu” (Dz. 180).

W Dzienniczku siostry Faustyny mozna odnalez¢ kilka mysli zwigzanych z te-
matyka wcielenia Syna Bozego. Migdzy innymi dana jej zostata taska wewnetrzne-
g0 poznania przymiotow Bozych: §wietosci, sprawiedliwos¢, mitos¢ i mitosierdzia.
Bog wlasnie przez wcielenie Syna Bozego taczy si¢ ze swoim stworzeniem, obja-
wiajac swoje mitosierdzie. W Nim to Bog objawia si¢ jako Bog mitosierdzia, ktory
przybliza si¢ do cztowieka, przyjmujac ludzka nature. Nalezy réwniez przywotac
szereg objawief prywatnych Faustyny, w ktorych Swieta mowi o tajemnicy wcie-
lenia. Przyktadowo, podczas rozmys$lania nad tajemnica wcielenia objawia jej sie
Jezus w postaci Dzieciecia, ktore promieniuje picknem, rados$cia i prostotg serca.
Z tych duchowych do$wiadczen wynika, ze Jezus, przychodzac na $wiat, zapragnat
ukazaé czlowiekowi, ze Bog wszechmocny staje si¢ najpierw prostym dzieckiem,
aby nauczy¢ i obudzi¢ w cztowieku prostote ducha: ,,Wtem stysze¢ w duszy glos:
rozmyslaj tajemnice wcielenia. I nagle zjawilo si¢ przede mng Dzieci¢ Jezus pro-
mieniujace picknoscig. — Mowi mi, jak bardzo si¢ podoba Bogu prostota duszy.
Chociaz niepojeta jest wielko$¢ Moja, lecz obcuje tylko z maluczkimi — zadam od
ciebie dziecigctwa ducha” (Dz. 332). Siostra Faustyna wielbi Chrystusa w tajemnicy
wcielenia, a On, jak pisze Zakonnica, objawia si¢ jej jako Dziecko, ktore wywoluje
w niej radosc¢; dzigki temu poglebia si¢ jej relacja z Jezusem. W ten sposdb sama
uczy si¢ prostoty ducha, pokory, postuszenstwa oraz znoszenia wszelkich cigzarow
zycia, zyskujac wewnetrzna rado$¢ i nadzieje przysztego spotkania ze Zbawicie-
lem — Jezusem, jej ukochanym Oblubieficem.

Jan Pawet 11 w Encyklice Dives in misericordia vkazuje Jezusa Chrystusa jako
zywa osobe 1 zbawcze misterium, jako droge do Ojca i zarazem migjsce spotkania
z Nim. Dokonato sig¢ to przez wcielenie Syna, ktory przyblizyt nam Ojca szczegblnie
w aspekcie mitosierdzia. Jezus zstepujacy jest tym, ktory prowadzi do Ojca w mito-
sierdziu i1 przez milosierdzie. W mitosierdziu On najbardziej spotyka si¢ z czlowie-
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kiem i w nim pociaga go do siebie. Jan Pawel Il w Dives in misericordia szczeg6lnie
podkreslit aspekt drogi, ktora jest Chrystus, ukazujgc istotg wcielenia Jezusa, ktory
wszystkich ma przyprowadzi¢ do Ojca. W tej kwestii znaczace sg stowa §w. Jana
Apostota, ktory cytuje Chrystusa: Jam jest drogq. Skoro Chrystus jest drogg do Ojca,
to nasza postawa umocniona wiarg ma nawigzywac nieustannie do dialogu z Je-
zusem. W tej ekonomii Syn daje si¢ caty i my, idac za Jego przyktadem, tak samo
mamy ciggle odpowiada¢ na Jego wotanie.

W nauce o wcieleniu papiez podkresla dynamizm i realizm uobecniania mito-
sierdzia Bozego. Mitosierdzie odpowiada nie tylko calej prawdzie o mitosci, jaka
jest Bog, ale takze wewnetrznej prawdzie o cztowieku i §wiecie. Tg prawdg o czto-
wieku jest grzech, prawda o jego grzesznos$ci, dlatego Bog nie mogl si¢ objawic
inaczej — tylko jako milosierdzie. Widzimy tu, ze papiezowi nie chodzi o przedsta-
wienie milosierdzia jako przymiotu tylko od strony istoty samego Boga, ale chodzi
mu o taki obraz, ktory okresla Go wylacznie w relacji do cztowieka — mitosierdzie
Boga w relacji do cztowieka. To jest wlasciwe ujgcie mitosierdzia przez Jana Pawla I,
ktore znajduje swe potwierdzenie we wcieleniu Stowa.

Ojciec Swiety zwraca uwage na jeszcze jeden aspekt weielenia: mianowicie
jest ono nie tylko faktem historycznym, ale wydarzeniem ciagle aktualnym, kiedy
to Jezus sam weciela si¢ jako Bog milosierny w zycie ludzi. Wcielenie jest rzeczy-
wistos$cig, ktdra trwa i rozwija si¢ w catym ziemskim zyciu Jezusa, a swoj moment
szczytowy osiaga w Jego $mierci 1 zmartwychwstaniu.

3.SLOWAICZYNY JEZUSA JAKO OBRAZ MILOSIERDZIA BOZEGO

Kolejnym obrazem mitosierdzia Bozego sg stowa i czyny, a wigc cata dziatal-
nos$¢ Jezusa na ziemi posrod ludu izraelskiego. Ukazywat On wszystkim swe postan-
nictwo zgodnie z wolg Ojca. Papiez, zwracajac na to uwagg, powotuje si¢ na Ewan-
gelie $w. Jana, w ktorej czytamy: ,,Boga nikt nigdy nie widzial, Ten Jednorodzony
Bog, ktory jest w tonie Ojca, o Nim pouczyl” (J 1, 18). To wilasnie przez Jezusa
znamy Ojca, ktory jest mitosierdziem — przez poznanie Syna poznajemy mitosier-
nego Ojca. Obrazowo ujmujac, to Serce Jezusa jest tym siedliskiem Jego mitosier-
dzia. O tym $wiadczg zapiski Dzienniczka, w ktorych to Jezus sam mowi o swoim
Sercu jako miejscu, z ktérego wyptywa mitosierdzie. Jest ono ukazywane przede
wszystkim jako przejaw i skutek niewypowiedzianej mitosci Boga do cztowieka,
ktora poniekad zostata objawiona w historii zbawienia, lecz jej dziatanie nie zostato
jeszcze zakonczone. Doskonale obrazuja to stwierdzenie stowa Swietej: mitosé jest
kwiatem, a mitosierdzie owocem (Dz. 949). Wida¢ tutaj takze ten czynny i dyna-
miczny charakter Bozego mitosierdzia. Sam Jezus, zwierzajgc si¢ Faustynie, mowi,
ze Jego Serce jest samym mitosierdziem.

Jezus wyraznie kieruje swoje mitosierdzie do grzesznikoéw. Pragnie go im
udzielaé, czekajac na ich odpowiedz. Z relacji $w. Faustyny wynika, ze Jego mi-
losierdzie nie ma zadnych granic dziatania, jest niezgtebione i wieczne, jest dla
kazdego grzesznika; im bardziej kto$ jest pograzony w przepasci grzechu, tym



38 MAREK JODKO [4]

bardziej jest ono dostepne dla niego. Jest w stanie zaspokoi¢ pragnienie kazdej
zablgkanej duszy. Kazdy grzesznik, cho¢by popetit najcigzsze grzechy, moze je
mie¢ odpuszczone, jesli ucieknie si¢ do mitosierdzia Bozego. To wszystko jest
tylko propozycja i zachetg Zbawiciela, ktory nigdy do niczego nie przymuszat.
On zostawia cztowiekowi wolnos¢ i pozwala mu podja¢ ostateczng decyzj¢. Dzia-
falnosci Jezusa na ziemi nie mozna odrywac lub przeciwstawia¢ Jego mitosiernej
misji zbawczej. Jego ziemskie zycie emanowato milosierdziem Boga. Moze warto
w tym miejscu przypomnie¢, ze zbawcza dzialalnos¢ Jezusa nie zakonczyta sig
z chwilg Jego $mierci, lecz trwa do dzisiaj. Przestanki biblijne wskazuja jedno-
znacznie na wypowiedzi Jezusa po zmartwychwstaniu: ,,A oto Ja jestem z wami
przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28, 20), czy tez: ,,Oni za$ poszli
i glosili Ewangelie wszedzie, a Pan wspotdziatat z nimi i potwierdzat nauke znaka-
mi, ktore jej towarzyszyly” (Mt 16, 20).

Jezus dotrzymat stowa i1 pozostaje z nami jako ten, ktory pragnie nas zbawiac
przez swoje Boskie mitosierdzie. Juz wtedy, kiedy ukazywat si¢ uczniom i obiecy-
wat, ze z nimi pozostanie, chcial wskaza¢ nie tylko na swa wszechmoc i nie$mier-
telnos¢, ale przede wszystkim na mito$¢ i milosierdzie. Jest On Bogiem zywym,
ktory pragnie dalej udziela¢ task z niezglebionego swego milosierdzia. Ten obecny
czas jest czasem mitosierdzia — Jezus nawotuje w Dzienniczku, aby ludzie korzy-
stali z Jego task: ,,Pala mnie plomienie mitosierdzia, pragne je wylewac na dusze
ludzkie” (Dz. 1074). Badajac pisma Faustyny pod tym katem, mozna zauwazyc,
ze ilekro¢ Jezus wspomina jej o swoim mitosierdziu, tylekro¢ ostrzega tych, ktorzy
nie pragng Jego task badz je lekcewaza. Zaraz po tym podczas jednego z objawien
moéwi Faustynie:

0, jak wielka jest oboj¢tnos$¢ dusz za tyle dobroci, za tyle dowodow mitosci, Serce Moje napawa

si¢ samg niewdzigcznoscia, zapomnieniem od dusz zyjacych w $wiecie; na wszystko maja czas,

tylko nie majg czasu na to, aby przyjs¢ do Mnie po taski. A wigc zwracam si¢ do was, wy — dusze
wybrane, czy nie rozumiecie mito$ci Serca Mojego? — I tu zawiodlo si¢ Serce Moje, nie znajdu-

je catkowitego oddania si¢ Mojej milosci. Tyle zastrzezen, tyle niedowierzen, tyle ostroznos$ci
(Dz. 367).

Czas, ktoremu jesteSmy poddani, ma by¢ przez nas wykorzystany dla naszego
zbawienia. Akcent w tym ore¢dziu jest skierowany na pilng potrzebe dzialania —
trzeba zacza¢ od dzis$, od teraz. Jest to naglace wezwanie Jezusa do nawrdcenia
i czerpania task, ktore plyng z milosierdzia Bozego. Faustyna notuje stowa Jezu-
sa: ,,Poki czas, niech uciekajg do zrodia mitosierdzia Mojego” (Dz. 848), a takze
ostrzezenie: ,,Blisko jest dzien straszliwy, dzien Mojej sprawiedliwosci” (Dz. 965).
Tak oto Jezus za przyczyna siostry Faustyny, przemawiajac do jej serca, przeka-
zuje nam to or¢dzie mitosierdzia, ten czas taski, ktory nalezy teraz wykorzystac.
Nalezy to uczyni¢ przez ufno$¢, w duchu pokuty realizujgc dziela mitosierdzia
czynem, sfowem i modlitwa.

W dalszej czg$ci rozwazan pewng uwage nalezy poswigci¢ czynom milosier-
dzia, poniewaz, jak pisze Zakonnica, Jezus przywiazuje do tego najwicksza wage.
Stawia czyn na pierwszym miejscu, gdy odwotuje si¢ do gloszenia i rozpowszech-
niania Bozego mitosierdzia. W dwojaki sposdb mozna te czyny spetniaé: w sposob
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zewngtrzny — przez wszelkiego rodzaju pomoc okazang cztowiekowi oraz w sposob
wewngtrzny — przez ofiarowywanie si¢ w jakiej$ intencji. Faustyna stara si¢ czy-
ni¢ mitosierdzie, zawsze majac za wzor Zbawiciela. Czgsto odwoluje si¢ do takich
stwierdzen: ,,Panie, czuwasz nade mng w kazdym momencie i dajesz mi natchnienie,
jak postgpi¢ w danym wypadku” (Dz. 1489). Zakonnica cz¢sto spetnia te uczynki,
cho¢ malo o nich pisze w Dzienniczku. Uwaza, ze zawsze jest czas na dobry czyn,
poki zyjemy na tym $wiecie. Warunkiem dobrego czynu wedhlug niej jest mitosé¢
i ufno$¢ do Boga. Nie s3 to tylko czyny charytatywne, lecz czyny zbawienne, ktore
przyczyniaja si¢ do naszego zbawienia.

Przykladem ilustrujacym Boze mitosierdzie jest omawiana przez Jana Pawta II
przypowies¢ o synu marnotrawnym. Papiez ukazuje tu obraz Ojca mitosiernego
w stosunku do swego syna, podkreslajac takie cechy Ojca, jak: wierno$¢, mitos¢
i nieskonczone mitosierdzie. Takiego Ojca ukazuje Jezus i takiego w sobie obja-
wia. Rzecz w tym, aby to or¢dzie mitosierdzia Chrystusa doszlo do §wiadomosci
zagubionego i zagrozonego grzechem cztowieka, ten zwrdcit si¢ do Niego o pomoc
i odnalazt swoje prawdziwe i pelne szczescie.

Papiez stusznie ujmuje zycie Jezusa Chrystusa na ziemi jako $wiadectwo Czto-
wieka — Syna (DM 7). Chrystus nie tylko nauczat posrod ludu izraelskiego o kro-
lestwie Bozym, lecz, co wigcej — doskonale nauczanie to wypetnial. Mozna zatem
stwierdzi¢, ze Jego objawienie jest goracym apelem Boga, aby cztowiek si¢ nawrocit
i zostal zbawiony. Owo zbawienie cztowiek osiagnie wowczas, gdy bedzie czynit
dzieta mitosierdzia. To wezwanie do mitosierdzia jest jakby rdzeniem calego oredzia
mesjanskiego. A ten program mesjanski Chrystusa — jak pisze papiez — jest progra-
mem mitosierdzia (DM 8). Zatem widac¢ tu kolejne linie wspdlne z pismami siostry
Faustyny, iz Jezus Chrystus objawia mitosierdzie Boze catym soba, czyni je i zache-
ca do nasladowania. Jednoczesnie obiecuje taski tym, ktorzy z ufnoscig zwroca sie
do Jego mitosierdzia.

4. KRZYZ 1 SMIERC JEZUSA
JAKO OBRAZ BOZEGO MILOSIERDZIA

Trzecim wydarzeniem $wiadczacym o milosierdziu Boga, o Jego wielkiej mi-
losci do czlowieka jest unizenie si¢ Syna, ktore objawito si¢ w krzyzu i $mierci
Pana. Faustyna do$¢ szeroko opisuje swoje wizje Jezusa cierpigcego. Ma takze
zdolno$¢ odczuwania bolu Chrystusowej meki poprzez wewnetrzne stygmaty. To
wszystko jednak ma si¢ przyczynic¢ do lepszego poznania mitosierdzia Bozego.

Ogélnie moéwiac, chrzescijanin przyjmuje cierpienie w tym celu, aby dobrowol-
nie uczestniczy¢ w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa. Stad biorg si¢ umartwienia,
pokuty, jalmuzna, dobrowolne podejmowanie cierpienia, a nawet megczenska $mier¢.
Cierpienie podejmuje takze w celu doskonalenia siebie, aby sta¢ si¢ wolnym od
rzeczy tego $wiata, a bardziej otworzy¢ si¢ na Boga. To od strony cztowieka — a od
strony Boga? Jaki jest sens cierpienia Boga? Sens lezy w Jego mitosierdziu. To czto-
wiek wybral takg realizacj¢ mitosierdzia przez Boga. A On si¢ nie wystraszyt i nie
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wycofal, lecz tym bardziej postuszny woli Ojca poszedt na krzyz. Jezus prosi w ob-
jawieniach Faustyne, aby rozwazata Jego meke. Z tym zwigzal czczenie Godziny
Mitosierdzia, czyli godziny Jego $mierci na krzyzu.

Jezus, jak pisze siostra Faustyna, chwali ja, ze przezywa z takg zarliwoS$cia Jego
meke: ,,bierzesz zywy udziat w Mojej mece i upodobniam ci¢ zupetnie do siebie”
(Dz. 1697). Pod koniec swojego zycia Faustyna, jak zreszta sama mowi, odczuwa
cierpienie meki Jezusa w swym sercu. W wewnetrznym widzeniu Jezus mowi jej, ze
przezywajac Jego cierpienie konania, przynosi ulge Jego sercu. Nadal jest obecny
w historii, bo nadal trwa czas zbawiania grzesznikow. Ten czas — to kairos. Z pism
Faustyny wynika, ze gdy popetniany jest grzech, Jezus cierpi i nie jest Mu obojetne
postepowanie cztowieka.

Orgdzie Bozego milosierdzia, o ktérym czytamy w Dzienniczku, ma urato-
wac wiele dusz bgdacych daleko od Boga. Jest to najkrotsza droga do zbawienia
— przez odwotanie si¢ do milosierdzia Bozego. Dlatego Faustyna sama czuje po-
trzebe wypraszania tego mitosierdzia za ,,biednych grzesznikow”. Idealnie pasuje
tu modlitwa Faustyny z pierwszego dnia nowenny do milosierdzia Bozego:

,0jcze Przedwieczny, spojrz okiem mitosierdzia na ludzko$¢ catg — a szczegdlnie na biednych

grzesznikow — ktora jest zamknigta w najlitoSciwszym Sercu Jezusa, i dla Jego bolesnej meki

okaz nam milosierdzie swoje, abySmy wszechmoc milosierdzia Twego wystawiali na wieki
wiekéw” (Dz. 1211).

Grzech nie powoduje u Boga zaprzestania okazywania mitosierdzia, lecz
przeszkadza uzyska¢ mitosierdzie cztowiekowi, ktory nie uzna grzechu za zto
i nie ufa w Boze przebaczenie. B6g szanuje ludzka wolnos¢, ale nie jest nig skre-
powany, bo mimo postepowania cztowieka wypetnia swe postannictwo w Synu,
nawet gdy wymaga to najwyzszej ceny — ceny zycia.

Radykalizm Jezusa przejawia si¢ w przyjeciu krzyza, bedacego znakiem wier-
nosci Ojcu. Sam zresztg otwarcie powiedzial: ,,Pokarmem moim jest pelni¢ wole
Ojca” (J 4, 34). Swicty Pawet pozniej doda w Liscie do Filipian: ,,0gotocit samego
siebie, przyjawszy postac stugi [...], unizyl samego siebie stawszy si¢ postusznym
az do $mierci i to $mierci krzyzowej” (Flp 2, 6-8). W krzyzu wida¢ poswiecenie si¢
Boga, Jego wiernos¢, godnos¢ cztowieka oraz wielkie mitosierdzie, ktore nie boi sig
skutkéw zta, a nawet Smierci, poniesionej w najokrutniejszy sposob.

5. ZMARTWYCHWSTANIE
JAKO OBRAZ BOZEGO MILOSIERDZIA

Ostatnim elementem wienczgcym cale dzieto objawienia si¢ Boga w Jezu-
sie Chrystusie jest zmartwychwstanie Syna i odkupienie rodzaju ludzkiego. Tutaj
nast¢puje szczyt catego postannictwa Jezusa i tutaj najbardziej objawito si¢ Boze
mitosierdzie wzgledem nas, grzesznikéw. Celem catej misji Jezusa Chrystusa na
ziemi byto odkupienie cztowieka z niewoli grzechu i zta. Dokona¢ tego mogt tylko
Ten, ktory ma moc przezwyciezy¢ zto, a mianowicie sam Bog — Jezus Chrystus.
Wielokrotnie i na rozne sposoby Faustyna wielbi Boga za ten niezwykty dar, jakim
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jest odkupienie i zbawienie cztowieka. W swych modlitwach obiecuje Jezusowi
pomoc tym, ktorzy lekcewaza ten mitosierny gest Boga. Uwielbia Go i chwali za
poswigcenie i unizenie wzgledem nas, ludzi. Jezus prosi ja, aby glosita najwick-
szy przymiot Jego milosierdzia, aby ludzie korzystali z task, ktérych On pragnie
udziela¢. Pomoca majg by¢ rézne formy nabozenstwa do milosierdzia Bozego.
Warunkiem wystuchania ludzkich prosb ma by¢ utnos¢ Jego Boskiej Osobie.

Papiez w swej encyklice podejmuje przy tym takze problem sprawiedliwosci,
bo od niej wychodzac, dojdzie do twierdzenia, ze odkupienie jest przejawem mito-
sierdzia Bozego. M¢ka i $mier¢ Chrystusa sg przejawem sprawiedliwosci Boga, kto-
ry poswiecit sie za grzechy catej ludzkosci. ,,Jednakze ta sprawiedliwo$¢ [...] rodzi
si¢ z mito$ci: z mitosci Ojca i Syna, i catkowicie owocuje w mitosci” (DM 7). Ona
si¢ w milosci i z milosci dopetnia, rodzac owoce zbawienia. Odkupienie zatem nie
jest tylko samym wymierzeniem sprawiedliwosci grzechowi, ale przede wszystkim
przywrdceniem mitosci, dzigki ktorej cztowiek na nowo moze korzysta¢ z petni zy-
cia 1 $wigtosci. I dlatego ze wzglgdu na mito§¢ ma cechy miltosierdzia. To mitosier-
dzie sprawia, iz cztowiek uczestniczy w zyciu Boga, nie tylko wigzac si¢ z Nim na
plaszczyznie Stworca—stworzenie. Ta tacznos¢ z Bogiem ma by¢ czynna, On pragnie
cztowieka nieustannie obdarza¢ taskami ptynacymi wlasnie z Jego niezglebionego
mitosierdzia, lecz oczekuje, ze cztowiek podejmie z Nim wspotprace.

Wedlug relacji Faustyny Kowalskiej, objawiajacy si¢ Jezus, aby podkresli¢
odwiecznos$¢ swego istnienia i milosierdzia zarazem, przypomina jej, jak w cza-
sach Starego Testamentu posylat prorokéw do swego ludu. Mieli oni wzywac
w imieniu Pana do pokuty, rozglasza¢ mitos¢ Boza. Takim ,,prorokiem” ma by¢
wlasnie siostra Faustyna. Jej Zycie, czyny i stowa majg glosi¢ or¢dzie mitosierdzia
Boga. Jak podaja zapiski Swictej, podejmuje ona dialog z Jezusem, ktéry jej sie
objawia. Jezus, kiedy prywatnie mowi Faustynie o swoim mitosierdziu, wskazuje
na jeden podstawowy element jego gloszenia. Mianowicie kaze jej mowi¢ o tym,
co jest Jego wylacznym dzielem. Jej zadaniem jest wiernie propagowac to dzieto
i wiernie wypetnia¢ polecenia, ktore Jezus przekazywal, mowiac przez glos jej ser-
ca. Jej zycie wypehiato t¢ prawde, jaka otrzymywala od Niego; wierzyta, ze jest
On mitosierny i tego mitosierdzia doswiadczata. Glosita je cata soba, bo wiedziata,
ze stowo jest jednak za stabym przekazicielem tak wielkiej prawdy.

Sw. Faustyno, Sekretarko Bozego Milosierdzia — modl si¢ za nami

(z litanii do bt. Jana Pawta II)

Zanurzony w Ojcu, bogatym w mitosierdzie — modl si¢ za nami,
Papiezu Bozego Mitosierdzia — modl si¢ za nami.
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ENCYCLICAL LETTER DIVES IN MISERICORDIA
IN THE CONTEXT OF THE “DIARY”
BY SAINT FAUSTINA KOWALSKA

Summary

The author expresses his deep conviction that the “Diary” by saint Faustina Kowalska was a sui
generis inspiration for John Paul II when he tackled the subject of the Divine Mercy in his encyclical
letter “Dives in misericordia”. In this article the author attempts to move backwards and find in “Diary”
the context for papal statements.
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Lodzkie Studia Teologiczne
24(2015)4

ks. JAN MACHNIAK
Uniwersytet Papieski Jana Pawlta II, Krakow

MILOSIERDZIE BOZE
W NAUCZANIU OJCA SWIETEGO JANA PAWLA II

Stowa kluczowe: nauczanie Jana Pawta II, prawda o Bozym milosierdziu

1. Wstep. 2. Tajemnica mitosierdzia Boga w objawieniu. 3. Gloszenie mitosierdzia Boga.
3.1. Uwielbienie Boga milosierdzia. 3.2. Czynienie mitosierdzia. 3.3. Modlitwa o milosierdzie.
4. Zawierzenie §wiata Bozemu mitosierdziu. 5. Zakonczenie

1. WSTEP

Prawda o Bozym mitosierdziu, stanowiaca centralny motyw pontyfikatu Jana
Pawtla II, pojawila si¢ w jego nauczaniu juz na poczatku pontyfikatu w Encykli-
ce Dives in misericordia (Bog bogaty w mitosierdzie — 1980). Dokument papieski
stanowi — obok Encyklik Redemptor hominis (Odkupiciel cztowieka — 1979) i Do-
minum et vivificantem (Pan i Ozywiciel — 1986) — cze$¢ wielkiej trylogii dogma-
tycznej, w ktorej papiez mowi do wspolczesnego cztowieka o Bogu objawiajacym
si¢ cztowiekowi jako Trojca Swigta — Ojciec, Syn i Duch Swiety. Mitosierdzie jest
kluczem do zrozumienia tajemnicy Boga i cztowieka. Charakteryzuje ono Boga ob-
jawiajacego sie czlowiekowi w historii zbawienia. Jest gtownym tematem nauczania
Chrystusa i zostaje w pelni ukazane w tajemnicy zbawienia, w Jego $mierci i zmar-
twychwstaniu. Mitosierdzie jest jednoczes$nie szczegdlng szansg dla cztowieka, po-
niewaz przez nie moze on do§wiadczy¢ bliskosci Boga, ktory jest mitosierny.

W czasie beatyfikacji siostry Faustyny Kowalskiej, w drugg niedziele wiclka-
nocng 18 kwietnia 1993 r. w Rzymie, Jan Pawet II podkreslil, Ze tajemnica Bozego
Mitosierdzia, ktéra Bog przypomniat catemu $wiatu przez pokorna zakonnice z Pol-
ski, jest ,,proroczym wotaniem do §wiata”. Dla catej ludzko$ci zmeczonej strasznymi
wojnami orgdzie mitosierdzia stato si¢ znakiem nadziei, wskazujagcym na obecnosé¢
Boga obdarowujacego mitoscia, i mozliwos¢ odrodzenia duchowego cztowieka.

Kanonizacja siostry Faustyny Kowalskiej 30 kwietnia 2000 r. w Rzymie miata
szczeg6lng wymowe, poniewaz przez ten akt Jan Pawel Il przekazal oredzie mi-
losierdzia calemu $wiatu jako pomost taczacy drugie tysiaclecie chrzescijanstwa
z nowym wiekiem. Przypomniat jednocze$nie, Ze milosierdzie Boze jest niezwykta
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szansg na odrodzenie dla catej ludzkosci: ,,Ludzko$¢ nie znajdzie spokoju, dopoki
nie zwroci si¢ do Bozego Mitosierdzia” (Dz. 699). Oredzie mitosierdzia pozwala na
nowo odczyta¢ Ewangeli¢ o mitosierdziu Bozym, w $wietle ktorej cztowiek nie tyl-
ko do$wiadcza mitosierdzia, przyjmujac je od Boga, ale jest rowniez zdolny dzieli¢
si¢ mitosierdziem z innymi (DM 14).

Jan Pawet II ogtlosit druga niedziele wielkanocnag Niedziela Mitosierdzia Bo-
zego, akcentujac, ze mitosierdzie jest szansg poznania ,,prawdziwego oblicza Boga
i prawdziwego oblicza czlowieka™. Org¢dzie mitosierdzia jest jednoczesnie przy-
pomnieniem $wiatu o godnosci 1 wartosci kazdego cztowieka, za ktorego Chrystus
oddat swoje zycie.

Jan Pawet II podczas kanonizacji §w. Faustyny Kowalskiej podkreslit wyraznie,
ze oredzie mitosierdzia gloszone nieustannie przez Kosciol, a przypomniane dzieki
objawieniom $w. siostry Faustyny, staje si¢ dzi$ czesciag doswiadczenia cztowieka
zagubionego posrod réznych ideologii i pradow myslowych przetomu XX i XXI w.
W tajemnicy Bozego milosierdzia chrzeécijanin odnajduje prawdziwe oblicze Boga
bliskiego cztowiekowi i prawdziwe oblicze cztowieka potrzebujacego mitosierdzia
i gotowego czyni¢ milosierdzie?. Ojciec Swiety powracat do tej mysli wielokrotnie,
kiedy polemizowat z ,,teologia $mierci Boga”, czy tez gdy wykazywat bledy wspot-
czesnych totalitaryzmow, ktore usitujg usuna¢ Boga z historii ludzkiej.

Dokonujac konsekracji bazyliki Bozego Mitosierdzia w Krakowie, Jan Pawet
II jeszcze raz podkreslit, ze wspotczesny §wiat potrzebuje Bozego milosierdzia oraz
postawil przed Kosciotem zadanie przyblizania §wiatu jego tajemnicy:

Dlatego dzi§ w tym sanktuarium chce dokonaé uroczystego aktu zawierzenia $wiata Bozemu

Mitosierdziu. Czynig to z goracym pragnieniem, aby or¢dzie o mitosiernej mitosci Boga, ktore tu

zostato ogloszone przez posrednictwo $w. Faustyny, dotarto do wszystkich mieszkancow ziemi

i napehito ich serca nadziejg. Niech to przestanie rozchodzi si¢ z tego miejsca na cala nasza umi-

towang Ojczyzng i na caty $wiat. Niech si¢ spetnia zobowigzujaca obietnica Pana Jezusa, ze stad

ma wyjsc¢ ,,iskra, ktora przygotuje §wiat na ostateczne Jego przyjscie” (por. Dz. 1732). Trzeba t¢
iskre Bozej taski rozniecaé. Trzeba przekazywac swiatu ogien mitosierdzia. W mitosierdziu Boga
$wiat znajdzie pokoj, a cztowiek szczescie! To zadanie powierzam wam, drodzy bracia i siostry,

Kosciotowi w Krakowie i w Polsce oraz wszystkim czcicielom Bozego Milosierdzia, ktorzy tu

przybywac beda z Polski i z catego $wiata

Temat mitosierdzia Bozego pojawit si¢ w nauczaniu Jana Pawla II ponow-
nie w opublikowanym na progu trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa (6 1 2001 r.)
Liscie apostolskim Novo millennio ineunte jako ,,wyobraznia mitosierdzia”. Papiez
pisat o wyobrazni mitosierdzia w kontekscie jednoczacej si¢ Europy. W pazdzier-
niku 1999 r. zagadnienie to stato si¢ przedmiotem refleksji synodu biskupow, ktory
przygotowywat Wielki Jubileusz Roku 2000. Owocem obrad synodalnych stata sig¢
Adhortacja apostolska Ecclesia in Furopa (28 VI 2003 r.). Temat ten wydaje si¢

! Jan Pawel I1, Dar Bozy dla naszych czasow. Homilia Jana Pawta IT wygtoszona podczas kanoni-
zacji siostry Faustyny — Rzym, 30 IV 2000 r., p.5, http://www.milosierdzieboze.pl/homilia.php?text=12.

2 Tamze.

3 Jan Pawet 11, Zawierzam caly Swiat Bozemu milosierdziu. Homilia podczas Mszy $w. z okazji
konsekracji $wigtyni Bozego Mitosierdzia, Krakow-Lagiewniki — 17 sierpnia 2002, p. 5, http:/www.
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/homilie/8pl lagiewniki 17082002.html.
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sugerowa¢ kilka watkow myslowych, obejmujacych cate nauczanie Ojca Swietego,
a zwornikiem tego nauczania jest prawda o Bogu milosierdzia.

Podjecie zagadnienia mitosierdzia Bozego w nauczaniu Jana Pawta II doma-
ga si¢ przedstawienia problemu tajemnicy Boga objawiajacego si¢ w Starym 1 No-
wym Testamencie, ktory w swojej istocie jest mitosierny. Papiez prezentuje bardzo
oryginalng interpretacj¢ Boga, ktory objawia si¢ jako Ojciec mitosierdzia w calej
historii zbawienia. Tajemnica mitosierdzia pozwala cztowiekowi zrozumie¢ siebie
samego i zrealizowa¢ swoje powotanie. Jednoczes$nie u§wiadamia mu, iz potrzebu-
je nieustannie mitosierdzia i jest zdolny do czynienia milosierdzia wobec bliznich.
Takie zalozenia papieza Jana Pawta II kierujg naszg uwagg na tajemnic¢ Boga, obja-
wiajacego swoje mitosierdzie w Starym Testamencie, oraz na Chrystusa, bgdacego
petnia objawienia mitosierdzia Ojca w Nowym Przymierzu, jak rowniez na sposoby
realizacji mitosierdzia przez uczniéw Chrystusa.

2. TAJEMNICA MILOSIERDZIA BOGA W OBJAWIENIU

W Encyklice Dives in misericordia papiez Jan Pawet 11 przypomina za Konsty-
tucjg duszpasterska Soboru Watykanskiego Il Gaudium et spes, ze Jezus Chrystus
jest petnia ,,objawienia tajemnicy Ojca i Jego mitosci” (GS 22). Bog objawienia jest
tajemnica mitosci (1 J 4, 16.18), ktora taczy w jedno Ojca, Syna i Ducha Swigtego.
Jest Mitoscig, ktora dzieli si¢ z kazdym stworzeniem, poniewaz Jego naturg jest
obdarowywanie. Objawia si¢ cztowiekowi w historii zbawienia jako Stworca i Pan
Wszelkiego Stworzenia, ktory jest dobrym Ojcem i Dawcg Zycia (por. Rdz 1-2; por.
Kol 1, 15-20). W Nim cztowiek znajduje swoje dopelnienie.

Podstawowym do§wiadczeniem mitosierdzia w historii Izraela, do ktoérego
nawigzuje Jan Pawet II (DM 4), jest wydarzenie podczas exodusu narodu wybra-
nego z niewoli egipskiej. Bog, widzac cierpienie swojego ludu, ulitowat si¢ nad
jego niedola i uwolnit go z rak przesladowcow. W przezyciu wyjscia zakorzeniona
jest ufnos¢ Izraelitow w milosierdzie Boze, ktore przekracza wszelki grzech i ngdze
cztowieka. W tym wydarzeniu Bog objawil fundamentalng prawde, ze kazdy czlo-
wiek, ktéry zawinit przez grzech i odszedt od swego Stworcy, moze znalez¢ motyw
powrotu i zwrocic si¢ z prosba o przebaczenie (Lb 14, 18; Krn 30, 9; Ne 9, 17; Ps 86,
15; Mdr 15, 1; Syr 2, 11; Job 2, 13). Papiez przypomina, ze B6g objawiat swoje mi-
losierdzie od poczatku dziejow w stowach i w czynach, odstaniajgc r6zne wymiary
swojej mitosci do cztowieka.

Milosierdzie Boga objawione w Starym Przymierzu, zauwaza papiez w Encykli-
ce Dives in misericordia, jest paradygmatem mito$ci Boga do cztowieka, obejmuja-
cym rézne ,,odcienie mitosci”. Jest to mito$¢ ojcowska, wynikajaca z faktu dania zy-
cia, poniewaz Bog jest Ojcem Izraela (1z 63, 16), a narod wybrany Jego umitowanym
synem (Wj 4, 22). Jest rowniez Oblubienicem, a Izrael Jego oblubienicg umitowanag
(0z 2, 3). Jego mitos¢ objawia si¢ jako litos¢ 1 wspaniatlomyslne przebaczenie, kiedy
nardéd wybrany nie dochowuje wiernosci (Oz 11, 7-9; Jr 31, 20; Iz 54, 7). Psalmisci
nazywaja Go Bogiem mitos$ci, tagodnos$ci, wiernosci i mitosierdzia (Ps 103; 145).
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Dos$wiadczenie mitosierdzia Boga rodzi si¢ w wewnetrznym dialogu czlowieka ze
swoim Stworcg i Ojcem.

W Encyklice Dives in misericordia Jan Pawet 11, odwotujac si¢ do historii zba-
wienia, przypomina o nieustannej obecno$ci Boga wsrod ludzi. Mitosierdzie Ojca
objawione przez Jezusa Chrystusa jest obecne w Starym Przymierzu, w historii na-
rodu wybranego, ktory przechowat wiare w jedynego Boga. Bog Jahwe, Stworca
$wiata i cztowieka daje si¢ pozna¢ Mojzeszowi jako mitosierdzie. Bog sam uroczy-
Scie si¢ przedstawia:

A Pan zstapit w obtoku, i [Mojzesz] zatrzymat si¢ koto Niego, i wypowiedzial imi¢ Jahwe. Prze-

szedt Pan przed jego oczyma i wotatl: Jahwe, Jahwe, Bog mitosierny i lito$ciwy, cierpliwy, bogaty

w taske i wiernos¢, zachowujacy swa taske w tysiaczne pokolenia, przebaczajacy niegodziwose,

niewierno$¢, grzech... (Wj 34, 6-7).

W mitosierdziu, jak podkresla Jan Pawet II (DM 4), ukazuja si¢ rézne odcie-
nie milosci Boga do czlowieka: dobro¢, zyczliwo$¢, taska i wiernos¢ (hebr. hesed),
czutos¢ 1 wspolczucie, jakie charakteryzujg matke (hebr. rahamim), wielkoduszno$é
i zyczliwo$¢ (hebr. hanan) oraz lito§¢, oszczedzanie przeciwnika i przebaczenie
(hebr. hamal). Mitosierdzie, rozumiane jako objawienie mito$ci Boga na zewnatrz,
aczy sie nierozerwalnie z dzietem stworzenia, wigzac Boga Stworce z cztowiekiem,
bedacym Jego stworzeniem (DM 4). Jak zauwaza Ojciec Swiety, do natury mitosci
nalezy to, ze nie moze ona nienawidzi¢ i pragna¢ zta dla tego, kogo obdarzyta pelnia
dobr.

Tajemnice milosci mitosiernej przechowywat naréd wybrany, napominany
w swoich dziejach przez prorokow i zachecany do otwarcia swojego serca na Boga
mitosierdzia (Iz 54, 10; Jer 31, 3). Milosierdzie dos§wiadczane przez Izraelitow byto
»trescig obcowania z ich Bogiem” (DM 4), szczegdlnie w tych momentach, gdy bra-
kowato wierno$ci Przymierzu. Z prosba o mitosierdzie zwraca si¢ do Boga Salomon
w modlitwie z okazji po§wigcenia §wigtyni (1 Krl 8, 22—53). Prorok Micheasz prosi
0 przebaczenie niewiernosci, odwotujac si¢ do mitosierdzia Bozego (Mi 7, 18-20),
a prorok Izajasz pociesza wygnancow, wskazujac na mitosierdzie jako gwarancje
bliskosci i1 opieki Boga (Iz 51, 4-16). U prorokoéw milosierdzie oznacza szcze-
g6lna moc mitosci, ktora ,jest wigksza niz grzech i niewiernos¢ ludu wybranego”
(DM 4). Mitosierdzie obejmuje nie tylko spoleczno$¢ narodu wybranego, ale row-
niez poszczegdlne osoby, ktore z powodu zta fizycznego lub moralnego doswiad-
czaja poczucia winy. Do Boga mitosierdzia zwraca si¢ Dawid po grzechu z Batszeba
(2 Sm 11-12). Bog widzac jego prawdziwy zal i cierpienie z powodu popetnionego
zta, okazuje mito$¢ i wspotczucie i przebacza jego grzech. Z tego do§wiadczenia mi-
tosci i wspolczucia zarowno w wymiarze narodu, jak tez poszczegdlnych osob rodzi
si¢ ufnos¢ wobec Boga, ktora pozwala cztowiekowi zwracac si¢ do Boga i odkrywaé
Jego obecnosé.

Kazdy cztowiek, zauwaza Jan Pawetl Il w Dives in misericordia, jest zdolny
odkry¢ Boga w przyrodzie i w kosmosie poprzez Jego ,,niewidzialne przymioty”
(Rz 1, 20). Posrednie poznanie nie daje jednak petnego widzenia Boga. Objawienie
mito$ci w Jezusie Chrystusie prowadzi do Boga ,,w niezglebionej tajemnicy Jego
istoty” (DM 2; 1 Tm 6, 16). Pan Jezus ukazuje Boga mitosierdzia w przypowiesciach
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o zaginionej owcy i drachmie (Lk 15, 1-10), a szczegbélnie w przypowiesci o synu
marnotrawnym (Lk 15, 11-32). Przypowies¢ ta ukazuje najpierw ogrom mitosci
Ojca, gotowego przebaczy¢ i na nowo obdarowaé. Jan Pawetl II jeszcze bardziej
wydobywa z niej godno$¢ syna marnotrawnego, ktore jasnieje na nowo dzigki mito-
sierdziu Ojca. Bog jawi si¢ jako wierny swojemu ojcostwu: ,,Mitos¢ taka zdolna jest
do pochylenia si¢ nad kazdym synem marnotrawnym, nad kazda ludzka nedza, nade
wszystko za$ nad ngdza moralng, nad grzechem” (DM 6). Wielko$¢ mitosci Boga
wobec grzesznego czlowieka odstania wielko$¢ godnosci syna, ktory zawsze jest
dzieckiem Boga i ma prawo do jego mito$ci. W milosierdziu dostrzega Jan Pawet II
,»stosunek nier6wno$ci” miedzy Bogiem, ktory obdarowuje, i czlowiekiem przyjmu-
jacym Jego dobro¢. Mitosierdzie sprawia jednak, ze syn marnotrawny, otrzymujac
na nowo godno$¢ synowska, nie do§wiadcza upokorzenia. Na wielkg milos¢ Boga
odpowiada postawg nawrdcenia, ktora jest owocem milosierdzia (DM 6).

Pelnym objawieniem mitosierdzia Bozego jest $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa. Misterium paschalne ukazuje wielko$¢ mitosci Boga do czlowieka, ktory
»wlasnego Syna nie oszczgdzil” (2 Kor 5, 21). Dzigki tajemnicy krzyza Bog objawia
glebig swej mitosci, ktdra jest na poczatku stworzenia cztowieka i dzieta odkupienia:

Bog, ktorego objawit Chrystus, pozostaje nie tylko w stalej tacznosci ze swiatem jako Stworca,

ostateczne zrodto istnienia. Jest to mitos¢, ktora nie tylko stwarza dobro, ale doprowadza do
uczestnictwa we whasnym zyciu Boga: Ojca, Syna i Ducha Swigtego (DM 7).

Bég w smierci Chrystusa jest blisko cztowieka, dajac siebie, aby cztowiek mogt
uczestniczy¢ w Jego zyciu. Mitos¢ mitosierna jest mocniejsza niz grzech i Smier¢.
Dzigki dziataniu Ducha Swigtego cztowiek otwiera si¢ na dzialanie mitosierdzia
i dostrzega swoja godnos$¢, ktora daje mu mozliwos¢ zjednoczenia z Chrystusem.

Miejscem spotkania z mitosierdziem Boga sa sakramenty, szczegolnie pokuta
i Eucharystia, w ktorych chrzeécijanin dotyka mitosci mitosiernej Boga. Kosciot
wierny Jezusowi Chrystusowi, podkresla Jan Pawet 11, jako pierwsze zadanie swojej
misji w $wiecie ma dawanie Swiadectwa mitosierdzia Bozego (DM 12).

3. GLOSZENIE MILOSIERDZIA BOGA

Obowiazek gloszenia Bozego mitosierdzia jest podstawowym wymiarem misji
wobec $wiata, powierzonej uczniom przez Chrystusa. Misja ta jest przedtuzeniem
tradycji prorokow Starego Testamentu i wiernym wypelieniem postannictwa Pana
Jezusa polegajacego na ukazaniu cztowiekowi Boga, Ojca milosierdzia.

W Encyklice Dives in misericordia Jan Pawet 11 wyraznie wskazuje na potrze-
be dawania §wiadectwa o milosierdziu Boga jako realizacj¢ podstawowego zadania
postannictwa Kosciota wobec wspotczesnego swiata:

Kosciol winien dawaé $§wiadectwo mitosierdziu Boga objawionemu w Chrystusie, w catym
Jego mesjanskim postannictwie, przede wszystkim wyznajac je jako zbawcza prawde wiary
i zycia z wiary, z kolei starajac si¢ wprowadzaé je i wciela¢ w zycie zar6wno wilasnych wy-
znawcow, jak tez w miar¢ moznosci wszystkich ludzi dobrej woli. Wreszcie Koscidt — wyznajac
mitosierdzie i nie odstepujac od niego w Zyciu — ma prawo i obowiazek odwotywac si¢ do
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milosierdzia Bozego, wzywajac go wobec wszystkich przejawow zta fizycznego i moralnego,
wobec wszystkich zagrozen, ktore tak bardzo ciaza nad calym horyzontem zycia wspolczesne;j
ludzkosci (DM 12).

Misja gloszenia Bozego milosierdzia wyraza si¢ wedtug Ojca Swigtego w wy-
znawaniu prawdy, ze Bog jest milosierdziem, i uwielbieniu Boga mitosierdzia.
Drugim zadaniem Kosciota, a wigc uczniéw Chrystusa, jest czynienie mitosierdzia.
Trzecim polem dawania §wiadectwa o Bogu jest modlitwa o mitosierdzie dla swia-
ta. Punktem wyjs$cia wszelkiej dziatalnos$ci w dziedzinie apostolstwa mitosierdzia
Bozego jest wyznanie wiary w Boga mitosierdzia. Bez tego fundamentu czynienie
mitosierdzia staje si¢ zwyczajna filantropig?, ktora moze by¢ uprawiana takze przez
cztowieka niewierzacego.

3.1. UWIELBIENIE BOGA MILOSIERDZIA

Podstawowg przestrzenig $wiadczenia o mitosierdziu Boga, podkresla Jan
Pawet 11, jest liturgia Kosciota, czytania liturgiczne i modlitwy, w ktorych stychac¢
echo prawdy wyrazonej na kartach Pisma Swietego. Za nig idzie do§wiadczenie
Ludu Bozego, ktére potwierdza poznanie Boga milosierdzia w codziennym zyciu:

Jesli niektorzy teologowie twierdza, ze mitosierdzie jest najwigkszym wsrod przymiotéw i do-

skonato$ci Boga, to Biblia, Tradycja i cate zycie z wiary Ludu Bozego dostarcza z pewnos$cia

swoistego pokrycia dla tego twierdzenia. Nie chodzi tutaj o doskonalo$¢ samej niezglebionej
istoty Boga w tajemnicy samego Bostwa, ale o doskonato$¢ i przymiot, w ktorym czlowiek z cata
wewnetrzna prawda swej egzystencji szczegodlnie blisko i szczegolnie czgsto spotyka si¢ z zywym

Bogiem (DM 13).

Spotkanie w swoim zyciu Boga milosierdzia jest pierwszym do$wiadczeniem
wiary chrze$cijanina, ktore Jan Pawet Il porownuje do ,,widzenia Ojca”, o czym mo-
wit Chrystus do Filipa (J 14, 9 nn). Widzenie Boga przez wiar¢ znajduje szczegdlng
realizacje w przezyciu mitosci mitosiernej Ojca, podobnej do przezycia syna z przy-
powiesci o synu marnotrawnym. Do§wiadczenie to Ko$ciol umieszcza w samym
centrum swojego nauczania (DM 13), gdyz jest ono kluczem do poznania Boga ob-
jawionego w Chrystusie i odkrycia godnosci drugiego cztowieka, stworzonego na
obraz Boga: ,, Kto mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca” (J 14, 9). Kontemplowanie
mitosiernego oblicza Chrystusa zbliza do Ojca, ktorego naturg jest mitosierdzie.

Wyznawanie i gloszenie mitosierdzia Bozego dokonuje si¢ wowczas, gdy Ko-
sciot, gloszac stowo Boze, przybliza ludzi do zrédet mitosierdzia: Eucharystii i sa-
kramentu pokuty (DM 13). Sa one darem Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwych-
wstalego, ktory przez swoja $mierc i zmartwychwstanie w petni objawil mitosierdzie
Ojca. Z calg moca Piotrowego autorytetu Jan Pawet Il przypomina, ze Eucharystia
jest zrédtem niewyczerpanej mitosci Boga:

Eucharystia przybliza nas zawsze do tej mitosci, ktora jest potezniejsza niz $mier¢: ilekro¢ bo-

wiem spozywamy ten chleb albo pijemy kielich, nie tylko glosimy $mier¢ Odkupiciela, ale takze

wspominamy Jego zmartwychwstanie i oczekujemy Jego przyjscia w chwale (DM 13).

4 Por. J. Tischner, Drogi i bezdroza mifosierdzia, Krakéw 1999, 55-78.
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Pierwszym wigc zadaniem ucznia Chrystusowego jest szafarstwo i udzial w sa-
kramencie Eucharystii. Juz sam obrzed eucharystyczny, uobecniajacy meke, $mieré
i zmartwychwstanie Chrystusa jest ukazywaniem nieskonczonej mitosci Boga, ktory
dal swojego Syna za zbawienie $wiata (por. J 3, 16).

Droge do spotkania z mitosierdziem Boga w Eucharystii otwiera sakrament
pokuty, w ktéorym, jak moéwi Jan Pawet 11, ,kazdy cztowiek moze w sposéb
szczegb6lny doswiadczy¢ milosierdzia, czyli tej mitosci, ktora jest potgzniejsza
niz grzech” (DM 13). Wobec grzechu najpeiniej objawia si¢ nieskonnczono$¢ mi-
losierdzia Boga, ktory zawsze jest gotowy przebaczaé¢ cztowiekowi zatujacemu
za swdj czyn:

Nieskonczona jest gotowo$§¢ 1 moc przebaczania, majaca swe stale pokrycie w niewystowione;j

wartos$ci ofiary Syna. Zaden grzech ludzki nie przewyzsza tej mocy ani jej nie ogranicza. Ograni-

czy¢ ja moze tylko od strony cztowieka brak dobrej woli, brak gotowos$ci nawrdcenia, czyli po-

kuty, trwanie w oporze i sprzeciwie wobec taski i prawdy, a zwlaszcza wobec §wiadectwa krzyza
zmartwychwstania Chrystusowego (DM 13).

Apostolskie zadanie Kosciola w dziedzinie sakramentu pokuty obejmuje glo-
szenie nawrocenia i ukazywanie Boga przebaczajacego 1 taskawego. Chrzescijanie
podejmuja wigc wszelkie wysitki, zblizajac si¢ do sakramentu pokuty i przebaczajgc
sobie nawzajem, aby wszyscy ludzie dostrzegli oblicze Boga przebaczajacego.

Z milosci mitosiernej Boga, zawartej w Eucharystii i w sakramencie pokuty,
rodzi si¢ jednos¢ obejmujaca nie tylko chrzescijan, ale rowniez wszystkie narody.

3.2. CZYNIENIE MILOSIERDZIA

Waznym polem ukazywania milosierdzia Bozego sa czyny mitosierdzia, przez
ktore cztowiek potwierdza, ze nie tylko potrzebuje mitosierdzia, ale jest gotowy do
czynienia mitosierdzia wobec bliznich (DM 14). Spehniajac uczynki mitosierdzia
wynikajgce z doswiadczenia mitosierdzia Boga, chrze$cijanin poznaje ukrytg w so-
bie zdolnos¢ do dzielenia si¢ mitoscig. Jan Pawet II podkresla w Encyklice Dives in
misericordia, ze cztowiek jest zdolny do poznania milosiernej mitosci Boga, o ile
sam potrafi okaza¢ mitosierdzie innym.

Mito$¢ mitosierna jest silg jednoczacg i podnoszaca ludzi we wzjemnych rela-
cjach, przemieniajaca osobe obdarowang i obdarowujaca. Wzorem tej mitosci jest
Chrystus ukrzyzowany, ktory oddat siebie bezgranicznie az do $mierci (Mt 25, 34—40):

Nawet w wypadkach, w ktorych wszystko zdawatoby si¢ wskazywac na to, ze jedna strona tylko

obdarowuje, daje — a druga tylko otrzymuje, bierze — (jak np. w wypadku lekarza, ktory leczy, na-

uczyciela, ktory uczy, rodzicow, ktorzy utrzymuja i wychowuja swoje dzieci, ofiarodawcy, ktory

swiadczy potrzebujacym), w istocie rzeczy zawsze rowniez i ta pierwsza strona jest obdarowy-
wana (DM 14).

Whatrujac si¢ we wzor Chrystusa, chrzescijanin nieustannie oczyszcza swoje
uczynki mitosierdzia, aby byly one zawsze inspirowane doswiadczeniem mitosci
darmowej. Tylko wowczas staja si¢ one aktem mitosierdzia, ktory otwiera na Boga
i odstania prawdziwg godno$¢ cztowieka zdolnego do dzielenia si¢ mitoscig.
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Droga mito$ci darmowej, jaka ukazatl Chrystus w krzyzu, nie jest wigc aktem
czy procesem jednostronnym, lecz domaga si¢ wzajemnosci wobec Boga 1 wobec
cztowieka. Mito$¢ mitosierna wyréwnuje takze roznice, jakie powstaja migdzy oso-
ba dajaca i otrzymujgca dobro. Dlatego dla Jana Pawta II milosierdzie jest dopet-
nieniem sprawiedliwosci: ,,Autentyczne chrzescijanskie mitosierdzie jest zarazem
jakby doskonalszym wcieleniem «zréwnania» pomiedzy ludzmi, a wigc takze i do-
skonalszym wcieleniem sprawiedliwosci, o ile ta w swoich granicach dazy rowniez
do takiego zréwnania” (DM 14). Milosierdzie jest istotnym elementem ksztaltuja-
cym stosunki miedzyludzkie w duchu poszanowania godnosci cztowieka i odkrywa-
nia jego zdolno$ci czynienia dobra.

Apostolstwo milosierdzia w wymiarze czynéw mitosierdzia musi zawsze od-
wotywac si¢ do tego podstawowego do$wiadczenia mitosci w Chrystusie, by mi-
losierdzie nie stalo si¢ filantropia lub nie zostalo zastapione sprawiedliwoscia spo-
teczng: ,,Dlatego tez Kosciol za swoj naczelny obowigzek na kazdym, a zwlaszcza
na wspoélczesnym etapie dziejow, musi uznaé gloszenie i wprowadzanie w zycie
tajemnicy mitosierdzia objawionej do konca w Jezusie Chrystusie” (DM 14).

Konsekwencja wyznania wiary w Boga mitosierdzia jest modlitwa o milosierdzie.

3.3. MODLITWA O MILOSIERDZIE

Modlitwa o mitosierdzie wyptywajaca z doswiadczenia mitosierdzia Boga
w zyciu i spetniania uczynkow milosierdzia jest, jak mowi Jan Pawel I, podstawo-
wym obowiazkiem i prawem KoS$ciota:

Koscidt glosi prawde o mitosierdziu Boga objawiong w ukrzyzowanym i zmartwychwstalym
Chrystusie i wyznaje ja na rozne sposoby. Kosciot stara si¢ rowniez czyni¢ mitosierdzie ludziom
przez ludzi, widzac w tym nieodzowny warunek zabiegow o lepszy, ,,bardziej ludzki” §wiat dnia
dzisiejszego i jutrzejszego. Jednakze w zadnym czasie, w zadnym okresie dziejow — a zwlaszcza
w okresie tak przetomowym jak nasz — Ko$ciol nie moze zapomnie¢ o modlitwie, ktora jest wota-
niem o mitosierdzie Boga wobec wielorakiego zta, jakie cigzy nad ludzkoscia, i jakie jej zagraza.
To wlasnie jest podstawowym prawem i zarazem powinnoscia Kosciota w Jezusie Chrystusie
(DM 15).

Wobec sekularyzacji zycia, odchodzenia od Boga i zycia ,,jakby Boga nie bylo” Ko-
$ciol ma obowigzek modli¢ si¢ o mitosierdzie jako znak nadziei dla kazdego cztowieka.

Wobec coraz wigkszego oddalania si¢ cztowieka od Boga, do tego stopnia, ze
nie potrafi on wypowiedzie¢ stowa ,,mitosierdzie” i otworzy¢ si¢ na dziatanie Boga,
Kosciél powinien wypowiedzie¢ to stowo w jego imieniu. Przekonanie o potrzebie
modlitwy o mitosierdzie doprowadzito Ojca Swietego do sformutowania aktu za-
wierzenia $wiata Bozemu mitosierdziu. Jest on owocem zywej wiary papieza, gle-
bokiej refleksji nad tajemnica mitosierdzia i wielkiej mitosci do ludzi, ktorzy zgubili
Boga i utracili sens zycia.

Modlitwa o mitosierdzie jest skierowana do Boga Ojca mitosierdzia przez po-
srednictwo Syna Bozego, ktéry przynidst s§wiatu mitosierdzie przez swoja $Smierc
i zmartwychwstanie. Jan Pawel 11, rozumiejac potrzeby wspotczesnosci, prosi o mi-
tosierdzie dla catego $wiata: ,,JJak bardzo dzisiejszy §wiat potrzebuje mitosierdzia!
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Na wszystkich kontynentach z glgbin ludzkiego cierpienia zdaje si¢ wznosi¢ wotanie
o milosierdzie”. Milosierdzie jest ta wielka szansa na odnowienie serca cztowieka
dotknigtego przez grzech.

Uwielbienie Boga mitosierdzia dokonuje si¢ w Jezusie Chrystusie, ktory w ca-
lej pelni objawia tajemnic¢ swojego Ojca. Jezus wielbi Ojca caltym swoim zyciem:
praca, modlitwami, nauczaniem i postuszenstwem Jego woli az po $mier¢ na krzyzu
i zmartwychwstanie. Uczy w ten sposob, jak rozpoznac¢ obecnos¢ Boga we wszyst-
kich wydarzeniach zycia, w rado$ciach i smutkach, a nawet w strasznym cierpieniu
i w $mierci, realizujagc Boze przykazania znajdujace swoje dopetnienie w przykaza-
niu mitosci.

Uwielbienie Boga znajduje swoja realizacje w mitosci:

To wyznanie, w ktorym wyraza si¢ ufno$¢ we wszechmocng mito§¢ Boga, jest szczegdlnie po-

trzebne w naszych czasach, w ktorych cztowiek doznaje zagubienia w obliczu wielorakich prze-

jawow zta. Trzeba, aby wotanie o Boze milosierdzie plyngto z naszych serc, petnych cierpienia,
niepokoju i zwatpienia, poszukujgcych niezawodnego zrodta nadziei®.

W akcie uwielbienia czlowiek wpatrujacy si¢ w mitosierdzie Boga odkrywa
prawde o sobie i 0 swoim zyciu.

Z doswiadczenia bliskosci Bozego milosierdzia wyrasta wyobraznia mitosier-
dzia, ktora wedtug Jana Pawta Il wyraza si¢ w otwarciu na drugiego czlowieka,
towarzyszeniu mu w jego trudnosciach oraz w konkretnej pomocy, ktora prowadzi
do podzwignigcia si¢ z trudnej sytuacji. W trosce o cztowieka stabego 1 watpiacego
papiez zawierzyt caty §wiat Bozemu milosierdziu.

4. ZAWIERZENIE SWIATA BOZEMU MILOSIERDZIU

Zawierzenie $wiata Bozemu mitosierdziu jest aktem wiary, ktéorego fundamen-
tem jest postawa dziecigcego zaufania Bogu, milosiernemu Ojcu, ze nie opusci
On nigdy cztowieka, obdarowujac go bez przerwy swoja mitoscig. Jan Pawet 11
jak Abraham i patriarchowie, jak Piotr i jego nastgpcy stangl na czele Kosciota
i catej ludzkosci, wyrazajac w jej imieniu wiar¢ w Boga, bliskiego cztowiekowi
przez Jego mitosierdzie. Wyznat jednocze$nie wiarg, ze Bog ostatecznie objawit si¢
cztowiekowi w Jezusie Chrystusie, ktory w petni ukazat, na czym polega mitosier-
dzie Ojca — w swoich czynach, w nauczaniu, a przede wszystkim w swojej Smierci
i zmartwychwstaniu. Czlowiek odkrywa mitosierdzie Boga dzi¢ki dzialaniu Ducha
Swietego.

Akt zawierzenia §wiata Bozemu mitosierdziu’ ma wyraznie trojdzielng struktu-
re, w ktorej mozna wyrdzni¢ nastgpujace elementy: inwokacje do Boga Trojjedyne-
g0, prosbe¢ za zngkang ztem ludzko$¢ i btaganie o mitosierdzie dla §wiata.

5 Jan Pawet 11, Zawierzam caly swiat Bozemu milosierdziu. Homilia podczas Mszy $w. z okazji
konsekracji $wiatyni Bozego Mitosierdzia, Krakéw-Lagiewniki — 17 sierpnia 2002, p. 5, http:/www.
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan _pawel ii/homilie/8pl lagiewniki 17082002.htht.

¢ Tamze, p. 1.

" Tamze, p. 6.
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Akt zawierzenia jest forma relacji, w jaka wchodzi czlowiek wierzacy, gdy
zwraca si¢ do Boga. Wyraza on rowniez sytuacj¢ modlacego si¢ i jego doswiadcze-
nie wiary.

W pierwszej czesci aktu zawierzenia $wiata Bozemu mitosierdziu Jan Pawet 11
wyznaje wiar¢ w imieniu catego Kosciota w Boga mitosierdzia. Inwokacja do Boga,
Ojca milosierdzia jest streszczeniem wiary chrzescijanskiej w Boga bliskiego czlo-
wiekowi, ktory odstania swoje oblicze w tajemnicy mitosierdzia:

Boze, Ojcze milosierny, k}(’)ry objawile$ swoja mito§¢ w Twoim Synu Jezusie Chrystusie, i wy-

late$ ja na nas w Duchu Swietym, Pocieszycielu, Tobie zawierzamy dzi$§ losy $wiata i kazdego

czlowieka.

Cztowiek XXI w. jeszcze bardziej doswiadcza pustki zycia, lgku przed przy-
szto$cia, przed cierpieniem i samotno$cig. W takim konteks$cie odczytujemy stowa
Ojca Swictego Jana Pawta IT w drugiej cze$ci aktu zawierzenia:

Pochyl si¢ nad nami grzesznymi, ulecz nasza stabos$¢, przezwycigz wszelkie zto, pozwol wszyst-

kim mieszkancom ziemi do$wiadczy¢ Twojego milosierdzia, aby w Tobie, Trojjedyny Boze, za-

wsze odnajdywali zrodto nadziei.

W modlitwie tej Jan Pawet I staje jak Mojzesz przed Bogiem, przedstawiajac
wszystkie stabosci cztowieka, ktore niszcza dzi$ ludzko$é, jak jadowite weze nardd
wybrany na pustyni (Lb 21, 4-9). Ojciec Swiety jakby zbiera glosy rozpaczy i cier-
pienia rozlegajace si¢ na calej ziemi, by przedstawic je Bogu i prosi¢ o mitosierdzie.

Konsekwencja wyznania wiary w Boga mitosierdzia jest modlitwa o mitosier-
dzie. Przekonanie o potrzebie modlitwy o mitosierdzie doprowadzito Ojca Swigtego
do sformutowania aktu zawierzenia $wiata Bozemu mitosierdziu. Jest on owocem
zywej wiary papieza, glebokiej refleksji nad tajemnicg mitosierdzia i wielkiej mito-
$ci do ludzi, ktorzy zgubili Boga i utracili sens zycia.

Akt zawierzenia konczy si¢ wezwaniem, bedacym echem modlitwy Koronki do
Bozego Milosierdzia, przekazanej $w. siostrze Faustynie przez Pana Jezusa:

Ojcze przedwieczny, dla bolesnej meki i zmartwychwstania Twojego Syna, miej mitosierdzie dla
nas i catego $wiata! Amen.

5. ZAKONCZENIE

Prawda o Bozym milosierdziu, jak podkreslit Jan Pawet 11, jest centralnym ele-
mentem misji, jaka uczniowie Chrystusa otrzymali od swojego Pana. Obejmuje ona
wyznanie wiary w Boga milosierdzia i uwielbienie go oraz odwazne i pelne na-
dziei spojrzenie w przysztos¢. Realizuje si¢ przez gloszenie mitosierdzia Bozego
w liturgii stowa i sprawowanie Eucharystii i sakramentu pokuty, ktore sg zrodtami
mitosierdzia, zawierajac tajemnice $Smierci i zmartwychwstania Chrystusa, w kto-
rych w pelni objawito si¢ mitosierdzie Boga wobec cztowieka. Mitosierdzie Boze
doswiadczane przez cztowieka uznajacego swoja stabos¢ otwiera go na blizniego,
ukazujac mozliwos¢ dzielenia si¢ mitosierdziem. Owocuje bezinteresowna pomoca
udzielang cztowiekowi znajdujagcemu si¢ w potrzebie.
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Tajemnica Bozego mitosierdzia stata si¢ szczegodlnie aktualna dzigki doswiad-
czeniu $w. Faustyny Kowalskiej (1905-1938), ktora Jan Pawet Il nazwat ,,darem
Boga dla naszych czas6w”. Tajemnica ta pomaga w odkrywaniu Boga obecnego
w $wiecie 1 czynieniu mitosierdzia wobec bliznich.
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DIVINE MERCY IN THE TEACHING
OF THE HOLY FATHER JOHN PAUL II

Summary

The truth about the Divine Mercy, which is the central subject of John Paul II’s pontificate,
appeared in his teaching at the beginning of his pontificate in the encyclical letter Dives in misericordia
(1980). Together with Redemptor hominis (1979) and Dominum et vivificantem (1986) this papal docu-
ment is a part of a great dogmatic trilogy, where the pope speaks to a contemporary man about God
who reveals himself to man as the Holy Trinity — Father, Son and the Holy Spirit. Mercy is a key to
understand the mystery of God and man.

According to John Paul II the truth about the Divine Mercy is the central element of the mission
which the disciples got from their Lord. It includes the profession of faith in merciful God and worship-
ping him through courageous and hopeful look into future. It is carried out by proclaiming the Divine
Mercy in liturgy of the Word, Eucharistic celebration and sacrament of reconciliation which are the
sources of mercy for man.

Key words: John Paul II’s teaching, truth about the Divine Mercy
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MILOSIERNE OBLICZE BOGA: SWIADECTWO BIBLII

Stowa Kkluczowe: $wiadectwo Biblii o mitosierdziu Boga, milosierne oblicze Boga,
zaproszenie do udzialu w misterium mitosierdzia Bozego, zaradzanie potrzebom duchowym,
zaradzanie potrzebom doczesnym, czlowiek jako aktywny protagonista misterium mitosierdzia
Bozego

1. Wstep. 2. Stownictwo jako zaproszenie do udziatu w misterium milosierdzia Bozego.
3. Milosierdzie jako zaradzanie potrzebom duchowym. 4. Milosierdzie jako zaradzanie potrze-
bom doczesnym. 5. Bog czyni czlowieka aktywnym protagonista misterium swego mitosierdzia.
6. Podsumowanie

1. WSTEP

,Mitosierdzie czlowieka dotyczy jego blizniego, natomiast mitosierdzie Pana
dotyczy wszelkiego stworzenia [dost. ciata]” (Syr 18, 13; zob. tez np. Rz 8, 19-23
i2 Kor 5, 17-19)!. Biblia czesto zwraca uwage na zagadnienie mito$ci mitosierne;j,
inaczej mowigc mitosierdzia®. Stosunkowo niedawno, kilka lat temu, ukazato si¢
— bardzo tatwo dostgpne, nie trzeba go byto szuka¢ w bibliotekach i ksiggarniach
specjalistycznych — polskie wydanie Ewangelii Judasza. Na jaki§ czas publikacja
ta stala si¢ tematem do$¢ ozywionych dyskusji. Sprawa szeroko zainteresowaty si¢
mass media. Otdz, zastanawiajac si¢ nad formulowanymi w tych okoliczno$ciach
i przekazywanymi przy tej okazji na raczej szeroka skale — w takim razie poten-
cjalnie ksztattujacymi — opiniami, mozna doj$¢ do nastepujacego wniosku: wielkim

' Co do odpowiedzi na pytanie: ,,Komu, wedtug Pisma Swigtego, Bog okazuje mitosierdzie?”
zob. A. Linzey, Teologia zwierzgt, ttam. W. Kostrzewski, Krakow 2010, 201; E. Osek, Przyroda w pi-
smach Bazylego Wielkiego, Lublin 2009, 23, 56, 151; P. de Benedetti, Zwierzeta, w: Encyklopedia
chrzescijanstwa. Historia i wspotczesnosé: 2000 lat nadziei, red. H. Witczyk, Kielce 2000, 793n.

2 Okreslenia ,,mito$¢ mitosierna” i ,,milosierdzie” bedziemy traktowaé jako synonimy. Zob. np.
S. Hatas, Biblijne stownictwo mitosci i milosierdzia na zderzeniu kultur. Okreslenia hebrajskie i ich
greckie odpowiedniki, Krakow 2011, 215n; W. Stomka, Milosierdzie Boze, w: Leksykon duchowosci ka-
tolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin—Krakow 2002, 522n; A. Fanuli, Duchowos¢ Starego Testamen-
tu: tradycje historyczne, w: Duchowos¢ Starego Testamentu, (Historia Duchowosci, 1), red. A. Fanuli
1 in., thum. M. Pierzchata, Krakow 2002, 139n.
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nieobecnym — a przynajmniej prawie nieobecnym — w tej dyskusji byt temat mito-
sierdzia Bozego, mitosci ze strony Boga. Na przyktad w rozwijajacej si¢ wtedy wy-
mianie opinii moglo wydawac¢ si¢, ze wlasciwa Bogu sprawiedliwos$¢ funkcjonuje
na zasadzie ludzkiego, czyli wielorako ograniczonego odptacania, co jest przeciez
ewidentnie niezgodne np. z przestaniem Biblii i nauczaniem KoS$ciota katolickiego.
Jednoznacznie wskazuje na to np. 5 rozdziat Listu do Rzymian. Zwraca si¢ na to
uwage nie od dzisiaj. Moze zmarmowana zostata bardzo wazna okazja. Mogloby
si¢ wydawac, ze dzigki lekturze i wyjasnianiu tak przeciez tatwo dostepnego Pi-
sma Swietego®, dzieki przestaniu i wysitkowi takich mistrzéw teologii i duchowo-
sci, jak $w. Teresa z Lisieux (1873-1897), $w. Faustyna Kowalska (1905-1938),
s$w. Jan Pawel II (1920-2005), bardziej zapoznaliSmy si¢ z Bogiem jako kochajg-
cym bezinteresownie, jako mitosiernym, a to misterium na dobre jest czescia naszej
swiadomosci*. Okazuje sie, ze jednak pozostaje jeszcze duzo do zrobienia’. Jest to
wazne m.in. z nastgpujacego powodu. ,,[...] u podstaw wszelkiej duchowosci jest
przestanka poznawcza, dlatego do pierwszych wymogéw ksztaltowania i promowa-
nia postaw nalezy poznanie tajemnicy mitosierdzia Bozego™. Moze we wskazanych
powyzej niedomaganiach znajdziemy takze odpowiedz na wazne i niepokojace py-
tanie, a mianowicie, dlaczego chrzescijanstwo jest dzisiaj tak atakowane i spychane
na margines zycia, niepopularne, gdy tymczasem w wysoko rozwinigtej cywilizacji
grecko-rzymskiej, w bardzo niekorzystnych warunkach, czyli wérod krwawych prze-
sladowan i dyskryminacji chrzescijan, rozwijato si¢ ono z wielkim dynamizmem.
Jezeli chodzi o Pismo Swicte, znaczaco czesto mitosierdzie przedstawiane jest
jako kardynalna, do§wiadczana przez potrzebujacych zbawienia cecha Boga Troj-
jedynego. W takim razie mamy takze do czynienia z zasadnicza cechg spotkania
cztowieka z Bogiem. Wystarczy, siegajac po tradycyjne konkordancje czy wyszuki-
warki sprawdzajace nowotestamentowe teksty, przebada¢ przestanie o Bogu Ojcu,
Chrystusie i Duchu Swictym’. Zagadnienie mitosierdzia, co nalezy powtarzaé, jest
jednym z najwazniejszych — réwniez w przypadku duchowosci chrzescijanskiej, ro-
zumianej zaro6wno jako dyscyplina naukowa, jak tez zycie duchowe. Wielu przy-

3 Zob. np. S. Lyonnet, La sotériologie paulinienne, w: Introduction a la Bible, 1. 2: Nouveau Testa-
ment, red. A. Robert, A. Feuillet,Tournai 1959, 857n; R. Penna, Essere cristiani secondo Paolo, Casale
Monferrato 1979, 46n; R. Fabris, Duchowos¢ Jezusa z Nazaretu, w: Duchowos¢ Nowego Testamentu,
(Historia Duchowosci, 2), red. R. Fabris i in., thum. K. Stopa, Krakow 2003, 53n.

4 Zob. np. T. Borutka, W zyciu i Smierci ,, Totus Tuus . Sylwetka duchowa, dzialalnos¢ pastoralna
i dorobek intelektualny papieza Jana Pawta 1, Krakoéw 2010, 142n.

5 Zob. np. przemyslenia zawarte w: Ozon nr 16 (53), 2006 (20-26.04.2006); G.L. Miiller, Johan-
nes Paulus II lebt weiter in seinen Enzikliken, The Person and the Challenges 2 (2012), 16n. Zob. tez
J. Wal, Kultura dialogu, Krakow 2012, 23n.

¢ W. Stomka, Mifosierdzie Boze..., dz.cyt., 523. Zob. H. Koéster, Splanchnon, w: Theological dic-
tionary of the New Testament, vol. 7, ed. G. Kittel, G. Friedrich, transl. G. W. Bromiley, Eerdmans
1971, 555; M. D. Coogan, Milosierdzie Boze, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger, thlum.
A. Karpowicz, Warszawa 1997, 519; zob. A. Rynio, Topicality of John Paul I's Pedagogical Message,
The Person and the Challenges 2 (2012), 78n.

7Zob. J. Cambier, X. Léon-Dufour, Miséricorde, w: Vocabulaire de théologie biblique, red.
X. Léon-Dufour etc., Paris 1971, kol. 769; A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu, (Podrgcznik Teologii
Dogmatycznej, 30), red. W. Beinert, thum. J. Fenrychowa, Krakow 2000, 55n.
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ktadéw dostarcza historia, ukazujagc rozwdj chrzescijanskich dziel milosierdzia
w postaci opieki nad chorymi czy szkolnictwa. Co do wspotczesnosci, interesujaco
przedstawia si¢ tu rozwoj wolontariatu®.

2. SLOWNICTWO JAKO ZAPROSZENIE DO UDZIALU
W MISTERIUM MILOSIERDZIA BOZEGO

Anthony J. Saldarini zauwaza: ,,Termin [mitosierdzie] uzywany takze do przeto-
zenia stow biblijnych oznaczajacych lito$¢, przebaczenie, taskawo$¢, mitosé. Obec-
nie kojarzenie tego stowa z dobroczynnoscia stanowi zawezenie’. Wspolczesne pol-
skie (i nie tylko) pojmowanie, czym jest milosierdzie, w znacznym stopniu zostato
uksztattowane przez jezyk tacinski. Natomiast przestanie przekazywane przez Nowy
Testament nalezy odczytywa¢ w kontekscie tradycji starotestamentowej, judaistycz-
nej'’, hellenistycznych i juz stawiajacej pierwsze kroki chrzescijanskiej. Gdy chodzi
o temat mitosierdzia, w Nowym Testamencie trzeba uwzgledni¢ cate grupy termi-
now''. Mamy np. takie stowa jak agapé (mitos¢; doktadniej: mitos¢ bezinteresow-
na; 116 razy w Nowym Testamencie), charis (taska; 155 razy), sotéria (zbawienie;
46 razy). Trzeba uwzgledni¢ teksty mowigce o: darowaniu grzechoéw, o odrzuceniu
grzechu 1 zarazem niesieniu pomocy, ratunku grzesznikowi, uzdrawianiu, karmie-
niu glodnych, wskrzeszaniu, o modlitwie. W ten sposéb stajemy wobec bogactwa
danych, godnego uznania wysitku, by wskazywa¢ na mitosierdzie, wyjasni¢ jego
istotg, pomo6c w dostgpieniu go. W tym zbiorze spotykamy rowniez bardziej spe-
cyficzne terminy. Idac za Helmutem Kdsterem, mozna wskaza¢ na nastgpujace trzy
zasadnicze rodziny stoéw'?. Po pierwsze, mamy terminy eleos (wspolczucie; 27 razy
w Nowym Testamencie), eleeé (okazywaé wspotczucie; 29 razy), eleémon (okazu-
jacy wspotczucie; 2 razy), eleémosyné (dar wyptywajacy ze wspotczucia, jalmuzna
13 razy)". Druga grupa to stowa: oiktiré (litowac sie 2 razy w Nowym Testamen-
cie), oiktirmos (wspotczucie 5 razy), oiktirmén (okazujacy wspotczucie 3 razy').
Nastepnie sg to terminy: splanchnon (dosl. wnetrznosci, w znaczeniu przeno$nym
mitosierdzie, 11 razy w Nowym Testamencie), splanchizomai (w znaczeniu przeno-
$nym: wzruszy¢ si¢ glteboko, okaza¢ mitosierdzie 12 razy), eusplanchnos (w zna-

8 Zob. Bog, Ojciec mitosierdzia. Oficjalny dokument Papieskiego Komitetu Obchodow Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000, pod red. Komisji Teologiczno-Historycznej Wielkiego Jubileuszu Roku 2000,
Katowice 1998, 51n; M. Gornicki, Wolontariat, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmie-
lewski, Lublin—Krakéw 2002, 921n.

° A.J. Saldarini, Milosierdzie, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 1999, 763.

10Zob. F.X. Durrwell, Ojciec. Bog w swoim misterium, Kielce 2000, 199n.

11 Zob. L. Morris, Mercy, w: Dictionary of Paul and His Letters, ed. G. F. Hawthorne etc., Leicester
1993, 601n.

12 Zob. H. Koster, Splanchon, w: Theological dictionary of the New Testament, vol. 7, dz.cyt., 548.

13 Zob. R. Bultmann, Eleos etc., w: Theological dictionary of the New Testament, vol. 2, ed.
G. Kittel, G. Friedrich, transl. G.W. Bromiley, Eerdmans 1965, 477n.

14 Zob. R. Bultmann, Oiktiré etc., w: Theological dictionary of the New Testament, vol. 5, ed. ed.
G. Kittel, G. Friedrich, transl. G. W. Bromiley, Eerdmans 1968, 159n.
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czeniu przeno$nym: wzruszony, milosierny 2 razy), polysplanchnos (W znaczeniu
przenos$nym: ,,peten mitosierdzia” 1 raz w Nowym Testamencie)'>. W przypadku
pierwszych dwoch grup w Nowym Testamencie mamy do czynienia z terminami
bliskoznacznymi, czy nawet zdaniem czgsci badaczy, synonimami'é. Istnieje tez opi-
nia, ze réznice miedzy nimi mozna doprecyzowac nastepujaco: eleos 1 zwigzane
z nim terminy moga wskazywa¢ bardziej na zrozumienie, wspolczucie i sympatie,
stowa za$ z rodziny oiktiré najpierw informowatyby o smutku, zalu z powodu nie-
szczescial’. Wspolezesnemu odbiorcy z naszego europejsko-potnocnoatlantyckie-
go kregu cywilizacyjnego szczegolnych trudnosci moze przysporzy¢ trzecia grupa.
Oby byly one punktem wyjscia owocnej refleksji. Na przyktad termin splanchnon,
jak wspomniano powyzej, dostownie znaczy ,,wnetrzno$ci”, nastgpnie w znaczeniu
przenos$nym ,,wspotczucie, mitosierdzie”. Wyglada na to, ze takie jego zastosowa-
nie ma swe podstawy w okreslonej antropologii i obserwacjach reakcji ludzi. Warte
podkreslenia jest tu podejscie catosciowe do czlowieka, jego reakcji 1 tym samym
mitosierdzia. Trzeba tez wystrzega¢ si¢ pochopnego wskazywania, iz mamy do czy-
nienia z podej$ciem archaicznym, prymitywnym, nieaktualnym.

3. MILOSIERDZIE JAKO ZARADZANIE POTRZEBOM DUCHOWYM

Mt 9, 12 relacjonuje krytyke Jezusa przez faryzeuszy. Zarzuty ida po nastepujacej
linii: nie stroni On od ludzi grzesznych, spotyka si¢ z nimi, nawet uczestniczy w po-
sitkach z ich udziatem. W odpowiedzi Chrystus wypowiada nastgpujace stowa: ,,Nie
potrzebuja lekarza zdrowi, lecz ci, ktorzy maja sig zle. IdZcie i starajcie si¢ zrozumie¢,
co znaczy: chce raczej milosierdzia (gr. eleos) niz ofiary. Bo nie przyszedtem powotaé
sprawiedliwych, ale grzesznikow” (Mt 9, 12—13). Z podobnym przestaniem mamy
do czynienia w Mt 12, 7. Jednakze ten ostatni tekst daje wyraz trosce, by uczniowie
nie byli glodni fizycznie. Jednak razem oznacza to, ze w Chrystusie Bog troszczy si¢
o potrzeby duchowe i doczesne cztowieka, o wszystkie potrzeby (Ef 3, 20).

Mt 9, 12n zwraca uwage na Chrystusa jako Tego, dzigki ktoremu grzeszny czto-
wiek moze na nowo doswiadczy¢ dobrodziejstw komunii z Bogiem. Mitosierdzie
stanowi tu droge, narzedzie, dzigki ktorym przezwyciezony zostaje zgubny dla istoty
stworzonej podzial, nastepuje uzdrowienie, czy nawet wskrzeszenie w porzadku zy-
cia nadprzyrodzonego (zob. 1 J 3, 14; 5, 16). Boze milosierdzie w ten sposob otwie-
ra przed cztowiekiem mozliwos$¢ posiadania najwigkszych dobr, nawet daje mu w
nich uczestnictwo. Zostaje w ten sposob ukazany najbardziej zasadniczy wymiar

15 Zob. H. Koster, Splanchnon, w: Theological dictionary of the New Testament..., vol. 7, dz.cyt.,
548n.

16 Zob. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature.
A translation and adaptation of the fourth revised and augmented edition of W. Bauer’s Griechisch-
Deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und der {ibrigen urchristlichen Literatur
by W. F. Arndt etc.; second edition revised and augmented by F. Wilbur Gingrich etc. from W. Bauer’s
fifth edition, 1958, Chicago—London 1979, 250, 561n.

17Zob. R. Bultmann, Oiktiré etc., w: Theological dictionary of the New Testament..., vol. 5,
dz.cyt., 159.
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Bozego stosunku do potrzebujacych zbawienia stworzen. Na ten wymiar sklada sig¢
zaproszenie, upowaznienie, wezwanie, by uczniowie Chrystusa aktywnie uczestni-
czyli w tej ekonomii nie tylko na rzecz siebie samych, ale takze innych. I w taki
sposob Bog w Chrystusie nadal okazuje mitosierdzie (np. Mk 16, 15-20; J 20, 19n;
1 Kor 15, 10; 2 Kor 5, 14n). Dalej takze Hbr 4, 15 1 Hbr 2, 17 pomagajg uchwycic¢
te istotng prawidlowo$¢: Bog nie odrzuca grzesznika, okazuje mu mitosierdzie, za-
razem odrzucajgc grzech's,

Mitosierdzie jako Boza skuteczna opieka, pomoc udzielana grzesznikowi ma
niejeden wymiar. Jednym z nich jest uwalnianie ze zniewolenia przez mocniejsze
od ludzi zte byty osobowe (zob. np. Lk 11, 20n; 13, 16)!°. W ostatecznym rozra-
chunku jest to uwalnianie od zagrozenia §miercig wieczng (zob. np. Ap 20, 14 wraz
z kontekstem). Wedtug Pisma Swictego grzech, bedac rzeczywistoscia szkodliwa
dla cztowieka, dla $wiata stworzonego, nie ma swej ztowrogiej przyczyny w Bogu,
w ostatecznym rozrachunku nie ma jej w cztowieku®. Sg nig majace przewage
nad ludzmi byty duchowe, ktore zniewalajac, manipulujac, sktaniaja cztowieka
do zgubnego grzeszenia; istota ludzka odpowiada wigc za swe postgpowanie (zob.
np. Mt 12, 43n)?'. Chrystus okazuje mitosierdzie w sposob skuteczny, dogtebny,
zajmujac sie i skutkami, i przyczynami zta, co realizuje si¢ w uwolnieniu grzesz-
nikow od zniewolenia przez zte duchy. ,,Znacie sprawg Jezusa z Nazaretu, kto-
rego Bog namascit Duchem Swietym i mocg. Dlatego ze Bog byt z Nim, prze-
szedt On dobrze czynigc i uzdrawiajac wszystkich, ktorzy byli pod wtadza diabta”
(Dz 10, 38). Cytowane stowa kieruja tez spojrzenie na nastgpujaca wazng cecheg
biblijnego postrzegania potozenia ludzi w doczesnosci. Podobnie jak §mier¢, row-
niez choroba teologicznie jest pojmowana jako ztowrogi owoc grzechu, pozostaje
w $cistym zwigzku z grzechem (zob. np. Rz 5, 1n)*. Uwzglednienie tej logiki jest
bardzo wazne, by poprawnie zinterpretowac te passusy biblijne, gdzie zachowania
obecnie postrzegane jako symptomy choroby sg interpretowane jako znak bycia
we wiadaniu zta, ztego ducha®. Przyktadu dostarcza Mk 9, 14-29. W Mk 9, 25n
Jezus wypedza ztego ducha. Trzeba to dziatanie rozumie¢ jako skuteczny znak
mitosierdzia. Ojciec potrzebujacego ratunku prosi: ,,jesli mozesz cos zrobié, zlituj
si¢ (gr. splanchnistheis) nad nami i pom6z nam!” (Mk 9, 22). Mt 15, 22 wskazuje,
7€ nie wszyscy proszacy o ten rodzaj Bozego mitosierdzia i nim obdarzani sg Izra-
elitami. Zbawcze Boze milosierdzie w porzadku duchowym przekracza tak istotne
(nieraz traktowane przez ludzi jako ogromnie wazne — np. Ga 2, 17), granice jak
wyznanie.

18 Zob. J. Kudasiewicz, Proby nowego spojrzenia na wing i kare Judasza, Obecni 2 (2008), 71n.

Y J.L. Segundo, Le christianisme de Paul. L’histoire retrouvée. Traduit de [’espagnol par
F. Guibal, Paris 1988, 56n.

20 Zob. I.B. Green, Death of Christ, w: Dictionary of Paul and His Letters..., dz.cyt., 206.

2 J.L. Segundo, Le christianisme de Paul..., dz.cyt., 56n.

22 Szerzej na ten temat zob. A. Gentili, M. Regazzoni, Guarigione, w: Dizionario enciclopedico di
spiritualita, vol. 2, a cura di E. Ancilli, Roma 1992, 1229.

B ¥k 13, 2n wskazuje jednoznacznie, jak bardzo trzeba by¢ ostroznym, roztropnym i nie dopatry-
wac si¢ w takim rozumowaniu naiwnosci czy ignorancji.
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Wazne jest rowniez przestanie przekazywane przez nastgpujaca relacje: ,,Gdy
[Jezus] wsiadt do todzi, prosit Go opetany, zeby mogt zosta¢ przy Nim. Jednak nie
zgodzit si¢ na to, tylko powiedzial do niego: «Wracaj do domu, do swoich, i opowia-
daj im wszystko, co Pan ci uczynit i jak ulitowat si¢ (eleésen) nad tobg»” (Mk 5, 18—19).
Skutecznie okazujgc milosierdzie, Bog w wymiarze duchowym przywraca czlo-
wiekowi takze jego miejsce w spotecznosci ludzkiej, w rodzinie, w jej otoczeniu.
Takze to ostatnie jest waznym wymiarem wilasciwego Bogu bycia mitosiernym: On
w swej dobroci nie zna granic. W przytoczonym tekscie tytut ,,Pan” moze wskazy-
waé na Boga w znaczeniu catej Trojcy Swictej (zob. np. Lk 1, 25; Rz 8, 9)*. Jednak
moze tez wskazywac na Chrystusa. W $wietle Flp 2, 6-11 chodziloby zwlaszcza
o Chrystusa jako boskiego, zmartwychwstatego, wywyzszonego w swym misterium
wielkanocnym. ,,Po rozmowie z nimi Pan Jezus zostal wzigty do nieba i zasiadt
po prawicy Boga. Oni za$ poszli i glosili Ewangeli¢ wszedzie, a Pan wspotdziatat
z nimi 1 potwierdzil nauke znakami, ktore jej towarzyszyty” (Mk 16, 19-20). Moze
Ewangelia $w. Marka — redagowana przeciez, patrzac na wszystko: przesziosc, te-
razniejszos¢ 1 przysztos¢, przez pryzmat zmartwychwstania Chrystusa — wskazuje
w ten sposob, by w tej samej perspektywie wielkanocnej odczytywaé misterium
Bozego mitosierdzia.

4. MILOSIERDZIE
JAKO ZARADZANIE POTRZEBOM DOCZESNYM

Niejeden fragment Pisma Swigtego ukazuje Chrystusa reagujacego na cierpie-
nie chorych oraz tych, ktérych bliscy niedomagajg. Na mitosierdzie, na zyczliwos¢
i pomoc ze strony Chrystusa mogg liczy¢ r6zni ludzie. Dotyczy to np. niewidomych
(Mt 9, 27; 20, 30-34; Mk 10, 46-48; Lk 18, 35-39), ojca, ktéry prosi o milosier-
dzie dla swego syna (Mt 17, 15), tredowatych (Mk 1, 41; £k 17, 13). Mozna tu
wskaza¢ nastepujace stowa: ,,Gdy wysiadt, ujrzat wielki thum. Glgboko wzruszyt si¢
(gr. esplanchnisthé) z ich powodu 1 uzdrowit ich chorych” (Mt 14, 14). Jezus daje si¢
pozna¢ jako osoba, ktéra dostrzega innych, widzi ich potrzeby. W Jego przypadku
mitosierdzie nie zatrzymuje si¢ na poziomie uczucia; jest tez interwencja, i to sku-
teczng. Udziela pomocy, takze gdy chodzi o potrzeby doczesne. ,,Doznawszy giebo-
kiego wzruszenia (gr. splanchnistheis) wyciagnat reke, dotknat go i rzekt do niego:
«Chcg, badz oczyszczony!»” (Mk 1, 41). Ponownie widzimy, ze mitosierdzie to nie
tylko uczucia, cho¢ i one pojawiaja si¢ i stanowig niejako punkt wyjscia do dziatania.
I jestesmy tutaj w samym sercu Ewangelii, ktora faktycznie jest dobrg wiadomoscis,
w samym sercu realizacji misterium zbawienia, nie za$ gdzie$ na jego mato znacza-
cych, zapomnianych peryferiach. ,,«Czy Ty jeste§ Tym, ktory ma przyjs¢, czy tez
innego mamy oczekiwaé?» Jezus im odpowiedzial: «Idzcie i oznajmijcie Janowi to,
co styszycie i na co patrzycie: niewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodza, tredo-

24 Zob. S. Wronka, La vittoria di Dio e dell’'uomo in Paolo. Studio esegetico-teologico su nikad,
Krakow 2002, 223n.
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waci doznajg oczyszczenia, glusi styszg, umarli zmartwychwstaja, ubogim gtosi si¢
Ewangeli¢. A blogostawiony jest ten, kto we Mnie nie zwatpi»” (Mt 11, 3—6). Okaza-
nie mitosierdzia w porzadku potrzeb doczesnych moze sta¢ si¢ punktem wyjscia tak-
ze pomyslnego rozwoju duchowego, do pdjscia za Jezusem. ,,A oto dwaj niewidomi,
ktorzy siedzieli przy drodze, styszac, ze Jezus przechodzi, zacze¢li wotaé: «Ulituj si¢
(gr. Eleéson) nad nami, Panie, Synu Dawida!» Ttum nastawat na nich, zeby umilkli;
lecz oni jeszcze glosniej wotali: «Ulity;j si¢ (gr. eleéson) nad nami, Panie, Synu Da-
widal» [...] Jezus wiec gleboko wzruszywszy si¢ (gr. splanchnistheis), dotknat ich
oczu i natychmiast przejrzeli, i poszli za Nim” (Mt 20, 30-34). Przytoczone slowa
pokazuja, jak ludzkiemu wotaniu o mitosierdzie odpowiada Boze mitosierne dziata-
nie. Moze w przekazie dotyczacym tej sceny i jej podobnych rozpoczyna si¢ historia
tak cennej, sprawdzonej w ciagu dziejow tzw. ,,modlitwy Jezusowej”>.

Bog nie przechodzi obojetnie wobec $mierci biologicznej. Warto temu temato-
wi poswieci¢ uwage, gdyz moze to pomoc sprostowac niejedno nieporozumienie,
gdy chodzi o chrzescijanstwo. Gtownym celem Chrystusa jest pojednac ludzi (czy
$wiat, np. J 3, 16n) z Bogiem i doprowadzi¢ pojednanych do pelni zjednoczenia
z Bogiem, tzn. do pelni zycia w wieczno$ci. Jak widzieli$my, nie mozna zgodzi¢ si¢
z pogladem, jakoby oznaczato to Boza obojetno$¢ wobec spraw doczesnych. Mito-
sierdzie w takich przypadkach to integralna cz¢$¢ milosierdzia jako takiego. Wiele
pod tym wzgledem do powiedzenia ma np. £k 7, 11-13. Ewangelista opisuje, jak
Chrystus wskrzesza jedynego syna wdowy z Nain. Nasuwa si¢ tutaj pytanie o sens
tego wskrzeszenia: czy nie lepiej byloby, zeby ten mlody cztowiek jak najszybciej
znalazl sie¢ w niebie? ,,Na jej widok Pan gieboko wzruszyt sie (gr. esplanchnisthé)
z jej powodu” (Lk 7, 13). Niedorzecznym bledem byloby twierdzi¢, jakoby w ten
sposob doszto do jakiego$ oddalenia w realizacji dzieta zbawienia. Wydarzenie
w Nain w catej petni sktada si¢ na jego urzeczywistnienie. Ten, ktory okazuje glebo-
kie i skuteczne wspoélczucia, zostaje okreslony za pomoca tytutu ,,Pan”. Takze tutaj
przychodzi na mysl, iz cate wydarzenie i tym samym doswiadczone, objawiane tam
mitosierdzie sytuuja si¢ w blasku Chrystusowego daru wielkanocnej chwaty, zycia,
mito$ci, komunii*. Zostaja nim owocnie ogarnigte.

Interesujacym przyktadem obrazujacym stosunek Boga do trudnos$ci doczesnych
sg teksty, ktore relacjonujg nakarmienie glodnych. Jak przypomina Katechizm Ko-
Sciota Katolickiego, w duchowosci chrzescijanskiej takie dziatanie stanowi jeden
z najwazniejszych przejawow mitosierdzia?’. Mt 12, In opisuje, ze w dzien $§wiety
uczniowie Chrystusa sg glodni i z tego powodu zrywaja ktosy zb6dz. Gdy faryzeusze
zZwracaja uwage, ze tego w szabat robi¢ nie wolno, wtedy Jezus lapidarnie i kate-
goryczne odpowiada: ,,Gdybyscie zrozumieli, co znaczy: Chcg raczej mitosierdzia

2 Zob. np. T. Spidlik, Modlitwa wedlug tradycji chrzescijariskiego Wschodu. Przewodnik syste-
matyczny, thum. L. Rodziewicz, Krakow 2006, 379n; T. Spidlik, Duchowosé chrzescijariskiego Wscho-
du. Przewodnik systematyczny, tham. L. Rodziewicz, Krakow 2005, 394n.

2 Zob. J. Wiseman, Historia duchowosci chrzeScijariskiej. Wybrane zagadnienia, tham. A. Wojta-
sik, Krakow 2009, 53n; G. Corti, Gdziez jest, o smierci, twoje zwycigstwo? Komentarz do czytan mszy
Swietych za zmartych, thum. W. Misztal, Kielce 2003, 78n.

27 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, 2447.
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(gr. eleos) niz ofiary, nie potepialibyscie niewinnych” (Mt 12, 7)*. Trzeba tez zwrdcié
uwage na Mt 15, 32: , Lecz Jezus przywotat swoich uczniéw i powiedzial: « Wspot-
czuj¢ gleboko (gr. splanchnizomai) temu thumowi! Juz trzy dni trwajg przy Mnie,
a nie majg co jes¢. Nie chee ich pusci¢ zglodniatych, zeby kto$ nie zastabt w dro-
dze»” oraz Mk 8, 2: ,,Wspotczuje gleboko (gr. splanchnizomai) temu ttumowi, bo
juz trzy dni trwaja przy Mnie, a nie maja co jes¢”. W przypadku Mt 12, In Chrystus
staje w obronie uczniéw, zanim oni o to poprosza. Natomiast w wypadku Mt 15, 32
i Mk 8, 2 mamy do czynienia z inicjatywa Chrystusowa, a wigc analogicznie jak
w przypadku wskrzeszenia jedynego syna wdowy z Nain. Nie ma tutaj konfliktu,
z catg pewnoscig znajdujemy natomiast zachete do ufnosci, do aktywnosci, do staran
ze strony cztowieka. Jesli rozmnozenie chleba opisane w Mt 15, 32n i w Mk §, 1n
nalezy odczytywac takze jako proroctwo, zapowiedz odnoszaca si¢ do daru i miste-
rium Eucharystii®’, w takim razie mozemy tez mie¢ tam wskazanie, jak bardzo jest
ona sakramentem mitosierdzia, i to takze gdy chodzi o doczesng sytuacje potrzebu-
jacych zbawienia.

Powaznym przeoczeniem, bledem jest nietaczenie gloszenia Ewangelii
z mitosierdziem. ,,Gdy Jezus wysiadl, ujrzat wielki ttum. Bardzo si¢ wzruszyt
(gr. esplanchnisthé) z ich powodu, poniewaz byli jak owce nie majace pasterza. I za-
czat ich naucza¢” (Mk 6, 34). Juz kiedy Chrystus naucza, mamy do czynienia z mito-
sierdziem z Jego strony™. Nieraz tez w tresci przekazu zaznaczajg si¢ bardzo wyraz-
nie odniesienia do mitosierdzia, np. Ewangelia §w. Lukasza przekazuje nastepujace
stowa Chrystusa: ,,Badzcie mitosierni (gr. oiktirmontes), jak Ojciec wasz jest mito-
sierny” (Lk 6, 36). Wzorem mitosierdzia potrzebujacym zbawienia jest Ten, ktory
daje si¢ poznac¢ jako ,,bogaty w mitosierdzie” (Ef 2, 4). Kontekst wskazuje, iz chodzi
o stosunek do wszystkich, nie za$ jedynie do chrzescijan (zob. tez Ga 6, 10). Taka
postawa wpisuje si¢ w dynamizm nasladowania, podobienstwa i tym samym rozwoju
duchowego. Chrystus o tym méowi, wskazuje na potrzebe i mozliwo$¢ podjecia takiej
drogi. Oto inne przyktady, jesli chodzi o nauczanie Chrystusowe. ,,Blogostawieni mi-
losierni (gr. eleémones), poniewaz oni dostapia mitosierdzia (eviehqh, sontai)” (Mt 5,
7). ,,Kiedy wigc dajesz jatmuzne (gr. eleémosynén), nie trab przed soba, jak obtudni-
cy czynig w synagogach i na ulicach, aby ich ludzie chwalili. Zaprawde, powiadam
wam: ci otrzymali juz swoja nagrode. Kiedy za$ ty dajesz jalmuzng (gr. eleémosynén),
niech nie wie lewa twoja rgka, co czyni prawa, aby twoja jalmuzna (gr. eleémosyné)
pozostala w ukryciu. A Ojciec twoj, ktéry widzi w ukryciu, odda tobie” (Mt 6, 2—4).
Wspolnota koscielna ma pamieta¢ rowniez o nastgpujacym ostrzezeniu, ktore odnosi
si¢ 1 do niej samej: ,,Biada wam, uczeni w Pismie i faryzeusze, obtudnicy! Bo dajecie
dziesigcing z migty, kopru i kminku, lecz pomijacie to, co wazniejsze jest w Prawie:
sprawiedliwosc¢, mitosierdzie (gr. eleos) i wiarg. To za$ nalezalo czynic¢, a tamtego nie
opuszczac” (Mt 23, 23).

2 Podobne sformutowanie przekazuje Mt 9, 13, jednak dotyczy ono mitosierdzia wobec grzesznikow.

2 Zob. K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna. Zarys teologii sakramentow dla teologéw, kate-
chetow, duszpasterzy, Warszawa 1994, 59.

30 Jan Pawet 11, Encyklika Dives in misericordia, 3. Por. C. Gennaro, Misericorida (opere di), w:
Dizionario enciclopedico di spiritualita..., vol. 2, dz.cyt., 1607.
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Ewangelia $w. Mateusza odnotowala rowniez nastepujaca scene. Swiety Piotr —
czyli osoba, ktora z postanowienia Bozego ma by¢ szczegélnym punktem odniesie-
nia (Mt 16, 18) — zadaje Chrystusowi pytanie: ,,Ile razy mam przebaczy¢, jesli moj
brat wykroczy przeciwko mnie? Czy az siedem razy” (Mt 18, 21). Chrystus jedno-
znacznie wskazuje, iz zawsze. Okazanie milosierdzia blizniemu jest wedtug Niego
uczestnictwem w mitosierdziu samego Boga. Z tej odpowiedzi zanotowanej jako
Mt 18, 22-35 przytoczmy przynajmniej fragment. ,,Czyz wigc 1 ty nie powinienes$
byt ulitowac sig (gr. eleésai) nad swoim wspoéltstuga, jak ja ulitowalem sie (gr. éleésa)
nad toba?” (Mt 18, 33). Takze inne passusy biblijne wyraznie wskazuja, iz Chrystus
do czynéw i wymogoéw mitosierdzia zalicza wspanialomys$lne odpuszczenie win
oraz ze mamy tu do czynienia z waznym warunkiem, by cztowiek dostapit Bozego
mitosierdzia (Mt 7, 1.6; 18, 23-25)*". W Lk 10, 25-37 na ogromnie wazne pytanie,
co trzeba robi¢, by osiagnaé petni¢ zycia wiecznego, Chrystus odpowiada, wska-
zujac na wypelnienie przykazania mitosci. ,,B¢dziesz mitowat Pana, Boga swego,
calym swoim sercem, calg swoja dusza, calg swoja mocg i calym swoim umystem;
a swego blizniego jak siebie samego” (Lk 10, 27). Wobec potrzeby doprecyzowania,
kto jest bliznim, Chrystus wypowiada m.in. nastepujace stowa: ,,Pewien Samaryta-
nin, bedac w podrozy, przechodzit rowniez obok niego [cztowieka, ktorego pobili
zbodjcy]. Gdy go zobaczyt, wzruszyt si¢ glteboko (gr. esplanchnisthé)” (Lk 10, 33).
W ten sposob nie tylko rozmoéwca sprzed prawie dwoch tysiecy lat doktadnie wie,
kto jest bliznim i jak podja¢ dar zbawienia. Bycie bliznim wyraza si¢ w milosier-
dziu. ,,«Ktoryz z tych trzech okazat si¢, wedhug twego zdania, bliznim tego, ktory
wpadl w rece zbojcow?» On odpowiedzial: «Ten, ktory mu okazal mitosierdzie
(gr. eleos)»” (Lk 10, 36-37). Jezus znamiennie konkluduje: ,,IdzZ, i ty czyn podob-
nie!” (Lk 10, 37).

Istotne jest tez przestanie zawarte w Lk 15, 11-32, tzn. w przypowiesci o ojcu
syna marnotrawnego, 0 samym synu marnotrawnym i o jego bracie. Szczegdlnie
znaczacy dla podjetego tematu jest fragment: ,,Wybral si¢ wigc i poszedt do swo-
jego ojca. A gdy byt jeszcze daleko, jego ojciec ujrzal go i glgboko sie wzruszyt
(gr. esplanchnisthé); wybiegt naprzeciw niego, rzucit mu si¢ na szyje i ucatowat go”
(Lk 15, 20). Przestanie to stanowi odpowiedz na krytyke Chrystusa za Jego mito-
sierdzie wobec grzesznikow (zob. Lk 15, 1-10). Jak wskazuja wystepujace w tym
kontekscie stowa, ,tak samo w niebie wicksza bedzie rados¢ z jednego grzesznika,
ktory si¢ nawraca, niz z dziewie¢édziesi¢ciu dziewigciu sprawiedliwych, ktorzy nie
potrzebuja nawrocenia. [...] Tak samo, powiadam wam, rado$¢ powstaje u aniotow
Bozych z jednego grzesznika, ktory si¢ nawraca” (Lk 15, 7.10), przypowies¢ mowi
o milosierdziu, jakie Bog juz okazuje, i o Bozym oczekiwaniu, ze ludzie tez beda
mitosierni. Biorgc pod uwage Lk 15, 1-10 oraz przypowie$¢ o ojcu syna marno-
trawnego, 0 samym synu marnotrawnym i o jego bracie, nalezy podkresli¢ istnienie
zwigzku miedzy mitosierdziem i rado$cia. Milosierdzie ma sprawia¢ rado$¢ zar6w-
no okazujacemu mitosierdzie, w tym samemu Bogu, doskonatemu $wiatu nadprzy-
rodzonemu, jak i dostgpujacemu go. Logika ta stanowi jedno z innym aspektem

31 Szerzej na ten temat zob. W. Misztal, Fascynacja czy obawa? Pierwsi wyznawcy Chrystusa
wobec misterium mitosierdzia Bozego, Polonia Sacra 23 (2008), 284n.
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biblijnego przestania. Otéz greckie terminy charis (taska) i jemu pokrewne naleza
do tej samej rodziny stow co chara (rado$¢) 1 eucharistia (dzigkczynienie, wdzigcz-
nos¢)*?. W takim razie, zastanawiajac si¢ nad miejscem radosci w Biblii i tym sa-
mym w duchowosci, nalezy uwzgledni¢ zastosowanie w Nowym Testamencie takze
nastepujacych termindw: charis (taska) *155; charisma (dar: jako dany z wtasnej
wolnej woli) *17; charito6 (czyni¢ taske, obdarzy¢ taska, utaskawic)* 2; charizomai
(przyznac¢ jako taske, wybaczy¢) *23; eucharisted (dzigkowac, sktada¢ dzigkczynie-
nie) * 38; eucharistia (dzigkczynienie, wdzigcznos¢) * 15; eucharistos (wdzigczny)
* 1 w Nowym Testamencie. Nie ma watpliwosci, ze zagadnienie taski, ktorej udziela
Boég, nalezy w Biblii do centralnych. By si¢ o tym przekona¢, wystarczy skorzystaé
np. z nowotestamentowych konkordancji. Jak wida¢ juz z wczesniejszych uwag,
faska nie jest rzeczywisto$cig smutna, ale wlasnie zwigzana z radoscia. Jesli osta-
teczna petnia taski jest zbiezna ze szczeSciem wiecznym, to w catej peini faska jest
naznaczona radoscia, jest na nig ukierunkowana, przynosi rados¢. Jest rzeczywisto-
$cig radosng. To samo nalezy powiedzie¢ odno$nie do charyzmatow. Wspomniane
pokrewienstwo stow wydaje si¢ tez zawiera¢ wazne przestanie, gdy chodzi o lepsze
zrozumienie misterium Eucharystii*®. Jest ona przeciez sakramentalnym uczestnic-
twem w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, a wiec i w rado$ci spotkan, komunii
ze Zmartwychwstalym, w ich eschatologicznym znaczeniu**.

Nalezy rowniez zwroci¢ uwage na przestanie przekazywane przez dwa naste-
pujace fragmenty Ewangelii $w. Lukasza: ,,Raczej dajcie to, co jest wewnatrz, na
jatmuzne (gr. eleémosynén), a zaraz wszystko bedzie dla was czyste” (Lk 11, 41).
»Sprzedajcie wasze mienie i dajcie jatmuzng (gr. eleémosynén)! Sprawcie sobie
trzosy, ktore nie niszczeja, skarb niewyczerpany w niebie, gdzie ztodziej si¢ nie do-
staje ani mol nie niszczy” (Lk 12, 33). Przytoczone stowa jednoznacznie pokazuja,
iz wedtug Chrystusa mitosierdzie przejawia si¢ w rozpoznawalnych, uchwytnych,
bardzo konkretnych postawach. W §wietle np. Dz 4, 32n; 5, 1n trzeba powiedzie¢,
ze w przeciwnym wypadku nie mamy z nim do czynienia. Po drugie, przytoczone
wypowiedzi Chrystusa dajg podstawe poglebionego, poprawnego odczytania isto-
ty i znaczenia tak waznego wyrazu mitosierdzia, jakim jest jalmuzna. Zbyt czgsto
niestety i w tym przypadku pojawiaja si¢ np. uprzedzenia lub btedne rozumienie.
Wstuchanie si¢ w Bibli¢ daje szans¢ uporania si¢ z tego rodzaju szkodliwymi trud-
no$ciami. Do odnotowania jest rowniez pedagogiczny watek rozwoju duchowego,
stosunku do réznych rzeczywistosci i watek eschatologiczny, gdzie milosierdzie
taczy doczesnos¢ 1 wieczno$¢, niejako przeprowadza bezpiecznie do wiecznosci.

32 Gwiazdka (*) i cyfra obok oznacza liczbe wystapien. Zob. H. Conzelmann, W. Zimmerli,
chairé, chara, synchairé, charis, charizomai, charitod, acharistos, charisma, eucharisted, eucharistia,
eucharistos, w: Theological dictionary of the New Testament, vol. 9, ed. G. Kittel, G. Friedrich, transl.
Geoffrey W. Bromiley, Eerdmans 1974, 359n; W.G. Morrice, Joy, w: Dictionary of Paul and His Let-
ters..., dz.cyt., 512.

33 Zob. Dz 2, 42.46; Katechizm Kosciota Katolickiego, 1334, 1342, 1387, 1404n; W. Misztal, Eu-
charystia i udzial w misterium odkupienia wedtug Encykliki ,, Ecclesia de Eucharistia” Jana Pawta 11
(wybrane aspekty), Polonia Sacra 13 (2003), 209n.

3% Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, 1323, 1404n.
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5.BOG CZYNI CZLOWIEKA AKTYWNYM
PROTAGONISTA MISTERIUM SWEGO MILOSIERDZIA

Biblia czesto ukazuje Boga jako mitosiernego. Wedtug Pisma Swictego czynie-
nie mitosierdzia nalezy do istoty podobienstwa, nasladowania Boga przez cztowieka:
mamy tutaj do czynienia zar6wno z powolaniem, wolg ze strony Boga, jak tez uzdol-
nieniem przez Niego do realizacji tego misterium (por. Mt 25, 31-46; 1 Tes 1, 6;
1 Kor 11, 1; Flp 2, 13)*.

Flp 2, 1-4 przedstawia relacje pomigedzy uczniami Chrystusa jako bedace wyra-
zem milosci, mitosierdzia: ,,Jesli wigc jest jaka§ zachgta w Chrystusie, jesli jest ja-
kas moc przekonujgca mitosci, jesli jest jakas§ komunia Ducha, jesli jakas serdeczna
mito$¢ (gr. splanchna kai oiktirmoi), dopehijcie mojej radosci przez to, ze bgdziecie
mieli te same dazenia: t¢ sama mitos¢ 1 wspolnego ducha, pragnac tylko jednego,
aniczego nie pragnac dla niewlasciwego wspotzawodnictwa ani dla proznej chwaty,
lecz w pokorze oceniajac jedni drugich za wyzej stojacych od siebie. Niech kazdy
ma na oku nie tylko swoje wtasne sprawy, ale tez i drugich!”. W §wietle najblizszego
kontekstu, tzn. Flp 2, 5-11, takie milosierdzie jest udzialem w mitosci, w mitosier-
dziu Boga, doznawanym przez potrzebujacych zbawienia w misterium paschalnym.
Serdeczna mito$¢ milosierna, bo tak doktadniej mozna przettumaczyc¢ gr. splanchna
kai oiktirmoi, zespala wspolnotg koscielna. Bez niej trudno mowic o takiej wspol-
nocie. Przedstawia si¢ ona jako dar Bozy, udzielenie przez Boga i podjgcie przez
cztowieka, takze na rzecz innych, nastawienia wtasciwego samemu Bogu. Bog tutaj
przemienia cztowieka na lepsze i cztowiek dzigki tasce aktywnie w tym uczestniczy
na rzecz siebie samego i na rzecz innych potrzebujacych zbawienia. Nalezy podkre-
$la¢, iz taka postawa jest mozliwa dzigki uprzedniemu zaangazowaniu si¢ ze strony
Boga, dzigki Bozej bezinteresownej mitosci mitosiernej; zarazem stanowi konieczne
potwierdzenie (znak, owoc) przyjecia — podjecia tego Bozego zaangazowania si¢
(zob. np. Flp 2, 13; Ef 3, 20; Mt 5, 7).

Pawtowa wizja duchowosci sktada sie tutaj na pewien kierunek rozwoju teo-
logii i zycia duchowego chrzescijan: Bog chce objawia¢ swoje milosierne oblicze
przez chrzescijan i faktycznie to czyni. Pokazuje to np. List do Kolosan, przeciez
p6zniejszy chronologicznie niz List do Filipian: ,,Jako wigc wybrancy Bozy — §wig-
ci i umitowani — obleczcie si¢ w serdeczne mitosierdzie (gr. splanchna oiktirmou),
dobro¢, pokore, cicho$¢, cierpliwos$¢” (Kol 3, 12). Wedtug cytowanego tekstu posta-
wa mito$ci milosiernej sktada si¢ na samg istote zycia chrzescijanskiego, odpowie-
dzi udzielanej Bogu na taske¢ powotania, uswigcenia, na Jego mito$¢ i mitosierdzie.
Skoro pierwszy krok nalezy tutaj wtasnie do milosiernego, milujacego bezintere-
sownie Boga, to w takim razie mitosierdzie jako przymiot czlowieka sytuuje si¢
w tym wiasnie pot¢znym, dobroczynnym nurcie taski, mitosci. Bog, tak obdarowu-
jac, czynigc pierwszy krok, uzdalniajgc ludzi, objawia si¢ jako mitosierny. Podob-

35 Zob. Sobor Watykanski II, Konstytucja Lumen gentium, 42; G. Turbesii, Imitazione (e Sequela)
di Cristo, w: Dizionario enciclopedico di spiritualita..., t. 2, dz.cyt., 1267; S.C. Napiorkowski, Trudne
dojrzewanie mariologii soborowej, w: S.C. Napiorkowski, J. Usiadek, Matka i Nauczycielka. Mariolo-
gia Soboru Watykanskiego II, Niepokalanow 1992, 30, 70.
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ne rozumienie dynamiki i istoty dzieta stworzenia-zbawienia, a w tym takze zycia
chrzescijanskiego, stara si¢ przekaza¢ Ef 4, 32: ,,Badzcie dla siebie nawzajem do-
brzy i mitosierni (gr. eusplanchnoi)! Przebaczajcie sobie, tak jak i Bog nam prze-
baczyt w Chrystusie”. Jeden z teologow stusznie zauwaza: ,,Cztowiek mitosierny
natomiast daje w codziennym zyciu wyraz swemu do$§wiadczeniu Boga; mozna mo-
wic o «wcieleniu» w zycie mitosierdzia Bozego (Ef 4, 32n)%¢. W Flp 1, 8 $w. Pawet
pisze: ,,Albowiem Bog jest mi $wiadkiem, jak goraco teskni¢ za wami wszystkimi
w serdecznej mitosci (gr. en splanchnois) Chrystusa Jezusa” (Flp 1, 8). W ten sposob
apostot daje wyraz swej jak najbardziej osobistej mitosci. Helmut Koster komentu-
je: ,,dla Pawla uczucia, ktéore mozna rozumie¢ jako wyraz osobistych sktonnosci,
sa wyrazem tego, ze jest on w Chrystusie; oto wlasnie skad si¢ one biora. Jedynie
wlasnie w §wietle tej podstawowej relacji wierzacego do Chrystusa, ktora zwykle
jest okreslana jako «mistyczny zwigzek z Chrystusem» [ang. Christ mysticism],
[...] mozna rozumie¢ dodatek Christou Iésou [...] do en splanchnois. Taka mito$¢
iuczucie, ktore z mocg ogarniajg catego cztowieka i gleboko nim powoduja, s3 moz-
liwe tylko w Chrystusie™’. W tym kontekscie dobrze bedzie zacytowaé Ga 2, 20:
,Zyje juz wiecej nie ja, zyje we mnie Chrystus. Cho¢ teraz nadal zyje w ogranicze-
niach wlasciwych ludzkiej doczesnosci [gr. en sarki], to jednak zyje w wierze Syna
Bozego, ktory umitowat mnie i samego siebie wydat za mnie”.

Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza: ,,Sposrod tych czynoéw [chodzi
o uczynki mitosierdzia — W.M.] jalmuzna dana ubogim [...] jest jednym z podstawo-
wych $wiadectw milo$ci braterskiej; jest ona takze praktykowaniem sprawiedliwo-
$ci, ktora podoba si¢ Bogu™*. Wart odnotowana jest przypadek Korneliusza, uka-
zany w 10 rozdziale Dziejow Apostolskich. Jest to tekst bardzo wazny, poniewaz
wytycza droge przyjmowaniu pogan do wspolnoty koscielnej na rownych prawach
z wiernymi wywodzacymi si¢ z judaizmu. Jest to szczegdlny aspekt Swiadomosci,
ze w Chrystusie tak samo i do pogan odnosi si¢ Boza mito$¢ mitosierna. Skoro tak,
to Bég wobec wszystkich kieruje si¢ mito$ciag mitosierng. Jesli dobrze si¢ zasta-
nowié, to jest niemozliwe, by przeceni¢ znaczenie tego przetomu czy podobnych
,,odkry¢” teologiczno-duchowych®. W rozumieniu chrzes$cijanskim misterium
zbawienia urzeczywistnia si¢ w nastepujacy sposob. Najpierw mamy do czynie-
nia z inicjatywa Boza. To Ojciec przez Chrystusa w Duchu Swietym obdarza swa
mitos$cig milosierng. Czlowiek za§ ze swej strony przyjmuje — podejmuje ten dar
(zob. Dz 4, 9—12). Inaczej mowiac, to wlasnie przez swoje mitosierdzie Bog otwie-
ra potrzebujacym zbawienia droge do siebie. W taka logike wpisuje si¢ przypadek

36 Por. A. Ohler, G. Hierzenberger, Mifosierdzie czlowieka, w: Praktyczny stownik biblijny. Opra-
cowanie zbiorowe katolickich i protestanckich teologow, red. A. Grabner-Haider, przekl. i oprac.
T. Mieszkowski i in., Warszawa 1995, kol. 737.

3T H. Koster, Splanchnon, w: Theological dictionary of the New Testament..., vol. 7, dz.cyt., 556.

38 Katechizm Kosciota Katolickiego, 24477 (w tym kontek$cie Katechizm odwotuje si¢ do catego
szeregu tekstow natchnionych: Tb 4, 5-11; Syr 17,22; £k 3, 11; £k 11, 41; Jk 2, 15-16; 1 J 3, 17).

3 Waznego przyktadu pod tym wzgledem dostarcza np. Ga 2, 15: ,My jestesmy Zydami z uro-
dzenia, a nie pograzonymi w grzechach poganami”. Przytoczone stowa to prawdopodobnie parafraza
mniej czy bardziej rozpowszechnionej w czasach apostolskich opinii (zob. np. F. Mussner, Der Gala-
terbrief, Freiburg 1977, 168).
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Korneliusza. Ksigga Dziejow Apostolskich — czyli w rozumieniu chrze$cijanskim
tekst natchniony, spisany tak, jak tego chciat Bog, i z Jego woli bgdacy nieustan-
nie punktem odniesienia dla chrzescijan — bez jakiegokolwiek zazenowania czy
obaw wlacza przypadek Korneliusza w ekonomi¢ zbawienia rozumiang jako wy-
laczny dar mitosiernego Boga. Dz 10, 2 przedstawiajg poganina Korneliusza bardzo
pozytywnie: ,,pobozny i «bojacy si¢ Boga» wraz z calym swym domem. Dawat
(gr. poién) on wielkie jaltmuzny (gr. eleémosynas) ludowi i zawsze modlit si¢ do
Boga” (Dz 10, 2). Gramatycznie poion to imiestow czasu terazniejszego. Nasu-
wa si¢ w takim razie wniosek, iz Korneliusz nie pomaga potrzebujagcym jedynie
sporadycznie. Jak autor Dziejow Apostolskich rozumie skutki takiego stanu rze-
czy, doprecyzowuja dwa nastepujace teksty. ,,[Korneliusz] wpatrujac si¢ w niego
z lekiem zapytal: «Co, panie?» Odpowiedzial mu: «Twoje modlitwy i jalmuzny
(gr. eleémosynai) wzniosly si¢ i przypomniaty ci¢ Bogu»” (Dz 10, 4). ,,Korneliusz
odpowiedziat: «Cztery dni temu, gdy modlitem si¢ o godzinie dziewiatej w swoim
domu, stangt przede mng maz w 1$niacej szacie i powiedzial: "Korneliuszu, two-
ja modlitwa zostala wystuchana i twoje jalmuzny (gr. eleémosynai) zostalty wspo-
mniane przed Bogiem”»” (Dz 10, 30-31).

Mito$¢ mitosierna w postaci pomocy materialnej, doczesnej otwiera pogani-
nowi droge do nieba, do samego Boga. Okazuje si¢ mie¢ skuteczno$¢ i znaczenie
porownywalne z najlepsza modlitwa. Teologicznie potozenie Korneliusza, ponie-
waz byl poganinem, mogto by¢ postrzegane jako beznadziejne, a przynajmniej bar-
dzo trudne®. Tymczasem do$wiadcza on Bozego mitosierdzia: jakby w odpowiedzi
na czynione przez niego mitosierdzie w stosunku do potrzebujacych zbawienia.
Caly czas trzeba mie¢ na uwadze, ze Dzieje Apostolskie przedstawiaja przyjecie
chrzescijanstwa przez poganina Korneliusza jako jedno z najwazniejszych, prze-
lomowych wydarzen dziejow zbawienia. Wydarzenie ma charakter wzorca: jezeli
do Kosciota dzicki Bozemu mitosierdziu moze zosta¢ przyjety poganin, tak jak
dokonato si¢ to w przypadku Korneliusza, to w takim razie dotyczy to kazdego
cztowieka. Nasuwa si¢ wniosek, ze co$ analogicznego nalezy przyja¢ co do zna-
czenia milosierdzia $wiadczonego przez jakiegokolwiek cztowieka. Natomiast brak
mitosierdzia ze strony czlowieka, wedtug szeregu tekstow biblijnych, moze na ta-
kiego czlowieka sprowadzi¢ gniew Bozy. Wynika to z faktu, ze brak mitosierdzia
faktycznie utozsamia si¢ z grzechem (Rz 1, 31; 1 J 3, 17). Nalezy tez uwzglednic,
iz nie mamy tutaj do czynienia z jakimkolwiek ,,targowaniem si¢” z Bogiem czy
wyrachowaniem. ,,Na tym tle wyraznie odcina si¢ blogostawienstwo milosiernych
(Mt 5, 7) od idei spetiania uczynkow, tak jak byta ona rozumiana przez p6zny ju-
daizm (musz¢ by¢ mitosierny, zeby kiedys$ dozna¢ mitosierdzia Boga). Nowy Testa-
ment moze juz teraz nazywac¢ mitosiernych blogostawionymi, poniewaz majg oni
udziatl w mitosierdziu Bozym, ktére obejmuje wszystkich”*!. Natomiast mamy do
czynienia z jak najbardziej udang odpowiednio$cig wzglgdem tak podstawowego
przekonania, ze zbawienie wieczne to dar Bozy, dar udzielony wlasnie dlatego, ze

40 Zob. C. Gennaro, Misericorida (opere di)..., dz.cyt., 1607.
4l A. Ohler, G. Hierzenberger, Mifosierdzie czlowieka, w: Praktyczny stownik biblijny..., dz.cyt.,
kol. 737.
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Bog wzgledem czlowieka zywi bezinteresowna mito§¢ milosierng. Rowniez we-
dtug ksiegi Dziejow Apostolskich owocnos$¢ ludzkiej mitosci mitosiernej wynika
z uprzedniej i niestrudzenie trwatej boskiej mitosci mitosiernej (por. np. Dz 4, 12).

6. PODSUMOWANIE

,»,B0g poddat wszystkich niepostuszenstwu, aby wszystkim okaza¢ swe mito-
sierdzie. O, glebokosci bogactw, madrosci i wiedzy Boga! Jakze niezbadane sg Jego
wyroki i nie do wysledzenia Jego drogi! Kto bowiem poznal my$l Pana, albo kto
byt Jego doradcg? Lub kto Go pierwszy obdarowal, aby nawzajem otrzymac odpta-
te? Poniewaz z Niego i przez Niego, i dla Niego wszystko. Jemu chwata na wieki!
Amen” (Rz 11, 32-36). Mitosierdzie Boze jest dla czlowieka rzeczywisto$cig zara-
zem tajemniczg, jak i napetniajacg nadzieja. Tutaj mozna bylo z bogactwa danych
biblijnych wskaza¢ zaledwie wybrane. To mitosierdzie przedstawia si¢ jak ztota ni¢,
jak serce catego Bozego dzialania, catego dzieta stworzenia-zbawienia, udzielania
zycia, przychodzenia z ratunkiem, obdarzania petnig zycia.

Mutatis mutandis do misterium mitosierdzia Bozego, objawiania si¢ Boga wta-
$nie przez okazywanie milosierdzia mozna odnies$¢ nastepujace slowa: ,,Przedsta-
wiony przez nas zarys Pawtowego rozumienia Boga daje jedynie najbardziej zasad-
nicze punkty odnos$nie do rozumienia rzeczywistosci, ktora zawsze jest do dalszego
zglebiania. Zadne z zarysowanych okreslen czy cech nie jest w stanie ukaza¢ calego
obrazu. Jednak Pawet pozostawit w obfitosci wskazowki, co koniecznie trzeba wie-
dzie¢, by pozna¢ Boga. Faktycznie, mamy tu do czynienia z podstawowg przestanka,
ktora wptywa na wszystkie jego wysitki teologiczne i misjonarskie”*. Wyglada na
to, ze jesteSmy dopiero na poczatku drogi, ze dopiero zaczynamy poznawac i za-
chwyca¢ sie¢. ,,[...] glosimy, jak zostato napisane, to, czego ani oko nie widziato, ani
ucho nie styszato, ani serce czlowieka nie zdotato pojaé, jak wielkie rzeczy przygo-
towat Bog tym, ktorzy Go mitujg” (1 Kor 2, 9)¥. O wielkiej, przerastajacej ludzki
umyst dobroci Boga trzeba méwié. Trzeba w tym celu korzystaé z Pisma Swigtego,
ktore jest, jak stwierdza $wigty papiez Jan Pawel II, wielkim wzorem mowienia,
komunikowania takze w dzisiejszym §wiecie, rowniez wtedy, gdy stusznie wykorzy-
stywane sg najnowocze$niejsze mass media*.
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MERCIFUL FACE OF GOD: BIBLICAL TESTIMONY

Summary

Divine Mercy is for man the reality which is both mysterious and hopeful. Out of the richness
of the Bible the author points out only selected data: he analyzes biblical vocabulary, which turns out
to be the invitation to the participation in the mystery of the Divine Mercy, he focuses on the sense of
the mercy as meeting spiritual and temporal needs. He points out to God who makes man an active
protagonist of the Divine Mercy mystery.

This mercy is presented as a gold thread, as the heart of the whole God’s activity, of the whole
creation and salvation, giving life, coming with rescue and giving fullness of life.

Key words: Biblical testimony about the Divine Mercy, merciful face of God, invitation to the participa-
tion in the mystery of the Divine Mercy, meeting spiritual needs, meeting temporal needs, man an active
protagonist of the Divine Mercy mystery
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Im Go wigcej poznaje, tym gorecej i mocniej kocham
i czyn moj doskonalszy jest.

$w. Faustyna Kowalska, Dz. 231

Stowa kluczowe: leksem ,,mitosierdzie” w Dzienniczku $w. Faustyny, obraz milosierdzia,
wyslawianie milosierdzia Bozego, transgresje semantyczne, tekst religijny, tekst mistyczny

1. Wprowadzenie. 2. Leksem ,,milosierdzie” w stownikach jgzyka polskiego i teologii.
3. Leksem ,,mitosierdzie” w Dzienniczku. 3.1. Zdania definiujace mitosierdzie. 3.2. Mitosierdzie
jako podmiot. 3.3. Przymioty mitosierdzia. 3.4. Podmioty milosierdzia. 3.4.1. Bog. 3.4.2. Czto-
wiek. 3.5. Mitosierdzie jako nazwa rodzajowa. 4. Propozycja definicji mitosierdzia w Dzienniczku.
5. Podsumowanie badan

1. WPROWADZENIE

Pytanie o mitosierdzie zadawane w kontekscie Dzienniczka jest jednoczes$nie
pytaniem o Boga i cztowieka. Od poczatku cztowiek zadaje pytanie — jak nazy-
wa sie jego Bog, w Jego nazwie upatrujac cho¢ czgsci rozwigzania tajemnicy swe-
go i Jego bytu. Pytanie o nazwe¢ Boga znalazto swa najpetniejsza odpowiedz we
wecieleniu Jezusa. Kazde kolejne wizje, jakich doswiadczali $wieci na przestrzeni
wiekow, sa nieustannym zglegbianiem znaczenia Jego imienia — Jego tozsamosci. Tak
réwniez mozna interpretowac objawienia dane §w. Faustynie, ktora juz na poczatku
Drzienniczka zapisala to jakze wazne pytanie: ,,Koniecznie chcialam zglebi¢ i po-
znad, kto jest ten Bog...” (Dz. 30)!. W gloszeniu danego jej oredzia przypomina pro-
roka, ktéry ma objawia¢ ludowi Boga i Jego wolg. I podobnie jak Mojzesz, ktory na

! Skrot taki odwotuje do publikacji: $w. s. Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w du-
szy mojej, Krakéw 2011. Liczba oznacza numer edytorsko wydzielonego akapitu.
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pytanie o imi¢ Boga ustyszal odpowiedz: JESTEM, KTORY JESTEM (Wj 3, 14)?,
tak 1 ona otrzymuje z nieba odpowiedz: ,,Jestem mitoscig i mitosierdziem samym”
(Dz. 1074). O proroczym wydzwicku jej misji $wiadczg zanotowane stowa Jezusa:
,»W Starym Zakonie® wysytatem prorokéw do ludu swego z gromami. Dzi§ wysytam
ciebie do catej ludzkosci z Moim miltosierdziem” (Dz. 1588, por. 531; 438).

Przedmiotem badan bedzie pojecie mitosierdzia, ktore w tekscie Swictej z La-
giewnik zdobywa nowg range znaczeniowg. Prezentowana praca ma na celu uka-
zanie, w jaki sposob definiowane jest to pojecie w Dzienniczku $w. Faustyny, w ja-
kich kontekstach je spotykamy, jaki obraz milosierdzia wynurza si¢ z tego tekstu.
Badanie to zostanie przedstawione w ujeciu kognitywnym*. Mozna bowiem uzna¢,
ze definicja mitosierdzia w Dzienniczku stanowi specyficzny profil tego pojecia’,
ktory, jak ukazuje zabieg profilowania poje¢, wychodzi ,,poza model definicji kla-
sycznej, taksonomicznej”®. Uwzglednia on bowiem specyficzng ram¢ doswiadcze-
niowg’ autora danej wypowiedzi. W przypadku $w. Faustyny Kowalskiej owa rama
doswiadczeniowa wychodzi poza standardowy zakres ludzkich do§wiadczen — jest
ona bowiem wzbogacona o doswiadczenia mistyczne: objawienia, wizje, audycje.
Definicja mitosierdzia, ktérg odkrywamy w Dzienniczku, zawiera si¢ nie tyle w opi-
sach sadow i wyobrazen Faustyny (cztowieka), ile we fragmentach bedacych wypo-
wiedziami Jezusa (Boga).

Zanim przedstawimy studium profilu, nakreslone zostanie systemowe znacze-
nie tego pojecia, jego historia w jezyku polskim i jego biblijne eksplikacje. Pomoze
to ukaza¢ rdznice w pojmowaniu tego poj¢cia. Znaczenie systemowe w duzej mierze
odpowiada bowiem obrazowi prototypowemu danego pojgcia®.

2. LEKSEM ,MILOSIERDZIE” W SLOWNIKACH
JEZYKA POLSKIEGO I TEOLOGII

,Mitosierdzie” jako wyraz o etymologii starostowianskiej, znane jest Polakom
od dawna. W jezyku polskim najwczes$niejsze §lady jego uzycia datuje si¢ na XIV w.
— odnajdujemy je w tekstach sakralnych: Psatterzu florianskim, Psatterzu putaw-
skim, Biblii krolowej Zofii czy Kazaniach gnieznienskich. Przyjmuje sig, iz jest to
kalka tacinskiego misericordia. Jak wykazuje diachroniczno-synchroniczne bada-
nie tego stowa w polszczyznie, ktérego dokonata Danuta Bienkowska’, zar6wno

2 Wszelkie biblijne odwotania dotycza wydania: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu,
oprac. Zesp6t Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa Swietego Pawta, Czestochowa 2009.

3 Dawna nazwa Starego Testamentu.

4 J. Bartminski, Definicja kognitywna jako narzedzie opisu konotacji, w: J. Bartminski, Jezykowe
podstawy obrazu swiata, Lublin: Wydawnictwo UMCS 2007, 42-51.

5 J. Bartminski, Profile a podmiotowa interpretacja Swiata, w: tamze, 98—105.

¢ J. Bartminski, O profilowaniu pojeé w: tamze, 89-87.

7J. Bartminski, Profile a podmiotowa interpretacja $wiata..., dz.cyt., 99.

8 Zob. J. Bartminski, Stereotypy mieszkajg w jezyku. Studia etnolingwistyczne, Lublin 2009, 85, 88.

° D. Bienkowska, Mifosierdzie, w: Nazwy wartosci. Studia leksykalno-semantyczne, red. J. Bart-
minski, M. Mazurkiewicz-Brzozowska, Lublin 1993, 65-73.
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zasob form jezykowych, jak i zakres znaczeniowy tego leksemu byl na poczatku
o wiele szerszy niz ten, jaki prezentuja wspotczesne stowniki. Obok uzywanych dzi-
siaj form: ,,mitosierdzie”, ,,mitosierny”, ,,mitosiernie” funkcjonowaty takze: ,,mito-
sierdzienstwo”, ,,mitosierdziwy”, ,,mitosiernik™, ,,mitosierno$¢”'’. Leksem ten ulegt
takiemu zubozeniu dopiero w XX w. Autorka badania za jedng z przyczyn podaje
ideologie materialistyczno-marksistowska, ktora deprecjonowala wiele z moralnych
wartosci, posrod ktorych znalazto si¢ takze milosierdzie, uznane m.in. za ,filantro-
pie burzuazyjnych serc”!. Ku takiej interpretacji sktania si¢ takze Kazimierz Ozog,
wskazujac dodatkowo na kwesti¢ przemian spoteczno-kulturowych i rozwdj ,,Swiec-
kiej kultury masowej, popularnej, ktora usuwa Boga i mitosierdzie”'?. Dowodza tego
takze wspoélcze$nie prowadzone badania nad przemianami znaczeniowymi stownic-
twa religijnego w stownikach jezyka polskiego — wiele z podobnych poje¢ o ko-
notacjach religijnych (glownie tych dotyczacych wyznania rzymskokatolickiego)
bylo w latach po Il wojnie §wiatowej programowo wartosciowanych negatywnie,
z zawezonym zakresem znaczen i uzy¢'.

Zakres znaczeniowy leksemu ,,mitosierdzie”, jaki prezentujg wspotczesne stow-
niki jezyka polskiego, ogranicza si¢ wigc dzisiaj glownie do pojgcia wspotczucia:
,Wspotczucie okazywane komus czynnie, zmitowanie si¢ nad kims, litos¢”'*; ,,litos¢,
wspolczucie wigzace si¢ na 0got z niesieniem pomocy, z ofiarnoscia, zmilowanie sig
nad kim§$, dobroczynno$¢, filantropia”'®; ,,dobro¢ i litos¢ okazywane komus; zmi-
towanie”'®, Na podstawie tych definicji leksem ,,milosierdzie” mozna zaliczy¢ do
grupy nazw uczu¢ badz postaw moralnych.

Potoczne zas uzycie tego wyrazu wskazuje na jego negatywne konotacje, kojarza-
ce postawe milosierng z ,,ponizeniem godnos$ci osobistej cztowieka” i akcentowaniem
nierownosci spotecznej'’. O takiej interpretacji idei mitosierdzia pisza takze autorzy
hasta stownikowego w Stowniku teologicznym (Aniela Dylus i Wiadystaw Lydka)'®:

Atakuje si¢ jg m.in. z pozycji ruchéow zmierzajacych do sprawiedliwosci spo-
tecznej, dowodzac, ze w sytuacji dominowania nierdwnosci spotecznej mitosierdzie,
jako zastepczy jedynie srodek sprawiedliwosci, utrudnia jej realizacje. Dazenie do

10 Tamze, 65.

I Tamze, 69.

12K. 020g, Milosierdzie w jezyku, literaturze i kulturze polskiej, w: By nie zabrakio mifosci. Pigt-
nascie lat Szkolnych Kot Caritas, red. Z. Sobolewski, A. Sochal, Warszawa 2011, 172.

13 Zob. A. Piotrowska-Wojaczyk, Opis leksykograficzny stownictwa religijnego na przyktadzie
wybranych haset, w: Jezyk. Religia. Tozsamos¢, t. 3, red. G. Cyran, E. Skorupska-Raczynska, Gorzow
Wielkopolski 2009, 29-37; J. Migdat, A. Piotrowska-Wojaczyk, O stownictwie religijnym w stowni-
kach jezyka polskiego (przeobrazenia warsztatu leksykograficznego od polowy XX wieku), w: Jezyk
doswiadczenia religijnego, t. 4, red. G. Cyran, E. Skorupska-Raczynska, Szczecin 2012, 229-247. Fakt
ten ukazuje tez badanie hasta mistyka: I. Rutkowska, Mistyka — studium terminu, w: Czlowiek i sacrum.
O pojeciach religijnych w jezyku i kulturze, red. D. Sarzynska, R. Tokarski, Sandomierz 2006, 275-286.

4 Mitosierdzie, w: Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymczak, t. 2, Warszawa 1988, 177; Mito-
sierdzie, w: Stownik jezyka polskiego, red. W. Doroszewski, t. 4, Warszawa 1962, 705.

15 Milosierdzie, w: Stownik wspolczesnego jezyka polskiego, red. B. Dunaj, Warszawa 1996, 524.

16 Mifosierdzie, w: Uniwersalny stownik jezyka polskiego, t. 2, red. S. Dubisz, Warszawa 2003.

17 D. Bienkowska, Mifosierdzie..., dz.cyt., 69 1 71.

18 Mifosierdzie, w: Stownik teologiczny, t. 1, red. A. Zuberbier, Katowice 1985, 288-292.
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powszechnego panowania czlowieka nad ziemia rowniez nie pozostawia jakoby
miejsca mitosierdziu. Poza tym traktuje si¢ je zazwyczaj jako proces jednostronny,
oparty na stosunku nieréwnosci, tworzacy, wzglednie utrzymujacy dystans pomig-
dzy okazujacym mitosierdzie a doznajacym go, dlatego uwlaczajacy godnosci czlo-
wieka obdarowywanego.

W podsumowaniu swoich badan Bienkowska twierdzi, iz ,,podane we wspot-
czesnych stownikach jezyka polskiego jego okreslenie nalezy do bardzo ogdlnych i,
wydaje si¢, powierzchownych. W rzeczywistosci istnieje wielo$¢ interpretacji, takze
w odbiorze powszechnym. Niewatpliwie jednak jest to wartos¢, ktorej ocena i rozu-
mienie w polszczyznie zwigzane s3 z etykg chrzescijanska”’.

Poszerzenie semantycznego pola tego pojecia znalez¢ mozemy w stownikach
teologicznych:

Milosierdzie jest gotowoscig przyjscia z pomoca temu, kto znajduje si¢ w po-
trzebie. [...] Miara mitosierdzia ludzkiego nie jest wielkos$¢ uczucia, lecz konkretne
jego dowody. [...] W codziennym zyciu chrze$cijanina obowigzek mitosierdzia wy-
nika stad, ze jemu samemu zostalo przebaczone nieporownywalnie wigcej, a wige
musi on tym wigksze dawa¢ dowody milosierdzia — nie tylko ogranicza si¢ do przy-
ktadowo wymienionych uczynkow mitosierdzia co do ciata i duszy, lecz wypetnia
si¢ go takze w solidarno$ci, we wlasciwie pojetej mitosci i przebaczeniu®.

Mitosierdzie Boze daje czlowiekowi mocne, trwale oparcie, dzigki ktéremu
w zaufaniu, poktadanym w mitosierdziu Bozym, moze calej swojej znikomosci i ne-
dzy przeciwstawi¢ niezawodng nadziej¢ ostatecznego zbawienia i okazywac¢ milo-
sierng mito$¢ jako zasadnicza postawe chrze$cijanskiej egzystencji.

Mitosierdzie cztowieka — cztowiek mitosierny daje w codziennym zyciu wyraz swemu doswiad-

czeniu Boga; mozna mowié o ,,wcieleniu” w zycie mitosierdzia Bozego. Podobnie jak Bog staje

po stronie stabych i obcigzonych wing, tak samo powinni czyni¢ ludzie. To solidaryzowanie si¢

z ubogimi nabiera takiego wymiaru, ze z potrzebujacymi, i to wszystkimi, utozsamia si¢ sam

Jezus. Przez to uczynki mitosierdzia, ktorych domaga si¢ od poboznych takze Stary Testament,

stajg si¢ jedynym kryterium na sadzie ostatecznym: postawa cztowicka wobec Boga przejawia si¢
w postawie wobec innych ludzi*'.

Najobszerniejsza (czternastokolumnowa) jego definicja znajduje sie¢ w Ency-
klopedii katolickiej*. Rozpatruje ona to poj¢cie pod wieloma aspektami — biblijnym,
teologicznym, kultu, ikonografii czy w kontekscie dziet mitosierdzia (instytutow,
stowarzyszen, zakonow petnigcych taka postuge).

Postawa obejmujaca wewngtrzne przezycie wspodlczucia, wspoédlcierpienia
i milo$ci oraz zewnetrzne akty pomocy wobec potrzebujacych, z zachowaniem
ich godnos$ci osobowej; jako gtebokie spotkanie osobowe jest zawsze relacja dwu-
stronng. [...] Milosierdzie jest nie tylko uczuciem litosci i wspodtczucia, ale takze

1 D. Bienkowska, Milosierdzie..., dz.cyt., 73.

2 Mitosierdzie, w: Matly stownik teologiczny, red. K. Rahner, H. Vorglimler, thum. T. Mieszkow-
ski, P. Pachciarek, Warszawa 1996, kol. 234.

2 Milosierdzie Boze;, Milosierdzie cztowieka, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-
-Heider, ttum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1994, kol. 735-737.

2 Mifosierdzie, Milosierdzie Boze, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, red. S. Wilk, E. Ziemann,
1 in., Lublin 2008, kol. 1088-1115.
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petlnym zaangazowaniem umystu i woli wyrazajacym si¢ w czynie oraz trwalg dys-
pozycja charakteryzujaca si¢ wiernoscia; jest mitoscig wspotczujaca i litujaca sig
nad ludzkim nieszczg$ciem, ktéremu stara si¢ skutecznie zaradzié; wspodlczucie,
wspolcierpienie i wspoludzial w ludzkiej nedzy s3 niezbednymi elementami
milosierdzia. [...] Po Soborze Watykanskim II odchodzi si¢ od ujmowania
mitosierdzia jako cnoty na korzysc¢ ,,postawy” lub ,,stylu zycia”, bedacych istotna
wlasciwoscig powotania chrzescijanskiego.

Mitosierdzie Boze, trynitarne mitosierdzie, bedace przymiotem Bozym oraz
sposobem dziatania i objawiania si¢ Bozej milosci 1 sprawiedliwosci w sytuacji
ludzkich potrzeb, stabosci, grzechu i $mierci. [...] przymiot Boga, okres$lajacy rela-
cje Stworcey do stworzenia, akcentujacy Jego taskawos¢ i przebaczenie oraz postawe
zyczliwosci [...]; Bég okazuje mitosierdzie, przychodzac z pomoca cztowiekowi,
przebaczajac mu grzechy, zapominajgc urazy i zachecajac do nawrocenia; w ten spo-
sob zobowigzuje go rowniez do postawy mitosierdzia®.

Biblijne eksplikacje wskazujg na pojecia: dobro¢, mitos¢, taska, wiernos¢ same-
mu sobie (hesed), a takze: tono, mitos¢ matczyna, tkliwos¢, cierpliwosc, gotowosé
przebaczenia (rah*mim) czy state usposobienie wielkoduszne i zyczliwe (hanan) lub
okazywanie litosci 1 wspotczucia (hamal, hiis). Opis tych zakresow znaczeniowych
znalez¢ mozemy m.in. w Encyklice Dives in misericordia Jana Pawta I1**, stowni-
kach biblijnych czy cytowanej Encyklopedii katolickiej.

Dzi¢ki objawieniom s. Faustyny, dzigki jej kanonizacji i dziatalnosci Jana Paw-
fa II stowo to zostato nam na nowo przypomniane, jego znaczenie za$ od$wiezone
i poszerzone o zakresy dotad niespotkane w zadnym dziele — ani literackim, ani
teologicznym. Nie mozna wigc dzisiaj przy jego definiowaniu pomina¢ Dzienniczka.

3. LEKSEM ,MILOSIERDZIE” W DZIENNICZKU

Sam leksem ,,milosierdzie” wystepuje w teks$cie 1073 razy®. Znajdujemy takze
jego derywat przymiotnikowy mitosierny, uzyty 89 razy. Wystepuje on jako czton
okreslajacy leksemy odnoszace si¢ do osoby Boga: Chrystus (10); Jezus (12); Zba-
wiciel (4); Pan (4); Serce Jezusa (19); Bog (23); Ojciec (1); spojrzenie Jezusa; tono
Boga; a takze do osoby czlowieka: my; ty (3); ja (oczy, stuch, jezyk, rece, nogi, ser-
ce, uczynek, stowo — por. Dz. 163). Poza wymienionymi jest jeszcze forma stopnia
najwyzszego: najmitosierniejszy (27), uzyta tylko jako okreslenie osoby Boga: Serce
Jezusa (16), Jezus (9), Bog (1), wola Boza (1).

Wsrdd potaczen wyrazowych dominujg zwroty czasownikowe (ok. 60%) — za-
rowno pod wzgledem réznorodnosci, jak i czestotliwosci wystepowania. Uzyte przez

B Milosierdzie, Milosierdzie Boze, w: Encyklopedia katolicka..., dz.cyt., kol. 1088, 1090, 1091,
1106, 1111. Ten sam wydzwick ma znaczenie podane w Stowniku teologicznym pod red. A. Zuberbiera.

2 Jan Pawet 11, Dives in misericordia. Encyklika o Bozym Mitosierdziu, Poznan 2002,
16-17 (przypis nr 52).

2 Liczba ta odnosi si¢ do tekstu gtdéwnego — nie obejmuje tytutu dzieta czy tytulow zeszytow,
a takze tekstu, pt. Moje przygotowanie do Komunii Swietej.
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Faustyne czasowniki okreslajg zarowno stan (np. podziwiaé, wystawiacé, poznawaé
milosierdzie, ufa¢ milosierdziu), jak i ruch (np. rzuci¢ si¢ w ramiona mitosierdzia,
okazywaé czynem mitosierdzie); sa uzyte w aspekcie czynnym (zanurzac sie lub ko-
go$ w mitosierdziu), jak 1 biernym (by¢ zanurzonym w mitosierdziu), wskazuja temu
leksemowi zaréwno sktadniowg rol¢ dopelnienia (np. wystawiaé, okazywad, glosic¢
mitosierdzie), jak i podmiotu (np. mifosierdzie dziata, ostania, wylewa sig).

W nastepnej kolejnos$ci wymieni¢ nalezy wyrazenia rzeczownikowe (ok. 35%),
tworzace metafory (np. zZrodfo, przepasc, promien milosierdzia) badz okreslajace
warto$¢ 1 cechy okreslanego pojecia (np. wielkos¢, hojnosé, wszechmoc milosier-
dzia), a takze elementy kultu (Swieto Milosierdzia, dzier, dzielo). W wyrazeniach
tych leksem ,,milosierdzie” zawsze stoi w miejscu czlonu okreslajacego.

Najmniej obserwuje si¢ wyrazen przymiotnikowych (ok. 5%). Najczesciej uzy-
te zostaly przymiotniki: niezgfebiony, wielki, niepojety, a przede wszystkim odrze-
czownikowy przymiotnik Bozy.

3.1. ZDANIA DEFINIUJACE MILOSIERDZIE

Na poczatku zostang przedstawione te zdania, ktore mozna nazwac definicja-
mi klasycznymi wedlug tradycji arystotelesowskiej, zbudowanymi z czlonu defi-
niowanego (definiendum), cztonu definiujacego (definiens) oraz spojki definicyjnej
wyrazajacej rownos¢ zakresow obu cztonow (np.: jest, stanowi, to). Zdan takich
mozemy znalez¢ 37. Najczesciej mitosierdzie definiowane jest jako najwiekszy przy-
miot Boga (5). Synonimiczne znaczenia majg takze wyrazenia: korona dziet Bozych,
cnota Boska.

Ponadto mitosierdzie definiowane jest jako kwiat mitosci albo owoc mitosci,
a takze czyn Bozej mitosci: Bog jest mitoscig, a mitosierdzie jest Jego czynem, w mi-
tosci si¢ poczyna, w mitosierdziu sie przejawia (Dz. 651). O takim kontek$cie najdo-
bitniej swiadczy czestotliwos¢é wystepowania frazy: mifos¢ i mitosierdzie (28) oraz
wszelkie polaczenia z wyrazeniem Serce Jezusa.

Wiele zdan pomagajacych zdefiniowaé badane pojecie tworzy litani¢ do mito-
sierdzia Bozego (Dz. 949), ukazujac jednocze$nie bogactwo synonimiki, ktora nie
ogranicza si¢ do najczesciej przytaczanego w stownikach synonimu: /litos¢. Wsrod
Faustynowych okreslen znajdujemy takie, ktére odnosza si¢ do ziemskiego zycia
cztowieka: zrodlo naszego szczescia i wesela, ukojenie dla serc udreczonych, od-
pocznienie serc, pokdj posrod trwogi, nadzieja dla dusz zrozpaczonych, nadzieja dla
czltowieka, ratunek dla cztowieka grzesznego.

Sa wsrod nich tez takie, ktére okreslaja mitosierdzie jako cud i tajemnice, od-
noszac si¢ jednoczesnie do zycia swigtych i aniotdw: nieustanny cud; zrodto cudow
i dziwow;, Zrodio tryskajgce z tajemnicy Trojcy; tajemnica niepojeta; zadziwienie dla
aniotow; rozkosz i zachwyt dusz Swietych. Samo potaczenie tajemnica mitosierdzia
wystepuje 10 razy, a potaczenie cud milosierdzia — 5 razy. Obrazu tego dopetnia wy-
razenie dziwy milosierdzia oraz przymiotniki niepojete, dziwne, przedziwne, zadzi-
wiajqgce, niezbadane, niewystowione. O jego nadprzyrodzonej niezwyktosci mowi
zas$ fraza: przechodzi umyst aniotow i ludzi.
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Posrod zdan o budowie definicji wystepuja takze takie, w ktorych leksem mifo-
sierdzie nie jest cztonem definiowanym, ale definiujgcym. W taki sposob zbudowane
sg zdania utozsamiajgce milosierdzie z wolg Boza: ,,Ufam mocno i zdaje si¢ catko-
wicie na wole Twojg swieta, ktora jest mitosierdziem samym™ (Dz. 1574). Dotyczy
to takze zdan utozsamiajacych przymiot mitosierdzia z osobg Boga: Bog (Jezus)
jest mitosierdziem. Konstrukcja taka wystepuje 12 razy. Jakkolwiek idea definicji
jest podanie takiego wyjasnienia, ktore stanowi réwnowarto$¢ cztonu definiowa-
nego, nie mozna potraktowa¢ tych wartoéci wymiennie — nie znajdujemy bowiem
w Dzienniczku zdania: Milosierdzie jest Bogiem.

3.2. MILOSIERDZIE JAKO PODMIOT

W dotychczasowych analizach pojecia materiat jezykowy byl dzielony ze
wzgledu na podmiot mitosierdzia, osoby, do ktérych moze by¢ skierowane, okolicz-
nosci jego zaistnienia, cele, owoce i czynnosci*. W tym natomiast przypadku moze-
my réwniez za podmiot uzna¢ samo mitosierdzie — nie jest bowiem tylko przedmio-
tem dzialania, jak w zwrotach: okazywaé, swiadczy¢ mitosierdzie, ale i podmiotem
dzialania — mifosierdzie dziata, pracuje w sercu, ogarnia, zwycigza.

U Faustyny dziatanie to dotyczy catego wszechswiata: Mifosierdzie Boze ogar-
nia wszechswiat; zstepuje na Swiat;, odmienia Swiat 1 towarzyszy cztowiekowi przez
cate ziemskie i poSmiertne zycie: towarzyszy nam przez cate zycie; ogarnia nas w go-
dzinie Smierci; prowadzi do domu Ojca; darzy zyciem niesmiertelnym; chroni przed
piektem. Ponadto mitosierdzie budzi ufnos¢ wbrew nadziei; dzwiga nas z wszelkiej
nedzy. Jego zadaniem jest jednoczenie czltowieka z Bogiem: fgczy stworzenie ze
Stworcq; sprawia, ze znika przepasé, ktora dzieli Stworce od stworzenia;, wyrownuje
przepasc dzielgcg Stworce od stworzenia; jak zlota nic¢ jest przeprowadzone przez
zycie nasze cate i ktora utrzymuje kontakt naszego jestestwa z Bogiem we wszelkim
porzqdku.

W tym konteks$cie rodzi si¢ pytanie: co oznacza takie upodmiotowienie mito-
sierdzia? Z punktu widzenia filologii mozemy ten zabieg nazwac personifikacjg, mo-
zemy tez odwola¢ si¢ do poje¢cia metonimii pars pro toto, gdy zamiast imienia osoby
postugujemy sie tylko przynalezna jej cecha. W encyklice Jana Pawta II o mitosier-
dziu czytamy, ze Bog wciela i uosabia mitosierdzie: ,,Poniekad On sam jest mitosier-
dziem”?. Czy jednak w kazdym zdaniu, w ktorym mitosierdzie stoi jako podmiot,
mozemy uzy¢ imienia Jezus? Rozstrzygnigcie tej kwestii nalezy zostawic¢ teologom.

3.3. PRZYMIOTY MILOSIERDZIA

Odpowiadajac na pytanie: jakie jest milosierdzie, najwiecej znajdujemy odpo-
wiedzi wskazujacych na jego rozmiary. Dotycza one w zasadzie kazdego z wymia-
row, jakie podpowiada fizyka: jego sity, wielkos$ci, gtebokosci, wysokosci, szeroko-

26 Zob. K. Oz6g, Milosierdzie w jezyku..., dz.cyt.; D. Bienkowska, Mifosierdzie..., dz.cyt.
27 Jan Pawel I1, Dives in misericordia..., 6 (1.2).
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$ci, pojemnosci czy trwatosci. Maja one jedna wspdlng ceche — wskazuja na wartosci
przewyzszajace normy ziemskie. Jest ono zatem: niezglebione, nieskorniczone, niewy-
czerpane, nie ma granic, nie ma miary, niezmierne, niedoscignione, ponad niebiosa,
nic sig nie moze z nim mierzy¢, ponad wszelkie przymioty. O jego wartosci mowia tez
wyrazenia rzeczownikowe: wszechmoc mitosierdzia, moc, wielkos¢, potega, ogrom,
obfitosc, rozcigglosé, petnia.

Jako ze pojgcie milosierdzia nalezy do poje¢ abstrakcyjnych, bywa czesto uka-
zywane poprzez obrazy metaforyczne. One w duzej mierze korespondujg z przyto-
czonymi nazwami cech — szczegdlnie gdy wskazuja na desygnaty geograficzne typu:
ocean, morze, przepas¢, otchtan. Do najczestszych naleza metafory wodne, wsrod
ktorych znajdujemy wyrazenia: morze mitosierdzia, ocean, zrodto, zdrdj, glebia, ka-
nat; nastepnie przestrzenne, wskazujace na dwa rodzaje przestrzeni — przepasc
(otchtan) oraz wnetrze (wnetrznosci, tono, przybytek, siedlisko), $wietlne (promie-
nie, plomienie, blaski, swiatfo) i wskazujace na atrybuty krolewskie (Krol, tron, pie-
czeé, skarbiec, korona).

Kazdy z metaforycznych obrazéw wzmacnia dobor odpowiednich czasowni-
kéw. W przypadku metafor akwatycznych sa to: plyngé, wyplywaé, rozlewac sie,
przelewac sig, wylewa¢ sie, zanurzac sig, tongé, kgpac sie, by¢ skgpanym, by¢ po-
chionigtym, by¢ przesigknietym, tryskac, wytryskiwaé, czerpac, sptywac, nie stawiaé
tamy, zapusci¢ kotwice ufnosci. O przestrzennosci Swiadcza za$ czasowniki: otwie-
raé sie, wychodzié¢, przechodzi¢, wchodzié, rzucac sie. Czasowniki odwotujace si¢
do wrazen $wietlnych: jasniec, blyszczel, rozpalac. Przy krélewskich konotacjach
mitosierdzia znajdujemy za$§ zwroty: zaktadac tron, wstepowac na tron.

3.4. PODMIOTY MILOSIERDZIA

Pytanie o podmiot — w sensie semantycznym, a nie tylko gramatycznym — jest
pytaniem o postac, ktorej mitosierdzie dotyczy — ktora je okazuje badz go doswiad-
cza. Dzienniczek pokazuje, ze mitosierdzie Boze dotyczy kazdej postaci — Boga (ca-
tej Trojey Swictej), czlowieka (Matki Bozej, $wietych w niebie, grzesznikow zy-
jacych na ziemi, catej ludzkos$ci), dusz czy$¢cowych, aniolow, a takze szatanow.
Wedlug Faustyny nie ma zatem postaci, ktora bytaby wytaczona spod jego dzialania
czy na nie oboj¢tna.

Matka Boza, nazwana Matka Milosierdzia, jest takze przedstawiona jako dar
Bozego mitosierdzia dla czlowieka: ,,Jestem wam Matka z niezglebionego mitosier-
dzia Boga”. Dla anioléw milosierdzie jest ,,zadziwieniem”, dla $wietych ,,rozkosza
i zachwytem”, dla dusz czy§¢cowych nadzieja na wybawienie i niebo, a dla szata-
na, ktory ,,nienawidzi, nie moze znie$¢ mitosierdzia, przesladuje mitosierdzie i chce
zniszczy¢”, jest ,,najwicksza meka”.

Podstawowym celem Dzienniczka jest opis mitosierdzia jako dziatania doko-
nujacego si¢ migdzy Bogiem a czlowiekiem. Na tym tez skupi si¢ ponizsza analiza.
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3.4.1. Bég

Bog jest tym, od ktérego pochodzi mitosierdzie, jest zrodtem mitosierdzia:
»Miltosierdzie Boze, zrddlo tryskajace z tajemnicy Trojcy Przenajswigtszej”
(Dz. 949). Poza zdaniami definicyjnymi mowig o tym grupy nominalne z lekse-
mami: Bog (12), Ojciec (8), Krol (7), Jezus, Stworca, Syn, Pan, Duch. Mowi tez
0 tym samo wyrazenie mifosierdzie Boze, uzyte 150 razy. Okresla wigc ono Jego
istote — $wiadcza o tym przede wszystkim zdania definiujace i okreslajace osobe
Boga: jest milosierdziem, glebig m.; przepasciq m.; zdrojem m.; zrodtem m.; jest:
niepojety w m.; niezgtebiony w m.; peten m.; wielkiego m.; Lono Ojca — przepasé
m.; wola Boza jest m.; wyroki Boze — petne m. Najwigcej tego typu okreslen dotyczy
osoby Jezusa: Baranek Bozy — tron m.; Chrystus — Milosierdzie; Jezus — dowod m.;
Jezus — Mitosierdzie; Jezus konajqcy — zaktad m.; Jezus — zaktad m. dla dusz; Meka
Jezusa — morze m.; Stowo Boze — Mitosierdzie Wcielone; Wcielenie — cud tajemnicy
m.; motyw m. Niektore z nich opisujg Serce Jezusa: zrodto m.; morze m.; krynica m.;
zdroj m.; przybytek m.; rana m.; wnetrznosci przepetnione m.; jest m.; zawiera m.
Boze; inne za$ wskazuja na sakrament Eucharystii: Sakrament Oltarza — przybytek
m.; Eucharystia — cud tajemnicy m.; Hostia — zdroj m.; zycie m.; zawiera ceng m.;
testament m.; Krew i Woda — zdroj m.; Ciato i Krew — dowod m.

O aspektach dziatania Boga za pomocg mitosierdzia najszerzej opowiada frag-
ment zatytutowany przez Faustyne Mifosierdzie w stwarzaniu i historii zbawienia
(Dz. 1741-1751), a takze wielka inwokacja do Hostii (Dz. 356). Natomiast o jego dzia-
faniu wobec czlowieka opowiada cykl Rozmowy mitosiernego Boga z réznym typem
dusz (Dz. 1485-1489), a takze Nowenna do Milosierdzia Bozego (Dz. 1209-1229).
Przejawem mitosiernych dziatan Boga jest samo objawienie si¢ Faustynie, przeka-
zanie jej misji ustanowienia §wiegta, wyznaczenie dnia i godziny szczegdlnych lask,
misji propagowania dzieta i ofiarowania $§wiatu naczynia mitosierdzia, ktérym jest
obraz Jezusa, a takze zatozenie zgromadzenia.

Ponizsza tabela przedstawia caly material wyrazowych potaczen z leksemem
milosierdzie, ktory zostal w Dzienniczku uzyty w odniesieniu do osoby Boga.
Materiat ten mozna podzieli¢ na zwroty i wyrazenia ukazujace mitosierdzie jako
podmiot Bozego dzialania (pierwsza kolumna) oraz jako przedmiot dziatania Boga
(druga kolumna)®. Liczba okreslajaca czgstotliwos$¢ uzycia wymienionych jedno-
stek leksykalnych jest porownywalna (120/117).

2 Lista wymienia znalezione zwroty i wyrazenia bez uszczegdtowienia, ile razy dane potaczenie
wystepuje w Dzienniczku. Podobnie w kolejnych tabelach.
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Tabela 1. Leksem mifosierdzie w zwrotach i wyrazeniach
ukazujacych dziatanie Boga

BOG WOBEC CZLOWIEKA

Mitosierdzie Boze jako podmiot dziatania
(Mitosierdzie Boze dziata)

Mitosierdzie Boze jako przedmiot dziatania
(Bég dziata mitosierdziem)

budzi ufnos¢ wbrew nadziei
chroni

darzy zyciem niesmiertelnym
dokonuje reszty

dosigga grzesznika

dziata w duszy

dzwiga z ngdzy

koronuje wszystko, co jest
wniwecz obraca [zamysty szatana]
ma jasnie¢ w duszy

moze uczyni¢ $wigta

nie moze zmierzy¢ si¢ z nim zadna nedza
nie przeszkadza mu nedza

nie wyczerpuje si¢

odbija si¢ w sercu

odmienia $wiat

odpoczywa w duszy

ogarnia

okaze si¢ w duszy

ostania

otwarte wtdcznia na krzyzu
otwiera si¢

ptynie z

pobudza Boga

podnosi cztowicka do samego Bostwa
pracuje w duszach

promienie m. odbijaja si¢ na duszach;
przechodza do (przez); przenikaja duszg;
wychodza z rany serca

przechodzi do (przez)

przelewa si¢ w dusze

rozlewa si¢

spelnia si¢ na duszach

splywa na dusze

sprawia, ze znika przepasé
towarzyszy

tryska z

wprowadza w zachwyt

wskrzesza duszg

wspomaga n¢dze

wychodzi z wnetrznosci

wyplywa z...

wyréwnuje przepasé

wysitki m.

wytryskuje z tona Ojca

w m. utonie kazdy grzech

chce m.

czyni szafarkg m.; towarzyszka m.

daje m.; daje na obron¢ m.

daje na ratunek ucieczke do m.; Swigto M.
daje pozna¢ m.; daje si¢ poznac jako m.
daje ufno$¢ w m.

daje wnika¢ w tajemnice m.

dokonuje dzieta m.

kaze obchodzié¢ Swigto M.

kieruje si¢ m.

ma m. dla nas

mowi z tronu m.

napelnia m.

nie odmawia m. nikomu

nosi w tonie m.

odstania m.

ogarnia m.

okazuje m.

okrywa plaszczem m.

ostania m.

otacza m.

otwiera m. (drzwi m., skarb m., zrodto m.,
wnetrzno$ci m.)

pala Go ptomienie m.

pomnaza m.

posyta dzien m.

pozwala czerpa¢ ze zdroju m.

pragnie, aby byto Swicto M.

przedhuza czas m.

przejawia si¢ w m.

przeprowadza dzieto m.; wieczyste plany m.
przyspiesza Swicto M.

raduje si¢ tytutem m.

rozlewa m.

rozpala zycie mitosierdziem

spoglada okiem m.

$ciga mitosierdziem

udziela m.; task ze skarbca m.

ukrywa dusze w glgbinach m.
uszczesliwia dusze przez m.

utwierdza moc m.

uzywa wszechmocy m.

wg m. postepuje; przeprowadza sprawy; rozporzadza;
sadzi; m. usprawiedliwia

w m. powoluje; przebacza

zaktada tron m.
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zbliza do Boga zamyka w morzu m.

zatryumfuje z m. czyni; daje; daje udzial w swoim zyciu;
zawiera si¢ w tajemnicy wcielenia darzy taska pojednania;

zawiera si¢ w trzech stopniach darzy taskg zjednoczenia;

ze zrodel m. wychodza promienie obsypuje dusze darami;

ze zrodta m. ptynie szczescie i zycie powoluje stworzenia do bytu;

z m. jest taska; plynie hojnosc task; lekar- stwarza; wysyla; wywyzsza

Stwo; Z tronu m. zstepuje

wszelka taska; rozlewaja si¢ taski; zostawia m. w Najswietszym Sakramencie
tryska wszelkie szczgscie i zycie; zada czci dla m.; zada sprawy za dzieto m.;
zrodto wody zywej; zada zalozenia m.

wyptywa wszelka taska

zstepuje na

zwycigza sprawiedliwosé

3.4.2. Cztowiek

U czlowieka, podobnie jak u Boga, mitosierdzie ma stanowi¢ jego tozsamosc.
Nie tylko ma by¢ cecha czy okresla¢ rodzaj postawy i relacji zajmowanej wobec
Boga i innych ludzi, ale ma okresla¢ istote jego bytu. Odczytujemy te prawde przede
wszystkim w tych fragmentach Dzienniczka, ktore sg zapisem stow Jezusa: ,,masz
by¢ przesigknigta cata mitosierdziem Moim”; ,,serce twoje ma by¢ siedliskiem mi-
losierdzia”; ,,masz mie¢ mitosierdzie wycisnigte na sercu”; ,,mitosierdzie Moje ma
rozlewaé si¢ przez twoje serce”; ,,masz mie¢ pieczg¢ mitosierdzia wyci$nieta na
modlitwach i uczynkach”. Czytamy o tym takze w zdaniu wypowiadanym przez
Faustyne: ,,pragne si¢ cata przemieni¢ si¢ w Boze milosierdzie”.

O tym, jak powinno wyglada¢ dziatanie cztowieka wobec Boga w kontekscie
mitosierdzia, takze dowiadujemy si¢ najczesciej z tych fragmentdw, ktére sg dialo-
giem Jezusa z Faustyng. Caly bogaty materiat zwigzkéw wyrazowych obrazujacych
dzialanie cztowieka wobec Boga mozemy wstepnie podzieli¢ na przynajmniej czte-
ry grupy: oznaczajaca wystawianie, doznawanie mitosierdzia, postawe ufnosci oraz
prawde o potrzebowaniu mitosierdzia Bozego. Bedzie to jednak podziat umowny
— zbudowany na podstawie okreslonych w kulturze jezykowej relacji znaczenio-
wych, ktoére wynikaja z systemowej definicji poszczegdlnych leksemow. Idac zas za
tymi eksplikacjami, jakie podaje Dzienniczek, trzeba zmieni¢ 6w podziat. Z tekstu
Faustyny wynika bowiem, iz ,,wystawianie” nie stanowi nazwy tylko jednej z kilku
mozliwych form dziatania czlowieka wobec Boga, ale stanowi nazwe okreslajaca
wszelkie dziatanie czlowieka wobec Boga — mozna wregcz uznaé, iz stanowi nazwe
rodzajowg — genus proximum nazw oznaczajacych dzialanie (postawe) cztowieka
wobec Boga. Co wiecej, wystawianie Bozego mitosierdzia obejmuje takze wszelkie
mitosierne dziatanie cztowieka wobec cztowieka. Ten nowy podziat leksyki podpo-
wiadaja zdania z Dzienniczka:

I chociazby grzechy dusz czarne byly jak noc, kiedy grzesznik zwraca si¢ do mitosierdzia Mo-

jego, oddaje Mi najwigksza chwale i jest zaszczytem meki Mojej (Dz. 378); A wigc ufnosci,

dzieci¢ Moje; nie powinnas si¢ zniechecad, [lecz] przychodzi¢ do Mnie po przebaczenie, jezeli Ja
zawsze jestem gotow ci przebaczyé. Ile razy Mnie o to prosisz, tyle razy wystawiasz mitosierdzie

Moje (Dz. 1488); Corko Moja, patrz w przepas¢ mitosierdzia Mojego i oddaj temu mitosierdziu
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Mojemu czes$¢ i chwale, a uczyn to w ten sposob: zbierz wszystkich grzesznikow z catego Swiata
i zanurz ich w przepasci mitosierdzia Mojego (Dz. 206); Podaje ci trzy sposoby czynienia mi-
losierdzia bliznim: pierwszy — czyn, drugi — stowo, trzeci — modlitwa; w tych trzech stopniach
zawiera si¢ petnia mitosierdzia i jest niezbitym dowodem mitosci ku Mnie. W ten sposob dusza
wyslawia i oddaje cze$¢ mitosierdziu Mojemu (Dz. 742).

Sugerowany przez tre$¢ Dzienniczka podzial musiatby zatem wyglada¢ w ten

sposob:

Tabela 2.1. Leksem mifosierdzie w zwrotach i wyrazeniach ukazujacych

dziatanie czlowieka wobec Boga

WYSLAWIANIE BOZEGO MILOSIERDZIA

DZIALANIE (POSTAWA) CZLOWIEKA WOBEC BOGA

wyslawianie (132)

blogostawi¢ za m.; chwata; chwata i cze$¢; chwala i uwielbienie; cieszy¢ si¢; czcié; czes$é; dzigko-
waé; hymn uwielbienia; hymn wystawiajacy; nuci¢; oddawaé czes¢; podziwiaé; przynosi¢ chwate;
stawi¢; §piewac; uczcic; uczczone; uwielbiac; uwielbianie; uwielbione; wdzigcznos¢ za m.; wielbic;
wotaé poteznym glosem; wystawiaé; wystawianie; wySpiewywac; zagra¢ piesn m.; zdumiewac si¢;

doznawanie (84)

ufanie, powierzanie si¢ (69)

potrzebowanie (56)

btyszcze¢ w koronie m.

by¢ pochtonigtym w m.;
by¢ skapanym w morzu m.
by¢ w morzu m.

dostagpi¢ m.

doznawaé m.; skutkéw m.
kapa¢ si¢ w promieniach m.
taczy¢ si¢ z m.

mie¢ przed oczami
odpocza¢ w m.

patrze¢ w m.

pojac¢ m.

pozna¢ m.; poznanie m.
przejs$é przez drzwi m.
rozmys$la¢ o m.

rozwazac m.

spocza¢ w morzu m.

tong¢ w m.

ujrze¢ chwatg m.;

dzieto m.; Swieto M.
widzie¢ m.; chwale m.
widzie¢ wszgdzie pieczgé m.
zanurzaé si¢ W m.

zglebiaé tajemnice m.

zna¢ m.

zrozumie¢ m.

zrozumienia m. (w duchu m.)

by¢ zdanym na m.

czerpa¢ m. naczyniem ufnosci
dusza ufajaca m.

i§¢ z ufnoscia w m. przez zycie
liczy¢ na m.

mie¢ nadziej¢ w m.

mie¢ prawo do ufnosci w m.
nie stawia¢ tamy m.

nie watpi¢ w m.

odznacza¢ si¢ ufnoscig w m.
poktada¢ ufno§¢ w m.

potozy¢ ufnos¢ w m.

rzucaé si¢ W morze m.; w prze-
pasé m.

rzucac si¢ z ufnosciag w m.
uchyli¢ drzwi serca na promien
taski m.

ufa¢ m.

ufno$é¢ w m.

ufny w m.

ukry¢ si¢ w m.

wszystko potozy¢ w m.
zapus$ci¢ kotwicg ufnosci w m.
zaufaé

zblizy¢ si¢ z ufnoscig do m.
zda¢ si¢ na m.

ztozy¢ ufnos¢ w m.

zwroci¢ si¢ z ufnosciag do m.

btagaé o m.; przez m.
czerpaé z m.

korzysta¢ z m.

mie¢ na obron¢ m.

mie¢ pierwszenstwo do m.
mie¢ prawo do m.
milosierdzia!

odwolywac si¢ do m.
potrzebowaé m.

powrdci¢ na tono m.
prosi¢ o m.

przychodzi¢ do Zrédta m.
przyzywaé m.

szuka¢ pociechy w trybunale
m.

ucieka¢ si¢ do m.

wota¢ do m.

wota¢ o m.

wzywac m.

zastonic si¢ m. jak tarcza
zbliza¢ si¢ do trybunatu m.
zwraca¢ si¢ do m.

zebra¢ o m.
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Stworzony wyzej podzial nalezy takze uzna¢ za umowny, oparty nie tylko na
kontekscie uzycia w Dzienniczku, ale i na wiedzy ogodlnej. Fraza: ,,dusza tonie w mi-
tosierdziu” moze by¢ metaforag doznania zwigzanego z mitosierdziem, a moze takze
by¢ metaforg postawy ufnosci. Podobnie: ,,zanurza¢ si¢ w mitosierdziu Bozym”;
,hie wychodzi¢ z glebin milosierdzia™; ,,by¢ pochtonigtym w mitosierdziu”.

Wart jednak podkreslenia jest zakres semantyczny nazw okreslajacych dozna-
wanie mitosierdzia — mieszczg si¢ w nim zarowno czasowniki wskazujace na dozna-
nia sensoryczne (szczegdlnie dotyczace zmyshu wzroku: widzie¢, ujrzec, patrzec),
jak i na procesy poznawcze (znaé, poznaé, rozwazac, rozmyslac, pojac, zrozumiec).
Wykorzystana do budowy metafor leksyka z kategorii doznan fizycznych, poza
zmyslem wzroku, nie wyr6znia innych zmystow, a raczej wskazuje na rodzaj doznan
catosciowych: by¢ pochtonigtym, by¢ skapanym, zanurzy¢ si¢, spoczg¢ w morzu.

Kolejna tabela, wedle wczesniejszych ustalen — cho¢ dotyczy dzialania czto-
wieka wobec cztowieka — takze ukazuje formy wystawiania Boga i Bozego mito-
sierdzia. Stad tez numeracja: 2.1; 2.2. Nazwy tych dzialan zostaty podzielone wedle
sugerowanych przez Faustyne form okazywania mitosierdzia: przez modlitwe, sto-

wo i czyn.

Tabela 2.2. Leksem mitosierdzie w zwrotach i wyrazeniach ukazujacych
dziatanie cztowieka wobec Boga i cztowieka

DZIALANIE (POSTAWA) CZLOWIEKA WOBEC CZLOWIEKA

btagaé przez m.

czyni¢ m.

przez modlitwy odpustowe
koronka do m.

modli¢ si¢ o m.

modli¢ si¢ to m.
modlitewka do m.
modlitwa o zatwierdzenie m.
msze §wigte o m.

nowenna do m. B.
obchodzié Swieto M.
prosi¢ o m. dla

prosié przez moc m.

przyprowadza¢ do m.
rozbudza¢ m.

sprowadza¢ dusze

szafowaé m.

$cigga¢ na dusze morze m.
$wiadczy¢ m. przez modlitwe
uprosi¢ m.

uprzedzaé sady m.

przypomina¢ Bogu obietnice m.

dawac pozna¢ m.

glosi¢ m.

gloszenie m.

kartki z nowenng do m. B.
kazanie o m.

konferencja o m.

mowic o m.

namawia¢ do ufno$ci w m.

napisa¢ o m.

nauka o m.

pisa¢ o m.

pisanie o m.
poucza¢ o m.
powiedzie¢
rozglosi¢ cze$¢ m.
rozmawia¢ o dziele m.
rozpowszechnia¢ m.
rozsiewaé dzieto m.
rozstawiaé
rozszerza¢ dzieto m.
sekretarka m.
uprzedzaé sady m.

modlitwa (94) stowo (93) czyn (41)
adoracja w intencji uproszenia m. | artykut o m. czyn m.
btagaé o m. dla czyta¢ wywody m. czyni¢ m.

czyni¢ m. ducha

czynienie m.

czyny regulowane m.

¢wiczy¢ si¢ w uczynkach m.
¢wiczy¢ sig trzech stopniach m.
drukowac rzeczy o m.

i§¢ w sprawie m.

malowac¢ obrazeczki m.

mie¢ m.

odznaczac si¢ m.

okazywaé m.

okazywac¢ zyczliwos¢ dla
sprawy m.

podejmowac¢ trudy w dziele m.
podejmowac usitowania,

aby dusze poznaly m.
przesladowa¢ m. Bozym szatana
przyczynic si¢ w dziele m.
robi¢ wszystko, co w mocy

w dziele m.

spetni¢ dzieto m.

staraé si¢ o Swigto M.
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wprowadza¢ dusze do zrodta m.
wspomnie¢ na m.

wstapi¢ do skarbca m. po taski
dla dusz

wyjednac taske¢ m.

wypraszac¢ m.

szerzy¢ cze$¢ m.
szerzy¢ m.

uzywac najsilniejszych
wyrazow o m.

wzywaé do uwielbiania m.

wypowiedzenie m.

$wiadczy¢ m.
uczynek m.
uczynnos$¢ m.

walczy¢ ze ztem bronig m.

wykona¢ dzieto m.
wykonanie m.

wyprosi¢ utho$¢ w m.
wyproszenie m.

wzywacé m.

zanurza¢ w m.

zrobi¢ postanowienie na mocy m.
zebra¢ m. dla

wystowi¢ m.
zachgcac do ufnosci w m.
zapisywac zdania o m.

W podziale tym takze mozna natrafi¢ na problemy klasyfikacyjne. Znacze-
nie zwrotow: bycie narzedziem do gloszenia mitosierdzia, bycie $wiadkiem, bycie
apostolem zaklada bowiem wszelkie wymienione formy okazywania mitosierdzia.
Mozna znalez¢ przynajmniej 13 tego typu sformutowan.

Co znamienne, nie ma w Dzienniczku wyrazen, typu: mitosierdzie ludzkie, mito-
sierdzie czlowieka czy moje, nasze mitosierdzie. Wszelkie dziatanie cztowieka wobec
czlowieka ma by¢, wedtug Dzienniczka, okazywaniem mitosierdzia Bozego. Czlo-
wiek, aby mdc je okazywac, musi sam najpierw by¢ zanurzony w Bozym mitosierdziu,
ktére pochodzi od Tréjcy Swietej, a ktorego zrodtem jest Serce Jezusa. Nie ma tez
zdan mowiacych o tym, ze to cztowiek mogltby by¢ zrodtem mitosierdzia. Cziowiek
ukazany jest jedynie jako: kanaf, przez ktory spbywa na ludzkos¢ mitosierdzie Boze;
przez ktory przejdg promienie mitosierdzia Bozego na swiat; jako narzedzie w reku
Boga dla przeprowadzenia dzieta Jego milosierdzia; narzedzie, ktore ma sprawié, aby
na wszystkich duszach odbit si¢ blask Twych promieni mitosierdzia. Czlowiek ma by¢
odbiciem Jezusa przez mitosierdzie 1 odzwierciedli¢ Jego mitosierdzie w sobie.

3.5. MILOSIERDZIE JAKO NAZWA RODZAJOWA

Poza przytoczonymi obrazami istnieje w Dzienniczku jeszcze jeden — ukazu-
jacy miltosierdzie nie tyle jako nazwg jednego z wielu przymiotow boskich (nawet
ten najwazniejszy), ile jako nazwe zbioru wszelkich mozliwych cech i sposobow
dzialania Boga. Mozna wregcz powiedzie¢, ze stowo to stanowi nazwe rodzajowa.
Wskazuja na to zdania®:

Milosierdzie Boze ogarnia wszech$wiat caty; ogarnia wszystkie dzieta rak Jego;
koronuje wszystko, co jest; wszystko, o Panie, co$§ zamierzyt wzgledem mej duszy,
jest przeniknigte mitosierdziem Twoim; wszystko jest jedynie dzietem milosierdzia
Jego; wszystko, co istnieje, wyszto z wnetrzno$ci mitosierdzia; wszystko, co istnie-
je, jest zawarte we wnetrznosciach mitosierdzia; nad kazdym dzietem jest utwier-
dzone mitosierdzie; Wszystko si¢ zaczyna z mitosierdzia Twego 1 na mitosierdziu
Twoim si¢ konczy; Wszystko, co wyszto z rgk Stworcy, zamknigte jest w tajemnicy

2 Wymowe tych zdan podkre§la fragment z Dzienniczka — Milosierdzie w stwarzaniu i historii
zbawienia (Dz. 1741-1751).



[15] POJECIE MILOSIERDZIA W DZIENNICZKU SW. FAUSTYNY KOWALSKIE]J 85

niepojetej, to jest we wnetrznosciach Jego mitosierdzia; wszedzie widze slady Twej
reki 1 piecze¢ Twego mitosierdzia, ktore otacza wszystko, co jest stworzone; wszyst-
ko jest w Jego mitosierdziu zawarte.

4. PROPOZYCJA DEFINICJI MILOSIERDZIA W DZIENNICZKU

Mitosierdzie — nazwa stanowigca genus proximum (cechg wspdlna, serce, zro-
dlo, istotg) wszystkich cech, postaw i rodzajow dziatan Boga, ktére okreslaja Jego
mitosna relacje do stworzen — postaci aniotow, §wietych, dusz czys¢cowych, ludzi,
catej ludzkosci i catego wszech$wiata. Stanowi nie tylko najwigkszy przymiot Boga,
ale i Jego imi¢ (peryfrazg), informujace o istocie Jego bytu.

Mitosierdzie jest sposobem, w jaki Bog okazuje swoim stworzeniom milosé.
Cecha relacji milosierdzia jest zréwnanie bytéw — Boga jako okazujacego mitosier-
dzie i cztowieka jako przedmiotu mitosierdzia. Celem tego zrdwnania jest peine
zjednoczenie Boga i cztowieka (unia mistyczna).

Z tego wzgledu, iz milosierdzie jest cecha Boska, a nie ludzka, cztowiek jest
w stanie kierowac si¢ mitosierdziem wobec drugiego cztowieka tylko dzigki kontak-
towi z Bogiem. Jest on bowiem zobowigzany do okazywania Bozego milosierdzia,
a nie swojego, ludzkiego. Wszelki wiec rodzaj okazywania mitosierdzia drugiemu
cztowiekowi powinien by¢ przede wszystkim sposobem doprowadzania ludzi do
Boga, a w efekcie forma wystawiania Boga. Ma ono si¢ dokonywac¢ poprzez nasla-
dowanie Boga w Jego mitosierdziu — czlowiek ma by¢ odbiciem Jezusa.

Najczesciej pojawiajace si¢ synonimy brzmia: niezmierna dobro¢, zmitowanie.
Za antonimy mitosierdzia nalezy natomiast uzna¢ leksemy nienawisé, okrucienstwo.
Obrazem braku milosierdzia sa w Dzienniczku sceny katowania Jezusa oraz opis sta-
nu piekta i dzialania szatana. Pozostate antonimy mozemy tworzy¢ na podstawie kon-
tekstow, w jakich pojawia si¢ badany leksem — skoro jest on definiowany jako Zrodio
zycia, prawdy, jego antonimem bedzie brak zycia, ktamstwo itp. Zrédto postaw, do
jakich odsytaja nas tego typu antonimy, dostrzega Faustyna w odrzuceniu Boga.

Dzietlo mitosierdzia zlecone Faustynie — namalowanie obrazu i ustanowienie
Swieta — jest zatem dzielem umozliwiajacym ludziom powrdt do Boga, a tym samym
dzielem ratujacym ludzkos¢: ,,Nie znajdzie ludzko$¢ uspokojenia, dopokad si¢ nie
zwréci z ufnoscig do mitosierdzia Mojego” (Dz. 301).

5. PODSUMOWANIE BADAN

Wszelkie odnalezione konteksty uzycia leksemu ,,mitosierdzie” wyznaczaja
mu niespotykane dotad pole semantyczne, rozciggajace poj¢cie mitosierdzia na
wszelki typ dzialania Boga — od stworzenia Swiata po dzieto zbawienia cztowieka.
Informuje to rownoczesnie, ze autorka Dzienniczka wyprzedzila swoim dzietem
nie tylko intuicje Soboru Watykanskiego II, ale i obecne badania nad tym poje-
ciem chrzescijanstwa, ktore, jak $miem podejrzewac, nie zostato jeszcze w petni
ukazane i zrozumiane.
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Wiele ze sformutowan moze by¢ dla teologéw jawnym dowodem na to, iz org-
dzie zawarte w tym tek$cie musi pochodzi¢ z objawienia — $wiadcza o tym chocby
wyrazenia ,,wnetrznosci mitosierdzia”, ,,fono Ojca”. Dla teologa biblisty jest to jed-
noznaczne odwotanie do hebrajskiego rahamim, o ktorym Faustyna wiedzie¢ nie
mogta. Samo tez wyrazenie ,,fono Ojca” jest rzadko spotykanym okresleniem w tek-
stach religijnych, nawet tych o charakterze mistycznym.

Obraz mitosierdzia i zajmowanych w jego kontekscie postaw, jaki wytania si¢
z powyzszej analizy, wskazuje przede wszystkim na jedno pojecie — wystawianie
Bozego mitosierdzia. Obraz taki potwierdza tez badanie przeprowadzone pod katem
odkrycia stow-kluczy*® — one takze wskazuja na prymat wystawiania nad kazda inna,
nawet tg najczesciej przez nas konotowang postawa — ufnosci.

Tabela 3. Stowa klucze tworzace zwigzki wyrazowe z leksemem

,,milosierdzie”.
Przymiotniki Rzeczowniki Czasowniki
Boze — 150 przepas¢ — 33 wystawia¢ — 48
niezglebione — 68 $wigto — 31 mowic o — 30
wielkie — 52 morze — 30 uwielbia¢ — 25
nieskonczone — 34 ufhosé¢ — 27 ufaé — 20
niepojete — 31 czes¢ — 25 wypraszac¢ — 20

W tekscie zauwazy¢ mozemy transgresje semantyczne — przesuniecia znaczen,
ktore stanowia swego rodzaju ceche pism mistycznych®!. W prezentowanym badaniu
przesuniecia te dotycza semantycznego pola leksemu ,,wystawianie”, ponadto pokazuja,
iz zwiazki wyrazowe okreslajace relacje mitosierdzia na linii cztowiek—cztowiek zosta-
ty zaliczone do pola semantycznego leksyki okreslajacej relacj¢ na linii czlowiek—Bog,
a przede wszystkim dotycza samego zakresu znaczeniowego leksemu ,,mitosierdzie”.

Dzienniczek w sposdb dobitny zrywa tez z nakreslonym w definicjach stow-
nikowych potocznym pejoratywnym obrazem sytuacji upokarzajgcej nierdéwno-
Sci, jaka generowa¢ miatoby okazywanie mitosierdzia. Wedlug tekstu Faustyny
wszelkie znizenie si¢ Boga do cztowieka i podobne cztowieka do innego cztowieka
ma mie¢ na celu zrownanie tych osob i ich pozycji, wejscie w glebokie wspotuczest-
nictwo i wspotprzezywanie tej samej sytuacji zyciowej. Okazywanie milosierdzia
wigc nie tyle stwarza przepas¢ pomi¢dzy obdarzajacym a obdarowanym, ile wtasnie

30 J. Sambor, Jezyk polski w Swietle statystyki, w: Wspolczesny jezyk polski, red. J. Bartminski, Lu-
blin 2001, 519: ,,Wyrazy-klucze mozna traktowac jako wyrazy charakterystyczne dla kazdego autora,
stylu itd.”. Bada si¢ je na podstawie wyliczen frekwencyjnych.

31 Wniosek taki sformutowata autorka niniejszego opracowania na podstawie badan nad Dzien-
niczkiem, przeprowadzonych w zwiazku z przygotowaniem rozprawy doktorskiej Jezykowa kreacja
doswiadczen mistycznych w Dzienniczku sw. Faustyny Kowalskiej (praca obroniona 16 maja 2012 r. na
Wydziale Filologii Polskiej UAM) oraz badan nad Listami §w. Pawla oméwionych w artykule Chrze-
Scijaristwo jako nowa religia wymagajgca nowego jezyka. Slady jezykowo-religijnej rewolucji w Listach
Sw. Pawta, w: Jezyk. Religia. Tozsamosé..., t. 3, dz.cyt., 81-91.
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ja anuluje: ,,Wiedz, corko Moja, ze pomigdzy Mng a tobg jest przepas¢ bezdenna,
ktora dzieli Stworcg od stworzenia, ale te przepas¢ wyrownuje mitosierdzie Moje
(Dz. 1576); Mitosierdzie Twoje sprawia to, ze znika pomigdzy nami przepasc¢, ktora
dzieli Stworce od stworzenia” (Dz. 1692).

Nakreslony w tek$cie Faustyny tak szeroki zakres znaczeniowy wychodzi poza
stereotypowy (czy tez prototypowy) chrzescijanski obraz mitosierdzia ograniczony
glownie do modelu milosiernego samarytanina czy ojca, do ktérego wraca marno-
trawny syn, i dziet fundacji Caritas czy zakonéw niosacych pomoc chorym i ubo-
gim. Wedtug Dzienniczka sytuacja ukazujacg mitosierdzie jest kazde dziatanie Boga,
a wiec 1 kazdy czyn Jezusa ukazany w Ewangelii — kazde uzdrowienie, kazde spo-
tkanie z drugim czlowiekiem (z Nikodemem, z Marig Magdalena, z mtodziehcem
z Nain), a takze wybor apostotow czy Kazanie na gorze. Zaliczy¢ do tego pola trzeba
by takze opis stworzenia $wiata, wydarzenie z wieza Babel, a takze potop. Gdy-
by$my jednak zrobili ankiete badajaca konotacje stowa ,,mitosierdzie” i postawili
przed badanymi trzy obrazy: przedstawiajacy sceng¢ Bozego Narodzenia, samaryta-
nina pochylajacego si¢ nad umierajacym spod Jerycha i scen¢ zmartwychwstania,
z zapytaniem, ktory z obrazow ilustruje Boze mitosierdzie, odpowiedz wskazywata-
by najczesciej drugi obraz, cho¢ wedtug Faustyny nie ma wigkszego dzieta mitosier-
dzia niz wcielenie i zmartwychwstanie.

Podobnie ma si¢ kwestia z potraktowaniem sakramentow. Dzienniczek podpo-
wiada, ze nie nalezy szuka¢ elementow mitosierdzia w Eucharystii, ale cala Eucharystie
nalezy uzna¢ za dar mitosierdzia Bozego. Nie mozna takze powiedzie¢, ze np. spo-
wiedz jest bardziej obrazem mitosierdzia niz chrzest, bierzmowanie czy Euchary-
stia. Niewatpliwie jednak moze ona w ten sposob by¢ kojarzona — wtasnie z powodu
zaistniatego stereotypu.

Przedstawione badanie, cho¢ wydaje si¢ obszerne, stanowi w istocie wstep do ana-
lizy szczegotowej (stad adnotacja przy tytule — cze$¢ 1). Warto byloby bowiem opisac
wszelkie wymienione w tabelach konteksty uzycia leksemu ,,mitosierdzie”, przeprowa-
dzi¢ doktadne badanie frekwencyjne kazdego z ukazanych aspektéw, pochyli¢ si¢ nad
uzyta w Dzienniczku symbolika, ukaza¢ pozostate postaci, ktorych dotyczy mitosier-
dzie, a takze przeprowadzi¢ szczegdtowa analize zdan, w ktorych wystapit 6w leksem.

Dla chrzescijanina badania tego typu sg bardzo wazne — formutowanie definicji,
odpowiednia klasyfikacja znaczen oraz odkrywanie ich zhierarchizowanej struktury
pomagaja pozna¢ Boga, a w efekcie pomagaja glebiej w Niego wierzy¢, kocha¢ Go
i Mu shuzy¢, wedlug intuicji samej Faustyny: ,,O Jezu moj, daj mi madros¢, daj mi
rozum wielki 1 oswiecony Twym $wiattem, na to tylko jedynie, abym Ciebie, o Pa-
nie, lepiej poznata, bo im Ci¢ lepiej poznam, tym Ci¢ gorecej kocham, przedmiocie
jedyny mojej mitosci” (Dz. 1030). Analizy takie wpisujg si¢ w przestanie Encykliki
Jana Pawtla Il Fides et ratio:

Wiara i rozum s3 jak dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy. Sam
Bog zaszczepil w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktorego ostatecznym celem jest
poznanie Jego samego, aby cztowiek — poznajac Go i mitujac — mdgt dotrze¢ do pelnej prawdy
0 sobie®.

32 Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio, Krakow 1998, s. 3.
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THE CONCEPT OF MERCY IN THE “DIARY”
BY SAINT FAUSTINA KOWALSKA
(PART I)

Summary

All the contexts of the usage of the lexeme “mercy” in the “Diary” by saint Faustina give it a new
semantic field and they stretch the term “mercy” onto all types of God’s activity — from the creation of
the world to the salvation of mankind. It shows that the author anticipated the intuitions of the Second
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Vatican Council and contemporary research on this Christian notion, which has not been fully presented
and understood yet.

For theologians many phrases can be clear evidence that the massage of this text must have come
from the revelation, for example such expressions as “depths of tenderness”, “the bosom of the Father”.
For a theologian and biblical scholar it is a clear reference to Hebrew rahamim, about which Faustina
could not know. The expression “the bosom of the Father” is rarely used in religious texts even mysti-
cal ones.

The image of mercy and attitudes one can adopt in relation to it point out mainly to one notion —
worshipping the Divine Mercy. This image is proven by the research of key words — they focus on the
priority of worshipping over other attitudes, even over the attitude of trust which is so often mentioned.

Semantic transgressions can be noticed in the texts — shifts of the meaning, which are a particular
characteristic of mystical writings. In this research those shifts refer to a semantic field of a lexeme
“worship”. They also show that phrases describing a relationship of “mercy” “man — man” where
included to a semantic field describing the relationship “man — God” and they mainly refer to the
semantic scope of a lexeme “mercy”.

The “Diary” clearly breaks with a common dictionary-based negative image of a situation of
humiliating inequality which could be generated by showing mercy. According to Faustina’s text lower-
ing of God to man and, similarly, of man to another man is aimed at making those people and their
positions equal, entering into deep mutual participation and experiencing the same situation. Thus,
showing mercy does not create a chasm between the giver and recipient but it annuls it.

Such a wide semantic field exceeds a stereotypical (or prototypical) Christian image of mercy,
which is mostly limited to a model of the merciful Samaritan or the father of a prodigal son, of Caritas
foundation or religious orders which help the sick and the poor. According to the “Diary” every God’s
activity demonstrates mercy, every action of Jesus as presented in the gospels, every healing, every
meeting with people (with Nicodemus, Mary Magdalene, with a young man from Nain), a selection of
disciples and the sermon on the mountain. We should include there a description of the creation of the
world, events with the Babel tower and the flood. However if we made a survey and presented three
images: of Christmas, of the Samaritan leaning over a dying man on the way from Jericho and the scene
of Resurrection and if we asked which picture illustrated the Divine Mercy, people would most often
point out the second image. For Faustina, however, there is no greater manifestation of mercy than the
incarnation and resurrection.

The issue of sacraments is treated in a similar way. The “Diary” points out that one should not
look for the elements of mercy in the Eucharist but that the whole Eucharist should be interpreted as
a gift of the Divine Mercy. It cannot be said, for example, that confession is more the image of mercy
that baptism, confirmation or Eucharist. Undoubtedly, it can be perceived in this way due to existing
stereotypes.

This research, though it seems vast, is only an introduction to a more detailed analysis (hence
a note at the title — part 1)

Key words: lexeme “mercy” in the “Diary” by saint Faustina, image of mercy, worshipping the Divine
Mercy, semantic transgressions, religious text, mystical texts
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SWIETY CZLOWIEK O MILOSIERNYM OBLICZU

Jezu, ufam Tobie!

Stowa kluczowe: mitosierdzie, model §wigtosci, mitosierne oblicze, postawa milosierdzia,
praktyka mitosierdzia, akt strzelisty

1. Wstep. 2. Znaczenie stowa mitosierdzie. 3. ,,Mitosierdzie Twoje, o Jezu, niech bedzie wy-
cisnigte na sercu i duszy mojej...”. 4. Praktyka aktow strzelistych (Jezu ufam Tobie!). 5. Postawa
milosierdzia wzglgdem bliznich. 6. Codzienna praktyka mitosierdzia. 7. Zakonczenie

1. WSTEP

Cho¢ mitosierne oblicze powinno cechowac kazdego chrzescijanina, mitosier-
dzie jest bowiem synonimem chrzescijanstwa i kazdy §wigty ma oblicze mitosierne,
to w naszych czasach wzorem $wigtego o obliczu mitosierdzia stala si¢ §w. siostra
Faustyna Kowalska ze Zgromadzenia Matki Bozej Mitosierdzia.

Na jej przykladzie w sposob bardzo wyrazisty mozna ukaza¢ model §wigtosci,
w ktorym jasnieje mitosierdzie Boskie i ludzkie.

2. ZNACZENIE SLOWA MILOSIERDZIE

Chcac dobrze wytozy¢ zaanonsowany temat, trzeba najpierw sprecyzowac zna-
czenie stowa milosierdzie, ktore w naszych czasach niesie, w przekonaniu pewnych
srodowisk i autorow, wiele tresci, nierzadko pejoratywnych, mylone jest bowiem
ze staboscig, poblazliwoscig wobec zta, przekresleniem sprawiedliwosci, filantro-
pia czy roéznorako motywowang dobroczynnoscig'. Ilustruje to znakomicie ksigzka
ks. Jozefa Tischnera, Drogi i bezdroza mitosierdzia®, w ktorej autor zestawit trzy po-
stacie: Maximiliena de Robespierre’a, Fryderyka Nietzschego i $w. siostr¢ Faustyne

! Por. Jan Pawet I1, Encyklika Dives in misericordia (1980), p. 6.
2 J. Tischner, Drogi i bezdroza milosierdzia, Krakow 1999.
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Kowalska. Na pozor zestawienie to jest absurdalne i szokujace, bo co moga miec
wspolnego Nietzsche, Robespierre i §$w. Faustyna? A jednak — wszystkie te osoby
odwoluja si¢ w jaki$ sposob do mitosierdzia, mimo ze kazda z nich inaczej je rozu-
mie. Wiasciwe pojecie tego stowa wystepuje wytacznie u siostry Faustyny.

Jak wigc siostra Faustyna, ktorej mistrzem byt sam Jezus, rozumiata chrze-
Scijanskie mitosierdzie?® Przede wszystkim dostrzegata $cisty zwigzek miedzy
mitosierdziem ludzkim i mitosierdziem Bozym, ktore dla cztowieka jest zrodtem
i wzorem. Takie spojrzenie na chrzescijanskie mitosierdzie odstania jego niezwykle
pigkno i bogactwo, dlatego fascynuje i pociaga do ksztaltowania zycia w tym wia-
$nie duchu.

3. ,MILOSIERDZIE TWOJE, O JEZU, NIECH BEDZIE WYCISNIETE
NA SERCU I DUSZY MOJEJ...”

To modlitwa siostry Faustyny, tak ja odnotowata w Dzienniczku*:

O moj Jezu kazdy ze §wigtych Twoich odbija jedna z cnét Twoich na sobie, ja pragne odbi¢ Twoje
litosciwe i1 pelne mitosierdzia Serce, chce je wystawié. Milosierdzie Twoje, o Jezu, niech bedzie
wycisnigte na sercu i duszy mojej jako pieczgé, a to bedzie odznaka moja w tym i przyszlym zyciu
(Dz. 1242).

Realizacja tego postanowienia, by odbi¢ w sobie mitosierdzie Boga, czyli by¢
Swietym o mitosiernym obliczu, zaowocowata w zyciu siostry Faustyny nowg szko-
g duchowosci®. Wyrasta ona wlasnie z poznawania tajemnicy mitosierdzia Bozego
i jej kontemplacji w codziennos$ci. Z tego rodzi si¢ i dzigki temu rozwija postawa
zaufania wobec Boga i mitosierdzia wzgledem bliznich. Tak wigc poznawanie Boga
w tajemnicy mitosierdzia, kontemplacja w codziennosci, postawa ufnosci wobec
Boga i mitosierdzia wzgledem bliznich — to sa zasadnicze rysy szkoly duchowosci
$w. siostry Faustyny, wyrozniajace jg sposrod innych szkét w historii Ko$ciota.
Obraz tej szkoty duchowosci dopetniajg takie rysy jak umitowanie Ko$ciota, Eucha-
rystii 1 gorgce nabozenstwo do Matki Bozej Mitosierdzia, ale kazdy z nich postrze-
gany jest w $wietle tajemnicy milosierdzia Bozego, czyli najpierw postrzegany jako
dar mitosiernego Boga dla czlowieka.

Fundamentem tej szkoty, a wigc takze stawania si¢ §wietym o milosiernym ob-
liczu, jest poznawanie tajemnicy mitosierdzia Bozego. Siostra Faustyna poznawata
mitosierng mito$¢ Boga w calej panoramie dziejéw: od stworzenia aniotow, Swia-
ta i cztowieka, poprzez wcielenie i narodzenie Syna Bozego, Jego ziemskie zycie,
nauczanie i cuda, meke, $mier¢ i zmartwychwstanie az po bogactwo milosierdzia
w Kosciele §wietym i przeznaczenie cztowieka do wspolnoty zycia z Bogiem na zie-
mi i w wieczno$ci. Czynila to, stosujgc najpierw zwyczajne srodki, takie jak rozwa-

3 E. Siepak, W szkole mifosierdzia sw. Siostry Faustyny, Krakow 2008.

+Sw. S. M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2005
[dalej: Dz. wraz z podaniem bocznej numeracji akapitoéw zamiast stron].

5 N. Dhubak, E. Siepak, Duchowosé sw. Siostry Faustyny, Krakow 2000.
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zanie stowa Bozego, tajemnic Rozanca §wigtego, stacji Drogi krzyzowej, czytanie
duchowne, korzystanie z sakramentow §wietych. Potem to poznanie zostato wzmoc-
nione darem kontemplacji i mistycznych doswiadczen. Siostra Faustyna poznawa-
ta tajemnice mitosiernej mito$ci Boga nie tylko przez poznawanie Pisma Swigtego
i nauczania Kosciota, ale takze szukata jej przejawdw we wlasnym zyciu. Codzien-
nie przy rachunku sumienia pytata: co dzisiaj dla mnie uczynit Bég? Taki sposob
poznawania Boga w tajemnicy Jego mitosierdzia sprawiat, ze czula si¢ kochana i na
mito$¢ Boga chciata odpowiada¢ mitoscia.

Poznawanie tajemnicy milosierdzia Bozego doprowadzito siostr¢ Faustyne do
odkrycia tej rzeczywistosci, o ktorej pisze sw. Jan w swojej Ewangelii: ,,Jesli Mnie
kto mituje, bedzie zachowywat moja nauke, a Ojciec mdj umiluje go i przyjdziemy
do niego, i bedziemy u niego przebywac” (J 14, 23). Odkrycie prawdy o zamiesz-
kiwaniu Boga w duszy stato si¢ dla niej Zzrodlem szczescia, bo oto Ten, ktorego
umilowata, byt tak blisko, byt blizej niz drugi cztowiek. Z Nim mogla przezywac
wszystkie wydarzenia i chwile swego zycia. Pisala w Dzienniczku:

Nie szukam szcz¢$cia poza wngtrzem, w ktorym przebywa Bog — pisata — Ciesze si¢ Bogiem we

wilasnym wngtrzu. Tu z Nim ustawicznie przebywam, tu jest najwigksza moja z Nim zazylo$¢

(Dz. 454).

Nawet wtenczas, kiedy zatatwiam najwazniejsze sprawy, wymagajace uwagi, nie tracg obecnosci

Boga w duszy i jestem z Nim $cisle zlaczona. Z Nim id¢ do pracy, z Nim id¢ na rekreacjg, z Nim

cierpie, z Nim si¢ ciesze, zyje¢ w Nim, a On we mnie. Nigdy nie jestem sama, bo On mi jest statym

towarzyszem (Dz. 318).

4. PRAKTYKA AKTOW STRZELISTYCH (JEZU, UFAM TOBIE!)

Milosne przebywanie z Bogiem w glebiach swej duszy byto wspomagane nie-
zwykle prosta praktyka: siostra Faustyna na kazdy miesigc obierala sobie jakis akt
strzelisty, za pomocg ktorego laczyta si¢ z Jezusem zyjacym w jej duszy. Kiedy
chciata zmieni¢ t¢ praktyke, Jezus nie pozwolit jej, gdyz wiedzial, jak wielka ko-
rzy$¢ duchowa ona przynosi. To jest sposob nieustannej modlitwy i bardzo prosta
droga do kontemplacji Boga w codziennosci.

Poznawanie tajemnicy mitosierdzia Bozego i jej kontemplacja w codzienno$ci
rodzita i rozwijala w zyciu siostry Faustyny postawe coraz pelniejszego zaufania
wobec Boga, az do catkowitego zdania si¢ na Jego wole. Tutaj trzeba wyjasnic,
jak rozumiata ona stowo ,,ufno$¢”. To stowo nie oznaczato dla niej ani poboznego
uczucia, porywu na modlitwie, ani intelektualnej akceptacji prawd wiary, ale byto
biblijng wiarg, czyli zawierzeniem Bogu, a wigc nie tylko uwierzeniem Mu, ale tak-
ze powierzeniem Mu siebie. Tak pojeta ufnos¢ ma bardzo konkretng miarg, a jest nig
petienie woli Bozej. Siostra Faustyna wymienia trzy stopnie petnienia woli Bozej:
pierwszy to ten, kiedy dusza wypelnia wszystko to, co jest na zewnatrz zawarte przez
nakazy i ustawy; drugi stopien to ten, kiedy dusza idzie za natchnieniami wewn¢trz-
nymi i pelni je; trzeci stopien to ten, kiedy dusza, zdana na wol¢ Boza, pozostawia
Bogu swobode rozporzadzania sobg i Bog czyni z nig, co Jemu si¢ podoba; jest na-
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rzedziem ulegtlym w Jego reku®. Stopnie petnienia woli Bozej sa zarazem stopniami
wzrastania w postawie zawierzenia Bogu. Do tego wzrostu siostra Faustyna dazyta
przez nieustanne poznawanie Boga w Jego mitosierdziu, przez praktyke cnot, szcze-
goblnie tych, ktére warunkuja postawe ufnosci, a wiec troszczyta si¢ o rozwoj wiary,
nadziei i milo$ci oraz takich sprawnos$ci moralnych, jak: pokora, skrucha i codzien-
ne petnienie woli Bozej, starata si¢ by¢ wierna nawet w bardzo matych sprawach.
Owocem taski Bozej 1 jej wysitku byt akt zupelnego zdania si¢ na wole Boza:

Masz calg istote mojg — pisata — rozporzadzaj mng wedtug swych Boskich upodoban. Cokolwiek
poda mi Twoja ojcowska dlon, przyjmuj¢ z poddaniem si¢, spokojem i radoscig. Nie Igkam sig¢
niczego, jakkolwiek mng pokierujesz, i spelni¢ przy pomocy Twej taski wszystko, czegokolwiek
ode mnie zazadasz. Juz teraz nie lgkam si¢ zadnych natchnien Twoich ani ich [nie] badam z nie-
pokojem, dokad one mnie zaprowadza. ProwadZ mnie, o Boze, drogami, jakimi Ci si¢ podoba;
zaufatam catkowicie woli Twojej, ktora jest dla mnie mito$cia i mitosierdziem samym (Dz. 1264).

5. POSTAWA MILOSIERDZIA WZGLEDEM BLIZNICH

Poznawanie Boga w tajemnicy mitosierdzia prowadzi — jak uczy $w. siostra Fau-
styna —nie tylko do zaufania Mu i coraz pehiejszego uczestnictwa w Jego zyciu, ale
takze do rozwijania w swoim zyciu postawy mitosierdzia wzgledem bliznich. ,,Pra-
gne si¢ cata przemieni¢ w mitosierdzie Twoje 1 by¢ zywym odbiciem Ciebie, o Panie
—modlita si¢ — niech ten najwigkszy przymiot Boga, to jest niezglebione mitosierdzie
Jego, przejdzie przez serce i dusz¢ moja do bliznich” (Dz. 163). I prosita, aby jej oczy,
stuch, jezyk, rece, nogi i serce byly mitosierne. Mitosierdzie Boga bylo nie tylko zro-
diem dla jej aktow dobroci wobec bliznich, chciata przeciez, aby to Jego mitosierdzie
przez nig przelewalo si¢ na ludzi, ale takze wzorem §wiadczenia go bliznim. ,,Uczg
si¢ by¢ dobra od Jezusa, od Tego, ktdry jest dobrocig samg, abym mogta by¢ nazwa-
ng corky Ojca Niebieskiego” — pisala w Dzienniczku (Dz. 669). A Jezus byt dla niej
wymagajacym Mistrzem, ktory na rdézne sposoby i przy réoznych okazjach przypomi-
nal ewangeliczne prawo mitosci wszystkich, takze nieprzyjaciol, i ukazywal wartosé
aktow mitosierdzia.

Zadam od ciebie uczynkow mitosierdzia — mowil — ktore maja wyptywaé z mitosci ku Mnie.

Mitosierdzie masz okazywac zawsze i wszgdzie bliznim, nie mozesz si¢ od tego usunaé ani wy-

mowié, ani uniewinni¢. Podaje ci trzy sposoby czynienia mitosierdzia bliznim: pierwszy — czyn,

drugi — stowo, trzeci — modlitwa; w tych trzech stopniach zawiera si¢ pelnia mitosierdzia i jest

niezbitym dowodem mitosci ku Mnie (Dz. 742).

Uwrazliwiat ja na milosierdzie §wiadczone wobec potrzeb duchowych cztowie-
ka. Polecit, aby zapisata Jego pouczenie dla oséb:

ktore si¢ nieraz martwia, ze nie maja rzeczy materialnych, aby przez nie czyni¢ milosierdzie: jed-
nak o wiele wicksza ma zastuge mitosierdzie ducha, na ktore nie potrzeba mie¢ ani pozwolenia,
ani spichlerza, jest ono przystgpne dla wszelkiej duszy. Jezeli dusza nie czyni mitosierdzia w jaki-
kolwiek sposob, nie dostapi mitosierdzia Mojego w dzien sadu, a gdyby dusze umiaty gromadzi¢
sobie skarby wieczne — nie bylyby sadzone, uprzedzajac sady Moje mitosierdziem (Dz. 1317).

®Por. Dz. 444.
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Siostra Faustyna nie czekata na jakie§ wielkie okazje do spelniania czynéw mi-
losierdzia, praktykowala je w codziennosci, gdyz, jak twierdzita, to w niej ukryte sa
skarby task i bogactwo ludzkiego mitosierdzia. ,,Wielko$¢ milosierdzia — mowita
— nie polega na wielkich czynach, ale na wielkiej mitoéci. Chociaz uczynki nasze
sg drobne i pospolite same z siebie — pisata — to wskutek mitosci stajg si¢ wielkie
i potezne przed Bogiem — wskutek mitosci” (Dz. 889). Uczyla, ze ,,nigdy nie stanie
gmach wspaniaty, jezeli odrzucimy drobne cegietki” (Dz. 112). To samo mozna po-
wiedzie¢ o $wigtosci cztowieka, do ktorej on nie dojdzie, jesli odrzuci drobne akty
mitosierdzia spetniane w codziennosci.

,,Goragca mitos¢ Boga — pisata siostra Faustyna — widzi wkoto siebie nieustanne
potrzeby udzielania si¢ przez czyn, stowo i modlitwe” (Dz. 1313). Zycie w przyjazni
z Jezusem i §wiadczenie milosierdzia bliznim ksztattowaty w niej wyobrazni¢ mito-
sierdzia zdolng odpowiada¢ na wszelkie potrzeby bliznich, a modlitwa i cierpieniem
dociera¢ tam, gdzie fizycznie nie przebywata. Z tego zadania nie zwalniala si¢ nigdy,
nawet w czasie choroby i1 wielkiego cierpienia. Wprost przeciwnie, cierpienie i bo-
lesne doswiadczenia umiata wykorzysta¢ do §wiadczenia milosierdzia, ktére miato
wyjatkowa warto§¢ wspolcierpienia z Chrystusem w ratowaniu grzesznikow. Gle-
boko przekonana o wartosci ludzkiego cierpienia ztaczonego z cierpieniem Jezusa,
pisata do swej wspotsiostry:

A co do cierpien, to Kochanej Siostrze wytlumaczg, jak obecnie rozumiem cierpienie: jako prze-

mystowiec ubiega si¢ za moneta, tak my zakonnice powinni§my si¢ ubiega¢ za monetg cierpienia

i te drobne nasze codzienne cierpienia taczy¢ z cierpieniami Jezusa Chrystusa, a z powodu tego

zlaczenia moneta nasza nabiera nieskonczonych wartosci, tak ze mozemy za nig kupi¢ dusze

(L. 240). Na wzor Jezusa, oddajacego swoje zycie za braci, i ona w akcie mitosierdzia ztozyta cate

swoje zycie za grzesznikow, szczegolnie za te dusze, ktore zwatpity w milosierdzie Boze i ktorym
zagrazata utrata zbawienia (por. Dz. 309).

6. CODZIENNA PRAKTYKA MILOSIERDZIA

Codzienna praktyka milosierdzia w zyciu siostry Faustyny nie byla tatwa. Swie-
ta musiata — jak kazdy cztowiek — walczy¢ ze swoja natura, by kocha¢ na wzér Boga,
ktory sprawia, ze stofice Jego wschodzi nad zlymi i nad dobrymi, i deszcz pada na
sprawiedliwych i niesprawiedliwych (por. Mt 5, 45). Starala si¢ wiec we wszyst-
kich okolicznosciach zycia odnajdywaé¢ mitujaca reke Boga, a w drugim cztowieku
widzie¢ Jezusa oczekujacego na jej gest mitosierdzia. Wspaniatg lekcje poglado-
wa otrzymala pewnego dnia, gdy do furty klasztornej przyszedt ubogi mtodzieniec
w bardzo podartym ubraniu, boso i z odkryta gtowg; byt bardzo zmarznigty, bo dzien
byt dzdzysty i chtodny (Dz. 1312). Prosit o ciepty positek. Siostra Faustyna pobiegta
do kuchni, by przynies¢ troche zupy i chleba. Gdy po skonczonym positku odbierata
od niego kubek, zobaczyta, ze tym mtodziencem jest sam Jezus. W duszy ustyszata
Jego stowa: ,,Corko Moja, doszty uszu Moich blogostawienstwa ubogich, ktoérzy od-
dalajac si¢ od furty btogostawia Mi, i podobato Mi si¢ to mitosierdzie twoje w grani-
cach postuszenstwa, i dlatego zszedtem z tronu, aby skosztowac¢ owocu mitosierdzia
twego” (Dz. 1312).
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Umocniona tym do$wiadczeniem, jeszcze gorliwiej starata si¢ w kazdym czto-
wieku upatrywac Jezusa i postgpowac tak, jakby On postapit, bedac na jej miejscu.
Pewnego dnia przyszta do furty osoba, ktora bardzo ja skrzywdzita.

W pierwszej chwili, gdy ja zobaczylam — relacjonuje to wydarzenie siostra Faustyna — $ciela mi
si¢ krew w zytach, gdyz stangto mi wszystko przed oczyma, co przez nig wycierpie¢ musiatam
[...]. I przyszta mi mysl, aby jej da¢ poznaé prawde stanowczo i natychmiast. Ale w jednej chwili
stang¢to mi mitosierdzie Boze przed oczyma i postanowitam tak z nig postgpowac, jakby postapit
Jezus, bedac na moim miejscu. Zacz¢tam z nig rozmawiac tagodnie, [...] datam jej jasno poznaé
jej smutny stan duszy w sposob bardzo delikatny. Widziatam jej glebokie wzruszenie [...]. Jed-
nak gdyby nie taska Boza, nie bylabym w stanie tak z nig postapi¢. Wtem uslyszalam te stowa:
,,Cieszg sig, ze$ postapita jako prawdziwa corka Moja. Badz zawsze mitosierna, jako Ja mitosier-
ny jestem. Kochaj wszystkich z mitosci ku Mnie, cho¢by najwigkszych wrogow, aby si¢ moglo
w calej petni odbi¢ w sercu twoim mitosierdzie Moje” (Dz. 1694-1695).

Takie §wiadczenie milosierdzia wymagato od siostry Faustyny nie tylko glebo-
kiego zycia sakramentalnego i modlitwy, ale takze statlego praktykowania ascezy,
ujarzmiania zepsutej po grzechu pierworodnym ludzkiej natury i zdobywania wielu
sprawnosci moralnych. Chodzito tu bowiem nie o sporadyczne akty dobroci wobec
innych ludzi czy jakie$ jedynie zewnetrze gesty milosci, ale o taki styl zycia, w kto-
rym — mowigc jezykiem siostry Faustyny — cztowiek przemienia si¢ w mitosierdzie,
upodabnia si¢ do Jezusa Mitosiernego, staje si¢ Jego zywa ikong czy — moéwiac stowa-
mi Ewangelii — staje si¢ milosierny jak Ojciec nasz w niebie (por. Mt 5, 48; Lk 6, 36).

Swiatlo i site do takiego $wiadczenia mitosierdzia $w. Faustyna czerpata przede
wszystkim z Eucharystii i modlitwy, w ktérej czesto prosita takze o taske uczynkowa
potrzebna do dobrego spetnienia okreslonego czynu. ,,Niech kazda dusza — napisata
w Dzienniczku — sobie wyprasza pomoc taski positkujacej, gdyz czasami zwykta ta-
ska nie wystarcza” (Dz. 1150). W tych wysitkach ksztaltowania catego swego zycia
w duchu Milosierdzia wspierata siostre Faustyng Matka Boza, ktdra nie tylko uczyta
ja zycia z Jezusem i dla Niego, ale takze zachecata do $wiadczenia dobra bliznim
i do takiego postepowania wypraszata potrzebne taski.

7. ZAKONCZENIE

Historia Kosciota zna wiele modeli chrzescijanskiego mitosierdzia. W naszych
czasach powstal nowy, ktory wnosi do zycia Kosciota wlasnie $w. siostra Faustyna
wraz z §w. Janem Pawtem II. Teologowie okreslajg go jako personalistyczny’, bo
w akcie mitosierdzia na pierwszym migjscu jest godnos$¢ cztowieka, a potem — jego
potrzeby. Siostra Faustyna opisata ten model jezykiem mistyka i praktyka. W kaz-
dym cztowieku starata si¢ dostrzegac istote stworzong na obraz i podobienstwo
Boze, odkupiong drogocenng krwia Syna Bozego i potencjalnego dziedzica nieba.
Swiadczenie dobra potrzebujacym bylo dla niej przestrzenia spotkania z Jezusem
w drugim cztowieku, przez co sama wzrastata. Jan Pawel II — jezykiem teologa —

7 Zob. H. Wejman, Kontemplowa¢ Boga w tajemnicy Jego milosierdzia. Refleksje biblijne, Kra-
kow 2006.
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rowniez tak pisat o $wiadczeniu mitosierdzia w relacjach migdzyludzkich. Dla niego
réwniez w akcie mitosierdzia najwazniejsze jest to dobro, jakim jest godnos¢ czto-
wieka, ktora ten otrzymal od Boga. W Encyklice Dives in misericordia napisat, ze
o0 autentycznym mitosierdziu mozemy mowi¢ dopiero wowczas, gdy miedzy dawca
i biorca zachodzi relacja dwustronna, gdy obdarzajacy dobrem ma §wiadomos¢, ze
jest rownoczes$nie obdarowywany?®.

W szkole duchowosci §w. siostry Faustyny moga wzrasta¢ §wigci o mitosiernym
obliczu. Jest to bowiem szkota nie tylko gleboko ewangeliczna, oparta na samych
fundamentach chrzescijanstwa (tajemnicy mitosierdzia Boga, postawie ufnosci wo-
bec Niego i mitosierdzia wzgledem bliznich), ale zarazem uniwersalna, to znaczy
przeznaczona i dostgpna kazdemu cztowiekowi bez wzgledu na rodzaj powotania,
uwarunkowania spoteczne czy inne. W tej szkole ksztattujg swoje zycie wspotczesni
apostotowie Bozego mitosierdzia, $wigci o mitosiernym obliczu.
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A HOLY MAN WITH A MERCIFUL FACE
JESUS, I TRUST IN YOU

Summary

A merciful face should be a characteristic of every Christian, mercy is a synonym for Christianity.
Although it is said that every saint has a merciful face; in our times saint sister Faustina from the
Congregation of the Sisters of Our Lady of Mercy has become the model of a saint with a merciful face.
On the example of saint sister Faustina the author wants to show this original model of sanctity, where
the Divine and human mercy shine.

Key words: mercy, model of sanctity, merciful face, attitude of mercy, practice of mercy, exclamatory
prayer

8 Zob. Dives in misericordia, p. 14.
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7. Swiety Fulbert z Chartres (¥ 1029). 8. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Jeden z najstawniejszych historykow i teologow XX w. Jean Daniélou, w ko-
lejnej swej ksigzce wyrazit sie w ten oto sposob: ,,celem niniejszej pozycji nie jest
to, co ja mysle o Bogu, ale to, co On sam wypowiedziat o sobie”?. Opierajac si¢ na
powyzszym aksjomacie w przedstawieniu Maryi jako Matki milosierdzia, najpierw
zostang ukazane jej ipsissima verba et facta, bedace podstawa kultu oraz duchowo-
$ci skupionych wokdét wspominanego tytutu, a nastepnie wybrane formy tradycji,
wyrazone w niektdrych zrodtach teologicznych z I tysiaclecia.

! Zwrot ipsissima facta et verba uzywany we wspoélczesnej biblistyce i teologii fundamentalnej
na oznaczenie wlasnych oraz autentycznych slow i czynéow Jezusa, zachowanych w Ewangeliach,
w przeciwienstwie do tych, ktére przypisano Jezusowi w wyniku procesu redakcyjnego oraz pod
wplywem wydarzen paschalnych; stowa Jezusa zachowane w jezyku aramejskim okresla si¢ jako
ipsissima vox lesu. Por. Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki, Lublin—Krakow: Wydaw-
nictwo M 2002, 543-546.

Postugujac si¢ tym zwrotem w niniejszym artykule, uznatem za jak najbardziej uprawnione okre-
$lenie stow i czyndw Maryi w kategorii ipisissima verba et facta.

2 J. Daniélou, Dio e noi, Milano 2009, 7.
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2. MILOSIERNE MACIERZYNSTWO MARYI
W SWIETLE JEJ IPSISSIMA VERBA ET FACTA

Autentyczne stowa i czyny Maryi, ktore ukazujg mitosierny wymiar jej macie-
rzynstwa, sg obecne w sposob szczegolny w trzech nowotestamentowych tekstach:
opisie powotania Maryi (Lk 1, 26-38), pie$ni Magnificat (Lk 1, 46-55) oraz Testa-
mencie spod Krzyza (J 19, 25-27).

2.1. POWOLANIE MARYI (LK 1, 26-38)

Pierwszy z tekstow jest powszechnie okreslany jako zwiastowanie narodzin
Jezusa, jednakze, opierajac si¢ na paralelnym zestawieniu z Rdz 16, 7-14, Sdz 13,
2-23 1Lk 1, 5-25 mozna stusznie zatytulowac go jako opis powotania, z zachowa-
niem istotnych réznic wobec ci¢zaru gatunkowego samego powotania, gdyz w przy-
padku Maryi wigze si¢ ono z osobg Syna Najwyzszego — Mesjasza’.

W powyzszym teksScie ipsissima verba Maryi, ktore ukazuja implicite wymiar
jej mitosiernego macierzynstwa, zostajg zawarte w odpowiedzi udzielonej archanio-
towi Gabrielowi: ,,Jestem stuzebnicg Pana; niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa”
(Lk 1, 38)*. Odpowiedz Maryi, definiujaca jej osobg, jak i zlecong misj¢, odsyta nas
do wcezesniejszych stow Gabriela: ,,Oto poczniesz i urodzisz syna i nadasz Mu imig¢
Jezus. Bedzie on wielki i zostanie nazwany Synem Najwyzszego, a Pan Bog da Mu
tron Jego ojca Dawida [...] dlatego §wiete, ktdre si¢ narodzi bedzie nazwane Synem
Bozym” (Lk 1, 30-32.35). Odnajdujemy w tym fragmencie dwa przenikajace si¢
wzajemnie wymiary, dzieki ktorym jest mozliwe moéwienie o macierzynstwie Maryi
w kontekscie milosierdzia. Pierwszym z nich jest macierzynstwo w odniesieniu do
Mesjasza, natomiast drugim, $ci§le powigzanym z poprzednim, jest okreslenie maja-
cego si¢ poczac Jezusa jako Syna Najwyzszego — Syna Bozego’.

Uzyte przez Maryj¢ wyrazenie: ,,Jestem stuzebnicg Pana; niech mi si¢ stanie
wedlug twego stowa”, wskazuje, iz wypelienie powierzonego zadania — macie-
rzynstwo wobec Jezusa — nie moze si¢ dokona¢ w jakikolwiek inny sposob, lecz
jedynie na drodze powotania. Tym samym mitosierne macierzynstwo Maryi jest
W swojej istocie powotaniem, a nie tylko skutkiem wyrazenia zgody®.

3 K. Stock, La vocazione di Maria: Lc 1,26-38, Marianum 130 (1983), 94.

4 Cytaty biblijne zostaly zaczerpniete z: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu — najnow-
szy przekiad z jezykow oryginalnych z komentarzem, Czgstochowa: Edycja $w. Pawta 2008.

5 Cho¢ stusznie thumaczy si¢ imig Jezus jako ,,Bog zbawia”, przez co mozna doszuka¢ si¢ oka-
zania ludzkos$ci zapowiedzianego milosierdzia, to nie tyle ono samo — okreslajace w Nowym Testamen-
cie historyczng tylko posta¢ Syna Bozego — jest gwarantem mocy, blogostawienstwa i zbawienia wiecz-
nego, ile akt uznania, ze ten Jezus, Syn Maryi i Jozefa, jest Panem (Kyrios) i Krolem (Basileus) calego
stworzenia (por. Flp 2, 8-11; Rz 10, 9; Ap 19, 11 n.16). Por. M. Majewski, Imi¢ Jezusa, Postaniec Serca
Jezusowego 139 (2005), http://www.psj.net.pl/?0509,artykul,ImieJezusa (20.06.2012).

¢ K. Stock, La vocazione..., art.cyt., 102, 120-122.
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2.2. MARYJA - IKONA MILOSIERDZIA W MAGNIFICAT" (LK 1, 46-55)

Aspekt mitosierdzia doswiadczanego poprzez dar macierzynstwa Dziewicy
z Nazaretu zostaje wyrazony w Magnificat na trzech plaszczyznach: a) dziatanie mi-
losierdzia Bozego w Maryi (w. 46—49), b) dzialanie milosierdzia Bozego w historii
ludzkosci (w. 50-53), c¢) dziatanie mitosierdzia Bozego w historii [zraela (w. 54-55).

a. Dziatanie mitosierdzia Bozego w Maryi (w. 46—49):

4Wtedy Maryja powiedziata:
Wielbi Pana moja dusza
471 moj duch rozradowat si¢ w Bogu, moim Zbawicielu,
“bo spojrzal na unizenie swojej stuzebnicy.
Odtad wszystkie pokolenia beda mnie nazywac szczgsliwa,
e gdyz wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmogacy.
Swiete jest imi¢ Jego!

Istotnym przejawem dzialania mitosierdzia Bozego w Maryi jest przypisa-
nie duszy odczuwania wielko$ci Pana poprzez uwielbienie, natomiast duchowi
odczucia wielkiej radosci faktu obecno$ci Zbawiciela®. Ta swoista przeciw-
stawno$¢ w odczuwaniu duszy tego, co bardziej sktania si¢ ku duchowi i na
odwrot, wskazuje na ewidentne dziatanie Boga piszacego niejako ikon¢ swo-
jego mitosierdzia.

Swiadomo$é powotania Maryi do macierzynstwa, przekraczajacego ba-
riery czasu, przejawia si¢ w sposob szczegdlny w stowach: ,,Odtad wszystkie
pokolenia beda mnie nazywac szczes$liwa”. Jest to jakze profetyczne wotanie
o jedno$¢ wspolnoty, ze wzgledu na ktéra Maryja zostata Matka Boga — Matka
mitosierdzia. Potwierdzeniem tego sa stowa Frangois Mauriaca, ktory w kon-
tekscie ekumenicznych wysitkow pisat: ,,Kiedy brat odtaczony czyta Magnificat
i dochodzi do stow «Odtad wszystkie pokolenia bedg mnie nazywaé szczgsli-
wa», to czyz nie czuje si¢ faktycznie «odtaczony» od tych pokolen?”.

Natomiast w stlowach: ,,wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmogacy” Maryja
proklamuje inicjatywe mitosiernego Boga w historii swojego zycia. To swoiste
odkrycie, podzielenie si¢ nim przez Maryje¢ jest przejawem $wiadomosci, iz zba-
wienie, czyli dziatanie mitosierdzia Bozego w cztowieku, a w jej konkretnym
przypadku poprzez dar macierzynstwa, jest dzielem samego Boga'®.

7 Kantyk Maryi, jako gatunek psalmu dziekczynnego, w przewazajacej czeSci bazuje na tekstach
z Ksiegi Psalméw, pozostaje jednakze kompozycja oryginalna. Stowa Maryi zawarte w Magnificat
prezentuja sie jako biblijne reminiscencje, co objawia swoista kulture biblijng i wyjatkowa pamigé
Dziewicy z Nazaretu. Por. G. Roschini, // ,, Magnificat” cantico della Vergine, Marianum 96 (1969),
286-287.

8 A. Rosmini, Alcuni scritti sopra Maria Santissima, Roma 1904, 290-291.

° F. Mauriac, [Magnificat], Médiatrice et Reine 17 (1952), 182, cyt. za: A. Rosmini, Alcuni scritti
sopra..., dz.cyt., 290.

10 C. Rocchetta, Maria icona dell’Avvento, Quaderni Mariani 4 (1989), 21.
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b. Dziatanie mitosierdzia Bozego w historii ludzkosci (w. 50-53):

%0 Jego milosierdzie przez wszystkie pokolenia
dla tych, ktorzy si¢ Go boja.
ST Okazat moc swego ramienia:
rozproszyt zarozumiatych pyszatkow;
52 panujacych usunat z tronow,
a wywyzszyt ponizonych;
53 glodnych nasycit dobrami,
a bogatych z niczym odprawit.

Rozpoczynajacy powyzszy tekst werset 50 jest ewidentnym nawigzaniem do
Psalmu 103, gdzie wspotprzenikaja si¢ dwa terminy: hesed (mitosierdzie rozumiane
w kategoriach Przymierza) i rahamim (milosierdzie jako czuto$¢ ojcowsko-macie-
rzynska Boga)''. W interesujacym nas tekscie nowotestamentowym wyrazeniem,
ktore skupia w sobie obydwa powyzsze znaczenia i ukazuje tajemnice mitosierdzia,
jest €éxeoc. Nalezy jednak zauwazy¢, iz przede wszystkim ttumaczy ono hesed, ozna-
czajace odpowiedzialno$¢é za wlasna milo$¢ jako zobowigzanie wiernosci. Wypo-
wiedz Maryi: ,,Jego mitosierdzie przez wszystkie pokolenia dla tych, ktorzy si¢ Go
boja” jest juz nie tylko zapowiedzia, ale stwierdzeniem, iz oto przed calym §wiatem
nastata pelnia czasu, w ktorej éAeoc Boga ,,wylato si¢” na Jego syndw i corki (,,tych,
ktorzy sie Go boja”), na dzieci poznane w swojej ngdzy, lecz jednoczesnie przyjete
przez ,,ojcowskie wnetrzno$ci”!?. Dziewica z Nazaretu przezywa mitosierny wymiar
macierzynstwa jako uczestnictwo w owym totalnym udzieleniu si¢ €Acoc Boga ludz-
kosci, w definitywnej manifestacji ojcostwa Bozego, ktore rodzi wlasnego Syna.
Dlatego tez stowa: ,,Jego milosierdzie przez wszystkie pokolenia” nie tyle ukazuja
decyzje Boga gwarantujaca Jego milosierng postawe wobec nas grzesznikow, ile
przede wszystkim wyrazaja nasze definitywne wej$cie w tajemnice synostwa Syna'>.

Jak stusznie zauwaza Antonio Sicari, termin ,,mitosierdzie” Stary Testament
przypisat Bogu w sposob tak bardzo antropomorficzny, iz nigdy nie o$mielono si¢
pomysle¢ o relacji odwrotnej, tzn. o czlowieku majagcym milosierdzie wzgledem
Boga. Tymczasem wraz z wydarzeniem Wcielenia mitosierdzie Boze wobec czto-
wieka wyrazito si¢ w fakcie, iz stworzeniu zostata udzielona taska bycia Matka,
ktora wobec wcielonego Boga, w sensie fizycznym, odczuwa poruszenie w wymia-
rze rahamim. Takie stwierdzenie pozwala w sposob najglebszy okresli¢ Maryje jako
Matke milosierdzia zarowno w relacji do swojego Syna, jako poznajacg tajemnice
jego synostwa Bozego, jak i w relacji do synostwa kazdego cztowieka, majacego
swoje zrodto w stwarzajacym Ojcu'®.

Dalsza tre§¢ Magnificat (w. 51-53), nawiazujac do Ps 113, 7-9, ukazuje
implicite osob¢ Maryi jako ikong milosierdzia przedstawiona w $wietle postaw,
dzigki ktorym mozna dostrzec, przyjac i zy¢ mitosierdziem Boga'®. Podstawa, dajaca

"' A. Sicari, La sua misericordia di generazione in generazione, w: La Madre della misericordia,
Roma: Editrice Rogate1987, 69.

12 Tamze, 72.

13 A. Sicari, La sua misericordia..., dz.cyt., 80.

14 Tamze, 78, 80.

15 C. Rocchetta, Maria icona..., art.cyt., 27.
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Maryi prawo do proklamowania tej prawdy, jest do§wiadczanie skutkow wecielenia,
o ktérym Max Thurian pisze: ,,Jego Wcielenie to wtargniecie Chwaty Pana w ubo-
stwo swej Shuzebnicy, ktore pociaga za sobg rozproszenie pysznych, obalenie tro-
ndéw 1 bogactw, ktore nie moga juz dominowac w krélestwie wywyzszonych ubogich
i nasyconych gtodnych”'®.

¢. Dzialanie mitosierdzia Bozego w historii Izraela (w. 54-55):

4 ujat sie za swoim stugg Izraeclem,
kierujac si¢ swoim milosierdziem,

%3 jak to obiecal naszym przodkom,
Abrahamowi i jego potomstwu na wieki.

Dziatanie milosierdzia Bozego wobec ludzkosci jest dziataniem skierowanym
ku Izraelowi, ktory jest jednocze$nie figurg Kosciota, i catej jego historii. Konotacja
semantyczna wersetow 5455, gdzie wystepuje termin €icoc, z Ps 98, zawieraja-
cym Sciste odniesienie pojecia hesed do rzeczywistosci zbawienia oraz przyrzecze-
nie mitosierdzia potomstwu Abrahama, ktore wypeknito si¢ we wcieleniu Chrystusa,
sprawiaja, iz Maryja staje si¢ Matka mitosierdzia par excellence. W Dziewicy z Na-
zaretu hesed, jak i rahamim zostaja skierowane ku definitywnemu przymierzu, kto-
re swoj fundament ma w fizycznej egzystencji Syna Bozego. Tym samym dyskurs
o ,,wnetrznosciach” ojcowsko-matczynych Boga uwalnia si¢ z symbolizmu i sfery
zwyktej analogii'”.

2.3. STABAT MATER MISERICORDIOSA TESTAMENTEM SPOD KRZYZA
(J 19, 25-27)

Przy krzyzu Jezusa stata za$ Jego Matka, siostra Jego Matki, Maria, zona Kleofasa, oraz Maria
Magdalena. Gdy Jezus zobaczyt Matke i stojacego obok ucznia, ktérego mitowal, zwrocit si¢ do
Matki: ,,Kobieto, oto syn twoj”. Nastepnie rzekt do ucznia: ,,0to twoja Matka”. I od tej godziny
uczen przyjat Ja do siebie.

Powyzszy fragment Ewangelii Janowej, fundamentalny w relacji Maryja—
Kosciot, wienczy ziemska misj¢ Jezusa, objawiajacego milosierdzie Boga wobec
ludzko$ci'®. Tres¢ testamentu spod krzyza ukazuje Maryje nie tylko jako symbol
Kosciota, lecz takze wskazuje na jej duchowy wymiar macierzynstwa. Jak zauwaza
Michatl Bednarz, ,,Prawda o duchowym macierzynstwie Maryi nie jest wytworem
geniuszu chrze$cijanskiego, ale ma swoje zrodto w stowach Jezusa™'. Z drugiej za$
strony decydujaca jest tutaj postawa (ipsissima facta) Maryi jako Matki, tzn. stanie
— trwanie w wydarzeniu paschalnej $mierci Syna Bozego. Okreslenie Maryi jako

16 M. Thurian, Maryja Matka Pana figura Kosciota, Warszawa 1990, 110.

'7 A. Sicari, La sua misericordia..., dz.cyt., 74.

18 Podstawa do takiej interpretacji jest nastgpujacy werset 28: ,,Potem Jezus, wiedzac, ze juz
wszystko si¢ dokonato...”. Por. A. Serra, Maria a Cana e presso la croce, Roma 1991, 91-94.

1 M. Bednarz, Duchowe macierzyristwo Maryi wedlug IV Ewangelii w Swietle wspolczesnej egze-
gezy, Tarnowskie Studia Teologiczne 10 (1987), 196.
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Stabat Mater misericordiosa oddaje tres¢ 1 okresla role jej duchowego macierzyn-
stwa. Stabat — stala jest reakcjg Maryi?® na niesprawiedliwg $mier¢ sprawiedliwego,
jest uwiarygodnieniem przestrzeni milosierdzia, ktére swoj moment kulminacyjny
osigga w §mierci jej Syna. Dopiero tak przezywane macierzynstwo moze by¢ uznane
istotnie za mitosierne.

Potwierdzeniem doniostej roli Maryi w dziele zbawczym jako Matki, a tym sa-
mym ukazaniem jej specjalnego zadania wobec wspolnoty rodzacego si¢ Kosciota, jest
fakt, iz Jezus zwraca si¢ najpierw do Niej: ,,Oto syn Twoj”, a nastgpnie do ucznia: ,,Oto
Matka twoja”, co sugeruje, iz Chrystus nie tylko pragnie zatroszczy¢ si¢ o przysztosé
swojej Matki, ale o przysztos¢ Kosciota poprzez jej duchowe macierzynstwo?!. Wy-
miana, jaka nastgpuje pomigdzy Jezusem a umitlowanym uczniem, oznacza dla Maryi
przyjecie w sposob definitywny tego, na co stopniowo przygotowaty ja wszystkie spo-
tkania z Synem: pozwoli¢ odej$¢ Jezusowi i przyjac ucznia; dlatego dokonuje si¢ w niej
macierzynskie, a zarazem mitosierne poruszenie wobec ,,nowego owocu jej wnetrzno-
$ci”’, na wzor Ojca, ktory wzrusza si¢ na widok tych, ktorzy ,,nie wiedza, co czynig”™.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania dotyczace mitosiernego macierzyn-
stwa Maryi w aspekcie jej ipsissima verba et facta, nalezy zauwazy¢, iz osoba
Jezusa Chrystusa, ktory jest wcielonym Milosierdziem Boga, niejako uwiarygodnia
i uzasadnia tytut Matki milosierdzia przypisany wprost Maryi w p6zniejsze;j refleksji
teologicznej. Aksjomat ten jednakze jest w pewnym sensie odwracalny, gdyz z kolei
stowa i czyny Maryi uwiarygodniajg postannictwo Jezusa oraz jego roszczenia jako
Syna Bozego i Mesjasza.

3. MARYJA JAKO MATKA MILOSIERDZIA
W ZRODEACH TEOLOGICZNYCH I TYSIACLECIA

Kosciol na przestrzeni wiekow, zglebiajac wiasng tozsamos$¢, a w sposob szcze-
golny prawd¢ o wydarzeniach historiozbawczych, ukazywatl powiazania istniejgce
pomiedzy nimi a osobg Maryi, czego odzwierciedleniem byto nadawanie Jej imion
oraz tytulow. Najstarszymi tytutami maryjnymi sg te, ktdre expressis verbis wyste-
puja w tekstach biblijnych, a wiec: ,,Matka” (por. Mt 1, 18; Lk 2, 33-34; J 19, 25-27),
»Matka Pana” (Lk 1, 43), ,Niewiasta” (J 2, 4; 19, 26; Ga 4, 4) czy ,,Dziewica”
(Lk 1, 27) oraz ,,Stuzebnica Panska” (Lk 1, 38). W okresie patrystycznym pojawity
si¢ kolejne: ,,Bogurodzica”, ,,Matka Boga”, ,,Zawsze Dziewica”, ,,Swif;ta” czy ,,Kro-
lowa”. Nie inaczej byto w epoce sredniowiecznej, kiedy sukcesywnie pojawiaty si¢
nowe tytuty, ukazujace Maryje jako: ,,Oblubienice Ducha Swigtego™, ,, Wniebowzie-
tg” czy ,,Niepokalang”?. Przypisanie Maryi tytutu ,,Matka mitosierdzia” mozna da-
towac na okoto X w., gdyz z tego okresu pochodzi pierwszy dokument po§wiadcza-

20 C.Ch. Delia, Maria e I'uomo oggi, Quaderni Mariani 5 (1989), 25.

2 A. Serra, Maria a Cana..., dz.cyt., 95.

2 A. Sicari, La sua misericordia..., dz.cyt., 82.

3 A. Wojtczak, W sprawie tytutow maryjnych i ich rozumienia, Perspectiva — Legnickie Studia
Teologiczno-Historyczne 17 (2010), 259.
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jacy uzycie wspomnianego tytulu. Bledem jednakze byloby umiejscowiac proces
narodzin tego tytutu dopiero u schytku pierwszego tysiaclecia, zamiast widzie¢ jego
poczatki w starozytno$ci oraz wczesnym sredniowieczu.

3.1. MODLITWA SUB TUUM PRAESIDIUM

Za shuszno$cia postawionej tezy przemawia grecki tekst napisany na egip-
skim papirusie, zawierajacy modlitwe do Najswietszej Maryi Panny, a odnaleziony
w 1917 r. w Egipcie. Zostal on rozpoznany w 1939 r. przez Feullena Merceniera jako
tekst modlitwy Sub tuum praesidium, a nastgpnie zrekonstruowany?*. Definitywny
ksztalt nadat mu Otto Stegmiiller w 1952 1.2, Biorac pod uwage wszystkie okolicz-
nos$ci oraz rozbieznos$ci w datacji powstania papirusu i postlugiwaniu si¢ terminem
Theotokos w 6wczesnym Egipcie, mozna przyjaé, iz powstanie tego dokumentu da-
tuje sie miedzy IIT a IV stuleciem?,

Oto tekst Sub tuum praesidium w redakcji o. Gabriele Giamberardiniego z uzu-
pemionym thumaczeniem polskim o. Andrzeja L. Krupy:

1. Hypo tén sén Do twego (do twych)
2. eusplanchnian milosierdzia (mitosiernych wngtrznosci)
3. Katapheugomen, uciekamy sig,
4. Theotoke. Tas hemon Bogarodzico. Naszymi
5. ikesias me parides prosbami nie gardz
6. en peristasei, W naszej potrzebie,
7. All>ek kindynon lecz od niebezpieczenstwa
8. Iytrosai hemas wyzwol nas
9. Moéne hagné, Ty jedynie czysta, jedy-
10. méne eulogeméne *’ nie blogostawiona?.

24 G. Giamberardini, ,,Sub tuum praesidium” e il titolo ,, Theotokos” nella tradizione egiziana,
Marianum 96 (1969), 327.

2 Por. O. Stegmiiller, ,, Sub tuum praesidium“: Bemerkungen zur dltesten Uberliferung, Zeitschrift
fiir Katholische Theologie 74 (1952), 76-82.

26 Niektorzy z badaczy méwia o powstaniu papirusu w III w., lecz coraz bardziej prawdopodobny
wydaje si¢ IV w. Inng kwestig w poszukiwaniu zrodet Sub tuum praesidium jest sam tytul Theotokos,
ktory w Egipcie juz w III w. byt bardzo rozpowszechniony. Cho¢ dla éwczesnych chrzescijan jezy-
kiem obowigzujacym byt grecki, nie przeszkodzito im to w postugiwaniu si¢ takze jezykiem koptyj-
skim. Termin Matka Boga w dzisiejszym uzyciu liturgicznym liturgii koptyjskiej maunouT — masnouT
koresponduje z uzywanym zwrotem w dawnym jezyku egipskim (hieroglificznym) mw.t ntr, ktory
jako epitet przypisywany byt bogini Izydzie, majac walor semantyczny jako Matki Boga. Tym samym
mozemy uznaé, iz greckie Theotokos jest tumaczeniem koptyjskiego maunouT — masnouT, majacego
umocowanie w egipskich hieroglifach, a nie na odwrét. Przyjmujac ten porzadek, nalezy oczywiscie
podkresli¢ zasadnicze réznice w rozumieniu bostwa i macierzynstwa w starozytnym Egipcie i w epoce
wczesnochrzescijanskiej (por. Orygenes, Contra Celsum 1, 37, PG 11, 733). Por. G. Giamberardini,
,,Sub tuum praesidium” e il titolo ,, Theotokos ” nella tradizione egiziana, Marianum 96 (1969), 348-349,
357-360. Zob. takze G. Giamberardini, // culto mariano in Egitto, t. 1, Gerusalemme 1975, 96.

2" Por. G. Giamberardini, 7/ culto mariano..., dz.cyt., 330.

#Por. A.L. Krupa, Maryja Matkq Mifosierdzia, w: Ewangelia milosierdzia, red. W. Granat,
Poznan 1970, 115.
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W kontekscie rozpowszechniania si¢ tej starozytnej modlitwy w tradycjach
liturgicznych zauwaza si¢ procesy, ktore niewatpliwie wptynely rowniez na tytut
Maryi jako Matki milosierdzia. Najdobitniejszym tego przykladem jest ryt rzym-
ski, gdzie np. w Liber Responsalis (IX w.) semantyczna rzeczywisto§¢ mitosier-
dzia zostaje oddana poprzez termin praesidium, lecz niedlugo potem w manu-
skryptach z Freising (X w.) czy z Nonantoli (X w.) spotykamy si¢ ze zwrotem
visceribus (mitosierne wnetrznosci)®. Powyzsza niekonsekwencja mogta mie¢
wplyw na teologiczny sposdb ujmowania mitosierdzia Maryi, co znalazto swo-
je odbicie w pdzniejszym przeciwstawianiu go sprawiedliwosci Chrystusa®. Na-
tomiast catkiem poprawne ttumaczenie, cho¢ znacznie pozniejsze, odnajdujemy
w rycie ambrozjanskim, gdzie pierwsza strofa interesujacej nas modlitwy skon-
centrowana jest na milosierdziu Maryi: Sub tuum misericordiam. ldentycznie jest
roéwniez w rycie bizantyjskim, ktory postuzyt do literackiej rekonstrukcji papirusu.
W innych rytach wschodnich: koptyjskim, syryjskim, armenskim czy etiopskim
tekst oryginalny ulegt zapomnieniu, dlatego tez w obecnym uzyciu funkcjonuje
tekst odzwierciedlajacy wersje¢ tacinska’!.

4. TWORCZOSC ROMANA PIESNIARZA (1556)*

Jednym z kluczowych tekstow tego poety, tworzacego na dworze cesarskim
w Konstantynopolu w VI stuleciu, jest hymn przeznaczony na okres Bozego Na-
rodzenia (25 grudnia), opisujacy spotkanie pierwszych rodzicow — Adama i Ewy
z Maryja w grocie betlejemskiej. Strofa 8 przedstawia Adama zwracajgcego si¢ do
Maryi:

Oto ja u twoich stop, o Dziewico Matko niepokalana, i za moim posrednictwem caty moj réd

stoi przed toba. Nie gardz twoimi rodzicielami, gdyz twoje Dziecko odrodzito tych, ktorzy sa

w zepsuciu. O Coérko, miej mitosierdzie dla mnie postarzatego w Hadesie, Adama, pierwszego

stworzenia: wyshuchaj jeku swojego ojca. Widzac moje tzy, badz mi milosierna, a na moje jeki

nachyl ucho zyczliwe®.

¥ G. Giamberardini, I/ culto mariano..., dz.cyt., 331.

30 A.L. Krupa, Maryja Matkg Mifosierdzia..., dz.cyt., 129-130.

31 G. Giamberardini, /I culto mariano..., dz.cyt., 332-333.

Niemniej nalezy zauwazy¢, iz zasadnicza tre$¢ wyrazen praesidium i misericordia znajduje jak-
by wspolny mianownik w uzytym w liczbie mnogiej czasowniku confugere, ktory ukazuje wiernego
szukajacego zbawienia w wymiarze wspolnotowym jako schronienia przed ngdznym losem, bedacym
doswiadczeniem wszystkich ludzi. Por. F.R. Alimonti, La ,, Mater misericordiae” nella tradizione
cistercense, Marianum 143 (1992), 205.

32 Roman Pie$niarz zy! na przetomie V i VI w.; jako diakon przybyt do Konstantynopola, gdzie
za czasOw cesarza Justyniana byt jednym z najznakomitszych tworcéw kontakionow (kazania utozone
w formie piesni). Por. B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, ttum. P. Pachciarek, Warszawa 1990, 681.

33 Roman Piesniarz, I Hymn na Boze Narodzenie 8, Sources chrétiennes, t. 110, 98-99. Zob.
G. Gharib, La Madre di Dio come Madre di misericordia nel culto della Chiesa orientale, w: La Madre
della misericordia..., dz.cyt., 99-123.
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Nalezy zauwazy¢, iz powyzszy tekst posiada semantyczne podobienstwa z mo-
dlitwa Sub tuum praesidium:

11 Hymn na Boze Narodzenie 9 Sub tuum praesidium

,,O Corko, miej mitosierdzie dla mnie ,.Do twego mitosierdzia uciekamy sig¢
[...] Adama [...] badZ mi milosierna”, Bogarodzico”,

,hie gardz twoimi rodzicielami”, ,-naszymi prosbami nie gardz”,
,.Dziewico Matko niepokalana”. ,»ty jedynie czysta i blogostawiona”.

Dalsza tre$¢ hymnu, opisujac reakcje Maryi na wczesniej skierowane do niej
stlowa prarodzicow Adama i Ewy, w sposob bezposredni okresla Maryj¢ jako Mat-
ke milosierng. Nalezy zauwazy¢, iz wymiar macierzynstwa Maryi jako mitosierny
znajduje swoje uzasadnienie w polaczeniu dwoch zasadniczych plaszczyzn, tzn. by-
cia pelng taski oraz bycia orgdowniczkg u Syna:

Oczy Maryi, skierowane na Ewe¢ i Adama, napehily si¢ Izami. Wkrotce jednak je powstrzymata,

probujac zapanowac nad natura. Ta, ktora oprocz natury na $wiatto wydata Chrystusa. Jej wnetrz-

nosci zostaly wstrzasniete przez wspotczucie dla rodziny, gdyz Litosciwemu odpowiada Matka
mitosierna. Dlatego ona mowi do nich: ,,Nie lamentujcie, bede wasza or¢downiczka u mojego

Syna. Tymczasem koniec smutku, gdyz wydatam na §wiat rado$§¢. Przysztam na §wiat, aby zni-
weczy¢ krolestwo bolesci, ja, pelna taski™*.

Jak zauwaza George Gharib, intencja Romana Pie$niarza nie byta ponadhisto-
rycznos¢ w przedstawieniu wydarzenia zwigzanego z prarodzicami, lecz celebracja
Maryi jako posredniczki i wspdtpracownicy w dziele mitosci i mitosierdzia Boga
wzgledem ludzkosci potrzebujacej zbawienia®.

5. SWIETY ODON Z CLUNY (942)

Cho¢ idea nabozenstwa do milosierdzia Maryi sigga swymi korzeniami okresu
starozytnosci, to solidny wktad w jej propagowanie wlozyli benedyktyni z Cluny.
Dokument, w ktorym Maryja zostata nazwana Matkq mitosierdzia, to pochodzacy
z X w. tekst modlitwy utozony przez $w. Odona — opata Cluny. Jak podaje jego uczen
i biograf, Jan z Salerno, powstanie tej modlitwy datuje si¢ na okres mtodzienczy
$w. Odona, a zostala ona napisana w wigili¢ Bozego Narodzenia:

O Pani, Matko milosierdzia, Ty$ tej nocy zrodzita $wiatu Zbawiciela; badz taskawie dla mnie

Oredowniczka. Uciekam si¢, najlitosciwsza, do Twego Syna, ktorego w sposob tak chwalebny
i niezwykty zrodzitas, nakton ucha swego mitosierdzia na moje prosby*.

Najprawdopodobniej §w. Odon postuzyt si¢ juz istniejacym tekstem mo-
dlitwy, gdyz trudno przypuszczaé, aby w tak mtodym wieku i w dodatku bez

34 Roman Pie$niarz, II Hymn na Boze Narodzenie 10, Sources chrétiennes, t. 110, 100-101.

33 G. Gharib, La Madre di Dio come Madre..., dz.cyt., 109.

3 Vita S. Odonis, 1, 9, PL 133, 47 (thum. pol. A.L. Krupa, Maryja Matkg Milosierdzia, dz.cyt.,
115-116).
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przygotowania teologicznego mogt utozy¢ tekst modlitwy, ktory z teologicznego
punktu widzenia poprawnie ujmuje rol¢ Maryi jako Matki mitosierdzia®’.

6. MODLITWA SALVE, REGINA

W rozpowszechnieniu nabozenstwa do mitosierdzia Maryi szczegoblne miejsce
zajmuje antyfona Salve, Regina, ktorej autorstwo nie jest jednoznacznie ustalone,
a swoimi korzeniami moze sigga¢ konca X w.*. Tekst antyfony, dzigki zwi¢ztemu
sformulowaniu, tworzy niejako tezy teologiczne o milosierdziu Maryi. Salve, Regi-
na jest przede wszystkim btaganiem skierowanym do Maryi jako Matki Boga, a nie
duchowej Matki ludzi®. Poczatkowo werset niniejszej modlitwy brzmiat: Salve, Re-
gina misericordiae 1 podkreslat suwerenno$¢ milosierdzia, natomiast w pozniejszej
wersji: Salve, Regina, Mater misericordiae owa suwerennos¢ staje si¢ niejako ma-
cierzynstwem mitosierdzia®. Dalszy tekst antyfony poprzez rzeczownikowe, a nie
przymiotnikowe wyrazenia: ,,zycie, stodycz i nadzieja nasza” blizej okresla cechy
Maryi jako Matki milosierdzia. Dalsza czgs¢ tekstu: ,,wygnancy, synowie Ewy [...]
jeczac i1 ptaczac” eksponuje cechy charakterystyczne tych, ktorzy zwracajg si¢ do
Maryi z prosbg o mitosierdzie. Owa prosba przeradza si¢ nastgpnie w apel: ,,Przeto
wiec, Oredowniczko nasza, Twoje milosierne oczy zwrd¢ na nas”, ktory ukazuje
mitosierdzie Maryi w wymiarze wstawiennictwa u swojego Syna*!.

7. SWIETY FULBERT Z CHARTRES (+1029)

Spuscizna teologiczna $w. Fulberta, biskupa Chartres, niewatpliwie wskazuje,
iz byl wybijajacym si¢ teologiem Zachodu, jesli chodzi o ukazywanie tajemnicy
mitosierdzia Maryi. Wedlug niego podstawa mowienia o Maryi jako Matce mito-
sierdzia jest fakt, iz rodzac Chrystusa, zrodzita dla nas ,,samo zrédto mitosierdzia”.
Oprocz wymiaru Theotokos nalezy zauwazy¢ przede wszystkim rzeczywisto$¢ wsta-
wiennictwa u Syna. W tym tez znaczeniu $§w. Fulbert nazywa Maryje¢ taskawa Matka
mitosierdzia (Propitia misericordiae Mater™)*®.

Oprocz tresci kazan napisanych przez $w. Fulberta cennym zroédtem sg dwie
modlitwy jego autorstwa, w ktorych w sposob szczegolny zwraca si¢ do milosier-
dzia Maryi. Na uwagg zastuguje pierwsza z nich, w ktérej §w. Fulbert wprowadza

37 A.L. Krupa, Maryja Matkq Milosierdzia..., dz.cyt., 116.

38 Takg tez¢ mozna wysuna¢ na podstawie badan wykonanych przez G. Alvareza i M. Rubéna,
ktorzy jako autora wskazuja $w. Piotra de Mezonzo. Por. G. Alvarez, M. Rubén, S. Pedro de Mezonzo.
El origen y el autor de la Salve Regina, Ribadavia (Orense) 1965.

% A.L. Krupa, Maryja Matkq Milosierdzia..., dz.cyt., 121.

40 R. Grégoire, ,, Mater gratiae et misericordiae “ nei Padri e nella Tradizione cattolica medievale,
w: La Madre della misericordia..., dz. cyt., 143.

' A.L. Krupa, Maryja Matkg Milosierdzia, dz.cyt., 121-122.

4 Por. S. Fulbertus, Sermo 4, PL 141, 323.

* A.L. Krupa, Maryja Matkg Milosierdzia..., dz.cyt., 123.
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nowe wyrazenie, ukazuje w nich Maryje jako Matke mitosierdzia i taski (Mater
misericordiae et pietatis)*.

8. ZAKONCZENIE

Reasumujgc dotychczasowe rozwazania, nalezaloby wskaza¢ na jedng z zasad-
niczych cech tytulu maryjnego ,,Matka mitosierdzia”, gdyz majac wyrazne zakorze-
nienie w perspektywie objawienia nowotestamentowego oraz zrodet teologicznych
z | tysiaclecia, nosi on bez watpienia cechy kerygmatyczne, poniewaz jest zaprosze-
niem do wejscia w relacje osobowa z Bogiem.

Niniejszy artykut, eksponuje przede wszystkim wymiar teologiczny, tzn. nature,
fundament oraz znaczenie samego tytutu ,,Matka mitosierdzia”, dlatego sktania ku
refleksji nad dwoma innymi, ktére decyduja o sile wspomnianego aspektu kerygma-
tycznego. Pierwszy z nich dotyczy ptaszczyzny pastoralnej, czyli jak glosic i cele-
browa¢ Maryje jako Matke mitosierdzia, drugi za$ ptaszczyzny duchowej z akcen-
tem eklezjalnym, czyli jak Ko$ciol ma zy¢ trescig wspomnianego tytutu®.
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MARY AS THE MOTHER OF MERCY IN THE ASPECT
OF HER IPSISSIMA VERBA ET FACTA AND THEOLOGICAL
SOURCES FROM THE FIRST MILLENNIUM

Summary

The article deals with the subject presented in the title “Mary as the Mother of Mercy in the aspect
of her ipsissima Verba et facta and theological sources from the first millennium”.

Authentic words and deeds of Mary, which demonstrate a merciful aspect of her motherhood,
are present in a particular way in the three New Testament texts: description of Mary’s calling
(Lk 1, 26-38); her song “Magnificat” (Lk 1, 46-55) and the Testament from the Cross (J 19, 25-27).

Theological sources include mostly liturgical texts such as Sub Tuum praesidium and Salve
Regina. Their resonance can be found in the writings of ancient and medieval theologians: Romanos the
Melodist, saint Odo — an abbot from Cluny and saint Fulbert, a bishop of Chartres.

Key words: merciful dimension of Mary’s motherhood, vocation of Mary, Magnificat, testament from
the Cross, Sub Tuum praesidium, Salve Regina
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BLOGOSELAWIONY KS. MICHAL SOPOCKO.
KAPLAN O MILOSIERNYM OBLICZU

Stowa kluczowe: ks. Michat Sopocko (1888-1975), krzewiciel Bozego mitosierdzia, pasto-
ralne horyzonty mitosierdzia, spowiednik $§w. Faustyny

1. Wprowadzenie. 2. Rys biograficzny ks. Michata Sopocki. 3 Ksiadz Michat Sopocko krze-
wiciel Bozego milosierdzia. 4. Pastoralne horyzonty milosierdzia w postudze ksigdza Michata
Sopocki. 5. Podsumowanie

1. WPROWADZENIE

Podczas konferencji zatytutowanej Oblicza Bozego Milosierdzia nie mogto za-
brakna¢ gtosu poswigconego zyciu niestrudzonego krzewiciela prawdy o mitosierdziu
Boga nad swiatem i prawdziwego apostota Mitosierdzia Bozego — bt. ks. Michata
Sopocki.

Zaproponowany temat: Blogostawiony ks. Michat Sopocko. Kaptan o milosier-
nym obliczu z jednej strony zachgca do spojrzenia na postaé, ktora jest zwykle ukryta
w cieniu §w. Jana Pawta I1 i §w. Faustyny Kowalskiej, z drugiej za$ strony takie uje-
cie problemu zawgza znacznie obszar badawczy. Cheac odkrywaé aspekty mitosier-
dzia w zyciu bt. Michata, nalezy zada¢ sobie kilka pytan, ktore beda jednoczesnie
wyznaczaly poszczegolne odstony niniejszego artykutu.

Najpierw nalezy odpowiedzie¢ na pytanie, kim byt Michat Sopocko i jakie byto
jego zycie oraz jak on sam rozumiat i czego nauczal o tajemnicy Bozego mitosier-
dzia. Dopiero odpowiedz na te kwestie pozwoli spojrze¢ na horyzonty mitosierdzia
w kaptanskiej i duszpasterskiej postudze ks. Michata Sopocki i zbada¢ na podstawie
jego biografii oraz opinii $wiadkoéw jego zycia, czy mitosierdzie, o ktorym nauczat,
byto obecne w jego postepowaniu i postrzeganiu Swiata.

W kluczu powyzszych pytan zostanie podjeta proba naszkicowania zarysow
oblicza blogostawionego kaptana.
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2. RYS BIOGRAFICZNY KS. MICHALA SOPOCKI

Michat Sopoc¢ko przyszedt na $wiat 1 listopada 1888 r. w Juszewszczyznie
w okolicach Wilna'. W 1907 r. rodzina Sopo¢kéw musiata opusci¢ dzierzawiony
dotad folwark. Kilkakrotne przeprowadzki zakonczyly si¢ okoto 1911 r.2 ostatecznie
bankructwem rodziny. W tym samym czasie zmarta matka Michata, Emilia. Ro-
dzina Sopo¢kow doswiadczyla wielu zmartwien, jednak pozostala wierna zwyklym
praktykom zycia religijnego, powierzajac si¢ Bozej opatrznosci. Ten rys duchowo-
$ci rodziny bl. Michata wptynat z pewnosScig na rozeznawanie przez niego powota-
nia do zycia kaptanskiego. W 1910 r. rozpoczat studia w Seminarium Duchownym
w Wilnie. Jako alumn nie mégt liczy¢ na wsparcie materialne rodziny, byta bowiem
w krytycznym potozeniu. Dzigki zyczliwosci obcych ludzi zostal zwolniony przez
rektora z optat, jakie obowigzywaly klerykow, ,,a nawet uzyskat prawo otrzymywa-
nia zapomogi’. Byt to czas, kiedy Michat doswiadczat waznych aktéw mitosierdzia
ze strony bliznich.

Z okresu nauki w Seminarium nie zachowaty si¢ zadne dokumenty z wynikami
egzaminow. Wiadomo tylko, ze wszystkie wymagane zaliczenia uzyskat w przewi-
dzianym terminie. Po czwartym roku studiow przyjat $wigcenia kaptanskie z rak
biskupa Franciszka Karewicza. Uroczysto$¢ odbyta si¢ 15 czerwca 1914 r.%. Pierw-
szym miejscem pracy duszpasterskiej byta dla ks. Sopocki parafia w Taboryszkach®.
Spedzit tam cztery lata postugi kaptanskiej. Pod koniec wrzesnia 1918 r. wyjechat do
Warszawy z zamiarem dalszych studiow na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Warszawskiego. Jednak na poczatku 1919 r. — ze wzgledu na wojne bolszewicka
— wyklady zostaly zawieszone. Ksiagdz Sopocko zgtosit si¢ wowczas do kurii polo-
wej, proszac o przyjecie w charakterze kapelana wojskowego. Swojg misje najpierw
wypelial w Warszawie, gdzie wkrotce mogt kontynuowaé przerwane studia, a na-
stepnie w Wilnie, dokad skierowano go pod koniec 1924 r. Petnit tam funkcje ,,kie-
rownika wojskowego rejonu duszpasterskiego™. Za prowadzenie duszpasterstwa
wojskowego byl formalnie odpowiedzialny az do 1932 r. (chociaz w 1929 r. prze-
szedl na trzyletni urlop), mimo iz w 1927 r. zostal mianowany ojcem duchownym
w Metropolitalnym Seminarium Duchownym w Wilnie. Ponadto od lutego 1928 r.
powierzono mu prowadzenie wyktadow z historii filozofii na Uniwersytecie Stefana
Batorego w Wilnie, a od pazdziernika tego samego roku zatrudniono go na stano-
wisku zastepcy profesora Katedry Teologii Pastoralnej na Wydziale Teologicznym.
Pracy naukowej mogl poswigci¢ si¢ bardziej dopiero od 1932 r., kiedy to zostat
zwolniony z obowigzkéw ojca duchownego Seminarium. Dwa lata p6zniej habi-
litowal si¢ na Uniwersytecie Warszawskim. Podstawg byta rozprawa Cel, podmiot

' Por. H. Ciereszko, Zycie i dziatalnos¢ ksiedza Michata Sopocki (1888-1975). Petna biografia
Apostota Mitosierdzia Bozego, Krakow 2006, 21.

2 Por. tamze, 33.

3 H. Ciereszko, Droga swigtosci ks. Michala Sopocki, Krakow 2002, 17.

4 Zob. tamze, 20; H. Ciereszko, Zycie i dzialalnosé..., dz.cyt., 72-73.

5 Zob. H. Ciereszko, Droga swigtosci..., dz.cyt., 23.

¢ Tamze, 30.
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i przedmiot wychowania duchowego wedtug Mikolaja Leczyckiego. Niespokojne
lata drugiej wojny $wiatowej zmusily ks. Sopocke do ukrywania si¢ w okolicach
Wilna przez ponad dwa lata. Na szczgscie udato mu si¢ unikng¢ aresztowania przez
Niemcow, co kaptan odczytat ,,jako wyrazny znak Mitosierdzia Bozego™. Kiedy
w 1944 r. wznowiono dziatalno§¢ wilenskiego Seminarium, ks. Sopo¢ko znéw za-
czat prowadzi¢ w nim wyktady, jednak tylko do 1945 r., kiedy to wiadze radzieckie
zamknety uczelni¢. Dwa lata pdzniej ks. Sopocko przeprowadzit si¢ do Biategosto-
ku, gdzie w Wyzszym Seminarium Duchownym zaczat prowadzi¢ zajecia z homile-
tyki, katechetyki, pedagogiki, teologii pastoralnej i ascetycznej oraz z taciny i jezyka
rosyjskiego. W wieku 74 lat (w 1962 r.) przeszedt na emeryturg, ale nie zrezygnowat
z dalszej pracy duszpasterskiej, ktora prowadzit w kaplicy przy klasztorze Misjona-
rek Swietej Rodziny, w ktorym zakonczyt swoje ziemskie zycie 15 lutego 1975 r.
Takze w Biatymstoku, w sanktuarium mitosierdzia Bozego, gdzie znajduje si¢ grob
ks. Sopoc¢ki, dokonata si¢ 28 wrzes$nia 2008 r. uroczystos¢ jego beatyfikacji.

3. KSIADZ MICHAL SOPOCKO
— KRZEWICIEL BOZEGO MILOSIERDZIA

Ksigdz Michat Sopoc¢ko znat teologiczng refleksje o przymiotach Boga, jed-
nak krzewicielem kultu Bozego mitosierdzia zostat dopiero pod wptywem ducho-
wych rozmow prowadzonych z siostrg Faustyng Kowalska, ktorg poznat w 1933 1.5
W swoim dzienniku w 1938 r. zanotowat:

Ufnos$¢ w Milosierdzie Boze, szerzenie kultu tego mitosierdzia wérdd innych i bezgraniczne po-

$wigcenie mu wszelkich swoich mysli, stow i uczynkéw bez cienia szukania siebie bgdzie naczel-
ng zasada mego dalszego zycia za pomoca tegoz niezmierzonego mitosierdzia’.

Jezeli tradycyjnie wérdd uczynkoéw mitosierdzia wymieniamy pouczanie, dobre
radzenie i pocieszanie, to z pewnos$cig propagowanie wiedzy o Bozym mitosier-
dziu wpisuje si¢ w samo sedno praktykowania uczynkow mitosierdzia. Jak zauwazyt
Henryk Ciereszko: ,,praca, ktora ksiadz Sopocko wykonat dla szerzenia idei i kultu
Mitosierdzia Bozego, osiagneta nieprzecigtne wymiary: naukowe badania, publika-
cje, zabiegi u wladz koscielnych, nauczanie”'®. Spowiednik $w. Faustyny wykorzy-
stywat wszelkie do tego okazje. Nawet w ksigzeczce zawierajacej nauke przedslub-
ng znalazla si¢ zacheta do ufnosci w Boze mitosierdzie!!.

7 Tamze, 69.

8 Jak zauwaza H. Ciereszko: ,,spotkanie z siostra Faustyna i odkrycie od nowa prawdy o Milosier-
dziu Bozym nadato nowy wymiar zyciu wiary, zyciu duchowemu, kaptanstwu i apostolstwu ksiedza
Sopocki” (tamze, 58).

® M. Sopocko, Dziennik, z. 2, 54, cyt. za: H. Ciereszko, Droga swigtosci..., dz.cyt., 58-59.

1" H. Ciereszko, Droga $wigtosci..., dz.cyt., 57.

""" M. Sopoc¢ko, Nauka przedslubna, Wroctaw 1948, 34:  Nadto w czasie cigzy matka ma unikaé
cigzkiej pracy, wstrzasow nerwowych, smutku, gniewu, ktotni i wszelkiego rodzaju grzechow — nato-
miast winna si¢ ¢wiczy¢ w cierpliwosci i tagodnosci oraz goraco modli¢ si¢ za siebie i swe dziecko,
a przed potogiem wyspowiadac si¢ i przyja¢ Komuni¢ §w., albowiem czeka ja powazne przejscie, ktore
niekiedy grozi niebezpieczenstwem dla zycia. Mimo to niewiasta ma i$¢ do swego rozwigzania z me-
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W swoich publikacjach Blogostawiony zastanawiat si¢, czym w ogdle jest mi-
tosierdzie. Postugujac si¢ zatem przyktadami i odwolujac si¢ do doswiadczenia od-
biorcow, stwierdzit, ze mitosierdzie mozna rozumie¢ na dwa sposoby: ,,jako wzru-
szenie zmystowe, czyli namietno$¢ — passio i jako cnot¢ moralng”!?. Przyjmujac
to — zgodne z koncepcjg tomistyczng — rozrdznienie, przechodzit nastgpnie do jego
omoOwienia, w ktérym stwierdzatl, ze ,,mitosierdzie jako wzruszenie zmystowe, czy-
li namigtno$¢, jest wspolcierpigcym smutkiem z powodu czyjego$ cierpienia lub
nieszczescia”'?. Do tego rodzaju przezy¢ — jak przekonywat Sopocko — zdolni sa
nie tylko ludzie, ale i zwierzeta'. Natomiast moralna cnota mitosierdzia dostgpna
jest oczywiscie tylko ludziom, poniewaz ,,reguluje [si¢] wtadzg rozumu i przejawia
si¢ w wolnym dziataniu, polegajacym na usuni¢ciu nieszczescia osoby ukochanej,
jakby ono byto naszym wtasnym”'>. Z tak rozumianej idei mitosierdzia autor wypro-
wadzit wniosek, ze wynika ono z mito$ci blizniego i jest jej zewnetrznym wyrazem
,,W uczynkach milosiernych wzgledem duszy i ciata”'®. Do tej refleksji ksiadz So-
poc¢ko dodat stwierdzenie, ze milosierdzie jest ponadto wewnetrznie ztaczone z teo-
logalng cnotg mito$ci Boga: ,,w czlowieku, ktory ma Boga nad soba, najwyzsza
i najdoskonalszg cnotg jest mitos¢ Boga, taczaca go ze Stworca i stanowigca isto-
te jego doskonatosci”!. Istote doskonatosci dziatania Boga nalezy natomiast — jak
przekonywat Sopocko — upatrywac w Jego mitosierdziu, poniewaz Bog nie ma ,,nad
sobg zadnej istoty, ktorej by winien poddawac si¢ mitoscig™'s.

Boze mitosierdzie jest zatem zasadniczo inne i wigksze niz samo wzruszenie,
czy nawet cnota. Wynika to z natury Boga, ktory — bedac czystym duchem — nie pod-
lega zadnym poruszeniom zmystowym. Jest On takze (jako istota najdoskonalsza)
wolny od smutku (nawet smutku z powodu cierpienia stworzen), ktory jest jednym
z faktoréw stymulujacych moralng cnot¢ mitosierdzia'®. Mitosierdzie Boze jest to
— jak wyjasnial ksiadz Michat — Boza wola ,,czynienia dobrze wszystkim, ktorzy
cierpig jakies braki i sami nie sg w stanie ich uzupehi¢. Pojedynczy akt milosierdzia
jest litoscia, a stan niezmienny zlitowania — mitosierdziem”?.

W probie systematycznego wyktadu teologicznej prawdy wiary o mitosierdziu
jako jednym z przymiotow Boga ksiagdz Sopocko szczegolnie uwrazliwiat kazno-

stwem, jak zolierz idzie odwaznie i mg¢znie na obrong Ojczyzny, albowiem macierzynstwo — to stuzba
wojskowa kobiety, a kobieta rodzaca —to Zolierz na posterunku. Daje ona OjczyZznie nowego obywate-
la, a Ko$ciotowi nowego cztonka, dlatego winna ufa¢ Mitosierdziu bozemu oraz kocha¢ Stworce i swoj
narod, co zwykle utatwia porod i szczesliwe rozwigzanie”.

12 M. Sopocko, Mitosierdzie Boze. Studjum teologiczno-praktyczne, Wilno 1936, 5.

13 Tamze, 5.

14 Tamze. Ksiadz M. Sopocko, wyjasnia, ze ,,jest to tedy instynktowny objaw, pobudzajacy np.
ptaka do ratowania uwigzionego pisklgcia, albo tez psa do skowyczenia na widok skaleczonego lub
chorego pana”.

15 Tamze.

16 Tamze.

'7 Tamze, 7.

18 Tamze, 7.

19 Por. tamze, 5.

20 Tamze, 6. Por. M. Sopocko, Poznajmy Boga w Jego Milosierdziu. Rozwazania o Mifosierdziu
Bozym na tle litanii, Poznan 1949, 49-51.
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dziejow na koniecznos$¢ gloszenia nauki o milosierdziu Bozym. Wskazywat przy
tym, aby glosiciele Ewangelii, ,,zach¢cajac do bezgranicznej w to mitosierdzie uf-
nosci”?!, pobudzali ,,przede wszystkim grzesznikow do korzystania z czasu mito-
sierdzia, zanim nie nastgpi czas wymierzenia sprawiedliwo$ci”??. Ufnos¢ w Boze
mitosierdzie nie moze by¢ bowiem ,,lekkomys$lna i plocha, ale trzeba jg oprze¢ na
szczerym powrocie do Boga, na szczerej pokucie za grzechy, gdyz inaczej bytaby
ona zhudzeniem™?*. W swoim nauczaniu ks. Sopoc¢ko podkreslat czasowos$é Bozego
mitosierdzia, ktorego nie wolno utozsamia¢ z bezkarnos$cia: ,,Mitosierdzie Boze [...]
jak owa manna na puszczy ma swoj czas zakreslony, po ktérego uptywie przeminie
w swej rozciggltosci bezpowrotnie”*. Na czasowe uwarunkowanie wskazuje — zda-
niem autora — historia zbawienia opisana na kartach Biblii. Czas dany ludziom na
nawrocenie jest czasem mitosierdzia. Jednak nikt nie wie, ile czasu zostato dane ko-
lejnemu pokoleniu: ,,Przed straszng karg potopu czas mitosierdzia ciagnat si¢ przez
sto lat, a dla Niniwitow trwat tylko dni czterdziesci”?. Wynika z tego, ze ,,kazdemu
z nas wyznaczona jest chwila mitosierdzia i pokuty za grzechy: biada duszy, ktéra
jest niebaczna na ten czas mitosierdzia?. Takie ujgcie nauczania o Bozym mitosier-
dziu sktaniato blogostawionego kaptana do wystgpienia z apelem: ,,Kwapmy si¢ tedy,
poki niebo jasnieje pogoda litosci, poki si¢ nie zaciagnie chmurami sprawiedliwosci
i gniewu, jak wota Izajasz prorok: Pospiesz sie tupy zbierac, pokwap si¢ brac korzysci
(Iz 8, 3)"?7. Czasowos$¢ mitosierdzia byta przedmiotem nauczania juz w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa. Slady takiego omawiania problemu mozna znalezé juz
w najstarszym zabytku historii kaznodziejstwa, w anonimowej homilii z IT w.:

Zatem, bracia, korzystajac ze sposobnosci do pokuty, poki czas mamy, nawréémy si¢ do Boga. On

nas powotal i chce nas przyjac. Jesli pozbgdziemy si¢ pozadliwosci i nie dozwolimy, aby nasza
dusza stata si¢ tupem ztych pragnien, doznamy Jezusowego mitosierdzia®.

Wydaje si¢ zatem, ze zard6wno akt stwarzania dokonywany przez Boga, jak
1 Jego opatrznos$¢, utrzymywanie wszystkiego w istnieniu, jest epifaniag Bozego
mitosierdzia. Czas mozna bowiem mierzy¢ taska. Chronos staje si¢ kairosem. Na-
tomiast w wymiarze eschatologicznym milosierdzie wydaje si¢ uwarunkowane
sprawiedliwos$cia.

Cala ludzkos$¢ — jak przekonywat ksiadz Sopocko — ,,zawsze potrzebuje po-
mocy Mitosierdzia Bozego”’, najbardziej jednak wowczas, gdy ,,przez swa ztos¢,
ghupote i niestato$¢ wpadnie na dno nedzy, jak to byto nieraz dawniej, a szczegdlnie
stato si¢ w czasach obecnych”*.

21 M. Sopocko, Mitosierdzie Boze. Studjum teologiczno-praktyczne..., dz.cyt., 16.

22 Tamze. Por. M. Sopocko, Idea Milosierdzia Bozego w liturgii, Poznan 1937, 13.

2 M. Sopocko, Mifosierdzie Boze. Studjum teologiczno-praktyczne..., dz.cyt., 18.

24 Tamze, 18-19.

2 Tamze, 19.

2 Tamze.

27 Tamze, 19.

2 Homilia autora z drugiego wieku, cyt. za: Liturgia godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego,
t. 4, Poznan 1988, 414.

2 M. Sopocko, Mifosierdzie Boze nadziejq ludzkosci, Wroctaw 1948, 10.

3 Tamze.
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Podjety przez ksiedza Michata problem czasowo$ci mitosierdzia jest sprz¢zony
z duszpasterska troska o tych, ktorzy zuchwale liczg na przebaczenie, cho¢ nawrdcic
si¢ nie chcg. Zdarzaja si¢ bowiem tacy ludzie, ktérzy — zle rozumiejac nieskonczone
mitosierdzie Boze — ,,zamiast pokutowac i korzystac ze skarboéw litosci Pana, odkta-
dajg lekkomyslnie pokute, a nieraz do dawnych grzechow dodaja nowe, sadzac zu-
chwale, ze Mitosierdzie Boze kiedy$ wszystko przebaczy™!. Tymczasem — co pod-
kresla ksiagdz Sopocko — ,,Mitosierdzie Boze nie jest schroniskiem dla ztosliwosci
ani szancem dla ludzi przewrotnych, niepokutujacych i zatwardziatych grzesznikow,
lecz tylko ostojg i podporg pokuty oraz pociechg szczerej skruchy’2,

W nauczaniu o Bozym mitosierdziu ksiagdz Sopoc¢ko wzywat takze chrzescijan
do nasladowania w swoim zyciu tego przymiotu Boga, poniewaz ,,to jest warunek
zmitowania Bozego na sadzie ostatecznym”. Przypominajac stowa Jezusa Chry-
stusa o podziale, jaki w dniu sadu zostanie przeprowadzony na tych, ktorzy beda
zbawieni, i na tych, ktorzy p6jda w ogien wiecznego potgpienia (zob. Mt 25, 31-46),
autor konstatowat, iz ,,w dniu sadu ostatecznego grzesznicy bedg potgpieni przede
wszystkim za brak uczynkow mitosierdzia™*. Poprzez odwotanie si¢ do wizji ko-
niecznos$ci sagdu btogostawiony kaptan mégt glosi¢ mitosierdzie Boze w sposob pel-
ny i prawdziwy, czyli bez przekres§lania prawdy o Bozej sprawiedliwosci. Ta za$
domaga si¢ konkretnych czynow pokuty, ktorej owoce winny by¢ dostosowane do
grzechu®. Mozna by zada¢ pytanie: Czy wszyscy ludzie sg zobowigzani do pokuty?
Ksigdz Sopocko na to pytanie odpowiada twierdzaco: ,,Poniewaz wszyscy ludzie sa
sktonni do popetniania grzechu, przeto wszyscy sg obowigzani pokutowac’,

Réwniez do podejmowania uczynkéw mitosierdzia zaproszeni sg wszyscy lu-
dzie. Jezeli kto§ ma trudnos$ci z motywacja do czynienia milosierdzia, powinien —
zdaniem ksiedza Sopocki — ozywi¢ w sobie ,,pamig¢ wielkiej uroczystej godziny
$mierci i sadu, kiedy bedziemy potrzebowali Mitosierdzia Bozego dla siebie™".

4. PASTORALNE HORYZONTY MILOSIERDZIA
W POSLUDZE KSIEDZA MICHALA SOPOCKI

Ksigdz Sopocko byt nie tylko nauczycielem mitosierdzia, ale sam gorliwie re-
alizowal postulaty ewangeliczne. Jako wikariusz pragnat zaopiekowac si¢ swoim
starym ojcem, jednak nie uzyskat zgody proboszcza na zatrzymanie go u siebie. Nie
zamykal si¢ takze na potrzeby swojego rodzenstwa. Przyrodniemu bratu Ignacemu

3L M. Sopocko, Godzina $wieta i Nowenna o Milosierdzie Boze nad swiatem, Poznan—Warszawa—
Lublin 1949, 106.

32 Tamze.

33 M. Sopocko, Mitosierdzie Boze. Studjum teologiczno-praktyczne..., dz.cyt., 19.

34 M. Sopocko, O Swieto Najmilosierniejszego Zbawiciela, Poznan—Warszawa—Lublin 1947, 15.

35 M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, Rzym—Paryz—Londyn [b.r.w.], 206-207: ,,Nie
wystarczy np. za oszczerstwo zwykla uprzejmosc, za obelgi — modlitwa, za kradziez — jalmuzna. Jesli
nie naprawimy przez nas spowodowanej ujmy na czyims honorze, pokuta nasza bedzie tylko pozorna”.

3 Tamze, 211.

37 M. Sopocko, Mitosierdzie Boze. Studjum teologiczno-praktyczne..., dz.cyt., 19.
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pomogt kupi¢ i urzadzi¢ gospodarstwo, a siostre Zofi¢ regularnie wspierat finanso-
wo. Bylo to niezwykle wazne dla niej, poniewaz po $mierci m¢za nietatwo byto jej
zapewni¢ utrzymanie i wyksztalcenie siedmiorgu dzieciom. Dzigki pomocy Micha-
ta kilkoro z nich mogto ukonczy¢ szkoty i usamodzielni¢ si¢. Rowniez Piotrowi,
rodzonemu bratu, ksiadz Sopocko ,,pomagat, miedzy innymi przy zakupie dziatki
i zabudowan oraz opiekowat si¢ jego czterema corkami. Dwie z ich wstapity pdzniej
do klasztoru™®.

Pelna milosierdzia byta takze duszpasterska dziatalnos¢ ksiedza Sopocki. Jako
mtlody wikariusz, pracujgc w parafii w Taboryszkach, stat si¢ promotorem otwarcia
kaplic w Miednikach Krolewskich i Onzadowie. Ze wzgledu na znaczng odlegtos¢
od kos$ciota parafialnego mieszkancy tych dwu miejscowosci miewali trudnosci z re-
gularnym uczestniczeniem w niedzielnych mszach §wigtych. Otwarte kaplice byty
wigc dla tamtejszych katolikow wielkim dobrodziejstwem. Ksigdz wikary sam dbat
o sprawowanie tam sakramentow, ,,nie zwazajac na wielki wysitek, a nawet za cen¢
utraty zdrowia™’.

Dat si¢ pozna¢ jako niezwykle ofiarny kaptan, réwniez w czasie wojny bol-
szewickiej (1919-1921), kiedy petit postuge kapelana wojskowego. Z narazeniem
zycia poshugiwal wérod zothierzy, pomny na stowa Jezusa Chrystusa, ze ,,nikt nie
ma wigkszej mitosci od tej, gdy kto zycie oddaje za braci” (por. J 15, 13). W jego
pracy nieustannie poszerzaly si¢ pastoralne horyzonty mitosierdzia, rowniez w p6z-
niejszych latach, kiedy — pelnigc postuge kapelana — nie tylko przyktadnie troszczyt
si¢ o zycie religijne zotnierzy, ale podejmowal takze ofiarng prace charytatywnag
na rzecz ich rodzin. To wlasénie zatroskanie o zycie sakramentalne wiernych, kto-
rzy zostali powierzeni jego duchowej opiece, odstania niezwykle jasno mitosier-
ne rysy kaptanskiego oblicza ksigdza Sopocki. Sam Btogostawiony zdawat sobie
sprawe z tego, ze upodabnia si¢ coraz bardziej do Jezusa Mitosiernego, uzyczajac
Mu swoich ragk i ust w sprawowanych sakramentach swigtych. Szczegolne miejsce
w$rdd nich zajmuje sakrament pokuty, w ktorym — jak pisat spowiednik §w. Fau-
styny — ,,objawia si¢ nam najwigksze Mitosierdzie Boze, gdyz dokonywa si¢ w nim
ustawiczne zmilowanie nad ngdza naszg i nieprzerwanie urzeczywistnia si¢ odku-
pienie, ktore [...] jest wyrazem najwigkszego mitosierdzia Bozego i Jego najwyzszej
potegi”®. Dzieje si¢ tak wowczas, gdy grzesznik zatluje, wyznaje winy i wypelnia
zadoséuczynienie, a kaptan wypowiada stowa rozgrzeszenia. W ten sposéb — wy-
jasniat ksigdz Sopocko — penitent nie tylko otrzymuje przebaczenie grzechdw, ale
takze ,,darowanie kary wiecznej i czg¢Sciowo doczesnej, przywracajag mu si¢ dawne
zashugi oraz udziela si¢ specjalna taska sakramentalna, ktora daje mu prawo do task
aktualnych w celu wykorzenienia pozostatosci grzechow, jakimi sg zle sktonnosci,
przyzwyczajenia i natogi™!. Gorliwo$¢ blogostawionego w sprawowaniu postugi
kaptanskiej wynikata z glebokiego przekonania, ze ,,spomig¢dzy wszystkich wladz,
jakie Chrystus nadat Apostotom, urzad kaptanski jest najwyzszy i najwznioslej-

3 H. Ciereszko, Zycie i dziatalnosc..., dz.cyt., 34.

¥ H. Ciereszko, Droga swigtosci..., dz.cyt., 24.

40'M. Sopocko, Mitosierdzie Boze. Studjum teologiczno-praktyczne..., dz.cyt., 16.
4" M. Sopocko, Poznajmy Boga w Jego Milosierdziu..., dz.cyt., 129—130.
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szy”*. A sposrod wszystkich czynnosci kaptanskich ,,trzy sg gtowne [...], z ktorych
sptywa Mitosierdzie Boze na caty Swiat: ofiara, modlitwa i udzielanie sakramentow
swigtych oraz nauczanie™®.

Jak zauwaza Henryk Ciereszko, biograf ksiedza Michata tym, co ksztattowato
duchowy profil osobowosci Michata Sopocki, bylo wlasnie jego osobiste nabozen-
stwo do milosierdzia Bozego, ,.ktore sam przyjat i stat si¢ jego oddanym szerzycie-
lem”*, Jednym z przejawow Bozego zmitowania jest Jego pragnienie, aby wszyscy
ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy (por. 1 Tm 2, 4). Ksiadz Sopo¢-
ko réwniez nosit w sobie to pragnienie, czego wyraz dawat wielokrotnie podczas
prowadzonych przez siebie wyktadoéw z katechetyki i homiletyki. Zachecat usilnie
klerykow do pilnego oddawania si¢ gltoszeniu stowa Bozego, poniewaz przez t¢ po-
sluge mozna wptywac nie tylko na poziom religijnej wiedzy sluchaczy, ale takze
(i przede wszystkim) mozna formowac¢ ich ,,do prawdziwie chrzescijanskiego zy-
cia”®. Sam byt niestrudzony w gloszeniu Ewangelii — prowadzit rekolekcje i misje
parafialne — a po przybyciu do Bialegostoku zostat wiaczony do Kolegium Misjo-
narzy Ludowych, ktore powstato wsérdd duchowienstwa diecezji z polecenia arcybi-
skupa Romualda Jatbrzykowskiego*.

Pastoralna dziatalno$¢ ksiedza Sopocki wyobraznig mitosierdzia siggata dale-
ko poza horyzont powierzonych mu wspodlnot. Nie wahat si¢ spieszy¢ z pomoca
cztowiekowi, bez wzgledu na jego pochodzenie, czy tez wyznawang religi¢. Na
szczegolng uwage zashuguje jego pelna poswiecenia pomoc, jakiej udzielal w czasie
okupacji ludnosci zydowskiej, ,,mimo grozacych z tego powodu represji i niebez-
pieczenstwa”¥’. Niost ofiarnie pomoc, narazajac nawet swoje zycie. O stopniu za-
grozenia $wiadczy smutny fakt, ze ,.kilku ksiezy prowadzacych te samg akcje ujeto
i rozstrzelano razem z Zydami™*,

Ksiadz Sopocko nie szczedzit takze trudu w zabieganiu o gospodarczy rozwdj
wspolnoty Kosciota — pieczotowicie dbat o kaplice i koscioty, czego trwatym §ladem
pozostat ko$ciot na Marymoncie oraz rozbudowana przez niego kaplica Misjonarek
Swietej Rodziny w Biatymstoku®.

Szczegdlnym rysem mitosiernego oblicza ksiedza Sopocki byto jego zabieganie
o trzezwos$¢ narodu, a zwlaszcza mtodziezy. Podczas swoich studiéw pedagogicz-
nych opublikowat w ,,Przegladzie Pedagogicznym” w 1924 r. prace dyplomowa:
Alkoholizm wsrod miodziezy szkolnej, w ktorej zaprezentowat wyniki swoich badan
o wplywie alkoholu na mtodziez. Odbitki pracy rozestal postom na Sejm, proszac
o ,,uchwalenie specjalnej ustawy antyalkoholowej”°. Postowie wykazali zaintereso-
wanie: zapraszano go na posiedzenia sejmowej Komisji do walki z alkoholizmem,

# M. Sopocko, O Swieto..., dz.cyt., 26.

4 Tamze.

4 H. Ciereszko, Droga swigtosci..., dz.cyt., 64.

4 Tamze, 72.

46 Zob. tamze, 81.

47 Tamze, 69.

48 M. Paszkiewicz, Ks. Michal Sopocko (1888-1975), Biatystok 1987, 96.
4 Zob. H. Ciereszko, Droga swigtosci..., dz.cyt., 87-88.

30 Tamze, 32.
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,»-a wyniki jego badan zostaly uwzglednione w ustawie sejmowe;j™'. Warto zauwazyc¢,
ze na konieczno$¢ walki z alkoholizmem wskazywali rowniez inni kaptani okresu
migdzywojennego w Polsce, co §wiadczy o niezwykle pilnej potrzebie przeciwdzia-
tania tej wadzie narodowej>2. Bardzo konkretng forma propagowania idei abstynenc-
kich bylo zatozenie przez ksigdza Sopocke Kota Alumnéw Abstynentéw w Semina-
rium wilenskim oraz czynny udziat w powotaniu do zycia (4 lutego 1927 r.) Kota
Ksigzy Abstynentow?’.

Bedac wyktadowca w seminariach duchownych w Wilnie, a p6zniej w Biatym-
stoku, dat si¢ pozna¢ jako profesor wymagajacy i sprawiedliwy**. Chociaz alumni
»czuli jego szczerg zyczliwos$¢”>, to jednak wyrozumiato$¢ i mitosierdzie profe-
sora nie oznaczaly poblazliwos$ci, czy tez tolerancji lenistwa studentow. Podczas
egzaminow stawiat oceny adekwatne do odpowiedzi klerykow. Zdarzaty sie oceny
niedostateczne, ale takze dobre i bardzo dobre.

Wsrod praktyk mitosiernych znajduje si¢ takze cierpliwe znoszenie zadawa-
nych krzywd. I te nie byly oszczgdzone ksigdzu Sopocce, ktory ze wzgledu na swoje
oddanie sprawie mitosierdzia Bozego poznat smak cierpienia duchowego i psychicz-
nego. Spotykat sie¢ z niezrozumieniem, brakiem zaufania; posadzano go o niskie
pobudki zwigzane z ambicjami i szukaniem wlasnej chwaty®’. Jakkolwiek prymas
August kardynat Hlond byt bardzo przychylnie usposobiony do sprawy przedktada-
nej mu przez ksigdza Sopocke™® odnosnie do ustanowienia §wigta Bozego Mitosier-
dzia (podobnie jak pdzniej prymas Stefan kardynal Wyszynski), to jednak bardzo
powsciagliwy w tej kwestii okazat si¢ arcybiskup biatostocki, a kuria metropolitalna
w Bialymstoku w 1949 r. wydata nawet rozporzadzenie adresowane do probosz-
czow, ktore ,,zakazywalo rozszerzania na terenie archidiecezji broszurek, drukow
czy innych opracowan o Mitosierdziu Bozym autorstwa ks. Sopocki™. Jednocze-
$nie mozna byto zauwazy¢, ze przybywa w kosciotach obrazéw Jezusa Milosierne-
g20%. Zaczely pojawiac si¢ jednak watpliwosci teologiczne. Zaniepokojona obrotem
spraw Stolica Apostolska 6 marca 1959 r. wydata notyfikacje Kongregaciji Swigtego
Oficjum, stwierdzajac, ze ,,nalezy powstrzymac si¢ od rozszerzania obrazow i pism,
ktore przedstawiajg nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego w formach przedtozonych
przez siostr¢ Faustyne oraz ze pozostawia si¢ roztropnosci biskupow polecenie usu-

5! Tamze.

52 Jednym z najbardziej gorliwych krzewicieli abstynencji w tamtym czasie na ziemi wielkopol-
skiej byt ks. Nikodem Cieszynski (1886-1942). Zob. S. Wisniewski, Wiara i doskonatos¢ w swietle
kazan ks. Nikodema Cieszynskiego, Krakow 2012, 4243, 135-140, 241, 253.

53 Zob. H. Ciereszko, Droga swigto$ci..., dz.cyt., 39, 50.

¢ Zob. tamze, 45.

3 Tamze, 77.

%6 Zob. tamze, 77-78.

37 Por. tamze, 57.

58 Tamze, 91-92: ,,W 1947 roku Ksigdz Prymas wydat drukiem traktat tacifiski ks. Sopoc¢ki o Mi-
losierdziu Bozym De Misericordia Dei deque eiusdem festo instituendo, opracowany w czasie wojny
w Wilnie. W tymze roku sprawe kultu Mitosierdzia Bozego przedstawil w Stolicy Apostolskiej w Rzymie,
w imieniu Episkopatu Polski”.

% Tamze, 93.

% Por. H. Ciereszko, Ksigdz Michal Sopocko apostot Mitosierdzia Bozego, Krakow 2004, 222.
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wania wspomnianych obrazow, ktore zostaty juz wystawione do kultu¢'. Dotaczono
takze uwage dotyczaca ksiedza Sopocki, napominajaca go, aby ,,zaprzestat propa-
gowania objawien siostry Faustyny i proponowanego w nich nabozenstwa”®>. Wiele
musiato go kosztowacé cierpliwe, spokojne i pokorne przyjecie stanowiska Kosciota
w sprawie, ktora byla tak droga jego kaptanskiemu sercu. Dopiero trzy lata po jego
$mierci orzeczenie Kongregacji zostato odwotane, a $wieto Mitosierdzia Bozego za-
czeto by¢ przyjmowane najpierw w poszczegolnych diecezjach, a w koncu — dzigki
$w. Janowi Pawlowi Il — w calym Kosciele powszechnym.

Znamiennym $wiadectwem mitosiernego oblicza ksigdza Sopocki pozostaje
wspomnienie spisane przez Zofie Komorowska, ktora poznata blogostawionego ka-
ptana w 1940 r. Pisata o nim tak:

Byt otaczany wielka czcia, mitoscia i autorytet jego byt ogromny, trudno go byto jednak lubi¢, bo byt
tak osobiscie zamkniety, cho¢ na potrzeby innych otwarty i bardzo serdeczny. Wzruszajace byto to
jego oddanie si¢ idei Mitosierdzia Bozego, cztowiek ten tg ideg zyl! Wida¢ byto, ze jego mito$¢ Boga
byta bardzo gleboka, jak i jego poboznosé, ale ta poboznos¢ tez byta jakby jego prywatna sprawa, za
barierg oddzielajaca go od wszystkich ludzi. Moze inni czuli to inaczej, ale moje wrazenie byto, ze to
jest cztowiek szalenie samotny, zamknigty bardzo mocno w swoim wnetrzu, a otwarty w stosunku do
innych ogromnie, na ich potrzeby, troski, problemy i cierpienia. Charakterystycznym dla niego byto,
ze ten cztowiek, ktory nie miat specjalnego daru stowa, miat tez mata wade wymowy, trochg seplenit,
gdy mowit o tym, co bylo trescia jego Zycia, to znaczy o tej ukochanej cesze Bozej przebaczania,
mitowania kazdego, nawet grzesznego, mowit wspaniale! Miatam tez wrazenie kogo$, kto duzo cier-
pi i przekonatam si¢ pozniej, ze tak byto. W stosunku do innych jego cechg byto, ze nigdy nikogo in-
dywidualnie nie potgpial, miat taki specjalny, wlasny sposob podchodzenia do ludzi, robit wrazenie,
ze chciat kazdemu poméc, dzwignaé z tego, co moglo by¢ bolem czy grzechem®.

5. PODSUMOWANIE

Spogladajac catoSciowo na postac bt. ksigdza Michata Sopocki, bez trudu do-
strzega si¢ w nim nie tylko pasje do mowienia i nauczania o niezglgbionym mitosier-
dziu Bozym, ale takze — i przede wszystkim — odkrywa si¢ w nim kaptana, ktérego
gorliwo$¢ jest wzorcowa, poniewaz wyptywa z osobistego przekonania i powierze-
nia si¢ mitosierdziu Boga. W catej historii Zycia blogostawionego Michata przeplata-
ty si¢ trzy zasadnicze motywy: pierwszym byto doswiadczanie milosierdzia od Boga
(dziatajacego w sakramentach S§wietych) i od ludzi (szczegolnie w jego latach mio-
dzienczych i kleryckich). Drugim motywem bylo wypelnianie milosierdzia w kon-
kretnych czynach wobec krewnych, wobec powierzonych mu wiernych (parafianie,
zotnierze, klerycy, siostry zakonne), a takze wobec szczegolnych grup (mlodziez,
mniejszosci narodowe). Trzecim motywem za$, ktory jak klamra spinat dwa po-
przednie i je dynamizowal, byto jego osobiste nabozenstwo do Bozego mitosierdzia.
To dzigki glebokiemu zyciu modlitwy i jej systematyczno$ci oraz dzigki rzetelnym

1 H. Ciereszko, Droga swigtosci..., dz.cyt., 96. Zob. takze: M. Paszkiewicz, Ks. Michal Sopoc-
ko..., dz.cyt., 87.

2 H. Ciereszko, Droga swigtosci..., dz.cyt., 96.

63 Z. Komorowska-Majewska, Wspomnienie o Ksigdzu Profesorze Sopocce, maszynopis w Archi-
wum Archidiecezji Biatostockiej; cyt. za: H. Ciereszko, Droga swigtosci..., dz.cyt., s. 70.
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badaniom naukowym nad prawda o mitosierdziu Bozym w Pi$mie Swietym, liturgii
oraz tradycji i Magisterium Kosciota ksztattowato si¢ w nim oblicze pelne auten-
tycznego mitosierdzia. Juz naoczni $wiadkowie jego zycia dostrzegali mitosierne
rysy jego kaptanskiego oblicza. Pragnat wiernie nasladowa¢ swojego Mistrza, Jezu-
sa z Nazaretu. I nasladowat Go w Jego mitosierdziu.
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BLESSED FATHER MICHAL SOPOCKO.
A PRIEST WITH A MERCIFUL FACE

Summary

This article is an attempt of a holistic outlook on blessed father Michat Sopocko. Looking in this
way we can easily see in him a passion to speak and teach about the endless Divine Mercy. Firstly and
mainly we discover in him a priest with model zeal, as it flows out of his personal convictions and
surrendering to the Divine Mercy.

The whole life of blessed Michat has three main motifs: the first one was the experience of the
Divine Mercy (active in sacraments) and of human mercy (particularly in his youth and seminarian
life). The second motif was demonstrating mercy in concrete actions addressed towards relatives, the
faithful in his care (parishioners, soldiers, seminary students and religious sisters) and towards
particular groups (youth, national minorities). The third motif which joined the two previous ones and
activated them was his personal devotion to the Divine Mercy.

Thanks to such deep prayer life and its consistency, conscientious research of the truth of the
Divine Mercy in the Bible, liturgy, tradition and Church magisterium he was filled with genuine mercy.

Key words: fr. Michat Sopoc¢ko (1888-1975); propagator of the Divine Mercy, pastoral mercy
horizons, saint Faustina’s confessor
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1. Wprowadzenie. 2. Milosierdzie w uj¢ciu starozytnych filozofow poganskich. 3. Mitosier-
dzie w Pismie Swietym Starego i Nowego Testamentu. 4. Dogmatyczno-systematyczne podstawy
mitosierdzia. 5. Etyczno-moralne aspekty mitosierdzia. 6. Spoleczny wymiar milosierdzia.
7. Mitosierdzie w duchowosci chrzescijanskiej. 8. Pastoralny wymiar mitosierdzia. 9. Mitosier-
dzie w wymiarze liturgicznym. 10. Milosierdzie a prawo koscielne. 11. Mitosierdzie w sztuce
chrzescijanskiej. 12. Psychologiczne aspekty mitosierdzia. 13. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Jedna z charakterystycznych cech katolickiej mysli teologicznej podczas pon-
tyfikatu $§w. Jana Pawla II bylo ozywienie zainteresowania tematem mitosierdzia
w zwigzku z papieskim nauczaniem, zwlaszcza Encyklika Dives in misericordia
i popularyzacjg kultu Bozego milosierdzia w formie przekazanej $w. Faustynie Ko-
walskiej. Obfita literatura na ten temat dotyczy bardziej kwestii mitosierdzia Bozego
niz mitosierdzia ludzkiego'. Juz sam ten podzial tematyki u$wiadamia, ze mitosier-
dzie jako termin teologiczny jest rozpatrywane wieloaspektowo.

Nie jest to pojecie jedynie chrzescijanskie, dlatego wymaga siggnigcia przynaj-
mniej do tych starozytnych myslicieli czaséw przedchrzescijanskich, ktorzy mie-
li wptyw na teologéw katolickich. Zasadniczo jednak chrzescijanskie milosierdzie
czerpie ze zrodta Pisma Swigtego, dlatego nie mozna w jego prezentacji pominaé
aspektu biblijnego. Juz Pismo Swiete, odslaniajac Boze milosierdzie, co jest szcze-
gdlnie przedmiotem zainteresowania dogmatyki, wzywa do mitosierdzia wzgledem
cztowieka, czym zajmuje si¢ teologia moralna, a w wymiarze zespotowym katolicka
nauka spoteczna.

Mitosierdzie jest tez waznym tematem teologii duchowosci, pastoralne;j, litur-
giki i prawa koscielnego. Pewne aspekty milosierdzia jako problemu teologicznego
odstania sztuka chrzescijanska, a nawet psychologia. Kazda z tych dziedzin patrzy
na mitosierdzie w swoj wlasny, ale przeciez ostatecznie komplementarny sposob.

! Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijanskiego milosierdzia, Bialystok 2006, 11.
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Nie jest mozliwe ukazanie w krotkim artykule wszystkich szczegoélowych aspektow
mitosierdzia w omawianych dyscyplinach. Dlatego ponizej zostang jedynie zasy-
gnalizowane gtowne kierunki rozwoju tego terminu.

2. MILOSIERDZIE W UJECIU
STAROZYTNYCH FILOZOFOW POGANSKICH

Termin ,,mitosierdzie” w kulturze grecko-rzymskiej wystepuje w réznych kon-
tekstach. Stosowane tu acinskie i greckie stowa maja dla teologii pewne znaczenie,
gdyz w duzym stopniu zostaty przejete przez chrzescijanskich pisarzy w pierwszych
wiekach Kosciota. Lacinska misericordia oznaczata wspotczucie i lito$¢ oraz uczyn-
ki miltosierdzia. Gtéwnym zrodtem tego stowa jest ztozenie miser (nieszczgsliwy,
ubogi) i cor (serce). W kulturze greckiej bliskie temu znaczenie miato stowo gheog
(eleos), oznaczajace mitosierdzie, wspotczucie i litos¢. Od niego pochodzi jatmuz-
na (eleemosyne). Uzywano tez termindw oiktirmos i splanchna, ktore odnajdzie-
my réwniez w Pismie Swietym. Bliska znaczeniowo stowu eleos byta filantropia
jako dobrotliwo$¢, zyczliwosé, tagodnos¢ 1 uprzejmosé. W tacinie pokrewne termi-
ny, oznaczajace taskawos$¢ wobec czyjegos$ nieszczescia, to humanitas i clementia.
Z tym wigzala si¢ szczodrobliwos$¢ (liberalitas, beneficium, benignitas).

Jesli chodzi o sama rzeczywisto$¢ mitosierdzia, to mozna u starozytnych zauwa-
zy¢ ewolucje jego ujmowania od bardzo pozytywnego u Homera do traktowania go
jako wady przez Arystotelesa i stoikow. Akceptowano milosierdzie jako wspotczu-
cie wobec ludzkiego cierpienia, zwlaszcza w sytuacji bez wyjscia, np. w $miertelnej
chorobie. Jednak juz Platon twierdzit, Ze s¢dzia nie powinien kierowac¢ si¢ mitosier-
dziem. Jeszcze bardziej sceptycznie ocenial je Arystoteles, dla ktorego mitosierdzie
byto reakcja emocjonalng, wiec niedojrzaly. Stanowito nie cnotg, lecz wade, wyba-
czang jedynie starcom, kobietom i dzieciom. Jego zdaniem cztowiek dojrzaty winien
si¢ kierowac rozumem i panowac nad wszystkimi emocjonalnymi odruchami natury.
Z takim ujeciem mitosierdzia polemizowat pozniej $w. Tomasz z Akwinu, dla kto-
rego stanowito ono cnote. Tymczasem stoicy uwazali mitosierne wspotczucie nawet
za rodzaj choroby duszy (aegritudo animi). Cyceron twierdzil, ze misericordia jest
raczej wada niz cnota, gdyz rodzi cierpienie. Nalezato ja okazywac tylko cierpiagcym
niestusznie i pokrzywdzonym przez prawo. Czasami jednak chwalil milosierdzie
jako cnote godng najwyzszego podziwu (Pro Ligario) oraz oznak¢ madrosci i mo-
ralnosci (Pro Murena). Podobnie Seneka uwazal, ze misericordia jako stan emo-
cjonalny zakldoca rownowage umystu i przeszkadza w prawidtowym decydowaniu
o slusznej karze tych, co zawinili. Uznat ja za wade cechujacg ludzi nikczemnych.
Jednak i u niego mozna znalez¢ pozytywne wypowiedzi na jej temat (De beneficiis).
Trzeba doda¢, ze Cyceron i Seneka jako filozofowie uwazali mitosierdzie za wadg,
natomiast jako politycy w zyciu praktycznym doceniali jego role i widzieli potrzebg
stosowania w konkretnych wypadkach?.

2 Por. tamze, 67-71.
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3. MILOSIERDZIE W PISMIE SWIETYM
STAREGO I NOWEGO TESTAMENTU

Oczywiste jest, ze poganscy filozofowie ze swymi terminami nie mieli tak wiel-
kiego znaczenia dla teologéw zastanawiajacych si¢ nad mitosierdziem jak Pismo
Swigte. W Starym i Nowym Testamencie Bog objawit si¢ jako Bog mitosierdzia.
Jahwe w stowach i czynach daje si¢ pozna¢ narodowi wybranemu jako mitosierny,
gtéwnie przez dwa podstawowe doswiadczenia: opieki i przebaczenia. Przekona-
nie o mitosierdziu Boga stanowi wyraz podstawowego doswiadczenia calej historii
narodu wybranego®. Juz w tym uj¢ciu nie byto sprzecznosci miedzy mitosierdziem
a sprawiedliwoscia, gdyz dla Izraelity usprawiedliwiajaca sprawiedliwo$¢ Boga byta
mitosierng wiernoscig woli zbawienia. Jego kara byta oczyszczeniem, a nie zemsta*.

Jesli chodzi o stownictwo, to w jezyku hebrajskim i1 greckim jako okreslenie mi-
losierdzia odnajdujemy kilku terminéw. Najczesciej byty to rdzenie stowne 170 (hesed
— dobro), 12 (raham — zmitowac si¢) i 117 (hanan — by¢ taskawym) oraz éreéw (eleco
— mie¢ lito$¢), omhayyviCouor (splanchnidzomai — zmitowaé si¢) 1 oixtipw (oiktiro
— mie¢ litos¢). Czasami Septuaginta thamaczynyn (hesed) przez dwkoroovvn. Hesed
w Starym Testamencie jest uzywane zarowno w odniesieniu do Boga, jak i w kontek-
$cie relacji miedzyludzkich. Moze oznacza¢ pojedynczy czyn i trwalg postawe. W od-
niesieniu do czlowieka ma charakter wzajemnosci, ktéra w wypadku Boga oznacza
przekazywanie dalej doswiadczonej od Niego dobroci. Bog wielokrotnie okazywat
hesed wobec jednostek, narodu wybranego i catej ludzkosci: ,,Bog mitosierny i tagod-
ny, nieskory do gniewu, bogaty w taske i wiernos¢” (Wj 34, 6n). Kolejny rdzen 2o
(raham) oznacza uczucie wspotczucia oraz ptynace z niego okazywanie petnej mi-
tosci 1 przychylnosci. Najczgséciej Bog jest podmiotem takiego zmitowania (Iz 55, 7;
Oz 14, 4). n17 (hanan) podobnie jak hesed oznacza dobry czyn oraz postawe i gtbwnie
odnosi si¢ do Boga. Wyraza wolny dar bez oczekiwania wzajemnosci.

Komentatorzy najczesciej porownuja hesed z raham, a w zasadzie z formg rahamim.
Hesed wystepuje pierwotnie w relacjach migdzyludzkich. Oznacza dobro¢, zycz-
liwo$¢ 1 wiernos¢ na zasadzie wewngtrznego zobowigzania, przy czym nie chodzi
tu przede wszystkim o uczucie czy wewnetrzne usposobienie, ale o czynng pomoc.
Hesed podkresla wierno$¢ sobie samemu i odpowiedzialno$¢ za wlasng mito$¢, co
stanowi jakby bardziej meskie cechy. Wtornie uzyte w stosunku do Boga wyraza taske
wiernosci Przymierzu. Z kolei rahamim wskazuje na mito$¢ bardziej matczyna, skoro
stanowi liczbg mnoga od stowa ,.tono”. Z najwigkszej pierwotnej bliskosci, jaka taczy
matke z dzieckiem, wynika szczegdlny charakter relacji darmowej mitosci. Chodzi
tu o postawe naznaczong emocjonalnoscia, czutoscia, tkliwoscig i wyrozumiatoscia.
Tak wigc w Starym Testamencie Bog jest podmiotem mitosierdzia, ktore jest owocem
przymierza, ale moze charakteryzowac¢ si¢ elementami uczuciowymi. Otrzymane od
Boga mitosierdzie zobowigzuje do okazywania go innym’. Mozna wiec powiedziec,

3 Por. tamze, 52n.

4 Por. C.G. Andrade, Boskie atrybuty w swietle nauki o Tréjcy Swietej, w: Bég bogaty w milosier-
dzie, (Kolekcja Communio, 15), red. L. Balter, S. Dusza, A. Pigtka, Poznan 2003, 41.

5 Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz.cyt., 20n, 60n; W. Stomka, Mifosierdzie Boze, w:
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ze ksiegi Starego Testamentu rysuja jasny i wlasciwie pelny obraz mitosierdzia. Uka-
zuja je w Bogu i cztowieku, wskazuja na jego istote i rozne przejawy zar6wno w Zy-
ciu jednostek, jak 1 narodu wybranego. Jednak potrzeba bylo jeszcze czegos zupehie
nowego, czyli przykladu i ofiary wcielonego Milosierdzia, zeby starotestamentowa
postawa otrzymala swoj najgtebszy sens®.

W Nowym Testamencie najczesciej stosowana grupa semantyczng wyrazajaca
mitosierdzie jest czasownik éleém 1 pochodzacy od niego rzeczownik &ieog. Jako
czasownik oznacza wzruszenie wobec czyjego$ nieszczgscia i plynacy z niego czyn
pomocy. Jako rzeczownik oznacza mitosierdzie i odpowiada najczesciej hebrajskie-
mu rdzeniowi hesed. W Nowym Testamencie dotyczy przede wszystkim cztowieka
i Boga, ktory si¢ do niego zniza, by mu pomoc, uleczy¢ i przebaczy¢ winy. W re-
lacjach miedzyludzkich oznacza mitosierdzie, wspotczucie, przebaczenie i zyczli-
wos¢. W pismach Pawlowych i Deuteropawlowych na pierwszy plan wysuwa si¢
catkowicie wolne mitosierdzie Boga (Rz 9, 15-18). Zbawienie Zydéw i pogan jest
wynikiem Bozego mitosierdzia (Rz 11, 30n; 15, 9). W wielu miejscach sens mito-
sierdzia jest bliski tasce Bozej. Tymczasem w Ewangeliach synoptycznych pierw-
szoplanowe jest zadanie przez Boga mitosierdzia od czlowieka. W Mt 5, 7 Bog obie-
cuje mitosiernym mitosierdzie. U $w. Jana termin ten nie wystepuje.

Inng grupe semantyczng stanowi omhayyyv, bardziej podkreslajace uczucia wzru-
szenia i lito$ci, zapewne przez zwigzek z wngtrznosciami (splanchna). Czasownik uzy-
wany tylko przez synoptykéw zawiera takze moment czynu. Kolejna grupa oiktipm
(oiktiro) nawigzuje do rahamim, wyraza czuto$¢, wzruszenie i serdeczne wspotczucie
i najczesciej odnosi sie¢ do Boga. W Nowym Testamencie milosierdzie jest ujmowane
przez pryzmat osoby i dzieta Jezusa Chrystusa, zwlaszcza Jego Misterium Paschalne-
go. Prawda o mitosierdziu Boga jest wiodaca trescig gloszonej przez Chrystusa nauki
i zasadniczym motywem Jego dzieta zbawienia. Uprzedzajace Boze mitosierdzie thu-
maczy wymaganie mitosierdzia stawiane cztowiekowi. Bog bogaty w milosierdzie dat
wszystkim ludziom udziat w paschalnej tajemnicy Chrystusa, udostepniajagc dowody
swego mitosierdzia w Ko$ciele przez posrednictwo Matki mitosierdzia’.

4. DOGMATYCZNO-SYSTEMATYCZNE PODSTAWY MILOSIERDZIA

Na fundamencie biblijnym rozwazania na temat milosierdzia Bozego prowadzi
przede wszystkim dogmatyka katolicka. Tu milosierdzie jest rozpatrywane jako ni-

Leksykon duchowosci katolickiej, pod red. M. Chmielewskiego, Lublin—Krakow 2002, 522; 1. Broer,
Barmherzigkeit. 1. Biblisch, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 2, Freiburg im Breisgau 2006,
k. 13n; J. Upton, Mercy, w: The new dictionary of Catholic spirituality, Collegeville 1993, 653n;
J. Machniak, Doswiadczenie Boga w tajemnicy Jego mitosierdzia u bl. Siostry Faustyny Kowalskiej, Kra-
kow 1998, 15; R. Ukleja, Mitosierdzie Boze z pokolenia na pokolenie, Wroctaw 1997, 18n. Szerzej na ten
temat pisze S. Halas, Biblijne stownictwo mitosci i mitosierdzia na zderzeniu kultur, Krakow 2011.

¢ Por. J. Homerski, Milosierdzie w ksiggach Starego Testamentu, w: Milosierdzie w postawie ludz-
kiej, (Homo Meditans, 5), red. W. Stomka, Lublin 1989, 26.

" Por. L. Broer, Barmherzigkeit. 1. Biblisch..., dz.cyt., , k. 14n; J. Zabielski, Wydobywanie dobra...,
dz.cyt., 53, 63n.
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czym niezastuzone i wolne zwrdcenie si¢ Boga ku stworzeniu, czyli nie tyle przy-
miot istoty Boga, ile pokrewny z taska, ujmowany z historiozbawczej perspektywy
wyraz Jego istotowe]j mitosci. Bog manifestuje swe milosierdzie, zwracajac si¢ swa
bliskoscig ku cierpiacym i swa przebaczajacg przychylnoscig ku grzesznikom. Przez
to milosierdzie pozostaje w relacji pewnego napigcia do sprawiedliwosci. Jesli spra-
wiedliwo$¢ oddaje kazdemu, co mu si¢ nalezy, to oczywiste jest, ze takie oddanie
ze strony Boga zawsze jest niezasluzone i plynie z mitosierdzia, ktore jest miarg
sprawiedliwos$ci. Niektorzy teologowie bardziej polaryzuja mitosierdzie i sprawie-
dliwosé. W ujeciu Anzelma z Canterbury, ale takze wspolczesnie w mysli Karola
Bartha sprawiedliwo$¢ niemal z konieczno$ci zmierza ku potepieniu grzesznika.
Tylko ten, kto zmierza jej droga az do tej ostatecznos$ci, zrozumie nadmiar mitosier-
dzia Boga, ktory sam w Chrystusie wziat na siebie niewolg i potgpienie czlowieka,
by udzieli¢ przebaczenia i przywroci¢ wolnos¢ grzesznikowi®.

Mitosierdzie jako gtdéwny motyw Bozego dziatania bylo przedmiotem rozwa-
zan ojcoOw Kosciota (Augustyna, Jana Chryzostoma, Piotra Chryzologa) i teologow
sredniowiecznych (Bernarda z Clairvaux i Tomasza z Akwinu)’. Scholastyka trady-
cyjnie odrozniala przymioty ,,wsobne”, nalezace do Boga jako bytu samego w sobie
(nieztozonos$¢, nieskonczono$é, wiecznos¢, niezmiennosc), od ,,odnosnych”, ktore
ujawniaja si¢ w Bozych dzietach wobec stworzen (madros¢, dobrotliwo$¢, opatrz-
nos$¢, sprawiedliwos¢, mitosierdzie). Przez analogie do duchowych wladz cztowieka
mowiono, ze przymioty madrosci i opatrznosci maja swoje miejsce w umysle Boga,
a dobrotliwo$¢, sprawiedliwo$¢ i milosierdzie zwigzane sg z Jego wola. Mitosierdzie
jest tu uyjmowane jako udzielanie przez Boga dobra cztowiekowi, by go wyprowa-
dzi¢ ze stabosci i brakow'’. Nie naruszajac Bozej niezmiennosci, mitosierdzie zakta-
da jakas$ forme¢ wspotczucia. Tradycja teologiczna mowi o mitosierdziu Bozym jako
nieskonczonym, gdyz bedacym przymiotem nieskonczonej natury Boga i owocem
Jego nieskonczonej mitosci. Jest ono gldownym motywem dziatania Bozego na ze-
wnatrz''. Tak wigc mitosierdzie Boga jest przymiotem, a nie tylko stanem wspotczu-
jacego umyshu'2.

Co wigcej, w objawieniach $w. Faustyny Kowalskiej milosierdzie jest okreslo-
ne jako ,,najwiekszy przymiot Boga”'"’. Oczywiscie mitosierdzie jako doskonatos¢
Boga, w ktorym wszystkie przymioty stanowig Jego istote, jest rowne sprawiedliwo-
$ci, madrosci, dobrotliwosci 1 opatrznosci. Jednak jako przymiot charakteryzujacy
dziatanie Boga jest najwigksze, gdyz polega na udzielaniu si¢ bytu najwyzszego
bytom nizszym. Mitosierdzie jest najwicksza doskonato$cia w bycie najwyzszym,
niemajgcym bytu nad soba, ktoremu moglby si¢ poddac¢ przez mitosé. Jest to ja-
sne w wypadku poréwnania z cztowiekiem, ktorego istote¢ doskonatosci i najwyz-

8 Por. E. Salmann, Barmherzigkeit. 11. Systematisch-theologisch, w: Lexikon fiir Theologie und
Kirche, t. 2, dz. cyt., k. 15.

% Por. M. J. Scheeben, Handbuch der Katholischen Dogmatik, t. 4, Freiburg 1948, 264-271.

10 Por. J. Machniak, Doswiadczenie Boga..., dz.cyt., 16.

' Por. tamze, 17n.

12 Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 1, q. 21, a. 3.

13 Por. W. Stomka, Mifosierdzie Boze..., dz.cyt., 523.
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sza cnotg stanowi mito$¢, taczaca z bytem najwyzszym'. W tym sensie rowniez
sprawiedliwo$¢ podporzadkowuje si¢ mitosierdziu, cokolwiek bowiem Bog czyni
dla stworzen, czyni wedtug naleznego porzadku, ktory stanowi sprawiedliwos¢. Ale
poniewaz ten porzadek zostal przyjety przez Boga zupetnie dobrowolnie, dlatego
W jego ustanowieniu trzeba rowniez widzie¢ nieskonczone Boze milosierdzie, ktore
przewyzsza sprawiedliwo$¢é's.

Rozwazanie na temat Bozego mitosierdzia w wymiarze trynitarnym nabiera cha-
rakteru chrystologicznego przez fakt, ze najpetniejszym jego objawieniem jest tajem-
nica wcielenia, ktdra osigga swoj szczyt w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa'®.
Tu jest tez podstawa do eklezjologicznej refleksji nad Bozym mitosierdziem, skoro
Kosciot, bedacy owocem Tajemnicy Paschalnej, nie tylko je glosi i wyznaje, nie tylko
stara si¢ je przywotywac i nasladowac, ale takze je urzeczywistnia i uobecnia jako sa-
krament zbawienia, czyli okazywanego wciaz $wiatu Bozego mitosierdzia'’. Reflek-
sja eklezjologiczna musi znalez¢ swa kontynuacj¢ w refleksji sakramentologiczne;.
Analizujac najglebsza natur¢ sakramentu, czyli wydarzenia Chrystusa uobecniane-
go w liturgii, dochodzi si¢ do tajemnicy Ojca mitosierdzia'®. Dotyczy to szczegol-
nie chrztu, Eucharystii i sakramentu pojednania, w ktérym dokonuje si¢ spotkanie
z Chrystusem mitosiernym i przebaczajacym grzechy'. Wlasnie w przebaczeniu
najbardziej objawia si¢ miltosierna mito$¢ Boga do cztowieka. Mitosierdzie wyraza-
jace si¢ w odpuszczeniu grzechow jest tez najbardziej oczywistym dowodem Bozej
wszechmocy?®.

Dogmatyczna refleksja nad Bozym mitosierdziem niezmiennie przeradza si¢
w goraca dyskusje w konteks$cie eschatologii. Wspotczesnie eschatologia, ktora pod-
kresla rolg mitosierdzia Bozego, jest catkowicie odmienna od wizji odptaty i wyréw-
nania, ktére dominowaly w ujeciu tradycyjnym. Podkreslenie milosierdzia Bozego
w kwestiach eschatologicznych pozwala czlowiekowi spoglada¢ z nadziejg w przy-
szto$¢. Nadzieja na spotkanie z Bogiem Sprawiedliwym i Mitosiernym powinna dy-
namizowac¢ cale ziemskie zycie. Chociaz najbardziej wlasciwa kategoria méwienia
o prawdach ostatecznych jest nadzieja, nie powinno to zwalnia¢ cztowieka z odpo-
wiedzialnosci za jego postepowanie?'. Troska o to towarzyszy dyskusji nad kwestig

14 Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 11-11, q. 30, a. 4, c¢; J. Machniak, Doswiadczenie
Boga..., dz.cyt., 19.

15 Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 1, q. 21, a. 4, ¢; J. Machniak, Doswiadczenie Boga...,
dz.cyt., 19n.

16 Por. A. Stomkowski, Mifosierdzie Boze we Wcieleniu i Odkupieniu, w: Ewangelia Milosierdzia,
red. W. Granat, Poznan 1970, 49-112.

17 Por. L. Balter SAC, Koscidl jako sakrament Bozego Milosierdzia, w: Bog bogaty w milosier-
dzie..., dz.cyt., 173.

18 Por. N. Bux, Mifosierne dziatanie Trdjcy Swietej w sakramentach, w: Bég bogaty w milosier-
dzie..., dz.cyt., 196.

1 Por. S. Mojek, Milosierdzie Boze w sprawowaniu sakramentu pojednania, w: Milosierdzie
w postawie ludzkiej..., dz.cyt., 130-134.

20 Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 1, q. 25, a. 3, ad 3; J. Machniak, Doswiadczenie
Boga..., dz. cyt., 20n.

2 Por. G. Kucza, Ostateczne wydarzenia czlowieka a Boze Milosierdzie, w: Bog bogaty w mito-
sierdzie..., dz.cyt., 355n.
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nadziei zbawienia dla wszystkich. W ujeciu Wactawa Hryniewicza argumenty za
taka nadziejg zdaja si¢ w rzeczywistosci 1$¢ dalej, zaprzeczajac mozliwosci potgpie-
nia kogokolwiek. Wieczne cierpienie Boga musiatoby w konsekwencji taczyc¢ sig
takze z cierpieniem zbawionych, ktorzy zjednoczeni z Nim, odczuwaliby podobnie
jak On dramat zatracania sie cztowieka?.

5. ETYCZNO-MORALNE ASPEKTY MILOSIERDZIA

Teologia moralna interesuje si¢ milosierdziem glownie w aspekcie relacji mie-
dzyludzkich. Tu milosierdzie jest formg mitosci, ktora spontanicznie zwraca si¢ ku
drugiemu znajdujacemu si¢ w potrzebie pomocy. Cztowiek mitosierny cierpi i soli-
daryzuje si¢ z bliznim oraz stara si¢ oddali¢ wszystko, co uniemozliwia jego rozwoj.
Wzor takiej postawy ukazat Chrystus w przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie
(Lk 10, 33n), ktory zauwazyt, wspolczut i podjal konkretne dziatanie, by pomoc po-
krzywdzonemu. W mysli ojcéw Kos$ciota mitosierdzie zajmowato centralne miejsce
nie tylko ze wzgledu na obowiazek czynienia dobrze bliznim, lecz takze ze wzglgdu
na jego obiektywna warto$é, skutki w dziatajacym i znaczenie dla wspolnoty. Swigty
Tomasz z Akwinu przyznat mitosierdziu status cnoty moralnej. Cho¢ jej przedmio-
tem sg uczucia, pochodzi ona ze sprawnosci intelektualno-wolitywne;j i jest bliska
mitosci, majac odmienna pobudke w postaci nedzy cztowieka. Wyeksponowanie
elementu wspodtczucia w scholastyce doprowadzito do oddzielenia mitosierdzia od
mitosci, jak i od jej dziet. W tym ujeciu nie widzi si¢ dziet mitosierdzia jako dziata-
nia Kosciota i nie docenia si¢ ich spotecznego znaczenia. Nacisk na uczynki mito-
sierdzia zaciemnil interpretacj¢ mitosierdzia jako cnoty. W koncepcji aktualistycz-
nej sama istota mitosierdzia zostata zaciesniona przez utozsamienie z uczynkiem,
aktem, eksponujac czyn dobro-czyncy, a pomijajac znaczenie czynu i dobro-biorcy.
Krytycy tego ujecia podkreslaja, ze ostateczng racja mitosierdzia nie sg niedole,
lecz nasladowanie milosierdzia Boga oraz godno$¢ osoby ludzkiej. W konsekwencji
w potrydenckiej teologii mitosierdzie zredukowano do jatmuzny. Oczywiscie prak-
tyka uczynkow milosierdzia ma olbrzymie, nie tyle teologiczne, ile Zyciowe znacze-
nie. Zgodnie z Ewangelig (Mt 25, 31-46) bedg one stanowi¢ kryterium sagdu Bozego.
Tradycja wypracowata po siedem uczynkow wzgledem ciata i duszy?.

Milosierdzie nalezy traktowac jako powolanie, naktadajace rzeczywisty obo-
wigzek. W religijno-moralnym zyciu i postannictwie chrze$cijanina mitosierna
mito$¢ stanowi normg¢ postegpowania. Wolg Chrystusa jest, by cztowiek nie tylko
doswiadczat Bozego mitosierdzia, ale czynit je rowniez drugiemu?*. Tak wigc zy-

22 Por. S. Drzyzdzyk, S. Haberka, Nadzieja czy apokatastaza? Refleksje nad eschatologiq Wacta-
wa Hryniewicza, Polonia Sacra 14 (2010), nr 26 (70), 142.

3 Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 1I-11, q. 30, a. 3; J. Zabielski, Wydobywanie dobra...,
dz.cyt., 80, 83n; A. Elsésser, Barmherzigkeit. 111. Theologisch-ethisch, w: Lexikon fiir Theologie und Kir-
che...,t. 2, dz.cyt., k. 15n; B. Ferdek, Mifosierdzie, w: Leksykon duchowosci katolickiej..., dz.cyt., 518n.

24 Por. F. Greniuk, Czyni¢ mifosierdzie drugim, w: Mifosierdzie w postawie ludzkiej..., dz.cyt., 59;
J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz. cyt., 109.
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cie chrzescijanina realizowane jest wedlug moralnej normy mitosci Boga i bliz-
niego, ktorej szczegdlng forma jest mitos¢ mitosierna, czyli mitosierdzie®. Trzeba
jednak podkresli¢, ze mito$¢ nie moze by¢ zastgpiona przez mitosierdzie, gdyz
migdzy Bogiem a cztowiekiem nie ma w tym wymiarze wzajemnos$ci i odpowie-
dzig na Jego mitosierdzie jest mito$¢. Milosierdzie jest wigc jakby czescia (pars)
mitosci ze wzgledu na kondycje uwiktanych w zto stworzen. Jest to cze$¢ milo-
$ci, gdyz nie wszystko stworzenie jest aktualnie osaczone przez zto*. Niemniej
wspotczesng interpretacj¢ mitosierdzia charakteryzuje poglebienie personali-
stycznego wymiaru relacji mitosierdzia do mitosci, gtownie pod wplywem En-
cykliki Dives in misericordia Jana Pawta II. Poprzednio odrézniano milosierdzie
od mitosci, obecnie za$ dokonuje si¢ integracji, a nawet identyfikacji tych dwadch
rzeczywistosci. Mitosierdzie to wewnetrzny ksztalt, nieodzowny wymiar, spo-
sob objawienia i realizowania si¢ mitosci. Motywem i egzystencjalnym uzasad-
nieniem tak pojmowanej mitosiernej mitosci jest blizni znajdujacy si¢ w trudne;j
sytuacji. To wymaga etosu mitosierdzia, czyli bycia mitosiernym w catym zyciu.
Personalizm natury milosierdzia wyptywa z glebi tajemnicy jego objawienia, jaka
jest Jezus Chrystus. Tu nie chodzi jedynie o pojecie, ale o kategorie na wskro$
osobowga. Chrystus bowiem, objawiajac mitosierdzie, nie tylko moéwi o nim, ale
nade wszystko sam je uosabia?’.

Mitosierdzie jako akt milosci mitosiernej polega na wspolnym przezyciu do-
bra, jakim jest osoba, oraz na wspolnym doswiadczeniu jej godnos$ci. Atrybutami
tak rozumianego mitosierdzia sa: wspotuczestnictwo w dobru osoby, wzajem-
no$¢ doswiadczenia tego dobra, zrownanie oso6b przy zachowaniu ich ontycznej
odrgbnosci oraz wierno$¢ osobie. W pelnym i wlasciwym ksztatcie mitosierdzie
urzeczywistnia si¢ w odniesieniu Boga do cztowieka, jednak w sposob analogicz-
ny realizuje si¢ w relacjach pomiedzy ludzmi, ktérzy nasladuja Boga ,,bogatego
w mitosierdzie™?®. Wspotuczestnictwo w dobru osoby i jej godno$ci, stanowia-
ce zasadniczy atrybut chrzescijanskiej idei milosierdzia, jest mozliwe wtedy, gdy
cechuje si¢ wzajemnos$cig. Stad tez mitosierna mitos¢ we wszystkich relacjach
miegdzyludzkich zawsze jest procesem obustronnym. Wzajemnos¢ do§wiadczane-
go w milosierdziu dobra stanowi podstawe roéwnosci i solidarno$ci migedzyludz-
kiej oraz jest droga do autentycznej sprawiedliwosci. Bez swoistego wyréwnania,
jakie wnosi mitosierdzie, walka o $cista sprawiedliwos¢ moze sta¢ si¢ nieludzka
(summum ius summa iniuria). Mitosierdzie jest zroédtem i1 udoskonaleniem spra-
wiedliwosci, bo jest jej szczytowym wypetnieniem?. Do konkretnych postaci mi-
losierdzia zaliczamy ksztattowanie wyobrazni mitosierdzia oraz rzeczywiste bycie
bliznim, czyli postawe nawrdcenia ku osobie i trwanie przy niej. Powyzsze wyma-
gania dotycza w duzym stopniu uje¢cia mitosierdzia w katolickiej nauce spotecz-
nej. Zanim zajmiemy si¢ ta kwestig, trzeba dodac, ze $wiadomos$¢ niemoznos$ci

% Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz.cyt., 177.

2 Por. M. Berna$, Milosierdzie jako przymiot Boga, w: Bég bogaty w milosierdzie..., dz.cyt., 57n.
27 Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz. cyt., 88n, 178.

2 Por. tamze, 105.

2 Por. tamze, 178n.
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zaradzenia wszystkim ludzkim niedolom kaze zwroci¢ si¢ do Ojca mitosierdzia
w ufnej modlitwie. To kieruje rozwazania o mitosierdziu na pole duchowosci®.

Na koniec tej czgsci wywodu warto sobie uswiadomic¢, ze konsekwencja za-
negowania mito$ci milosiernej w postawie ludzkiej sg zaréwno nietzscheanski
immoralizm i egocentryzm, jak tez marksistowska idea walki klas?!. W ramach
witalistyczno-biologicznej koncepcji zycia niektorzy (Niccolo Machiavelli, Vilfredo
Pareto, Thomas Hobbes, Friedrich Nietsche) odrzucili mitosierdzie, widzac w nim
stabos$¢, a nawet przeszkode w rozwoju cztowieka. Dla Nietschego moralnosc¢ oparta
na idei mitosierdzia jest moralnoscig ludzi stabych, ktorym brak poczucia wiasnej
wartosci 1 dostojenstwa. Milosierdzie jest wigc oznakg upadku cztowieka, zahamo-
waniem woli walki, nienawi$ci, okrucienstwa i sity*>. Zbrodnie nazistowskie poka-
zaly, do czego ostatecznie prowadzi takie ujecie mitosierdzia.

6. SPOLECZNY WYMIAR MILOSIERDZIA

Zaangazowanie chrzescijan w postuge mitosierdzia poza wymiarem indywidu-
alnym czesto przyjmuje takze posta¢ dziatalnosci spotecznej i instytucjonalnej, tym
cenniejszej, ze wykonywanej dobrowolnie i nie dla zysku. Jesli to zaangazowanie
jest podejmowane z motywow ewangelicznych, stanowi forme apostolstwa®*. Ko$ciot
przez catg swojg historie organizowal rézne formy mitosierdzia, od postugi diakonow
i pomocy materialnej siostrzanym wspolnotom, przez charytatywna dziatalnos¢ zako-
now, bractw i szpitali w Sredniowieczu az po wspotczesne formy organizacji Caritas®.

Jednak wraz z pojawieniem si¢ w XIX w. idei panstwa opiekunczego, gwarantuja-
cego bezpieczenstwo socjalne, zaczgto si¢ wydawaé, ze mitosierdzie jako gtdéwna cnota
spoteczna stracito na znaczeniu. Odtad milosierdzie zaczeto kojarzy¢ z wyniostoscia,
falszywa litoscig lub kamuflazem zaniedbanych reform strukturalnych. Zwlaszcza
w marksizmie powtarzano, ze ubodzy nie potrzebuja pomocy charytatywnej, ale spra-
wiedliwosci. Jest w tym co$ z prawdy, cho¢ trzeba dodac, ze nawet tam, gdzie panstwo
zinstytucjonalizowato prawo do opieki socjalnej w szerokim zakresie, pozostaje wiele
miejsca dla spontanicznej i ochoczej pomocy, ktorej w wielu wypadkach nie da si¢
niczym zastgpi¢®. Do najwazniejszych nieporozumien fatszujacych wymiar mitosier-
dzia zaliczamy pozbawione spolecznego odniesienia czysto indywidualistyczne lub
jedynie duchowe jego rozumienie oraz przekonanie w zamoznych krajach, ze uczynki
milosierdzia stracity na znaczeniu, moze poza pomoca krajom ubogim?®.

30 Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz.cyt., 180.

31 Por. S. Kowalczyk, Konsekwencja zanegowania mitosci i mitosierdzia w postawie ludzkiej, w:
Mitosierdzie w postawie ludzkiej..., dz.cyt., 232-239.

32 Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz.cyt., 84n.

3 Por. tamze, 171.

3% Por. B. Ferdek, Milosierdzie..., dz.cyt., 519-522.

35 Por. Benedykt X V1, Deus caritas est, 26; Caritas in veritate, 6,79; A. Elsdsser, Barmherzigkeit.
II. Theologisch-ethisch..., dz.cyt., k. 15n.

3¢ Por. J. Krucina, Komentarz do encykliki Jana Pawlfa II ,, Dives in misericordia”, w: Encyklika
Ojca Swietego Jana Pawla II o Bozym Milosierdziu ,, Dives in misericordia”, Wroctaw 1996, 94.
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Ambiwalencja wobec milosierdzia przejawia si¢ w postawie obojetnosci lub
wrogosci u jednych oraz dostrzeganiu wielkiego wolania $wiata u innych. Odpo-
wiedz na to wotanie winna przybra¢ rézne postaci mitosiernej postugi, ktore juz
wczesniej zostaly wymienione, czyli form¢ wyobrazni milosierdzia, bycia bliznim
dla potrzebujacych, usuwania nawarstwien zta, zawierzenia Bozemu mitosierdziu
i gloszenia go $wiatu. Sa to inne postaci znanych w tradycji Kosciota uczynkow
mitosierdzia®’. Wspomniany juz ewangeliczny przyktad mitosiernego Samarytanina
nasuwa jako szczegoélnie przydatng w praktykowaniu milosierdzia charakterystycz-
na dla katolickiej nauki spotecznej metode: widzie¢, oceni¢, dziatac.

W kulturze opartej na Bozym mitosierdziu chodzi przede wszystkim o obrone
cztowieka jako osoby obdarzonej niezbywalna godnoscig, rozumnej oraz wolnej,
z natury spolecznej, powotanej do mitosci; podmiotu i uczestnika Bozych planow.
Zycie cztowieka i ludzkosci musi rozwijaé sie na fundamencie zywej, powszechnej
kultury moralnej. Dlatego demokracja nie powinna przyjmowac wytacznie ekono-
micznego modelu produktywnosci i konsumpcjonizmu, ale podjaé nowe, wspolne
wysitki na rzecz budowy spotecznosci ludzkiej, umiejacej dzieli¢ si¢ dobrami ma-
terialnymi i duchowymi*’. Tu szczegblnie wazne jest mitosierdzie, gdyz bez niego
nie moze by¢ mowy o budowaniu i poglebianiu cywilizacji mitosci. Wobec ideologii
nienawisci i walki klas chrze$cijanstwo ukazuje prawdziwa rowno$¢ i internacjona-
lizm wyrazony przez §w. Pawla w Liscie do Galatow (3, 28). Dostrzegajac grzesz-
no$¢ czlowieka, wskazuje na tajemnice milosierdzia, z ktdérej pltynie zobowigzanie,
by w kazdej sytuacji poda¢ mu pomocng dton®.

7. MILOSIERDZIE W DUCHOWOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

Milosierdzie Boze wymaga przede wszystkim odpowiedzi w formie postawy
catkowitego zaufania w akcie wiary, czyli zawierzenia®'. Z analizy Dzienniczka
$w. siostry Faustyny Kowalskiej wynika potrzeba poznania prawdy o Bozym
mitosierdziu, zawierzenia mu, modlitwy o miltosierdzie i oddania czci Bogu w tej
tajemnicy oraz ksztaltowania postaw i $wiadczenia czynéw mito$ci mitosierne;j.
Duchowo$¢ chrzescijanska interesuje si¢ wszystkimi tymi formami, ale w szczegdlny
sposob bada przejawy poboznosci i nabozenstwa do Bozego mitosierdzia*>. Rozne
formy kultu Boga bogatego w milosierdzie maja na celu uwielbienie Go i zblizenie
ludzi do Niego oraz otwarcie ich na dziatanie taski, ktora mitosierny Jezus pragnie
kazdego obdarzy¢. Do podstawowych form kultu przekazanych przez sw. Faustyne

37 Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz.cyt., 167.

38 Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Wskazania dotyczgce studiow i nauczania
doktryny spolecznej kosciota w ramach formacji kaptanskiej, 1988, 7.

39 Por. P. Warchol, Mitosierny Bog i mitosierny czlowiek. Teologiczna interpretacja milosierdzia
w nauczaniu Jana Pawla II, Wroctaw 2007, 265n.

4 Por. A. Nossol, Personalistyczno-humanistyczny aspekt w doznawaniu i $wiadczeniu mitosier-
dzia, w: Mitosierdzie w postawie ludzkiej..., dz.cyt., 51.

4 Por. J. Machniak, Doswiadczenie Boga..., dz.cyt., 21.

42 Por. W. Stomka, Milosierdzie Boze..., dz.cyt., 523.
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nalezy uczczenie obrazu Jezusa Mitosiernego, obchodzenie $wigta Bozego Mito-
sierdzia oraz r6zne modlitwy do Bozego mitosierdzia, gtdwnie koronka, nowenna
i akty strzeliste, odmawiane szczegolnie o godzinie pigtnastej. Trzeba tez doda¢ do
tego duchowgq lekture Dzienniczka, ktéry moze by¢ cenng podstawg do medytacji®’.
Szczegbdlng duchowg wigzig z tajemnica Bozego miltosierdzia zyto wielu swigtych,
sposrod ktorych na podkreslenie zasluguje wilasnie §wigta Faustyna Kowalska,
»sekretarka” Bozego mitosierdzia. Wielu $wigtych zastynelo tez z postawy milosier-
dzia, ktorej szczegolnym wzorem w naszej polskiej duchowosci jest Swiety brat Albert
Chmielowski*. Wynika z tego, ze $wigto$¢, do ktorej winna prowadzi¢ prawdziwa
duchowos¢, ma istotny zwigzek z mitosierdziem. Dla duchowosci chrzescijanskiej
nie bez znaczenia jest rowniez fakt, ze wiele meskich i zenskich wspolnot zakonnych
odwotuje si¢ w swej duchowosci i nazwie do tajemnicy Bozego mitosierdzia®.

8. PASTORALNY WYMIAR MILOSIERDZIA

Wraz z rozwojem kultu Bozego milosierdzia dostrzezono potrzebe refleksji na-
tury pastoralnej, starajac si¢ odpowiedzie¢ na pytanie, czy i dlaczego idea Bozego
mitosierdzia moze stanowié¢ tres¢ nowej ewangelizacji, a przez to przyczynié si¢
do zaradzenia réznym zagrozeniom cztowieka i1 ludzkos$ci. Zauwazono bowiem pe-
wien zwigzek przyczynowy pomiedzy pojawieniem si¢ i rozkwitem kultu Bozego
mitosierdzia w XX w. a wspotczesnymi wyzwaniami Kosciola i §wiata. Idea mito-
sierdzia Bozego jest tu postrzegana jako srodek zaradczy na zagrozenia istniejgce
w dzisiejszym $wiecie. Ukazanie réznorakich zagrozen, ale i godnosci cztowieka,
a przede wszystkim Bozego mitosierdzia, ma inspirowac¢ do gloszenia tej prawdy
bliznim. Jest wigc ta idea motywem do zaangazowania si¢ w dzieto ewangelizacji
i do uczestnictwa w misji Kosciota. Skoro zasadnicza tre$¢ oredzia mesjanskiego
Jezusa Chrystusa stanowi prawda o Bozym mitosierdziu, winna ona by¢ inspirujaca
dla duszpasterstwa, szczegdlnie w wymiarze homiletycznym i katechetycznym*.

9. MILOSIERDZIE W WYMIARZE LITURGICZNYM

Mitosierdzie Boze ma tez wyrazny wymiar liturgiczny, gdyz — jak juz wspo-
mniano — sakramenty stanowig uprzywilejowane miejsce do§wiadczania i gloszenia
mitosierdzia. Badania ksiag liturgicznych, zwtaszcza Mszatu rzymskiego, pokazuja,

4 Por. J. Machniak, Doswiadczenie Boga..., dz.cyt., 279, 288.

4 Por. M.M. Wojtowicz, Milosierdzie w postawie blogostawionego brata Alberta, w: Milosierdzie
w postawie ludzkiej..., dz.cyt., 217n.

4 Por. K.S. Frank, Barmherzigkeit. V. Ordensgenossenschaften, w: Lexikon fiir Theologie und
Kirche, t. 2, dz.cyt., k. 16n; Barmherzige Briider, Barmherzige Schwestern, w: Lexikon fiir Theologie
und Kirche, t. 2, dz.cyt., k. 11-13.

4 Por. W. Seremak, Mifosierdzie Boze a nowa ewangelizacja. Znaki czasu, Lublin 2001, 398.
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jak wiele modlitw zawiera odniesienie do Bozego milosierdzia*’. Jeden z najstar-
szych aktéw pokutnych w liturgii siega do jezyka Pisma Swictego, by wolajac ,,Kyrie
eleison, Christe eleison”, prosi¢ na poczatku mszy $wigtej o zmitowanie Panskie*.
Roéwniez w centrum sakramentu pokuty sytuuje si¢ pojednanie, ktdrego zroédiem jest
bezwarunkowe mitosierdzie Boga. Dlatego Ordo paenitentiae z 1974 1. zaczyna si¢
od stéw: ,,Bog Ojciec mitosierdzia™. Trzeba tez przypomnie¢, ze mitosierdzie ma
swoje czasy. Dniem milosierdzia jest kazda niedziela i wszystkie dni pokutne, ale
szczegolnie druga niedziela Wielkanocy ustanowiona dla Kosciota polskiego przez
Jana Pawla II w 1995 r. $wigtem Milosierdzia Bozego, rozciagnigtym nastepnie
w 2000 r. na caty Ko$ciot. Oprocz dni milosierdzia liturgia Ko$ciota zna takze go-
dziny milosierdzia, sposrod ktorych szczegdlne znaczenie ma godzina pigtnasta jako
godzina $mierci Chrystusa. Kosciot przejat tez z tradycji Starego Testamentu ideg
jubileuszow, odniesionych do zbawczych wydarzen Chrystusa i §wigtowanych szcze-
golnie uroczysScie w rytmie pieédziesigciolecia, nawigzujacym do roku mitosierdzia®.

10. MILOSIERDZIE A PRAWO KOSCIELNE

Whbrew pozorom idea mitosierdzia ma rowniez swoje miejsce w prawie kosciel-
nym. Mitosierdzie jest nawet kanonistyczng zasadg stosowania prawa, opartg na for-
mutach aequitas canonica i salus animarum zawartych w kanonach 19 i 1752 Kodeksu
prawa kanonicznego. Ten ostatni kanon mowi, ze zbawienie dusz winno by¢ w Kosciele
najwyzszym prawem. W tym duchu winno si¢ rozwigzywac napigcie migdzy sprawie-
dliwoscia i1 zasadniczg wiernoscig literze prawa a mitosierdziem i rozstrzyganiem kon-
kretnych przypadkow, ktore trafnie sformutowal $w. Tomasz z Akwinu: iustitia sine
misericordia crudelitas est; misericordia sine iustitia dissolutio. Niektorzy za wzor
stawiaja tutaj zasade ekonomii (oikovouio), stosowang w rozstrzygnigciach prawnych
Kosciota prawostawnego®'. Zwigzek teologii mitosierdzia i prawa koscielnego uwi-
dacznia si¢ szczegolnie tam, gdzie chodzi o przebaczenie, jak na przyktad w kanonach
dotyczacych sakramentu pokuty, kar koscielnych i odpustow™?.

11. MILOSIERDZIE W SZTUCE CHRZESCIJANSKIEJ

Podobnie jak w liturgii zasada lex orandi lex credendi okreSla zwigzek mo-
dlitwy z wiarg, tak rdwniez w sztuce chrzescijanskiej obecnos¢ i formy prezenta-

47 Por. J. Miazek, Bog Milosierdzia w modlitwach Mszatu Rzymskiego, w: Milosierdzie w postawie
ludzkiej..., dz.cyt., 113.

“8 Por. Milosierdzie, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa 2003, 47.

4 Por. J. Servais, Spowiedz sakramentem Ojca Milosierdzia. Profetyczna intuicja Adrienne von
Speyr, w: Bog bogaty w milosierdzie..., dz.cyt., 210.

0 Por. R. Forycki, Czas i czasy milosierdzia, w: Bég bogaty w milosierdzie..., dz.cyt., 332-335.

S Por. T. Schiiller, Barmherzigkeit. IV. Kirchenrechtich, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
t. 2, dz.cyt., k. 16.

52 Por. B. Fisichella, Odpust a Boze milosierdzie, w: Bog bogaty w milosierdzie..., dz.cyt., 251n.
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cji milosierdzia ukazujg stan wiary danej epoki i miejsca. Przez wieki milosierdzie
bylo przedstawiane przede wszystkim w formie uczynkow mitosierdzia. U Mateusza
(25, 31-46) mamy sze$¢ uczynkow co do ciata. Podobno Laktancjusz w III w. jako
pierwszy dodat grzebanie umartych. Od XII w. znajdujemy sze$¢, a od XIII w. sie-
dem uczynkow w ramach przedstawienia sagdu ostatecznego na zdobieniach ksigzek,
elementach architektonicznych, witrazach i wyposazeniu $wiatyn (drzwi monaste-
ru w Bazylei). Od XV w. uczynki milosierdzia wystepuja w grafice i malarstwie
sztalugowym (Bellini, Caravaggio, Murillo). W Polsce, w Muzeum Narodowym
w Warszawie, przyktadem jest obraz Pietera Aertsena Czyny mitosierdzia chrzesci-
Jjanskiego z 1575 r. Czasami wizerunki §wigtych zastgpuja pomagajacych, a postac
Chrystusa jest przedstawiona w miejsce potrzebujacych. Takie motywy czesto de-
korowaty szpitale, a niekiedy ukazywaty znanych $wigtych spetniajacych uczynki
mitosierdzia ($w. Elzbieta z Turyngii). Rzadziej mozna znalez¢ personifikacje mi-
losierdzia (misericordia), przedstawianego jako kroélowa na tronie w bardzo bogatej
szacie, z korong na glowie i nimbem. Przyktadem takiej sztuki moze by¢ pokrywa
chrzcielnicy w katedrze w Hildesheim®,

Na osobng uwage zashuguje obraz Jezusa mitosiernego z podpisem ,,Jezu, ufam
Tobie”, ktory §w. Faustyna polecita namalowac¢ na wyraznie zyczenie Jezusa po wi-
zji w Plocku 22 lutego 1931 r.%*. Pierwszy obraz namalowany przez Eugeniusza
Kazimirowskiego w 1934 r. znajduje si¢ w dawnym kosciele Swigtej Trojcy, a dzis
sanktuarium Mitosierdzia Bozego w Wilnie. Jednak bardziej znany jest wizerunek
pedzla Adolfa Hyly z 1944 r., przechowywany w krakowskich Lagiewnikach®. War-
to doda¢, ze przez wieki czczono wizerunek Chrystusa mitosiernego z ewangelicz-
nej sceny przed Pitatem Ecce Homo (J 19, 5), tak jak to widzimy na siedemnasto-
wiecznym obrazie w bocznym ottarzu kosciota w Korzkwi*. Jeszcze czestsze byly
wizerunki Chrystusa w motywie Misericordia Domini, czyli stojacego w grobie i ze
sladami meki, czasami w towarzystwie Bolesnej Matki, czego przyktadem jest obraz
z ko$ciota Przemienienia Panskiego we Wréblowicach.

12. PSYCHOLOGICZNE ASPEKTY MILOSIERDZIA

Na koniec warto wspomnie¢ o dziedzinach, ktdre pomagajg teologii w jej reflek-
sji nad mitosierdziem. Oczywiscie nad jego znaczeniem zastanawiaja si¢ gtdwnie
filozofowie*, ale rowniez psychologia swoim specyficzny jezykiem probuje opisac
procesy, ktore towarzyszg doznawaniu i okazywaniu mitosierdzia. Wychodzi od dy-
namicznego charakteru osobowosci, ktory wynika z wrodzonego cztowiekowi pedu

53 Por. K.S. Frank, Barmherzigkeit. V1. Ikonographisch, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t.2,
dz.cyt., k. 17; Por. C. Schweicher, Barmherzigkeit, Werke der, w: Lexikon der christlichen Ikonographie,
t. 1, Freiburg im Breisgau 1994, k. 245-251.

5 Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz.cyt., 166n.

53 Por. A. Witko, Obraz Bozego Mifosierdzia, Krakow 2004.

3¢ Por. Parafia Narodzenia sw. Jana Chrzciciela w Korzkwi, red. Z. Plachta, 19.

57 Por. J. Tischner, Drogi i bezdroza milosierdzia, Krakow 1999.
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do rozwoju. Ta wewnetrzna tendencja jest bardziej odczuwana w momentach, w kto-
rych cztowiek zaniedbuje jej realizacje. Jawi si¢ wtedy w postaci kryzysu psycholo-
gicznego. Rozwdj dokonuje si¢ dzigki wlasnemu wysitkowi, ale i z pomocg innych,
zwlaszcza wspoélnoty, do ktdrej si¢ nalezy. W tym kontekscie dojrzata postawa pelna
mitosierdzia dla drugiego cztowieka jest uwarunkowana odpowiedzialnym przezy-
waniem wlasnej stabosci i gotowoscia do bycia przedmiotem milosierdzia. Jedna
z plaszczyzn, na ktorej kazdy ma prawo oczekiwa¢ mitosiernej mitosci, jest pomoc
w rozwoju wlasnej osobowos$ci®. Interesujacg forma nawigzania relacji migdzy psy-
chologia a teologia, glownie teologia duchowosci, sg proby poréwnania kryzysowej
sytuacji dezintegracji pozytywnej opisanej przez Kazimierza Dabrowskiego z nocg
ducha analizowang przez $w. Jana od Krzyza*.

13. ZAKONCZENIE

Powyzsze analizy milosierdzia jako terminu teologicznego pokazuja wyraznie,
jak gleboko zakorzenit si¢ on w tradycji poszczegolnych dyscyplin. Wprawdzie mi-
tosierdzie jest pojeciem ogolnoludzkim i wystepuje we wszystkich kulturach, ale dla
chrzescijanskiego ujecia znajduje zrodto gtdéwnie w Pismie Swigtym. Biblia ukazuje
Boga jako milosiernego i stawia przed czlowiekiem wymaganie mitosierdzia. To
rozroznienie stanowi podstawe omawiania milosierdzia z r6znej perspektywy w teo-
logii dogmatycznej i moralnej. Dogmatyka ukazuje mitosierdzie jako najwickszy
przymiot Boga, ktory dzigki zbawczemu wydarzeniu Jezusa nabrat charakteru chry-
stologicznego. Poniewaz z Chrystusem nieodlacznie zwigzana jest Matka Mitosier-
dzia, refleksja nad tym przymiotem odbywa si¢ tez w kontekScie mariologicznym.
Nie sg od niej wolne rdwniez eklezjologia, sakramentologia i eschatologia. Z kolei
teologia moralna interesuje si¢ mitosierdziem gléwnie w relacjach miedzyludzkich,
ukazujac je jako cnote i powinno$¢ wykraczajaca daleko poza same tylko uczynki
mitosierne. Wspotczesng refleksje nad mitosierdziem charakteryzuje poglebienie
personalistycznego wymiaru wigzi mitosierdzia z mito$cig. Zaangazowanie chrze-
Scijan w postuge milosierdzia poza wymiarem indywidualnym przyjmuje takze po-
sta¢ szerszej dziatalno$ci, badanej gtownie w ramach katolickiej nauki spoleczne;.
Sposrod nauk teologicznych duchowos$¢ chrzescijanska wydaje si¢ najbardziej inte-
growac wszystkie istotne momenty mitosierdzia, od adekwatnej odpowiedzi na ta-
ske Bozego mitosierdzia az po mitosierng postuge bliznim, co tacznie stanowi istot-
ne kryterium dgzenia do doskonatos$ci i $wietosci chrzescijanskiej. Wraz z rozwojem
kultu Bozego mitosierdzia dostrzezono tez potrzebe refleksji natury pastoralnej, wi-
dzac w idei mitosierdzia istotng tre$¢ nowej ewangelizacji, ktora bedac lekarstwem
na wspolczesne duchowe zagubienie cztowieka, winna znalez¢ wyraz w duszpaster-
stwie, szczeg6lnie w wymiarze homiletycznym i katechetycznym. Jak widzielismy,
prawda o mitosierdziu Bozym i ludzkim ma swoje miejsce rowniez w liturgice, pra-

8 Por. Z. Pluzek, Milosierdzie w postawie ludzkiej w interpretacji psychologicznej, w: Milosier-
dzie w postawie ludzkiej..., dz.cyt., 249-254.
% Por. J. Skawron, Noc ducha i dezintegracja pozytywna, Krakéw 2007.
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wie koscielnym i sztuce chrzescijanskiej. Wiele uwagi poswigcaja jej tez dziedziny
humanistyczne zwigzane z teologia, takie jak: filozofia i psychologia. Ten rozkwit
refleksji nad milosierdziem nie jest przypadkowy i plynie z niemal instynktownej
potrzeby szukania glebszego sensu ludzkiej egzystencji. Im bardziej swiat bedzie
negowat istnienie grzechu i winy oraz staral si¢ uktada¢ relacje migdzyludzkie na
fundamencie egoizmu lub co najwyzej §cistej sprawiedliwosci, tym bardziej czlo-
wiek bedzie tgsknit za mitosierdziem i tym bardziej aktualne beda wcigz nowe proby
refleksji nad jego istota.
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MERCY AS ATHEOLOGICAL TERM

Summary

The author of this article analyses different meanings of the term “mercy”. He begins with the
ancient use of the word by pagan philosophers. This is the background for the analysis of the term
“mercy” in the Old and New Testament. The biblical sources lead to the definition of dogmatic founda-
tions of the Divine Mercy and demonstrate ethical and moral aspects of human mercy. A social dimen-
sion of mercy is closely connected with the latter one. The author also deals with other dimensions of
mercy, such as: pastoral, liturgical, psychological and juridical ones. He also discusses the meaning of
mercy in spirituality and Christian art.

Key words: Divine Mercy, spirituality, Old Testament, New Testament
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w jezyku angielskim.

IV. Przygotowanie tekstu do druku:

1. Teksty prosimy nadsyta¢ droga elektroniczng, w formacie Word 97-2003
(*.doc) lub rtf, a takze — gdy artykut zawiera niestandardowa czcionke
lub rysunki — w formacie pdf.

2. Wielkos$¢ czcionki: 12 pt., w przypisach: 10 pt., interlinia: 1,5 wiersza,
marginesy: 2,5 cm.

3. W tekscie nalezy unika¢ wyroznien (czcionka pogrubiona, podkreslenie,
druk rozstrzelony itp.) z wyjatkiem kursywy, stosowanej w przypadku
cytowanych tytutow oraz termindéw i wyrazen obcojezycznych. Cytaty
nalezy pisa¢ czcionka prosta, w cudzystowie, cytaty wewnetrzne (cytat
w cytacie) — w cudzystowie «niemieckimy.

4. W przypadku uzywania znakoéw specjalnych (np. symbole logiczne, ma-
tematyczne, alfabet grecki) nalezy dotaczy¢ plik z odpowiednig czcionka.

5. Pierwsza strong tekstu nalezy rozpocza¢ od imienia i nazwiska Auto-
ra, w nastepnej linii — afiliacja (jednostka zatrudniajgca), nastgpnie (po
stosownym odstepie) — tytul pracy. Dodatkowe informacje o Autorze
(zwlaszcza kontaktowy e-mail) prosimy podaé w pierwszym przypisie.

6. Objetos¢ tekstu do 40 tys. znakow (liczac przypisy i spacje), tylko wyjat-
kowo uzasadnione wigksze teksty.

7. Ewentualne schematy i rysunki powinny stanowi¢ jedna catos$¢ (jako
,rysunek zgrupowany” czy ,,ramka”), by unikna¢ ich znieksztalcenia
w trakcie formatowania tekstu do druku.




