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DOKUMENT JAKO SRODEK DOWODOWY
W PROCESIE MALZENSKIM

WPROWADZENIE

Prawodawca w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r. pos§wigca oddzielna,
ostatnia, ksiege wytgcznie prawu procesowemu. Oddzielnie analizuje proces sporny,
niektore procesy specjalne, proces karny, czy wreszcie procedure administracyjna.
Proces o stwierdzenie niewaznosci malzenstwa. Prawodawca wyodrgbnia jako pro-
ces specjalny, pozostawiajac go jednoczes$nie w optyce procesu spornego. Zgodnie
z prawem malzonkowie, a takze rzecznik sprawiedliwos$ci sa zdolni do zaskarzenia
matzenstwa. Innymi stowy moga oni wnosi¢ zapytanie do Sadu Biskupiego, czy ich
malzenstwo albo w przypadku rzecznika sprawiedliwos$ci jakie$s konkretne matzen-
stwo zostato zawarte niewaznie. W toku postepowania nalezy wykaza¢ odpowiednie
dowody na potwierdzenie swojej tezy, ktore ostatecznie analizujg i poddajg wyro-
kowaniu s¢dziowie. Jednym z takich §rodkow dowodowych przewidzianych przez
prawo sg dokumenty. Ponizej zostanie ukazana praktyka stosowania tego $§rodka do-
wodowego na przyktadzie akt spraw o niewazno$¢ matzenstwa z Trybunatu Metro-
politalnego w Lodzi.

1. ACTORI INCUMBIT PROBATIO — PODSTAWOWA ZASADA PROCESOWA

Starozytna zasada prawa procesowego, wyksztalcona przez prawo rzymskie,
glosi actori incumbit probatio. T¢ zasadg powtarza takze obecnie obowiazujacy Ko-
deks Prawa Kanonicznego z 1983 r. w kan. 1526: Onus probandi incumbit ei qui
asserit. Obowigzek dowodzenia spoczywa na tym, ktory co$ twierdzi. W procesie
o stwierdzenie niewazno$ci najczesciej jeden z matzonkdéw wnosi skarge, choé, jak
byto to juz wyzej powiedziane, ma do tego prawo kazdy z malzonkéw oraz rzecznik
sprawiedliwosci, kiedy niewazno$¢ matzenstwa zostata juz rozgloszona, jezeli mat-
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zenstwo nie moze by¢ uwaznione lub nie jest to pozyteczne'. W kan. 1504 °2 KPK
z 1983 r. Prawodawca wskazuje, iz skarga, ktora rozpoczyna spor, powinna wskazy-
waé, na jakim uprawnieniu opiera si¢ powod? i przynajmniej ogodlnie fakty i dowody
na poparcie roszczen. Strona powodowa, czyli wnoszaca o niewazno$¢ malzenstwa,
juz od samego poczatku jest zobligowana do dziatania na rzecz udowodnienia swoich
twierdzen. Wszak Prawodawca przedktada domniemanie prawne za wazno$cig mat-
zenstwa, ktore jest mozliwe do obalenie, ale poprzez wykazanie czego$ przeciwnego®.
Proces w swojej fazie dowodzenia jest wigc bardzo dynamiczny. To od postawy strony
powodowej zalezy przede wszystkim mozliwo$¢ udowodnienia niewazno$ci malzen-
stwa, zwlaszcza kiedy wspotmalzonek — strona pozwana — zostal uznany prawnie nie-
obecnym w procesie*. Brak udziatu w procesie drugiej strony powoduje, iz niektore
srodki dowodowe, jakich sam moglby dostarczy¢, po prostu nie zostang zebrane. Nale-
zy mie¢ na wzgledzie, chocby takie jak: przyznanie, dowdd ze §wiadkow powotanych
przez te strong, mozliwos¢ sporzadzenia opinii przez biegltego na podstawie rozmowy
bezposredniej. Jakkolwiek strona pozwana nie ma zadnego obowiazku przedktadania
dowodow, to jej udziat wnosi wiele do poznania prawdy o danym matzenstwie.

Postawa powoda w sprawie nie moze by¢ statyczna. Czesto w praktyce doswiad-
cza sie checi przerzucania odpowiedzialnosci dowodzenia niewaznosci na sad. Nie jest
to zapewne dzialanie celowe, ale raczej upatrywatbym w nim braku wiedzy strony, jak
ma postepowa¢ w kanonicznym procesie malzenskim. Takie dziatanie jednak musi
si¢ spotkaé z kategoryczng postawg sadu, ale wyrazong poprzez duszpasterska opie-
ke oraz wskazanie i zajecie wlasciwej postawy. Bezwzglednie w tym aspekcie swoja
pomocg stuza: adwokat koscielny, czy tez pelnomocnik. To na nich spoczywa uswia-
domienie swojemu zleceniodawcy roli, jakg ma do spetienia w procesie. Powod musi
wiec w swoim dziataniu przekona¢ s¢dziego o shusznosci swojego zadania®.

W kan. 1527 § 1 KPK z 1983 r. Prawodawca wskazuje, iz moga by¢ przyto-
czone dowody jakiegokolwiek rodzaju, ktoére wydaja si¢ pozyteczne do poznania
prawdy i sa godziwe.

2. DOKUMENT JAKO SRODEK DOWODOWY W KPK Z 1917 R.

Jednym ze $§rodkow dowodowych, ktory zostaty dopuszczony do procesu sado-
wego w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 r., byt dokument®. Dokument (docu-

' Kan. 1674 KPK.

2 Zob. A. Dzigga, Strony sporu w kanonicznym procesie o niewaznos¢ matzerstwa, Warszawa
1994; M. Greszata, Charakterystyka udziatu stron w kanonicznym sqdowym postgpowaniu spornym,
,,Roczniki Nauk Prawnych” 12 (2003), z. 2, s. 101.

3 Kan. 1060 KPK.

4 Zob. P. Majer, Niestawiennictwo strony pozwanej w procesie o stwierdzenie niewaznosci mat-
zenstwa, ,,Jus Matrimoniale” 7 (13) 2002, s. 167-190.

5 Por. R. Sztychmiler, Dowody, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, pod red. J. Kru-
kowskiego, t. 5, Poznan 2007, s. 175-176.

¢ Kan. 1812 KPK z 1917 r. Zob. Stownik koscielny tacirsko-polski, pod red. A. Jougana, Przemysl
1948, s. 188: ,,Documentum — [...] 2. Dowdd, §wiadectwo”, tamze, s. 312: , Instrumentum — [...] 2.
Dokument publiczny lub prywatny, pismo, $wiadectwo, spis, lista”.
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mentum, instrumentum) w doktrynie rozumiany byt jako pismo, ktorego tres¢ stuzy
do stwierdzenia jakiego$ faktu’. Na jego podstawie mozna byto dowodzi¢ faktow.
Dokumenty dzielono na publiczne i prywatne. Pierwsze byly sporzadzane powa-
ga publiczng, a wigc przez osoby, ktére mialy wladze¢ zwigzang ze sprawowaniem
stosownego urzedu publicznego. Pozostate dokumenty byly jedynie prywatnymi,
a zaliczano do nich listy, umowy, testamenty i wszelkie inne pisma sporzadzone
przez osobe prywatng (kan. 1813 § 3). Dokumenty publiczne, w zalezno$ci z kto-
rego porzadku prawnego pochodzity, nazywano albo ko$cielnymi, albo cywilny-
mi. Prawodawca w kan. 1813 § 1 bardzo skrupulatnie wyliczat, jakie dokumenty
mozna nazywac¢ publicznymi kos$cielnymi. I tak zaliczat do tej grupy: akta papieza
(kan. 1813 § 1°1), akta Kurii Rzymskiej i ordynariuszy w zakresie przyshugujacych
im praw (kan. 1813 § 1°2), dokumenty sporzadzone przez notariuszy koscielnych
(kan. 1813 § 1°3), koscielne akta sagdowe oraz wpisy do ksiag urzedowych kurii, pa-
rafii (kan. 1813 § 1°4)%. Gdy idzie natomiast o dokumenty publiczne cywilne, to Pra-
wodawca odsytal do porzadku prawa $wieckiego kazdego panstwa (kan. 1813 § 2).

Dokumenty nalezato uwaza¢ za prawdziwe dopoki, dopdty nie obalono domnie-
mania, wskazujac dowod przeciwny’. Jednakze zdecydowanie wazniejsze dla samego
procesu byto wskazanie na moc dowodowa, jaka miaty dokumenty. I tak zgodnie do-
kumenty publiczne miaty moc pelnego dowodu w tym, co stwierdzaty wprost i od-
nosnie do gléwnej sprawy oraz gdy zostaly przedstawione w oryginale lub w uwie-
rzytelnionym odpisie w kancelarii sadu'®. Dokumentom prywatnym przyznawano
moc dowodowa na rowni z przyznaniem pozasagdowym. W art. 164 Instrukcji Provida
Mater Ecclesia Prawodawca wskazywat, iz listy, jako tez inne dokumenty prywatne
maja taka wage, jaka nalezy im przypisac z okolicznosci, a zwtaszcza czasu, w ktérym
zostaly napisane''. Gdy za$ przedtozono dokumenty stabej jakosci, to jest nieczytelne,
zatarte, niezrozumiale, sprzeczne, Prawodawca pozostawiat je sedziemu do oceny!'2.
Jednoczesénie nalezy podkresli¢, iz dowdd z dokumentu nie miat charakteru przesa-
dzajgcego w stosunku do innych dowodow, lecz jedynie charakter konkurencyjny'.

Zgodnie z ogdlng zasada to na stronie powodowej lezal obowiazek dostarczenia
stosownych dokumentow na okoliczno$¢ procesu, czy to poprzez uzyskanie odpisu
z akt urzedowych, czy zazadanie wydania dokumentu od strony pozwanej lub innej
osoby trzeciej, jesli ta jest w jej posiadaniu. Przeciwko osobom, ktére odmawiaty
udostepnienia dokumentu, strona zainteresowana mogla wnosi¢ skarge o okazanie
dokumentu'*.

" F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowienstwa, t. 3, Opole 1958, s. 111-112;
M. Faka, Normy ogélne kanonicznego procesu sgdowego, Warszawa 1978, s. 150; 1. Grabowski, Prawo
kanonicznie, Warszawa 1948, s. 560.

8 Zapis kanonu zostat nast¢pnie powielony w art. 156 § 1 Instrukcji Provida Mater Ecclesia Kon-
gregacji Sakramentow z 15 VIII 1936 r.

°Kan. 1814 KPK z 1917 1.

10 Zob. kan. 1816, 1819, 1820 KPK z 1917 r. oraz art. 159—-160 Instrukcji Provida Mater Ecclesia.

11 Tekst za S. Biskupski, Prawo maizeriskie Kosciota Rzymskokatolickiego, t. 2, Olsztyn 1960, s. 280.

2Kan. 1818 KPK z 1917 r.

13 Por. E. Sztafrowski, Prawo kanoniczne w okresie odnowy soborowej, t. 2, Warszawa 1979, s. 509.

14 JNie ma jednak obowiazku przedktadania sadowi takich dokumentow prywatnych, ktorych
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3. POJECIE DOWODU Z DOKUMENTU WE WSPOLCZESNYM PRAWODAWSTWIE

Prawodawca w Kodeksie z 1983 r. poswieca dowodom caty Tytut IV Ksiggi VII.
Jednoczesnie nie podaje zadnej legalnej definicji dowodu. Probe okreslenia poje-
cia podejmuje doktryna. Jak mozna zauwazy¢ pojecie dowdd jest wieloznaczne!'s.
W kontekscie analizowanego problemu wydaje si¢ konieczne rozumienie dowodu
jako konkretnego $rodka dowodowego, pozwalajacego potwierdzi¢ prawdziwosc,
shusznos¢ tezy stawianej przez stron¢ powodowa w skardze o niewazno$¢ maltzen-
stwa. W Kodeksie wyliczone zostaly nastepujace srodki dowodowe: o§wiadczenia
stron, dowdd z dokumentow, §wiadkowie, biegli, wizja lokalna i ogledziny sadowe
oraz domniemania.

3.1. Natura 1 moc dokumentoéw

Termin dokument znany byt juz wczesniejszej kodyfikacji. Podobnie jak w niej,
tak i w Kodeksie obecnym Prawodawca nie stwierdza wprost, co nalezy rozumie¢
przez pojecie dokument. Prawodawca uzywa w tekscie jako okre$lenie dokumentu sto-
wa documentum, ktore oznacza dowdd, $wiadectwo'®. Doktryna podaje, iz dokument
mozna rozumie¢ dwojako. Sensu largo jest nim kazdy nosnik informacji o faktach
istotnych w sprawie. Do tej grupy mozemy wigc zaliczy¢ migdzy innymi: fotografie,
tasmy magnetofonowe'’, kasety wideo, dane nagrane na dyskach komputerowych, na
pamigciach przenosnych (urzadzeniach przenosnych typu Plug&Play). Sensu stricto
dokumentem jest przedmiot, najcze$ciej papier, pokryty pismem wyrazajacym
o$wiadczenie, my$l, opis'®, Slad dziatalno$ci prawnej'? itp. Wiasnie w tym znaczeniu
doktryna upatruje rozumienie pojecia dokument, jednoczesnie pozostawiajac sedzie-
mu dopuszczenie do procesu kazdego przedstawionego srodka dowodowego®.

Prawodawca w kan. 1540 KPK z 1983 r. wprowadza rozréznienie dokumentow
na publiczne: koscielne i §wieckie oraz prywatne?'. Publicznymi dokumentami ko-
scielnymi sg te, ktore sporzadzita osoba publiczna, wykonujagca w KosSciele swoje
zadania. Prawodawca, inaczej niz w Kodeksie z 1917 r., nie wymienia juz doku-
mentow nalezacych do tej grupy. Nie zmienia to jednak zakresu przedmiotowego
normy. Doktryna przytacza r6zne dokumenty, ktore zalicza si¢ do nich, a sg nimi np.:
wszelkie dokumenty sporzadzone przez Papieza, Kuri¢ Rzymska, biskupow die-

ujawnienie moze narazi¢ osob¢ bedaca w ich posiadaniu lub jej krewnych na powazne straty materialne
czy moralne”, E. Sztafrowski, dz.cyt., s. 510.

15 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla I, t. 4, Olsztyn 1990, s. 243;
R. Sztychmiler, dz.cyt., s. 172.

16 Stownik tacinsko-polski, t. 1, red. J. Korpanty, Warszawa 2001, s. 596.

7 Por. T.J. Jagietto, Zapis magnetofonowy w procesie kanonicznym, ,,Prawo Kanoniczne” 17
(1974), nr 1-2, s. 143-167.

18 Por. T. Pawluk, dz.cyt., s. 255; R. Sztychmiler, dz.cyt., s. 191-192.

19 M. Sitarz, Stownik prawa kanonicznego, Warszawa 2004, kol. 42. Por. A. Sobczak, Stwierdze-
nie niewaznosci matzenstwa i inne matzenskie procesy koscielne, Poznan 2010, s. 106.

20 Kan. 1527 KPK.

2! Ta sama norma zostata powtorzona w Instrukcji procesowej Dignitas connubii w art. 184.
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cezjalnych, proboszcza, rektora seminarium, najwyzszego przetozonego instytutu
zakonnego, notariusza sagdowego. Publicznymi dokumentami §wieckimi sg te, ktore
kazdorazowo sg uznawane za takie przez prawo swieckie. W Polsce kwestig te regu-
luje Kodeks postepowania cywilnego z 17 listopada 1964 r.22. Wszystkie pozostate
dokumenty Prawodawca kosScielny kwalifikuje jako prywatne. Do tej grupy mozna
by zaliczy¢ m.in.: umowy, testamenty, pokwitowania, listy, dokumenty rodzinne,
wlasne zapiski itp.

Wartos¢ dowodowa Prawodawca przypisuje ze wzglgdu na wyzej przytoczony po-
dziat, czyli roznicuje ponownie dokumenty publiczne i prywatne. Jesli si¢ nie wykaze
czego$ innego przeciwnymi dowodami i oczywistymi argumentami, publiczne doku-
menty maja moc dowodowa we wszystkim, co si¢ w nich stwierdza wprost i zasadniczo
(kan. 1541 KPK). Oznacza to, iz taki dokument ma walor dowodu pelnego z jednocze-
sng mozliwoscig wykazania dowodu przeciwnego. Do samego sedziego naleze¢ bedzie
ocena co do wartosci dokumentu podwazonego przez dowod przeciwny?.

Dokumentom prywatnym nie przyznano mocy petnego dowodu. Majg one takg
moc dowodowg przeciwko autorowi lub temu, kto go podpisal, i innym uczestni-
kom procesowym, jak przyznanie pozasgdowe. Przeciwko innym ma takg moc, jak
oswiadczenie stron, nie bedace przyznaniem si¢, wedlug kan. 1536 § 2 KPK (por.
1542 KPK). Norme kodeksowg rozszerza Instrukcja procesowa Dignitas connubii
w art. 185 §§ 2-3. Zgodnie z tym przepisem uwiarygodnienie dokumentu prywat-
nego zgodnie z prawem, cho¢ ma charakter publiczny, nie zmienia go w dokument
publiczny. Pozostaje on nadal dokumentem prywatnym. Nie ma réwniez zna-
czenia zdeponowanie u notariusza sagdowego okreslonego dokumentu, poniewaz
jego moc dowodowa zawsze bedzie taka jak dokumentu prywatnego. Jednakze
wsrod dokumentdéw prywatnych, ktore majg duze znaczenie, Prawodawca zalicza
listy, ktore narzeczeni lub malzonkowie pisali do siebie sed tempore non suspecto.
Warunkiem jest pewno$¢ co do ich autentyczno$ci oraz czasu ich powstania®*.
Okre$lenie czasu niepodejrzanego zdefiniowane zostalo w art. 201 °3 niniejszej
Instrukcji, a nalezy przez nie rozumie¢ czas, kiedy matzonkowie nie mysleli jesz-
cze o kanonicznym procesie matzenskim?. Warto$¢ dowodowa tak sporzadzone-
go listu poleca si¢ ocenie sedziego, ktory odniesie ja w relacji do okolicznosci,
a zwlaszcza czasu powstania.

Kiedy dokumenty przedstawione do procesu okaza si¢ w jakikolwiek sposob
uszkodzone, to jest zostang wytarte, poprawione, bedg zawieraly dopiski lub beda

22 Ustawa z dnia 17 listopada 1964 r. Kodeks postgpowania cywilnego, Dz.U. z 1964 r. nr 43, poz.
296 z pdzniejszymi zmianami. Art. 244 KPC § 1. Dokumenty urzedowe, sporzadzone w przepisanej
formie przez powotane do tego organy wiadzy publicznej i inne organy panstwowe w zakresie ich
dziatania, stanowia dowod tego, co zostalo w nich urzedowo zaswiadczone.

§ 2. Przepis § 1 stosuje si¢ odpowiednio do dokumentéw urzedowych sporzadzonych przez orga-
nizacje zawodowe, samorzadowe, spotdzielcze i inne organizacje pozarzadowe w zakresie zleconych
im przez ustawe spraw z dziedziny administracji publiczne;j.

B R. Sztychmiler, dz.cyt., s. 195.

24 Art. 185 § 1 Instrukcji procesowej Dignitas connubii (dalej DC).

3 Art. 201 °3 DC: ,,[...] tempore non suspecto, seu quando partes nondum cogitaverant de causa
introducenda”.
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dotknigte inng wada, to do oceny sedziego naleze¢ bedzie ocena, czy i jakie maja
znaczenie. W ten sposob Prawodaweca nie neguje takich dokumentow, ale sktania se-
dziego do wysitku ustalenia autentycznosci dokumentu w tym, co zawiera, a odnosi
si¢ do meritum sprawy.

Co do zasady anonimom nie przepisuje si¢ zadnej mocy dowodowej. Wigcej,
nie mozna im przyzna¢ nawet waloru ukierunkowujacego, chyba ze przedstawiaja
fakty, ktore mozna udowodni¢ z innych zrodel. Jednoczesénie jak zauwaza T. Roz-
krut w komentarzu do tej normy, rozwdj réznego rodzaju srodkéw przekazu mysli
bedzie wymagat od sedziego szczegdlnej ostroznos$ci w dopuszczaniu takich dowo-
dow, a co za tym idzie przyznawaniu im stosownej mocy dowodowej?’.

Odrebna kategori¢ dowodow stanowig te, ktore zostaty zdobyte w sposob godzi-
wy 1 niegodziwy. Jakkolwiek nie jest to bezposrednim problemem tego rozwazania,
uwazam, ze kwestia ta nie moze by¢ obojetna zaréwno z punktu widzenia moralne-
g0, jak i poznania prawdy w procesie kanonicznym. Dowody godziwe oczywiscie
nie budzg zadnej watpliwosci, a problem pojawia si¢, kiedy mowa jest o dowodach
niegodziwych. Zaznaczg jedynie w tym miejscu, iz istnieje wiele stanowisk co do
przedkladania i oceny takich dokumentéw w procesie. Sprawa ta nie jest rozstrzy-
gnieta, a interpretacja niejednomys$ina®,

3.2. Przedkladanie dokumentow

Zgodnie z omowiong juz na poczatku zasada actori incumbit probatio obowia-
zek dowodzenia spoczywa na powodzie. Mozna zatem przedtozy¢ wszelkie doku-
menty w kanonicznym procesie o niewazno$¢ matzenstwa. Prawodawca w kodeksie
przedtozyt jednak wytyczne odnosnie do przedktadania dokumentdéw. W sadzie moc
dowodowa bgda miaty jedynie te dokumenty, ktore zostaja przedstawione w orygi-
nale lub w uwierzytelnionym odpisie w kancelarii sadu®. Tylko takie dokumenty
mogg by¢ brane pod uwagg, ktore zostaja wiaczone do akt sprawy. Sg one w ten
sposob udostepnione do zbadania przede wszystkim przez sedziego, ale takze obron-
ce wezta matzenskiego oraz przez same strony oraz ich adwokatow>’. Ponadto sam
sedzia na mocy kan. 1545 KPK z 1983 r. moze zadaé przedstawienia dokumentu
wspolnego dla stron, czyli takiego sporzadzonego w interesie obydwu stron®'. Jed-
noczesnie zastrzega w kolejnym kanonie, iz obowigzek ten ustaje, kiedy dokument
nie moze by¢ przedstawiony bez niebezpieczenstwa szkody, zgodnie z kan. 1548 §
2°2, albo naruszenia tajemnicy>2.

2 Art. 188 DC.

27 Por. T. Rozkrut, Dowdd z dokumentow, w: Komentarz do Instrukcji procesowej ,, Dignitas con-
nubii”, pod red. T. Rozkruta, Sandomierz 2007, s. 265.

28 Zob. A. Brzemia-Bonarek, Dopuszczalnosé¢ dowodow zdobytych w sposéb niegodziwy w kano-
nicznym procesie o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa, Katowice 2007.

» Kan. 1544 KPK.

30 Art. 190 DC.

3T Art. 191 DC.

32 Art. 192 § 1 DC.
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Nalezy jednocze$nie pamigta¢ o sankcji, jakg Prawodawca przedklada za prze-
stepstwo falszu. W kan. 1391 °1-2 KPK z 1983 r. czytamy: ,,Stosownie do ci¢zkosci
przestgpstwa, moze by¢ ukarany sprawiedliwg kara: 1° kto sporzadza falszywy doku-
ment koscielny lub prawdziwy zmienia, niszczy, ukrywa, albo postuguje si¢ innym fal-
szywym lub zmienionym; 2° kto w sprawie koscielnej postuguje si¢ innym fatszywym
lub zmienionym dokumentem”. Norma ta jest wynikiem szczeg6lnej ochrony praw-
nej prawdy przekazywanej w dokumencie, a zwlaszcza w koscielnym dokumencie
publicznym. Poslugiwanie si¢ dokumentem sfatlszowanym zmierza do wprowadzenia
w procesie kanoniczym sedziego w btad, a co za tym idzie moze wptywaé na wyrobie-
nie pewnosci moralnej, od ktorej uzaleznia sie¢ wyrokowanie pro nullitatae®.

4. APLIKACJA PRAWA DOTYCZACEGO DOWODU Z DOKUMENTU
W AKTACH SADOWYCH

Aplikacj¢ norm prawnych dotyczacych dokumentu jako $srodka dowodowego
odnajdujemy oczywiscie w aktach sadowych. Strony procesowe w toku procesu
moga i przedkladajg ré6zne dokumenty. R6znig si¢ one w zaleznosci od tego, z jakie-
go tytulu prowadzona jest sprawa.

4.1. Dokumenty przedktadane w kazdej sprawie

Z praktyki procesowej wynika, iz sg takie dokumenty, ktéore mozna odnalez¢
praktycznie w kazdych aktach sprawy. Sg nimi metryki chrztu oraz swiadectwo za-
warcia sakramentu matzenstwa.

Metryki chrztu wskazuja oczywiscie na fakt wlaczenia strony do wspolnoty Koscio-
Ia, a co za tym idzie przystugujace mu prawa i obowigzki. Metryka chrztu jest ponadto
takim dokumentem, ktory odzwierciedla histori¢ zycia chrzescijanina, katolika. Znajduja
si¢ tam bowiem informacje o wszelkich zapisach dokonywanych na marginesie w ksie-
dze chrztu. A wigc metryka chrztu, oprocz potwierdzenia przyjecia sakramentu chrztu,
przekazuje inne informacje dotyczace osoby. Zgodnie z Instrukcja o prowadzeniu kan-
celarii parafialnej ,,na marginesie aktu chrztu odnotowuje si¢ fakty powodujace zmia-
ne stanu kanonicznego danej osoby: adopcje, bierzmowanie, Swigcenia, Slub wieczy-
sty, zawarcie matzenstwa, stwierdzenie niewazno$ci matzenstwa, uzyskanie dyspensy
o matzenstwa niedopetnionego oraz konwalidacje zwigzku malzenskiego™*.

Swiadectwo zawarcia malzefistwa potwierdza fakt zawarcia matzenstwa. Wska-
Zuje na miejsce zawarcia malzenstwa oraz osobe $swiadka kwalifikowanego. Mozna
jednakze w aktach spraw odnalez¢ inny dokument potwierdzajacy zawarcie matzen-
stwa. Jest nim ,,Zas§wiadczenie stanowigce podstawe sporzadzenia aktu malzenstwa
zawartego w sposob okreslony w art. 1 § 2 1 3 Kodeksu rodzinnego i opiekunczego”.
Takze ten dokument stwierdza zawarcie malzenstwa kanonicznego, a nadto zgodnie

3 Por. J. Syryjczyk, Kanoniczne prawo karne, czes¢ szczegélna, Warszawa 2003, s. 147-151.
3% Instrukcja o prowadzeniu kancelarii parafialnej z 22 XI 1998 r., nr 16, w: Aneks do Statutow
111 Synodu Archidiecezji Lodzkiej, £.6dz 1999 .
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z Konkordatem z 1993 r. upowaznia do sporzadzenia aktu matzenstwa w Urzgdzie
Stanu Cywilnego.

Sentencja wyroku sadu cywilnego orzekajacego rozwdd pomiedzy matzonkami.
Jest to dokument publiczny $wiecki. Stwierdza on fakt roztaczenia matzonkow po-
przez rozwdd na forum prawa panstwowego. Jak wiadomo, dwa porzadki prawne:
kanoniczny i $wiecki, sg rozdzielne. Wyrok ktoregokolwiek z nich nie wywoluje zad-
nych skutkéw prawnych w drugim porzadku prawnym. Jednakze jak pokazuje prak-
tyka, osoby najpierw zatatwiaja formalno$ci zwigzane z prawem cywilnym, a dopiero
w dalszej kolejnosci przychodza do sadu koscielnego. Sentencja wyroku jest wigc
zasadnie przedktadana w procesie de nullitatae, albowiem wskazuje na faktyczne
ustanie wspolnoty malzenskiej. I cho¢ nie wymaga si¢ rozwodu cywilnego do wyda-
nia wyroku kanonicznego, to jest prawda, ze prawomocny wyrok sadu panstwowego
wydany uprzednio, nie wprowadza swoistego dysonansu pozycji prawnej osoby™.

Protokot kanonicznego badania narzeczonych jako dokument kos$cielny row-
niez jest bardzo wazny w kontek$cie procesu o niewazno$¢ matzenstwa. Stanowi on
bowiem wynik rozeznania, jakie przeprowadza duszpasterz, majacy prawo do asy-
stowania przy zawieraniu malzenstwa. Poprzez ten dokument staje si¢ jasna sytuacja
nupturientow przed zawarciem matzenstwa®.

Ponadto w procesach dokumentalnych mozna odnaleZz¢ inne dokumenty, takie jak:

1) informacja z Kurii Metropolitalnej o nieudzieleniu dyspensy od formy kano-

nicznej zawarcia malzenstwa®’,
2) informacje z Kurii o nieudzieleniu dyspensy od jakiej$ przeszkody.

4.2. Wybrane dokumenty

Ponad te dokumenty, ktére mozemy odnalezé w kazdych aktach sadowych,
a ktore sg podstawowymi, wymaganymi do prowadzenia sprawy, mozna odszuka¢
takze inne. Sg one przedktadane przez strony w celu udowodnienia lub zaprzeczenia
tytulu rozpatrywanego w procesie. Majg one rézne zroédto pochodzenia. Sg wsrdd
nich zaréwno dokumenty $wieckie publiczne, jak i prywatne. Lista tych dokumen-

33 Podobnie rzecz ma si¢ z zawarciem matzenstwa. Zgodnie z art. 10 Konkordatu z 1993 r. wierni
Kosciota katolickiego w Polsce zawierajacy matzenstwo kanoniczne, maja obowiazek uzyskania dla
niego skutkoéw cywilnych, zapewnionych w Konkordacie. Bez zgody Ordynariusza miejsca nie wol-
no zatem asystowac przy matzenstwach nupturientow, ktoérzy nie chea, by ich matzenstwo wywierato
skutki w prawie polskim (zob. P. Majer, Zawarcie malzenstwa kanonicznego bez skutkow cywilnych,
Krakéw 2009).

3¢ Zgodnie z art. 41 Instrukcji Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia maizeristwa w Ko-
Sciele katolickim z 5 IX 1986 r., ,,yozeznanie ma na celu ustali¢: 1. tozsamos$¢ osob; 2. stan wolny 0s6b,
ktére zamierzajg zawrze¢ zwigzek matzenski; 3. petna dobrowolno§¢ obydwu stron z wyeliminowa-
niem jakiejkolwiek formy przymusu ograniczajacego wolnos¢ kwalifikowang przewidziang przez pra-
wo; 4. czy nie taja czegos przed soba, co mogloby w powazny sposob zaktoci¢ w przysztosci wspolnote
zycia; 5. czy nie ma jakiejkolwiek przeszkody zrywajacej, ktora uniemozliwitaby zawarcie waznego
zwigzku; 6. czy malzenstwo nie zawierajg warunkowo; 7. czy majg wlasciwg swiadomos$¢ zawierania
malzenstwa nierozerwalnego, wylacznego i sakramentalnego”.

37 Acta Tribunalis Metropolitani Lodziensis, nr 7614.
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tow ma oczywiscie charakter otwarty i jest wyliczeniem przyktadowych, powtarza-
jacych si¢ dokumentow.

1. Uzasadnienie wyroku rozwodowego®®. Jest dokumentem zdecydowanie szer-
szym niz wczesniej wymieniona sentencja wyroku. W tresci tego dokumentu mozemy
pozna¢ motywy, dla jakich sedzia sadu panstwowego wydat wyrok. Dokument moze
rozszerzy¢ wiedze sedziego koScielnego o stanie faktycznym w malzenstwie stron.

2. Zeznania stron ze sprawy cywilnej o rozwod”. Niejednokrotnie zeznania stron
przed sadem cywilnym moga r6zni¢ si¢ w swej tresci od zeznan przed sadem kosciel-
nym. Ponadto mogg wskazywac na sktadanie r6znych zeznan w trakcie jednej sprawy
(by¢ moze celowe mataczenie w sprawie). Zeznania w sadzie cywilnym moga ponad-
to by¢ przydatne i stanowi¢ dowod w procesie kanonicznym, kiedy strona pozwana
z roznych racji (najczgsciej rezygnujac dobrowolnie) nie bierze udzialu w sprawie.

3. Wyrok sqdu panstwowego w sprawach karnych i cywilnych®. Czgsto mozna
spotka¢ wyrok w sprawie zngcania si¢ fizycznego i psychicznego nad wspotmatzon-
kiem. Tego typu dokument moze by¢ bardzo pomocny rowniez dla biegtych biora-
cych udzial w procesie przede wszystkim w sprawach z tytutéw kan. 1095 Kodeksu
Prawa Kanonicznego.

4. Kserokopie protokotow rozpraw sqdowych — cywilnych i karnych*'. Podobnie
jak zeznania stron w sprawach o rozwod, tak protokoly rozpraw moga rozszerzac
material dowodowy, na podstawie ktérego sgdziowie wyrokuja.

5. Postanowienia wraz z uzasadnieniami Sgdu Rejonowego i Okregowego
w przedmiocie egzekucji sqdowej*. Czesto strony, przedktadajgc takie dokumen-
ty, chca wykazaé, iz druga strona nie placi alimentéw na dzieci lub wspétmatzon-
ka. Oczywiscie nie wptywa to bezposrednio na moment zawarcia matzenstwa tak
istotny w procesie matzenskim, ale posrednio moze stanowi¢ o osobie. Moga takze
zdarzy¢ si¢ takie sytuacje, w ktorych takie dokumenty moga potwierdza¢ réznego
rodzaju choroby, zaburzania natury psychiczne;j.

6. Opinia Rodzinnego Osrodka Diagnostyczno-Konsultacyjnego wydana w celu
zmiany kontaktow z matoletnig®. To kolejny typ dokumentow, jaki mozna odnalezé
w aktach sadowych. Kwestie dotyczace opieki nad dzieckiem rozstrzyga sad cy-
wilny, ale opinia wydawana przez specjalistyczny osrodek moze charakteryzowac
osobe. To prawda, ze taka opinia jest wskazaniem stanu faktycznego, ale podobnie
jak wyzej bylo powiedziane, moze wskazywac na habitualng niezdolno$¢ tworzenia
normalnych wigzi z dzieckiem.

7. Akt notarialny — umowa o ustalenie rozdzielnosci majgtkowej. Dokument,
ktory moze pochodzi¢ z okresu zarowno przedslubnego, jak i poslubnego. W pew-
nych okoliczno$ciach moze sta¢ si¢ potwierdzeniem wyrachowanego dzialania stro-
ny w kontekscie budowania wspolnoty malzenskiej.

3% Tamze, nr 7390.
3 Tamze, nr 7317.
40 Tamze, nr 7390.
4 Tamze.

42 Tamze, nr 7363.
4 Tamze, nr 7636.
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8. Orzeczenie o stopniu niepelnosprawnosci strony*. Jako dokument $wiec-
ki publiczny moze wskazywac o istniejacym problemie, ktory chociazby zatajony
moze stac si¢ przyczyng rozpadu wspolnoty oraz niewazno$ci matzenstwa.

9. Karta informacyjna leczenia szpitalnego®. Dokument najczesciej dostarcza-
ny przez osobe, ktorej leczenia dotyczyt. Tenze moze mie¢ bardzo wazne znaczenie
w procesie i jego wyniku. Hospitalizacja moze potwierdza¢ lub wyklucza¢ roznego
rodzaju schorzenia. Karta informacyjna staje si¢ swoistym orzeczeniem specjalisty
— lekarza diagnozujacego i prowadzacego. Taki dokument moze by¢ wykorzystany
przy roéznych tytutach prawnych niewaznosci.

10. Historia choroby. Wycigg z Poradnia Zdrowia Psychicznego*. Oprocz sa-
mego leczenia w szpitalu, moze zosta¢ przedstawiana cala historia choroby osoby,
poczawszy od diagnozy, przez dtugoterminowe leczenie. Taki dokument opisujacy
stan osoby zwlaszcza przed zawarciem matzenstwa moze stac si¢ jednym z wazniej-
szych dowodow procesowych.

11. Zaswiadczenie lekarskie — informacja o rejestracji w poradni z rozpozna-
niem Zespol Zaleznosci Alkoholowej*’. Zaswiadczenie o przynalezno$ci do grupy
Anonimowych Alkoholikéw. To inne dokumenty o charakterze medycznym po-
twierdzajace zaburzenia, uzaleznienia osoby.

12. Dokument z obdukcji lekarskiej*. Karta pacjenta ze Szpitalnego Oddzia-
hu Ratunkowego. Dokumenty potwierdzajace nagle zdarzenia zwigzane najczesciej
z pobiciem wspotmalzonka. Moga §wiadczy¢ o agresji jednej ze stron.

13. Swiadectwa pracy®. W tego rodzaju dokumentach mozna odnalezé infor-
macje o okresach pracy, o rozwigzaniu stosunku pracy bez wypowiedzenia. Strony
niejednokrotnie powotuja si¢ na ten dokument, opisujac postawe braku odpowie-
dzialno$ci za rodzing.

14. Faktura VAT za telefon oraz rachunek szczegotowy®. Dokument wystawia-
ny prze Operatora sieci telefonicznej, ktora wskazuje na potgczenia wychodzace
z danego numeru telefonu oraz czas trwania potgczenia. Rodzaj dokumentu, ktory
jest wykorzystywany przez strony w celu udowodnienia niedochowania wierno$ci
wspotmatzonka, ktory w konsekwencji moze by¢ potwierdzeniem wykluczenia jed-
nosci, nierozerwalnos$ci czy wierno$ci matzenskie;j.

15. List jednej strony do drugiej®'. Pojawiajg si¢ w aktach spraw réznego ro-
dzaju listy, w tym anonimy, ktore sg wyrazem albo przynajmniej duzego uczucia
(jak nie mitosci), albo wrecz odwrotnie moga wskazywaé na motywy chocby sy-
mulacji malzenstwa poprzez wykluczenie nierozerwalnosci matzenstwa czy wier-
nosci matzenskie;j.

4 Tamze, nr 7317.
4 Tamze.

4 Tamze, nr 7215.
47 Tamze, nr 7253.
4 Tamze, nr 7363.
4 Tamze, nr 7390.
3 Tamze, nr 7613.
3! Tamze, nr 7317.
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16. Pamietniki. Dokument prywatny, moze by¢ cennym dowodem, zwlaszcza
gdy zapiski w nim poczynione powstaly w czasie niepodejrzanym, czyli w okresie
przeds$lubnym.

ZAKONCZENIE

W procesie o stwierdzenie niewazno$ci matzenstwa strona powodowa zmierza
do wykazania, iz w momencie zawierania matzenstwa miala miejsce okolicznos¢,
ktora spowodowata niewazno$¢ zawieranego matzenstwa. Wsrod réznych sposo-
bow dowodzenia szczegdlne miejsce zajmuje dowdd z dokumentu. Dokumenty,
a zwlaszcza te o charakterze publicznym, czy to koscielne, czy panstwowe, potwier-
dzaja w zasadniczy sposob fakty w nich przedstawiane. Trzeba dowodu przeciwne-
g0, by je obali¢. Co do pozostatych dokumentow to oczywiscie stanowig dowod po-
$redni. Jak wykazuje réwniez analiza przedstawionych wybiorczo wybranych tylko
dokumentow przedktadanych w Trybunale Metropolitalnym L.6dzkim na szczeblu
I instancji, ich liczba i r6znorodnos¢ odnosi si¢ do poszczegdlnych spraw. Takie
indywidualne podejscie jest oczywiscie konieczne, bo tylko w ten sposéb mozna do-
wodzi¢ niewaznosci matzenstwa. W perspektywie poszukiwania prawdy o matzen-
stwie niezwykle zasadne staje si¢ wnikliwe badanie dokumentéw przedktadanych
przez strony, ich adwokatow czy petnomocnikéw. Maja w tym swoj udziat nie tylko
sedziowie, ale rowniez promotor sprawiedliwosci czy obronca wezta malzenskiego.

THE PROOF THROUGH DOCUMENTS IN THE PROCESS
OF NULLITY OF A MARRIAGE

Summary

In the process of nullity of a marriage the Petitioner must prove nullity his marriage before the
Court of Bishops. The Legislator enumerates the proofs they may present. One of them is the document.
In this article, the author presents a modern interpretation of the concept of proof through documents.
He juxtaposes it with the jurisprudence. He analyses the documents, which usually appear in the files
of the process. This is an example of the application of legal norms.

Stowa kluczowe: proces o niewazno$¢ matzenstwa, dowodzenie, $rodki dowodowe
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SPOLECZNA DZIALALNOSC
TOWARZYSTWA SCHRONISK SW. STANISEAWA KOSTKI W LODZI
W LATACH 1914-1936

POWSTANIE I ORGANIZACJA TOWARZYSTWA

Poczatki znamienitej inicjatywy biskupa Wincentego Tymienieckiego, pierw-
szego proboszcza parafii katedralnej $w. Stanistawa Kostki, nikng w mrokach prze-
szto$ci. Rzecz to zadziwiajaca, ze po organizacji prowadzacej kilkanascie instytucji
spolecznych, pomagajacej wielu tysigcom todzian, dzialajacej przez dwie dekady,
pozostato tak niewiele sladow.

Pierwszy problem pojawia si¢ juz na poczatku proby przyblizenia tej inicjaty-
wy. Kiedy powstato Towarzystwo Schronisk $w. Stanistawa Kostki? Ksiagdz Tadeusz
Gralinski w 1934 1. podaje: ,,Juz na samym poczatku wojny ks. Tymieniecki tworzy
instytucje: Przytutek dla bezrobotnych' w Rokiciu i Przytutek dla dzieci na ul. Mi-
kotajewskiej. Obie te instytucje staly si¢ zaczatkiem wielkiego dzieta Towarzystwo
Schronisk $§w. Stanistawa Kostki”*. Takze w 1917 r. biskup Tymieniecki pisze, ze
Towarzystwo ,,powstato w roku 1914 po wybuchu obecnej wojny’”. Organizacja ta
byta zatem spontaniczng odpowiedzig na problemy, ktore wywotata wojna*. Wtasci-
wy ksztalt uzyskala, jak si¢ wydaje, dopiero z poczatkiem 1915 r. Akta finansowe
zatozono 1 marca. Na pierwszej karcie zapisano: ,,Z Bogiem rozpoczeto akta niniej-
sze tyczace si¢ wptywow, dnia 1 marca 1915 1.,

! Wydaje sie, iz chodzi tu o przytutek dla bezdomnych.

2Ks. T. Gralinski, Ks. dr Wincenty Tymieniecki, biskup todzki. Jego Zycie i dziatalnosé, WDL,
1934, nr 5, 5. 41.

3 Archiwum Panstwowe w Lodzi (dalej APL), Akta miasta L.odzi (dalej AmL.), sygn. 18239, k. 19,
Pismo do Rady Miejskiej z 22 XI 1917 r.

4 O tworzenie instytucji opiekunczych przy parafiach apelowat w 1914 r. abp A. Kakowski. W li-
stopadzie 1914 r. zalecat ,,WW. ks. ks. proboszczom zaréwno w miescie, jak i na wsi, zalecam gora-
co tworzenie opiek parafialnych przy wspotudziale osob $wieckich”, ,,Przewodnik Katolicki” 1914,
nr 44-45, s. 584.

5 Archiwum Archidiecezji L.6dzkiej (dalej AAL), Akta Dekanatu L.6dzkiego (dalej ADL), sygn.
101, k. 1, Strona tytulowa.
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Po odzyskaniu niepodleglosci wszystkie istniejace organizacje musiaty przejsé¢
nowg procedure rejestracyjng. Towarzystwo $w. S. Kostki wpis do rejestru prowa-
dzonego przez wladze wojewodzkie otrzymato 2 sierpnia 1922 r. Wykre$lone zosta-
to za$ z ewidencji 19 listopada 1936 r.°.

Podstawowym celem, zakreslonym w statucie Towarzystwa Schronisk §w. Sta-
nistawa Kostki, byto niesienie opieki bezdomnym dzieciom i dorostym. Gtéwnym
instrumentem jego realizacji bylo prowadzenie, jak to wowczas nazywano, przytul-
kéw dla sierot, schronisk dla podrzutkéw niemowlat, ochron, schronisk dla bezdom-
nych dorostych i szkoét przy schroniskach i ochronach’. Dziataniami Towarzystwa
kierowaty Ogdlne Zebranie Czlonkoéw oraz Zarzad. Pierwszy z organéw obradowat
co najmniej raz w roku (nie poézniej niz w marcu). Miat, jak zwykle w tego typu
organizacjach, prawo wyboru przewodniczacego i cztonkow Zarzadu, kompetencje
finansowe (zatwierdzanie sprawozdan budzetowych), majatkowe oraz dokonywanie
zmian w statucie. Drugi z organoéw sktadat si¢ z dziewigciu cztonkow i trzech za-
stepcow (wchodzacych do sktadu organu w wypadku rezygnacji w trakcie trwania
kadencji przez jednego z wybranych czlonkoéw). Kadencja Zarzadu trwata rok. Ciato
kontrolne stanowita Komisja Rewizyjna®.

W 1917 1. wykazano 110 cztonkéw Towarzystwa’. Stowarzyszeniu przewodzit
sam inicjator, tj. biskup Wincenty Tymieniecki. W pdzniejszym czasie stery przejat
ks. Wactaw Wyrzykowski. Od samego poczatku wazng funkcj¢ skarbnika dzierzyt
Juliusz Jarzebowski. Jesienig 1918 r. w sktad Zarzadu Gtownego wchodzili W. Ty-
mieniecki (prezes), J. Jarzebowski (wiceprezes i skarbnik), Leon Jaworski (wice-
przewodniczacy), Stanistaw Jezierski (sekretarz), Karol Chadzynski (Il sekretarz),
Stanistaw Lukomski (II skarbnik), Stefan Przedpelski (kontroler sktadnicy), Witold
Wisniewski (magazynier) i cztlonkowie: Konrad Fiedler, Antoni Ramisch, F. Droz-
dowski 1 Eugeniusz Trojanowski. Komisje¢ rewizyjng stanowili: Karol Brajer, Stani-
staw Zielinski, Franciszek Lenartowicz, Arkadiusz Juszkiewicz, Antoni Michalow-
ski'®. Kazda z instytucji miata whasny zarzad z przewodniczacym na czele.

Szczyt rozwoju osiggnelo Towarzystwo w 1917 r. Wéowcezas prowadzono
8 ochron, 2 przytutki dla dzieci, zlobek, przytutek dla bezdomnych oraz szkote dla
gluchoniemych. Nadto funkcjonowaty pracownie: szwalnicza, szewska (nazywano
ja wowczas ,trepiarnig”’) oraz wyrobu nakry¢ glowy (zwana ,,czapkarnia”). W tym
roku zakonczono prowadzenie kursow dla ochroniarek.

W sierpniu 1920 r. Zarzad Towarzystwa, w obliczu powaznych probleméw
ze zbilansowaniem budzetu organizacji, postanowit ,,stopniowo kasowac ochrony,
a nawet przytulki, o ile stan kasy sie nie polepszy”'"'. Na posiedzeniu Zarzadu wy-
liczono, Ze subsydia miejskie oraz wyjednane u delegata Ministerstwa Opieki Spo-

® APL, Urzad Wojewodzki Lodzki (dalej UWL), sygn. 1142, k. 225, Skorowidz stowarzyszen
L6dz—Miasto.

" Ustawa Towarzystwa Schronisk §w. Stanistawa Kostki w Lodzi, b.m. i r. wydania, s. 3.

8 Ibidem, s. 6.

9 APL, AmL, sygn. 18519, k. 78, Sprawozdanie kasowe TSSw.SK za rok 1917.

10 Ibidem, sygn. 23574, k. 153, Pismo TSSK z 12 X 1918 1.

' Ibidem, sygn. 18632, k. 2, Wyciag z protokotu posiedzenia Gtow. Zarzadu odbytego 3/8 1920 r.
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lecznej nie byly w stanie pokry¢ nawet potowy wydatkow. W 1921 r. prowadzano
trzy instytucje ,,Sienkiewiczowke”, III Ochrong i szkot¢ dla gluchoniemych'?. Po
1922 r. pozostaty tylko dwie pierwsze. We wrzesniu 1922 r. wladze miasta postano-
wity rozciggna¢ petniejsza niz dotychczas kontrole nad subsydiowanymi instytucja-
mi. Warunkiem dalszego wspierania finansowego byto zawarcie przez kazda z nich
umowy z Magistratem i poddanie si¢ statej kontroli Wydziatu Opieki Spotecznej'.
Towarzystwo przestato by¢ posrednikiem w kontaktach z wtadzami miejskimi, te
ostatnie przekazywaty srodki finansowe bezposrednio placowkom opiekunczym.
W wyniku tej zmiany Towarzystwo przeksztalcito si¢ z organizacji bezposrednio
prowadzacej i nadzorujacej we wspierajaca dziatalnos$¢. Z czasem utracilo swe zna-
czenie. Miejsce to wypelnily inne organizacje spoleczne, a przede wszystkim todzki
diecezjalny ,,Caritas”.

Dzialalno$¢ Towarzystwa jest cickawym przyktadem aktywizacji obywatel-
skiej mieszkancow Lodzi. Probg przezwyci¢zenia problemow spotecznych dre-
czacych to przemystowe miasto. Dzieje aktywnosci tej organizacji dokumentuja
rowniez transformacj¢ polityki spotecznej wtadz miejskich. Poczatkowa akty-
wizacja obywatelska wspierana byta przez wtadze publiczne na zasadach sub-
sydiarnosci. Dotyczyto to przede wszystkim niemieckich wtadz okupacyjnych.
Wraz z nastaniem nowego, jakim byto panstwo polskie, akcent poczat przesuwac
si¢ na pelng kontrole instytucji spotecznych. Z czasem wtadze miejskie zaczg-
ly ogranicza¢ wsparcie, przejmujac role podmiotu tworzacego i prowadzacego
wlasne instytucje. Dotychczasowa aktywno$¢ obywatelska zostata w ten sposob
wydatnie ograniczona.

INSTYTUCJE PROWADZONE PRZEZ TOWARZYSTWO

Najdtuzej prowadzong przez Towarzystwo instytucja byt przytutek dla sierot
»Sienkiewiczowka”. Powstal on 20 listopada 1914 r. Takie informacje znajdu-
jemy w aktach miejskiego Wydziatu Dobroczynnosci Publicznej i takiez podaje
ks. T. Gralinski'4. Wiadomos$¢ ta mogtaby zamykaé temat. Tymczasem dalsza
korespondencja prowadzona przez wspomniany wydzial dostarcza ciekawych,
acz nieco komplikujacych obraz informacji. Oté6z w styczniu 1916 r. przedsta-
wiciel wladz miejskich zlozyt 6wczesnemu proboszczowi parafii §w. Stanistawa
Kostki nastepujaca oferte: ,,Jezeli Towarzystwo Schronisk $w. Stanistawa Kost-
ki utworzy jeszcze jeden dom dla sierot i pdtsierot i bedzie przyjmowac dzieci
przysytane przez Magistrat, to Deputacja Opieki nad biednymi obowigzuje si¢
ptacicie od kazdego dziecka rb 13—15 miesigcznie”'®. Zarzad organizacji zajat

12 Ibidem, sygn. 17964, k. 1, Wykaz instytucyj i zaktadow o charakterze filantropijno-spotecznych
znajdujacych si¢ w Lodzi; ibidem, sygn. 18469, k. 86, Pismo TSSK z 11 11 1921 .

13 [bidem, sygn. 18409, k. 9, Pismo do ks. W. Wyrzykowskiego z 8 1 1923 r.

4 Ibidem, sygn. 18412, k. 305, Sprawozdanie przytutku ,,Sienkiewiczowka” z 19 VII 1919 r.;
T. Gralinski, op.cit., s. 41.

S APL, AmL, sygn. 18411, k. 18, Pismo TSSK z21 11916 .
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pozytywne stanowisko wobec takiej propozycji. Wynajeto na ten cel mieszka-
nie przy owczesnej Szosie Pabianickiej (obecnie ul. Pabianicka), tzw. ,,Kurak”,
gdzie planowano zorganizowaé¢ pomieszczenie dla pensjonariuszy oraz sale zajgé
(warsztaty: stolarski, szewski i tkacki) . Ten sam ks. T. Gralinski informuje, jak
wyzej wspomniano, iz poczatkiem dzieta, jakim bylo Towarzystwo Schronisk,
byt przytulek dla sierot przy ul. Mikotajewskiej'’. Z innych zrodet dowiadujemy
sie, iz zlokalizowany byt on pod nr 103'¥. Nadto w styczniu 1915 r. t6dzka prasa
donosita, iz pratat Tymieniecki zatozyl przy ul. Wolczanskiej 168 dom dla sierot.
Miato si¢ w nim wowczas znajdowaé 19 podopiecznych!®. W tym stanie rzeczy,
okreslenie, ktora instytucje nalezy uwazac za pozniejsza ,,Sienkiewiczowke”,
nastrecza wiele probleméw.

Pewne wyjasnienie przynosi tres¢ pisma stowarzyszenia z 18 lutego 1916 r.,
w ktorym stwierdzono, ze na zadanie wladz ,,powigkszamy Przytulek dla Sierot
przy Szosie Pabianickiej”?’. Dalej w sprawozdaniu finansowym za drugie potrocze
1915 r. jedna z pozycji kosztow byt ,,przytutek sierocy obliczony na 120 dzieci™'.
Innych tego typu instytucji nie wymieniono. Mozna zatem wysnué przypuszczenie,
iz przytutek pierwotnie zlokalizowany przy ul. Mikotajewskiej przeniesiony zostat
na Rokicie. Moment tej zmiany pozostaje nieustalony.

Posesja, w ktorej ulokowano instytucje, nalezata do matzenstwa Jana i Jozefy
Marianny Kijak??. Sktadata si¢ z dwoch dziatek wchodzacych pierwotnie w sktad
majatku Edmunda i Pauliny Bemoéow (Bohme). Pierwsza, zlokalizowana byta
u biegu dwczesnej Szosy Pabianickiej oraz ul. Bruskiej (w ksztalcie pigciokata
o pow. 3813 tok. kw.). Druga za$, nieco mniejsza, przylegla do niej od zachodu
przy ul. Bruskiej (w ksztalcie prostokata o pow. 2680 tok. kw.)?. Na pierwszej,
nieco w glebi, wzdtuz drogi do Pabianic znajdowat si¢ podtuzny dom?, gdzie ulo-
kowano ,,Sienkiewiczowke”.

Z poczatkiem 1918 r. stowarzyszenie zdecydowato si¢ naby¢ t¢ nieruchomos¢ —
26 lutego spisano akt notarialny®. Réwnolegle dokonano uporzadkowania obcigzen,
ktore byty na niej zapisane. Ot6z w 1911 i 1912 r. na dziatkach zabezpieczono na
rzecz wspomnianego matzenstwa Bemow oraz Aleksandra Gutmana dwie do$¢ po-

16 ¥ aczny koszt najmu, przystosowania i wyposazenia pomieszczen oceniono na 3 tys. tb.i 1211916 .
wystapiono do Magistratu o wyasygnowanie tej kwoty; ibidem.

17 T. Gralinski, op.cit., s. 41.

18 W. Czajewski, op.cit., s. 14.

19 Przytutek dla sierot, ,,Gazeta Wieczorna” 1915, nr 10, s. 2.

20 APL, AmL, sygn. 18411, k. 18, Pismo TSSK z 18 II 1916 1.

2 Ibidem, k. 28, Sprawozdanie Kasowe Towarzystwa Schronisk $w. Stanistawa Kostki w Lodzi.

22 Wtasno$¢ zostata ujawniona w ksigdze hipotecznej w 1913 r., Archiwum Radu Rejonowego dla L.o-
dzi-Srédmiescia w Lodzi. XVI Wydziat Ksiag Wieczystych (dalej SRE-S.WKW), rep. 25 (Rokicie Nowe).
Jan Kijak z konicem wrzes$nia w 1914 r. otworzyl sklep przy ul. Gtéwnej 26. Dokonano tego w bardzo
uroczysty sposob. W katedrze odprawiono msze, sklep osobiscie poswiecit ks. Tymieniecki. Cze$¢ utargu
z pierwszego dnia przekazano na cele spolteczne; Poswigcenie sklepu, ,,Rozw6j” 1914, nr 222,'s. 2.

2 SRE-S.WKW, rep. 4 (Rokicie Nowe), ibidem, rep. 25 (Rokicie Nowe).

2 Wedtug planu z 1911 r. byt on dtugi na 55 tok (32,75 m), ibidem, rep. 4 (Rokicie Nowe).

25 APL, Not. E. Trojanowski 1918, nr rep. 441.
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kazne sumy (po 10 tys. rb.)*®. Zobowigzania udato si¢ jednak uregulowac?’. Kwota
transakcji kupna-sprzedazy wyniosta 14 472 mkp.

Jesienig 1918 r. na czele zarzadu przytutku dla dzieci ,,Sienkiewiczéwka” stata J. Ja-
rzebowska, nadto wchodzili do niego Z. Sulowska (zastepca przewodniczacej), T. Ja-
strzebski (sekretarz) i A. Lindner (skarbnik)?®. W marcu 1920 r. erygowano przy ul. Pa-
bianickiej dom siostr shuzebniczek starowiejskich, ktore przejety opieke nad instytucja®.

Poczatkowo znajdowato si¢ w placowce od 100 do 150 podopiecznych. W p6z-
niejszych latach ich liczba zmniejszyta si¢ o potowe. Instytucja miata charakter za-
mknigty, przeznaczona byla dla dzieci wyznania katolickiego obojga ptci. Na miej-
scu prowadzono tzw. szkole freblowska dla mtodszej cze$ci podopiecznych, starsze
uczeszezaly za$ do szkol miejskich. Zapewniano petne wyzywienie, calodobowa
opieke wychowawcza oraz lekarska (lekarz dyzurowata raz w tygodniu)*. Od po-
czatku lat dwudziestych, kiedy to prowadzenie instytucji przejety siostry stuzebnicz-
ki starowiejskie, Towarzystwo $w. S. Kostki sprawowato rolg wspierajgcego. Za-
rzad ,,Sienkiewiczowki” komunikowat si¢ bezposrednio z wladzami, w ten sposob
— bez posrednika — trafiaty tez subwencje miejskie. W 1924 r. obstugiwato placowke
8 0s6b (w tym 6 sidstr stuzebniczek starowiejskich).

Z poczatkiem 1931 r. decyzja Walnego Zgromadzenia stowarzyszenia nierucho-
mos¢ trafita w rece Zgromadzenia Siostr Najswictszej Maryi Panny ze Starej Wsi
(siostr starowiejskich)®'. Zgromadzenie, w ktorego imieniu akt podpisata s. Salomea
Paluch, zobowiazato si¢ do prowadzenia sierocinca. W akcie notarialnym zawarto
jednak klauzule, ktora stanowita, iz w wypadku likwidacji Zgromadzenia, rezygna-
cji lub niemoznosci prowadzenia instytucji nieruchomos$¢ przy ul. Pabianickiej trafi
w rece diecezji todzkiej®.

Na przetomie 1922 i 1923 r. pracowalo w ,,Sienkiewiczowce” 7 siostr: Henryka
Tomaka, Helena Szyrska, Kajetana Celuchowna, Agnieszka Chtandowna, Melanja
Galusowna, Benigna Zarodéwna i Antonina Wiewiorska®.

W 1933 r. siostry podjety rozbudowe istniejgcego budynku. Nadto planowa-
no wznie$¢ nowy budynek gospodarczy i sanitariaty. Trzeba byto jednak pokonaé
do$¢ powazng przeszkode. Czes¢ nieruchomosci w miejskich planach regulacyj-
nych zostata przeznaczona na poszerzenie ul. Pabianickiej. Nalezalo zatem liczy¢

2 Ibidem, 1911, nr rep. 7313; ibidem, 1912, nr rep. 10165.

27 Ibidem, 1918, nr rep. 440

2 Ibidem, AmL, sygn. 23574, k. 154, Pismo TSSK z 12 X 1918 r.

» L. Witczak, Zgromadzenie Siéstr Stuzebniczek NMP Niepokalanie Poczetej w parafii sw. Fran-
ciszka z Asyzu w Lodzi, w: Parafia $w. Franciszka z Asyzu w Lodzi. Jubileusz 70-lecia, 1.6dZ 2002, s. 87.

30 APL, AmL, sygn. 23574, k. 155, Pismo TSSK z 9 X 1919 r.; ibidem, sygn. 18412, k. 305, Spra-
wozdanie przytutku ,,Sienkiewiczéwka” z 19 VII 1919 1.

31 Walne Zgromadzenie odbyto si¢ w drugim terminie. Uczestniczyli w nim: W. Tymieniecki,
W. Wyrzykowski, Kajetan Nasierowski, Romualda z Wtodzimierskich Przedpelska (wdowa po inzy-
nierze Stefanie Przedpelskim), Paulina z Lorencow Beme, Olga z Wolankéw Koenig (zona Teodora
Koeniga), J. Jarzgbowski, S. Lukomski, F. Lenartowicz i K. Chadzynski; ibidem, Not. E. Trojanowski
1931, rep. 378.

32 Ibidem, nr rep. 414; ibidem, nr rep. 490.

3 AAL, ADL, sygn. 101, k. 142, Sprawozdanie kasowe z Kurséw dla Ochroniarek i Wychowaw-
czyn przy TSSK za czerwiec 1916 1.
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si¢ z oporami wiladz przy uzyskiwaniu koniecznych dokumentéw budowlanych.
Wtadze miejskie zdecydowat si¢ jednak p6j$¢ na kompromis. Zawarto uktad ze
Zgromadzeniem, w ktorym to ostatnie zrezygnowalo z ewentualnego odszkodo-
wania za nowo wznoszone nieruchomos$ci oraz zobowigzato si¢ do ich usunie-
cia**. Z koncem 1933 r. Zgromadzenie wyrazito zgode na ulokowanie w jednym
budynkow stacji transformatorowej L.odzkiego Towarzystwa Elektrycznego S.A.
Dziesigcioletni uktad podpisala w imieniu Zgromadzenia s. Justyna Kettowna*.

Przekazanie nieruchomosci, a nastepnie likwidacja Towarzystwa oznaczaty cal-
kowite przejgcie placowki przez siostry stuzebniczki.

Drugie schronisko Towarzystwa, pw. §w. Anny utworzono 15 wrze$nia 1916 r.
Po raz pierwszy wykazano jego istnienie w sprawozdaniu przekazanym wiadzom
miejskim 2 listopada 1916 r. Ulokowano je tuz obok istniejacej ochrony (nr IV) przy
ul. Wiznera 25 i 27. Juz wowczas miato ono pod opieka setke dzieci. W 1918 r. na
czele Zarzadu tej jednostki stata baronowa Anna Heinzel. Nadto sktad uzupehiali
L. Jaworski (skarbnik) i A. Lissner (cztonkini)*.

Schronisko to miescito si¢ w wynajmowanych pomieszczeniach. W sumie bylo
to 45 pokoi w dwoch murowanych budynkach dwu- i trzypietrowych?’. Wiasciciela-
mi lokali w 1920 . byli: Feliks Boniewicz (nr 27) i Stanistaw Chojnacki (nr 25).

Liczba podopiecznych sukcesywnie rosta. Wzmiankowano juz, ze zaczynano
od setki dzieci, a kwietniu 1917 r. wykazano az 230. Podobna liczba dzieci przeby-
wala w instytucji w kolejnych latach. Placowka miata charakter zamknigty. Prze-
znaczona byla dla dzieci wyznania katolickiego obojga plci. Zapewniano im peine
wyzywienie oraz calodobowa opieke wychowawcza i lekarska (lekarz dyzurowat
raz w tygodniu). Podobnie jak i w ,,Sienkiewiczowce”, tak i tu prowadzono szkote
freblowska. Nadto w 1919 r. wykazano istnienie dwoch oddziatow szkoty elemen-
tarnej. Starsze dzieci uczeszczaty do szkot miejskich.

Jak juz wspomniano, 3 sierpnia 1920 r. postanowiono ogranicza¢ liczbe pro-
wadzonych instytucji. Pierwszym krokiem byta likwidacja Przytutku pw. §w. Anny.
Towarzystwo wystapito do wtadz miejskich o przejecie instytucji badz rozmieszcze-
nie podopiecznych w innych miejskich przytutkach. W trzy dni p6zniej na nadzwy-
czajnym zebraniu miejskiej Komisji Opieki Spolecznej zdecydowano o przyjeciu
propozycji. Zaplanowano scentralizowa¢ w tym miejscu leczenie dzieci chorych na
jaglice. Choroba ta w L.odzi, w poréwnaniu z innymi polskimi miastami, wystgpo-
wala z duzg intensywno$cig®®. Na wspolnym spotkaniu przedstawicieli obu stron
21 sierpnia 1920 r. ustalono jako dzien zakonczenia dziatalnosci przytutku w dotych-

3 APL, Not. J. Lada 1933, nr rep. 1142.

35 Ibidem, Not. A. Wodzinski 1933, nr rep. 453.

3¢ Ibidem, AmL., sygn. 23574, k. 154, Pismo TSSK z 12 X 1918 r.

37 Ibidem, sygn. 18412, k. 295, Sprawozdanie Przytutku pw. $w. Anny z 19 VII 1919 r.; ibidem,
sygn. 18632, k. 51-58, Spis inwentarza.

38 Ibidem, k. 295-297, ibidem, sygn. 23574, k. 155, Pismo TSSK z9 X 1919 r.

% Ibidem, sygn. 18635, k. 4, Wyciag. 67-me posiedzenie Magistratu. £.6dz, dnia 10 sierpnia
1920 r. W swietle tych faktow nalezy przesunaé wstecz podawany w literaturze na 1922 r. moment
zapoczatkowania w Lodzi walki z ta choroba; W. Berner, Zwalczanie jaglicy w Lodzi w okresie Il Rze-
czypospolitej, ,,Przeglad Epidemiologiczny” 2005, t. 59, nr 1, s. 177.
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czasowej formie. Przedtuzyla si¢ jednak procedura zatwierdzajgca decyzje Wydziatu
Opieki w 1odzkim Magistracie. Nalezalo bowiem jeszcze wygospodarowac srodki
na prowadzenie tej kosztownej instytucji. Pozytywna uchwate w tym zakresie przy-
jat Zarzad Miasta 24 sierpnia, jednak w dwa tygodnie pdzniej zostata anulowana
1 powierzono Towarzystwu Schronisk prowadzenie instytucji jeszcze przez kolejny
miesiac (do 21 wrzesnia)*. Towarzystwo opiekowalo si¢ instytucja w tym czasie juz
na rachunek Magistratu. Rada Miejska zatwierdzita decyzj¢ przejgcia 29 wrzesnia
1920 r. schroniska pw. $w. Anny. Nowemu prowadzgcemu pozostawiono majatek
ruchomy, zastrzegajac jednak, iz w przypadku likwidacji schroniska majatek powro-
ci, badz jego ekwiwalent w rgce stowarzyszenia. Rada Miejska zaakceptowata ten
warunek na posiedzeniu 12 pazdziernika 1920 r.*!.

Instytucja opieki nad dzie¢mi do lat dwéch, zwana ,,Ztobkiem”, powstata 20 li-
stopada 1914 r.*2. Poczatkowo miescita si¢ w lokalu parafialnym $w. Anny przy
ul. Wactawa 4. Na tej posesji znajdowaty si¢ dwa parterowe, murowane budynki
oraz zabudowania gospodarcze i sanitarne®. Brak jest zroédet informujacych, w kto-
rej nieruchomosci ulokowano instytucje Towarzystwa. Mozna przypuszczac, iz byt
to budynek starej plebanii, w 1913 r. wzniesiono bowiem nowa, obszerniejsza sie-
dzibg dla duchowienstwa. Stary pozostawal wigc do zagospodarowania. We wrze-
$niu 1918 r. przeniesiono instytucje na ul. Nawrot 58*. Wtascicielami posesji byli
spadkobiercy Markusa Silbersteina. Do dyspozycji ,,Ztobka” pozostawat murowany,
dwupi¢trowy dom wraz z placem do zabaw i ogrodem®.

Placowka miata charakter zamknigty. Przeznaczona byta dla katolickich
»sierot 1 potsierot” obojga plci. Podopiecznym zapewniano opieke lekarska
i wychowawczg*. Po przeprowadzonej z koncem 1918 r. kontroli dziatalno$ci
,.Ztobka” pojawita si¢ koniecznoéé jego reorganizacji. Delegowani zostali do
tego ks. W. Tymieniecki i dr Tadeusz Mogilnicki. Z poczatkiem stycznia 1919 r.
ks. Tymieniecki alarmowal lekarza powiatowego, iz ,,lwia cze$¢ reform zalezy
od stanu finansowego Ztobka, ktory jest w optakanych warunkach”. Wystapit
jednoczes$nie z propozycja, aby wtadze miejskie wspomogly dziatalno$¢ insty-
tucji na takich zasadach, jak wspieraty opieke dzieci w szpitalu Anny Marii, tj.
subwencjami na kazde dziecko. W ,,Ztobku” znajdowalo sic wowczas 40 pod-
opiecznych, w tym 10 niemowlat*’.

“0APL, AmL, sygn. 18632, k. 28, Wyciag. 71-sze posiedzenie Magistratu. £.6dz, dnia 24 sierpnia
1920 r.; ibidem, k. 33, Wyciag. 76-sze posiedzenie Magistratu, £.6dz, dnia 7 IX 1920 r.;

4 Ibidem, sygn. 18632, k. 41, Odpis protokotu 52 (II sesji) posiedzenia Rady Miejskiej. £0dz,
dnia 29 IX 1920 r.; ibidem, k. 48, Pismo do TSSK z 15 X 1920 r.; Protokot 54 (II sesji) posiedzenie
Rady Migjskiej. £.6dz, dnia 12 X 1920 r., Dziennik Zarzadu Miasta Lodzi” 1920, nr 42, s. 1.

2 APL, AmkL, sygn. 18412, k. 316, Sprawozdanie ,,Ztobka” z 19 VII 1919 r. T. Gralinski jako
moment powstania instytucji podaje 1 V 1915 r. (op.cit., s. 41).

4 AAL, Akta Kurii Diecezji L.odzkiej. Akta parafii, sygn. 93, k. 17-18, Inwentarz parafii $w. Anny
w Lodzi.

4“4 APL, AmL, sygn. 18412, k. 24, Pismo TSSK z 10 IX 1918 r.

4 Ibidem, Ksiggi hipoteczne m. Lodzi, sygn. 1/456.

4 Jbidem, AmkL., sygn. 18412, k. 316-320, Sprawozdanie ,,Ztobka” z 19 VII 1919 1.

47 Ibidem, sygn. 18406, k. 23, Pismo do lekarza powiatowego z21 11919 1.
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W ten sposob poczeta kietkowac mysl przejecia instytucji przez wladze miej-
skie. Padla propozycja przeksztatcenia jej w szpital prowadzony pod auspicjami
Wydziatu Zdrowotnos$ci Publicznej. W potowie lutego wydelegowano komisje do
zbadania stanu na miejscu. W sprawozdaniu z 14 lutego donoszono: ,,odwiedzajac
wczoraj rano Ztobek znalezliémy pokoje zajete przez dzieci, kuchnie i sktadnice
w jak najlepszym porzadku. [...] dzieci czysto umyte — lecz po wigkszej czesci cho-
rowitego wygladu. Duzo chorych, najwiecej stabowitych™®. Z poczatkiem kwiet-
nia Zarzad Glowny Towarzystwa $w. S. Kostki wyrazit gotowos$¢ oddania instytucji
wraz z calym inwentarzem. W zamian, po uzyskaniu inwentarza po likwidowanym
domu dla dzieci cierpiacych na gruzlicg, oferowat otwarcie jeszcze jednego domu
sierot. Wladze Wydzialu Zdrowotno$ci nie przyjely jednak tej ostatniej propozy-
cji, akceptujac jedynie przejecie zarzadu nad ,,Ztobkiem”. W tym celu utworzono
specjalng pigcioosobowa komisj¢ zlozona z pracownikow Wydzialu Zdrowotnos$ci
(trzech) i Wydziatu Dobroczynno$ci (dwoch)®.

Proces decyzyjny przeciagat sie¢, a sytuacja finansowa instytucji pogarszata si¢
z dnia na dzien. W maju 1919 r. wladze Towarzystwa zadecydowaly o zamknigciu
,Ztobka” 1 czerwca. Natchneto to wladze miejskie do zywszego dzialania. W poto-
wie czerwca Wydziat Dobroczynno$ci postanowit o przejeciu, jak wowczas nazywa-
no ,,umiastowieniu” ,,Ztobka”. Trzy dni p6zniej, 20 czerwca, przychylit sie do tego
Zarzad Miasta. Postanowiono wydelegowac komisje do Warszawy, aby zapoznac sig¢
z zasadami funkcjonowania takich instytucji*’. Sprawa wydawata si¢ zatatwiona po
mys$li Towarzystwa, tymczasem 18 sierpnia 1919 r. Magistrat, borykajac si¢ z bra-
kiem $rodkéw finansowych, zdecydowat ,,Ztobka nie umiastawia¢”. Jednoczesnie
wysunieto propozycje subwencjonowania instytucji z pozostawieniem jej prowa-
dzenia przy Towarzystwie §w. S. Kostki®'. Przystano na to. Z wnioskowanej przez
Towarzystwo sumy 5 tys. mkp miesi¢cznie wladze miejskie przyznaty potowe?.

Instytucje z poczatkiem 1920 r. przeniesiono do nowej siedziby przy ul. Bocz-
nej 5°°. Wynajmowane lokale znajdowatly si¢ na posesji nalezacej do Towarzystwa
Akcyjnego K. Scheiblera. Przebywato w niej w tym czasie, 44 podopiecznych™.
W potowie 1920 r. dojrzata juz mysl przekazania ,,Ztobka” wtadzom miejskim. To-

* [bidem, k. 7-9, Relacja Komisji Rewizyjnej o rewizji Ztobka TSKK w Lodzi, ul. Nawrot 58
(14111919 1).

4 Ibidem, k. 15, Pismo do Magistratu z 2 IV 1919 r.; ibidem, k. 23, Wyciag z protokétu posiedze-
nia Wydziatu Dobroczynnosci Publicznej (dalej WDP) odbytego 13 V 1919 r.; ibidem, k. 24, Wyciag
z protokdtu posiedzenia WDP odbytego 23 V 1919 1.

50 Ibidem, k. 27-28, Pismo do Magistratu z 28 V 1919 r.; ibidem, k. 34, Wyciag. Posiedzenie Ma-
gistratu. £6dz, dnia 20 VI 1919 1.

St Ibidem, k. 56, Wyciag. Posiedzenie Magistratu. £6dz, dnia 18 VIII 1919 r.; ibidem, k. 62-62,
Projekt budzetu schroniska dla niemowlat przy ul. Nawrot 58;

52 Ibidem, k. 67, Pismo do WDP z 12 IX 1919 r.; ibidem, k. 69, Wyciag z protokotu posiedzenia
Rady Miejskiej, £6dz, 15 X 1919 1.

53 P. Zwolinski, Dziatalnosé spoteczno-dobroczynna Kosciota tédzkiego w okresie migdzywojen-
nym (studium historyczne), 1.6dz 2006, s. 155 (dziatalnos¢..., s. 155) przenosiny na ul. Boczng omytko-
wo uznal za moment powstania I Miejskiego Domu Wychowawczego.

% APL, AmL, sygn. 18406, k. 82-83, Sprawozdanie za styczen 1920 r.; ibidem, sygn. 18207,
k. 196, Pismo do WDP z 1211920 r.
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warzystwo $w. S. Kostki podjeto ostateczng decyzje o wycofaniu si¢ z prowadze-
nia tej instytucji. Wtadze nie byly jednak skore na jej przejmowanie. Gdy 19 lip-
ca 1920 r. ks. Tymieniecki osobiscie w Wydziale Dobroczynnosci zakomunikowat
decyzje zarzadu Towarzystwa, szef Wydziatu probowal go naktoni¢ do dalszego
opiekowania sie ,,Ztobkiem”. Zaoferowat podwyzszenie subsydium, jednak jak za-
notowano: ,,Ks. pratat oswiadczyl, ze pod zadnym warunkiem (bez wzglgdu na wy-
soko$¢ subsydium) instytucji tej Zarzad prowadzi¢ nie bedzie”.

Miesigc pozniej doszto do spotkania przedstawicieli Towarzystwa i delegacji
wladz miejskich, wowczas ustalono, iz Towarzystwo przystanie na dalsze prowa-
dzenie ,,Ztobka”, ale tylko pod warunkiem petnego pokrycia przez wtadze miejskie
wydatkow tej instytucji. Wiadze miejskie miaty zdecydowaé, czy w takiej sytuacji
pozostawi¢ zarzad nad instytucja Towarzystwu, czy prowadzi¢ samodzielnie®. Tym
razem podjeto bardziej zdecydowane dziatania. We wrzes$niu Zarzad Miasta zaak-
ceptowal ,,umiastowienie” 1 pazdziernika 1920 r. oraz uchwalit, co bylo niezmierne
wazne, budzet tej instytucji, ktorg nazwano Przytutek dla Niemowlat®’. Opieka To-
warzystwa Schronisk §w. S. Kostki nad niemowletami w Lodzi zakonczyta sie.

Przytutek dla Bezdomnych (,,starcow i kalek™) powstat 20 listopada 1914 r.
jako jedna z pierwszych inicjatyw wchodzacych w sktad Towarzystwa §w. S. Kostki
Przez caty okres swej dziatalno$ci miescit si¢ w Rokiciu, przy ul. Ztotej 108 (obec-
nie ul. Przyszkole). Posesja ta prawdopodobnie przylegata do Szosy Pabianickiej,
niekiedy bowiem dodawano jeszcze taka lokalizacj¢. Nieruchomo$é — dom muro-
wany — byta dzierzawiona. Byto to 9 pokoi i kilka pomieszczen pomocniczych®.
W 1917 r. biskup Tymieniecki pisat: ,,Przytutek ten jest urzadzony bardzo pier-
wotnie, a oprocz tego jest tak przepelniony, ze lekarz opiekujacy sie starcami nie
dopuszcza, aby cho¢ jeden starzec mogl by¢ jeszcze przyjetym™”. Jesienig 1918 r.
Zarzad sktadat si¢ z pigciu 0so6b. Przewodniczgca byta Paulina Beme, sekretarzem
Olga Konig, skarbnikiem S. Jezierski, cztonkami T. Klikowa, J. Kluka i E. Beme®.

Instytucja miata charakter zamkniety, koedukacyjny i wyznaniowy, tj. byla
przeznaczona dla katolikow. Podopiecznym zapewniano pelne wyzywienie, opieke
lekarskg (raz w tygodniu). W potowie 1919 r. pracowaty w nim 3 osoby®!. Placowka
dawata schronienie zwykle okoto 50-60 osobom.

Placowka edukacyjna dla gluchoniemych powstata 6 wrzesnia 1915 r. Poczatko-
wo ulokowano jg przy ul. Placowej 3. Wiascicielem nieruchomosci byli bracia Astem
i Stefan Czkwianowie®. Jesienig 1917 r. znaleziono dla instytucji obszerniejszg sie-

53 Ibidem, sygn. 18406, k. 161, Notatka z 19 VII 1920 r.

% Ibidem, k. 147, Protokot zebrania z 17 VIII 1920 r.

57 Ibidem, k. 97, Wyciag z protokétu posiedzenia WDP odbytego w dniu 2 X 1920 r.; ibidem,
k. 115, Wyciag. Posiedzenie Magistratu. £.6dz, dnia 17 IX 1920 r.; ibidem, k. 120, Pismo do Towarzy-
stwa S. $w. S. Kostki z 13 IX 1920 r.

58 Ibidem, sygn. 18412, k. 325-328; Sprawozdanie Przytutku dla Bezdomnych z 19 VII 1919 r,;
Hojna ofiara, ,,Przewodnik Katolicki” 1914, nr 4647, s. 590.

%9 Ibidem, sygn. 18239, k. 16, Pismo do Magistratu z 16 XI 1917 r.

 Ibidem, sygn. 23574, k. 154, Pismo do Wydz. Statystycznego z 12 X 1918 r.

81 Ibidem.

62 SRE-S.WKW, rep. 1266.
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dzibe przy ul. Bocznej 5 w nieruchomos$ci wynajetej od Towarzystwa K. Scheiblera.
Poczatkowo dzierzawiono dwie duze sale na drugim pigtrze. W 1920 r. organizacja
wydzierzawila od firmy Scheiblera caty budynek szkolny przy ul. Bocznej. Uloko-
wano tam takze III Ochrong. Umowe zawarto do 1 stycznia 1923 r. (czynsz 6 tys.
mkp)®. Jednak juz w 1921 r. siedzibe przeniesiono na ul. Czerwong 6, do nierucho-
mosci Towarzystwa L. Geyera. Na czele Zarzadu jesienig 1918 r. stala J. Hennelowa,
funkcje skarbnika petnit S. Jezierski, sekretarza I. Wojciechowska, ponadto w jego
sktad jako cztonkowie wchodzili: B. Ciszkiewiczowa, B. Ciszkiewicz, J. Starzyn-
ska, ks. B. Wyszynski®.

Instytucja ta miata charakter pototwarty i przeznaczona byta dla dzieci chrze-
Scijanskich obu plci. Oprocz katolikoéw (23 uczniow), jesienig 1918 r. uczgszezato
do niej dwoje ewangelikow i1 jedna osoba wyznania prawostawnego. Zapewnia-
no podopiecznym wyzywienie (obiad), opieke lekarska (raz w tygodniu) i opie-
ke wychowawczg. Obstuge stanowilo 5 0s6b®. Zwykle uczgszczato do szkoty
ok. 30-35 0sob®. Szkota dla gluchoniemych zostata przekazana wtadzom miejskim
w 1922 1.9, Juz jako Szkota Powszechna nr 97 pozostawata przy ul. Czerwonej do
1926 r., kiedy to przeniesiono ja na ul. Pabianickg 34%.

Brak wykwalifikowanej kadry potrzebnej do obstugi powstajacych instytucji
zmusit Towarzystwo $w. S. Kostki do uruchomienia wtasnych kurséow dla ochro-
niarek. Zajecia takie odbywaty si¢ w 1916 1 1917 1. i cieszyly si¢ popularnoscia.
Uczeszczato na nie 180 stuchaczek. Zajgcia prowadzono w pomieszczeniach Towa-
rzystwa Geyera przy ul. Czerwonej 8%.

Potrzeby wiasne, a takze che¢¢ przygotowania zawodowego mtodziezy znajdujacej
si¢ pod opieka Towarzystwa §w. S. Kostki, sktonity wtadze organizacji do zatozenia pra-
cowni obuwniczej i wyrobu czapek. Pierwsza, uruchomiong w 1916 1., zwano trepiarnia.
Miescita si¢ przy ul. Radwanskiej 41 w wynajmowanym domu nalezacym do Konstan-
tego Raicherta. Kierowat tym przedsiewzieciem A. Ramisch™. Wyrdb czapek, zainicjo-
wany we wrze$niu 1917 r., ulokowano w siedzibie Towarzystwa przy ul. Placowej 9.
Wytwarzane produkty wprowadzano takze do obrotu handlowego, co stanowito uzupet-
nienie przychodéw organizacji’'. Przy ochronie w Chojnach prowadzono za$ szwalnie.

Placowki opieki pototwartej, zwane ochronkami, dziatajace w ramach Towa-
rzystwa Schronisk $w. S. Kostki, prowadzily szeroko zakrojona akcj¢ opiekuncza.

0 AAL, ADL, sygn. 101, k. 409-410, Pismo T-wa Akc. K. Scheiblera do TSSK z 16 IT 1920 r.

% APL, AmL, sygn. 23574, k. 154, Pismo do Wydz. Statystycznego z 12 X 1918 r.

85 Ibidem, sygn. 18412, k. 336-339, Sprawozdanie Szkoty dla Gtuchoniemych z 19 VII 1919 r,;
ibidem, sygn. 23571, k. 154, Pismo do Wydz. Statystycznego z 28 X 1918 1.

% Ibidem, sygn. 18407, passim.

7 T. Gralinski, op.cit., s. 11.

% Przeniesienie szkoty dla gtuchoniemych, ,,Stowo Katolickie” 1926, nr 10, s. 7.

% AAL, ADL, sygn. 101, k. 142, Sprawozdanie kasowe z Kursow dla Ochroniarek i Wycho-
wawczyn przy TSSK za czerwiec 1916 r.; APL, AmL, sygn. 18411, k. 81-82, Pismo TSSK do DNPB
z19VI 1916t

0 SRE-S. WKW, rep. 3027.

T APL, AmL, sygn. 18411, k. 229-235, Sprawozdanie kasowe TSKK za rok 1917; T. Gralinski,
op.cit.,s. 41.
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W 1917 r., kiedy stowarzyszenie osiagnelo szczyt swojej aktywnosci, prowadzito az
8 takich instytucji. Opieka nad dzie¢mi w tych placowkach odbywatla si¢ codziennie
od 9% do 15% godz. z wylaczeniem $wigt. Nie pobierano optat. Na miejscu pod-
opieczni otrzymywali ciepty positek (jeden dziennie). Ochronki mialy charakter wy-
znaniowy. Byta to wowczas rzecz dos¢ oczywista. Whasne posiadali ewangelicy, zy-
dzi czy mariawici. W zwigzku z tym swoistego charakteru nabieraty zajecia w nich
oferowane. W przypadku Towarzystwa $w. S. Kostki dzien rozpoczynat si¢ modli-
twa, pogadanka, a nastepnie mtodsze dzieci czas spedzaty na grach i zabawach, star-
sze za$ na nauce i kolejnych pogadankach. Realizowano trzy cele, tj. podniesienie
poziomu moralnego (pogadanki moralne), umystowego (,,pogadanki historyczne,
naukowe”) oraz fizycznego (gry, zabawy i gimnastyka). Kazda z ochronek miata za-
pewniona opieke lekarska (raz w tygodniu). Przed przyjeciem dziecka do instytucji
obowigzkowemu badania lekarskie przechodzity nie tylko dzieci, ale rowniez ich
rodzice. Wiek podopiecznych byt do§¢ zréznicowany, zwykle 3—7 lat, cho¢ zdarzaty
sie i starsze, nawet i dwunastoletnie. Placowki miaty charakter koedukacyjny™.

Instytucja nazywana Ochrong I powstata 1 listopada 1915 r. Zatozycielem jej
byt ks. Karol Szmidel, proboszcz parafii Podwyzszenia Swietego Krzyza. Poczatko-
wo miescita sie¢ przy ul. §w. Andrzeja 53. Nieruchomo$¢ ta nalezala do Franciszka
Libisza™. Z poczatkiem 1917 r. przeniesiono instytucje na ul. Milsza 43 (obecnie
ul. Kopernika). W nieruchomosci tej, nalezacej wowczas do Anny Tylman oraz Jana
i Romana Niteckich™, wynajeto na I pietrze jedng duzg sale przeznaczong do nauki,
kuchnig i kilka pomieszczen pomocniczych’. W poczatkowym okresie opiekowano
si¢ prawie setkg dzieci. Po przeprowadzce do nowego lokalu ich liczba wzrosta do
120-130, by po kilku miesigcach spas¢ do 80-90 podopiecznych.

Jesienig 1918 r. w sktad Zarzadu wchodzili: ks. K. Szmidel, K. Szaniwska (prze-
wodniczaca), M. Bartoszewska (wiceprzewodniczaca), F. Feja (sekretarz), A. Lissner
(cztonek) i H. Libiszowna (cztonek)™. Ochronka pozostawata pod kierownictwem
Towarzystwa Schronisk do konca pazdziernika 1920 r., kiedy to usamodzielnita sig.
W pozniejszym czasie nazwano jg imieniem ks. K. Szmidla i byta prowadzona przez
siostry stuzebniczki starowiejskie’”.

Ochrong II zatozono 20 pazdziernika 1915 r. Ulokowano ja w prywatnym domu
Wriadystawa Szera pod numerem 2 w Rokiciu™. W pézniejszym czasie podawano

2 Ibidem, sygn. 18412, k. 238-242, Sprawozdanie z 19 VII 1919 r. (ochrona 1); ibidem, k. 250-254,
Sprawozdanie z 19 VII 1919 r. (ochrona 11); ibidem, k. 262-266, Sprawozdanie z 19 VII 1919 r. (Ochro-
na IIl); ibidem, k. 275-279, Sprawozdanie z 19 VII 1919 r. (ochrona V); ibidem, k. 294-298, Sprawoz-
danie z 19 VII 1919 r. (Ochrona VIII); T. Gralinski, op.cit., s. 41.

73 SRE-S.WKW, rep. 2940.

™ APL, Ksiggi hipoteczne m. Lodzi, sygn. 6/594.

S APL, AmL, sygn. 18412, k. 239, Sprawozdanie z 19 VII 1919 r.; T. Gralifiski, op.cit., s. 41.

6 Ibidem, sygn. 23574, k. 153, Pismo do Wydz. Statystycznego z 12 X 1918 r.

" Ibidem, sygn. 18415, k. 8, Wyciag z protokotu posiedzenia Komisji do ustalania subsydiow dla
inst. dobr. £.6dZ, dnia 15 XI 1920 r.; A. Szczepanska, Siostry Stuzebniczki Najswietszej Maryi Panny
Niepokalanie Poczetej (starowiejskie) w diecezji todzkiej w latach 19191985, Lublin 1990, s. 128
(maszynopis w zbiorach AAL).

8 APL, RGP.W.Bud., sygn. 14622, passim.
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adres — ul. Wojtowska 2. Z poczatkiem 1919 r. przeniesiono instytucje na ul. Oby-
watelska 1. Ostatnie sprawozdanie z dziatalnosci znajdujace si¢ w aktach miejskich
pochodzi z czerwca 1920 r. Wynajeto tam trzy sale przeznaczone do nauki, kuchnig
i kilka pomieszczen pomocniczych™. Liczba dzieci w tej placowce byta bardzo nie-
stabilna. Poczatkowo opiekowano si¢ az ok. 150 dzie¢mi, cho¢ bywaly tez okresy,
gdy liczba dzieci wahata si¢ migdzy 70—80. W marcu 1918 r. wykazano ponownie az
163 podopiecznych. Obstugiwato placowke 6 0sob.

Zarzad placowki jesienig 1919 r. stanowili: E. Runge (przewodniczacy), M. Ja-
worska (sekretarz) oraz J. Holi, J. Szerowa, G. Lissner, E. Szulc, W. Szer, J. Szer
i J. Glabski (cztonkowie)®.

Placowka przy ul. Katnej 4 (obecnie ul. Wroblewskiego), zwana III Ochrona,
powstata 1 listopada 1915 r.8'. Wiascicielami tej dziatki byli Jan i Emma Pyde oraz
Emil Bauer®. Z poczatkiem 1919 r. przeniesiono siedzib¢ ochronki na ul. Boczna 5.
Od Towarzystwa Akcyjnego K. Scheiblera, ktore bylo wlascicielem tej nierucho-
mosci, dzierzawiono na parterze i I pigtrze dwie duze sale, kuchnig i kilka pomiesz-
czen pomocniczych®. Byta to jedna z wiekszych tego typu placowek prowadzonych
przez stowarzyszenie. Opiekowano si¢ zwykle ponad 200-osobowa grupa dzieci,
a w kwietniu 1917 r. wykazano nawet 320 podopiecznych. Byly tez okresy (dru-
ga pot. 1917 i pierwszy kwartat 1918 r.), kiedy liczba dzieci spadata ponizej 200.
Obstuge stanowito 6 0s6b (pazdziernik 1919 r.).

Jesienig 1918 r. w Zarzadzie byly nastepujace osoby: E. Przedpelska (przewod-
niczaca), S. Michelisowa (wiceprzewodniczaca) oraz S. Przedpelski (sekretarz)®.
Jesienig 1920 r. (15 XI) opieke nad tg placowka przejety siostry shuzebniczki sta-
rowiejskie. Funkcjonowata ona wowczas pw. $w. Jadwigi. Zmieniono tez lokaliza-
cj¢, przenoszac instytucje na ul. Czerwong 6 a wigc tam, gdzie dziatalo Schronisko
pw. $w. Jadwigi. Nieruchomo$¢ nalezata do Towarzystwa L. Geyera®. Ostatecznie
16 czerwca 1923 r. przekazano ja siostrom urszulankom (ul. Czerwona 6)%.

W pézniejszych latach liczba dzieci w ochronce oscylowata wokot set-
ki¥”. W 1926 r. opiekowano sie setkg dzieci®. Po zmianie zasad wspolpracy
i wsparcia instytucji spolecznych przez wladze miejskie ochronka komuniko-
wala si¢ z Magistratem bezposrednio. W ewidencji miejskiej wystepowata jako

" Ibidem, AmL, sygn. 18412, k. 251, Sprawozdanie z 19 VII 1919 r (ochrona II).

8 Ibidem, sygn. 23574, k. 153, Pismo do Wydz. Statystycznego z 12 X 1918 1.

81 T. Gralinski podaje, iz zatozona zostata juz 15 IX (idem, op.cit., s. 10), jednak dane podawane
przez Towarzystwo w 1919 r. nie potwierdzaja tej informacji.

82 Ten spory plac, przecigty ciekiem wodnym, w pdzniejszym czasie byt wielokrotnie dzielony
miedzy spadkobiercow E. Bauera; SRE-S.WKW, rep. 2450.

8 APL, AmL, sygn. 18412, k. 263-264, Sprawozdanie z 19 VII 1919 r (Ochrona III).

8 Ibidem, sygn. 23574, k. 153, Pismo do Wydz. Statystycznego z 12 X 1918 1.

85 SRE-S.WKW, rep. 4519.

8 AAL, Akta Zakonu Siostr Stuzebniczek Starowiejskich, bp., Wykaz sidstr stuzebniczek Najsw.
Marji Panny na rok 1923 zamieszkatych w diecezji 1odzkiej; A. Szczepanska, op.cit., s. 128.

87 APL, AmL, sygn. 18408, passim.

88 Ibidem, sygn. 16805, k. 115, Pismo do Wydziatu O$wiaty i Kultury z 20 IX 1926 1.
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III Ochronka im. §w. S. Kostki®. Po likwidacji Towarzystwa pozostata w re¢-
kach siostr urszulanek.

Ochronka nr IV ulokowana zostata przy ul. Wiznera 27 (obecnie ul. Felsztyn-
skiego). Pomieszczenia wynajeto od Feliksa i Heleny Biniewiczow®. Placowke za-
lozono 1 grudnia 1915 r. Funkcjonowata nastepnie przez kolejne dwa lata, z koncem
1917 r. zostata zlikwidowana’'. Podstawg przyczyna byty koszty prowadzenia tej
instytucji. Obejmowano w niej opieka zwykle ponad 200 dzieci, a zdarzato si¢ tez
i 300. W drugiej potowie 1917 r. liczba podopiecznych systematycznie spadata, co
nalezy wigzaé z procesem likwidacyjnym placowki.

Przy dawnej Szosie Pabianickiej 27, obecnej ul. Pabianickiej, 15 stycznia
1915 r. zatozono Ochronke nr V°2. W nieruchomosci tej wydzierzawiono w budyn-
ku murowanym lokal, sktadajacy si¢ z dwoch sal przeznaczonych do nauki, kuchni
i dwoch pomieszczen pomocniczych®, dla okoto 150 podopiecznych, a opieko-
wano si¢ zwykle nieco mniejsza liczba dzieci — od 100 do 130. Jesienig 1918 r.
w sktad zarzadu wchodzili: P. Bemowa (przewodniczaca), O. Konigowa (sekre-
tarz), E. Beme (skarbnik), J. Kluka i T. Klukowa jako cztonkowie®*. Ochronka
funkcjonowata jeszcze w 1920 r., po czym zostata zlikwidowana.

Ochronka nr VI (okresowo numerowana jako VIII), zlokalizowana w Chojnach,
powstata 1 sierpnia 1915 r. Niestety skapo$¢ materialu zrodtowego nie pozawala
okresli¢ doktadnie nieruchomosci, w ktorej pierwotnie znajdowat si¢ lokal. Dopiero
w sprawozdaniu ze stycznia 1917 r. znajdujemy adres: ul. Rzgowska 141. W kolej-
nym miesigcu widnieje adres ul. Rzgowska 149; a z poczatkiem lipca ul. Wesota 14.
Prawdopodobnie z nastaniem 1918 r. przeniesiono si¢ na ul. Podgérng 5. Tam tez
dotrwano do konca kwietnia 1918 r., kiedy to Towarzystwo, borykajac si¢ z proble-
mami finansowymi, przekazato prowadzenie placowki Radzie Opiekunczej w Choj-
nach. W tej instytucji zwykle opiekowano si¢ od 100 do 130 dzie¢mi. W ostatnim
roku dziatalno$ci obstugiwato instytucje 5 0sob*.

Instytucja opiekuncza, zwana Ochronka nr VII pierwotnie byta zlokalizowana
przy ul. Gubernatorskiej 2 (obecnie ul. Abramowskiego). Wtascicielem tej nie-
ruchomosci byt Henryk Silberstein®®. Jak podaje ks. Gralinski zalozona zostata
1 wrzesnia 1915 r.””. Tam tez dziatata do potowy 1916 r., kiedy zdecydowano si¢
przenies¢ ja na ul. Pusta 22 (obecnie ul. Wigury) do nieruchomosci nalezacej do

8 Ibidem, sygn. 16806, k. 1, Pismo do Wydziatu Kultury i O$wiaty z 1 11 1927 r.

% Ibidem, Ksiggi hipoteczne m. Lodzi, sygn. 8/319.

o [bidem, AmL, sygn. 18412, k. 277, Karta tytutowa akt ochrony IV.

92 Podobnie jak w wypadku ochronki nr III T. Gralinski podaje inng dat¢ powstania. Tym razem
mial to by¢ 20 dzien wrzeénia 1915 r. (T. Gralinski, op.cit., s. 41), jednak dane podawane przez Towa-
rzystwo w 1919 r. nie potwierdzaja tej informacji.

% APL, AmL, sygn. 18412, k. 275-279, Sprawozdanie z 19 VII 1919 r (ochrona V).

% Ibidem, sygn. 23574, k. 153, Pismo do Wydz. Statystycznego z 12 X 1918 1.

% [bidem, sygn. 18411, k. 115, Pismo TSSK (bez daty); ibidem, k. 118, Pismo TSSK z 8 III
1917 r.; ibidem, k. 160, Pismo TSSK z 4 VII 1917 r.; ibidem, k. 240, Pismo TSSK (bez daty); ibidem,
sygn. 18412, k. 286, karta tylowa akt ochrony VI.

% SRE-S.WKW, rep. 3353.

7 T. Gralinski, op.cit., s. 41.
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spadkobiercow Markusa Silbersteina”. W pierwszym okresie dzialalnosci opieko-
wano si¢ nawet trzema setkami dzieci, po przenosinach liczba podopiecznych spadta
do ok. 250. Problemy finansowe Towarzystwa spowodowaly zakonczenie jej dzia-
talnosci 1 lipca 1918 r. W ostatnim okresie obstugiwalo jg pieciu pracownikow®.

Ostatnia z Ochronek nr VIII (przejsciowo funkcjonowata pod nr VI) zatozona
zostata wedle informacji ks. Gralinskiego 15 wrzesnia 1915 1.!. Poczatkowo dziatata
przy ul. Sktadowej 26 (wlasnos¢ matzenstwa Fryderyka-Wilhelma i Rozalii Fleiter),
by od lipca przenies¢ si¢ nieopodal do nieruchomosci Juliusza i Beaty Wenske
(ul. Sktadowa 21)''. Od wrzesnia 1917 r. siedziba ochronki stata si¢ nieruchomo$é
przy ul. Widzewskiej 50, nalezacej do sukcesorow Karola Sulikowskiego (Heleny
Ossowskiej, Zofii Wilskiej, Aleksandry Sulikowskiej i Tekli Korneckiej)!. Jesienig
1918 r. w sktad Zarzadu wchodzili: ks. K. Szmidel (opiekun), J. Lenartowiczowa
(sekretarz) i cztonkowie: H. Klosowa, M. Jasiniska, W. Bajerowa, J. Zawadzka!®,
W placowece tej pod opieka pracujacego tam personelu znajdowato si¢ zwykle okoto
setki podopiecznych. Wobec problemow finansowych Towarzystwa z koficem paz-
dziernika 1918 r. instytucja zaprzestata dziatalno$ci'®.

ZRODLA FINANSOWANIA DZIALALNOSCI TOWARZYSTWA

Statut Towarzystwa zakladat finansowanie dziatalnosci przez srodki gromadzo-
ne ze sktadek cztonkowskich, darowizn, subwencji wtadz komunalnych, instytucji
finansowych oraz przedsigbiorstw prywatnych'®. W pierwszym okresie instytucja
utrzymywata si¢ gtoéwnie z prywatnych ofiar i sktadek cztonkow!'*. Pierwotnie wy-
soko$¢ ich zostata okre§lona na 3 rb rocznie (cztonek zwyczajny) oraz 50 rb rocznie
(cztonek popierajacy)'?.

W sierpniu 1915 r. stowarzyszenie otrzymato wsparcie wtadz miejskich.
Pozwolito to na rozw¢j instytucji opiekunczych. W pierwszym sprawozdaniu fi-
nansowym za drugie potrocze 1915 r., przekazanym wtadzom miejskim, wyka-
zano nadwyzke posiadanych $rodkow nad wydatkami. Budzet zamknig¢to kwota
16 757 1b 40 k. Nadwyzka wyniosta 14%. Srodki ptynely z Centralnego Berlin-
skiego Komitetu dla Polski, z kasy magistrackiej oraz z rachunkéw Komitetu Ta-
nich Kuchen i miejskiej Komisji Szkolnej. Co ciekawe, nie odnotowano sktadek
i dobrowolnych ofiar. Najwiekszym obciazeniem, ktore pochtongto potowe wydat-

% Ksiggi hipoteczne m. Lodzi, sygn. 6/608, ibidem, sygn. 6/609.

% APL, AmL, sygn. 18412, k. 288, Karta tylowa akt ochrony VII; ibidem, k. 289, Sprawozdanie
finansowe ochrony nr VII.

10T, Gralinski, op.cit., s. 41.

11 APL, Ksiggi hipoteczne m. Lodzi, sygn. 6/746

102 SRE-S. WKW, rep. 4233.

13 APL, AmL, sygn. 23574, k. 153, Pismo do Wydz. Statystycznego z 12 X 1918 1.

194 Ibidem, sygn. 18412, k. 292, Dokumentacja sprawozdawcza ochronki nr VIIL

105 Ustawa..., s. 4.

106 AAL, sygn. 101, k. 1-9, Ksigga przychodoéw i rozchodow.

107 Ustawa..., s. 4.
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kowanych sum byt przytutek dla dzieci'®. W pierwszym kwartale 1916 r. wydatki
przewyzszyly dochody, tylko dzigki wczesniejszej nadwyzce udato utrzymac sig
dodatni bilans. W tym czasie ujawnity si¢ juz w zestawieniu dobrowolne ofiary
i dochodowa dziatalno$¢ Towarzystwa, co zaowocowato pokryciem okoto 6% wy-
datkéw. Sporym wsparciem byt fundusz dyspozycyjny arcybiskupa A. Kakowskie-
g0, z ktorego od proboszczow parafii $w. S. Kostki, sw. Wojciecha i Podwyzszenia
Swictego Krzyza zaspokojono prawie 13% kosztéw dziatalnosci. Reszte stanowity
fundusze miejskie oraz Lodzkiej Miejscowej Rady Opiekunczej'”. W kolejnym
kwartale sytuacja poprawita si¢. Wydatki byly porownywalne, natomiast zwick-
szyty sie dochody, dzieki czemu uzyskano rownowage finansow. Najkosztowniej-
szymi instytucjami byly ,,Sienkiewiczowka” (18% wydatkow) i ,,Ztobek” (11%
wydatkoéw) ''°. W pdzniejszych miesigcach stowarzyszenie utrzymywato zrowno-
wazony stan swoich finansow, uzyskujac nawet pod koniec roku ponad 5 tys. rb
nadwyzki (ponad 5% rocznych przychodow)!!!.

W 1917 r. nadwyzka poczgta z miesigca na miesigc topnie¢. Koszty artykutow
spozywczych rosty. Szczegdlnie zauwazalny byt spadek subsydiéw miejskich, kto-
rych mimo zwi¢kszonych wplywow z innych zrodel nie udawato si¢ zrownowazy¢.
Dopiero zwigkszone od polowy roku wsparcie miasta poprawito na chwile sytuacje.
W sierpniu stowarzyszenie wystapilo do wtadz miejskich o wyptacenie w sierp-
niu subsydium za kolejne dwa miesigce. Wobec odmowy, zmuszone byto podjaé
od Lodzkiej Rady Opiekunczej pozyczke na dziatalno$¢. Wyraznie spadly wptywy
z darowizn. Sytuacja poczeta by¢ grozna i uzalezniala funkcjonowanie instytucji
Towarzystwa od miejskiej kasy. We wrzesniu spory zastrzyk gotowki przyniosta
ogolnotodzka kwesta na rzecz Towarzystwa (25% miesi¢cznych wptywow)''2. Osta-

18 APL, AmL, sygn. 18411, k. 28, Sprawozdanie Kasowe Towarzystwa Schronisk S Stanislawa
Kostki w Lodzi dla Delegacji Biednych przy Magistracie miasta L.odzi za czas od 1 sierpnia po dzien
31 grudnia 1915 .

199 Jpidem, k. 53—54, Sprawozdanie Kasowe Towarzystwa Schronisk Sz Stanistawa Kostki
w Lodzi dla Delegacji biednych przy Magistracie miasta Lodzi za czas od 12 stycznia do 31 marca
1916 1.

10 Jpidem, k. 68, Sprawozdanie Kasowe Towarzystwa Schronisk $& Stanistawa Kostki w Lodzi
za czas od 1% kwietnia do 30 czerwca wiacznie 1916 1.

" Ibidem, sygn. 18412, k. 100-101, Wyciag kasowy Towarzystwa Schronisk $w. Stanistawa
Kostki w Lodzi dla Delegacji biednych przy Magistracie miasta Lodzi za listopad 1916 r.; ibidem,
k. 106-107; Sprawozdanie kasowe za rok 1916 dla Delegacji Niesienia Pomocy Biednym (dalej
DNPB) przy Magistracie w Lodzi.

112 Ibidem, k. 149-150, Sprawozdanie Kasowe za maj 1917 r. dla DNPB przy Magistracie miasta
Lodzi; ibidem, k. 153—154, Wyciag kasowy za kwiecien 1917 r. dla DNPB przy Magistracie miasta Lodzi;
ibidem, k. 158-159, Sprawozdanie Kasowe za czerwiec 1917 r. dla DNPB przy Magistracie miasta
Yodzi; ibidem, k. 162—163, Wyciag kasowy za lipiec 1917 r. dla DNPB przy Magistracie miasta £.odzi;
ibidem, k. 171, Sprawozdanie Kasowe za sierpien 1917 r. dla DNPB przy Magistracie miasta Lodzi;
ibidem, k. 175-176, Wyciag kasowy za wrzesien 1917 r. dla DNPB przy Magistracie miasta L.odzi;
ibidem, k. 187188, Wyciag kasowy za pazdziernik 1917 r. dla DNPB przy Magistracie miasta L.odzi;
ibidem, k. 196-197, Wyciag kasowy za listopad 1917 r. dla DNPB przy Magistracie miasta L.odzi; ibidem,
k. 209-210, Wyciag kasowy za grudzien 1917 r. dla DNPB przy Magistracie miasta Lodzi; AAL,
AKDL, sygn. 101, k. 258, Zestawienie wptywow z kwesty.



30 KAROL CHYLAK

tecznie 1917 r. zamknicto bez dtugdéw!". Okoto potowy srodkoéw, jakimi dyspono-
wato stowarzyszenie, pochlanialo prowadzenie trzech instytucji, tj. obu przytutkow
,Sienkiewiczowki” oraz $éw. Anny oraz ,,Ztobka”''*.

Od poczatku 1918 r. $rodki finansowe, ktorymi rozporzadzalo stowarzysze-
nie, szybko topniaty''>. W kwietniu tego roku ks. Tymieniecki alarmowat prezy-
denta Skulskiego: ,,Wszelkie §rodki, jakiemi rozporzadzamy wyczerpaly si¢ dawno,
jak réwniez wyczerpal si¢ fundusz z zaciagnigtej pozyczki [...] dalsze prowadze-
nie naszych instytucji z powodu braku funduszoéw napotyka na nieprzezwycig¢zone
trudno$ci”!'®. Mimo jednorazowego wsparcia udzielonego przez whadze miejskie,
rozpoczat si¢ proces likwidacji badz przekazywania innym podmiotom czesci insty-
tucji. W pierwszym etapie ratowano budzet, ograniczajac prowadzenie ochronek!'!”.
Zarzad zdecydowat si¢ zaciagna¢ kolejny kredyt. Skutki tych zabiegéw nie przyno-
sity oczekiwanych rezultatow. W sierpniu 1918 r. wykorzystano juz cze$¢ subwencji
magistrackiej za wrzesien i pazdziernik, a i tak, jak czytamy w sprawozdaniu z tego
miesigca, stwierdzono ,,bardzo krytyczny stan finansowy Towarzystwa”. W kolej-
nych miesigcach sytuacja nie zmieniata sig''®.

Zapa$¢ finansowa poglebita sie w 1919 r. W sierpniu po raz kolejny zaciagnie-
to kredyt na finansowanie dziatalnos$ci'’®. Opracowany w listopadzie tego roku bu-
dzet Towarzystwa na rok 1920/21, oparty na wynikach finansowych poprzedniego
roku, wykazywal ogromny deficyt. Siegal 46% wplywow i mogt by¢ dotrzyma-
ny tylko w wypadku utrzymania si¢ poziomu inflacji na 6wczesnym poziomie'.
W sierpniu 1920 r. sytuacja finansowa byla juz na tyle powazna, iz postanowiono
»Stopniowo kasowac ochrony, a nawet przytulki, o ile stan kasy si¢ nie polep-
szy”'?!. Przekazanie wtadzom miejskim dwoch bardzo kosztownych placowek

13 7 Tow. Schronisk sw. Stanistawa Kostki, ,,Gazeta L.odzka”, 1918, nr 93, s. 3.

*APL, AmL, sygn. 18411, k. 231-232, Protokét Komisji Rewizyjnej Schronisk Towarzy-
stwa $w. Stanistawa Kostki w Lodzi za 1917 1.

15 Ibidem, sygn. 18411, k. 218-219, Wyciag kasowy za luty 1918 r. dla DNPB przy Magistracie
miasta Lodzi; ibidem, k. 220-221, Wyciag kasowy za styczen, 1918 r. dla DNPB przy Magistracie mia-
sta Lodzi; ibidem, k. 241-242, Wyciag kasowy za marzec 1918 r. dla DNPB przy Magistracie miasta
Lodzi; ibidem, sygn. 18412, k. 6-7, Wyciag kasowy za kwiecien 1918 r. dla DNPB przy Magistracie
miasta L.odzi; ibidem, k. 13—14, Wyciag kasowy za maj 1918 r. dla DNPB przy Magistracie miasta Lo-
dzi; ibidem, k. 15-16, Wyciag kasowy za czerwiec 1918 r. dla WDP przy Magistracie m. Lodzi; ibidem,
k. 22-23, Wyciag kasowy za lipiec 1918 r. dla DNPB przy Magistracie miasta Lodzi;

116 Ibidem, sygn. 18412, k. 4, Pismo do L. Skulskiego z 29 IV 1918 r.

"7 Ibidem, k. 17, Pismo do WDP z 30 VI 1918 r.

18 Ibidem, k. 27-28, Wyciag kasowy za sierpien 1918 r. dla WDP przy Magistracie m. Lodzi;
ibidem, k. 33-34, Wyciag kasowy za wrzesien 1918 r. dla WDP przy Magistracie m. Lodzi; ibidem,
k.38-37, Wyciag kasowy za pazdziernik 1918 r. dla WDP przy Magistracie m. Lodzi; ibidem, k. 4647,
Wyciag kasowy za listopad 1918 r. dla WDP przy Magistracie m. Lodzi; ibidem, k. 50-51, Wyciag
kasowy za grudzien 1918 r. dla WDP przy Magistracie m. Lodzi.

9 Ibidem, sygn. 19412, k. 57-58, Wyciag kasowy za styczen 1919 r. dla WDP przy Magistracie
m. Lodzi; ibidem, k. 61-62, Wyciag kasowy za luty 1919 r. dla WDP przy Magistracie m. Lodzi; ibi-
dem, k. 62—63, Wyciag kasowy za marzec 1919 r. dla WDP przy Magistracie m. Lodzi; Z obrad Rady
Miejskiej, DZmE 1919, nr 1, s. 6; ibidem, sygn. 18207, k. 114, pismo do WGP z2 IX 1919 r.

120 Ibidem, sygn. 18414, k. 9, Pismo do WDP z 23 XI 1919 1.

12! Ibidem, sygn. 18632, k. 2, Wyciag z protokotu posiedzenia Gtow. Zarzadu odbytego 3/8 1920 r.
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(,,Ztobka” i Przytutku pw. $w. Anny) poprawito stan finanséw Towarzystwa. Orga-
nizacji udato si¢ pozyskac tez spore srodki zewnetrzne. W pazdzierniku 1920 r. az
72% wydatkow pokryto z funduszu im. I. Paderewskiego, w tym samym czasie od
arcybiskupa A. Kakowskiego wptyneta (,,z daru Ojca Swietego™) kolejna znaczna
kwota (12% wydatkow) '%2.

W 1921 r., gdy pod zarzadem Towarzystwa pozostaly 3 instytucje, sytuacja
finansowa wyraznie si¢ poprawita. Sukcesem konczyly si¢ starania zbilansowania
strony dochodowej i wydatkowej organizacji. Gro dochodéw czerpano z darowizn,
subwencje miejskie wyraznie obnizyly si¢. Do grona darczyncow nalezat arcybiskup
warszawski A. Kakowski, tédzka prasa (,,Rozwd;j” 1 ,,Lodzer Zietung”), dos¢ statym
darczynca byto tez Towarzystwo Akcyjne L. Geyera'®.

0d 1922 r., po zmianie zasad subsydiowania instytucji spotecznych, Towarzy-
stwo zaprzestato przesytania bilansow finansowych. W aktach pojawity si¢ nato-
miast pojedyncze sprawozdania dzialajacych jeszcze instytucji'?. Srodki przeka-
zywano na konkretne instytucje, a nie na dziatalnos¢ Towarzystwa'?. Brak zrodet
archiwalnych uniemozliwia odtworzenie sytuacji finansowej Towarzystwa w poz-
niejszych latach.

Budzet Towarzystwa Schronisk §w. S. Kostki na rok 1920/21

Wydatki (w mkp)
1 Przytutek pw. $w. Anny 137 000
2 Przytutek ,,Sienkiewiczowka” 59 000
3 Przytutek ,,Ztobek” 75 000
4 Przytutek dla Starcow 43 000
5 Szkota dla Gluchoniemych 9500
6 Ochrona nr I 14 500
7 Ochrona nr 11 16 500
8 Ochrona nr IIT 18 000
9 Ochrona nr V 12 500

122 [bidem, sygn. 18464, k. 102—-103, Wyciag kasowy za styczen 1920 r. dla L.odzkiej Miejsco-
wej Rady Opiekunczej; ibidem, k. 103—104, Wyciag kasowy za luty 1920 r. dla Lodzkiej Miejscowej
Rady Opiekunczej; ibidem, sygn. 18413, k. 145-146, Wyciag kasowy za sierpien 1920 r. dla WDP
przy Magistracie m. Lodzi; ibidem, k. 147, Wyciag kasowy za wrzesien 1920 r. dla WDP przy Ma-
gistracie m. Lodzi; ibidem, k. 148, Sprawozdanie kasowe za pazdziernik 1920 r.; ibidem, k. 149,
Wyciag kasowy za listopad 1920 r.; ibidem, k. 150-151, Wyciag kasowy za grudzien 1920 r.

123 [bidem, sygn. 18464, k. 153, Wyciag kasowy za styczen 1921 r; ibidem, k. 154—155, Wyciag
kasowy za luty 1921 r.; ibidem, k. 156, Wyciag kasowy za marzec 1921 r.; ibidem, sygn. 18469, k. 43,
Wyciag kasowy za pazdziernik 1921 r.; ibidem, k. 44, Wyciag kasowy za sierpien i wrzesien 1921 r.;
ibidem, k. 45, Wyciag kasowy za lipiec 1921 r.; ibidem, k. Wyciag kasowy za czerwiec 1921 r.; ibidem,
k. 78, Wyciag kasowy za maj 1921 r.; ibidem, k. 80, Wyciag kasowy za kwiecien 1921 r.

124 Ibidem, sygn. 18409, k. 6, Pismo do zarzadu Sienkiewiczowki z 24 V 1923 r.; ibidem, sygn.
18232, k. 54-57, Sprawozdanie kasowe za rok ubiegly 1924 (od 1 stycznia do 1 lipca); ibidem, k. 58-61,
Sprawozdanie kasowe za rok ubiegly 1924 (od 1 lipca do 1 stycznia); ibidem, sygn. 18236, k. 433-436,
Sprawozdanie kasowe za 1926 r. schroniska $w. Stanistawa ,,Sienkiewiczéwka”.

125 [bidem, sygn. 18409, k. 5, Wyciag 37 posiedzenia Magistratu, £.6dz, 15 maj 1923 r.
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10 Kancelaria Zarzadu 20 000
11 Transport do obstugi zaktadow Towarzystwa 5000
Razem 410 000
Dochody (w mkp)
1 Subwencja Wydzialu Szkolnictwa 6 000
2 Subwencja Komitetu Tanich Kuchen 6 500
3 Subwencja Miejscowej Rady Opiekunczej 192 000
4 Sktadki cztonkowskie 2 000
5 Ofiary rdzne 15 000
Razem 221 500
Niedobér 188 500

Zrodto: APE, Amk, sygn. 18414, k. 9, Pismo do Wydziatu Dobroczynnosci Publicznej
z23 X11919r.

SOCIAL ACTIVITY OF THE ASSOCIATION OF SHELTERS
OF ST STANISLAUS KOSTKA IN LODZ IN THE YEARS 1914-1936

Summary

The beginnings of eminent initiative of bishop Wincenty Tymieniecki, the first parish priest of the
st Stanislaus Kostka cathedral parish, are disappearing into the past. It is astonishing that organization
which had been running a dozen or so social institutions, operating for two decades and helping many
thousand inhabitants of Lodz, had left so few traces. The Association of Shelters of st Stanislaus Kostka
was established in autumn 1914. After its re-registration in 1922 it had been operating up to autumn
1936. The Association’s peak of development was reached in 1917. Then the organization had been
running eight schelters, two hostels for children, creche, two hostels for the homeless and school for
the deaf and dumb. Furthermore, the Association had been running sewing and shoemaker’s workshop
and the one producing headgears. Courses for pre-school teachers were finished in the same year as
well. In August 1920 the Management of the Association, facing serious problems regarding balancing
the budget of the organization, decided to gradually close down schelters and even hostels, on condi-
tion that the budget improved. After 1922 only ,,Sienkiewiczowka” and III schelter remained and after
a while the organization lost its importance and was replaced by other social organizations, mainly by
Lodz diocesan ,,Caritas”.

The Association’s activity is an interesting example of civil activation of inhabitants of Lodz, an
attempt to overcome social issues tormenting this industrial city. History of activity of the organiza-
tion shows transformation of the social policy of municipal authorities. The initial civil activity was
supported by official authorities on the principles of subsidiarity and it concerned German occupation
authorities above all. Along with coming a time when the Republic of Poland had been formed, the at-
tention was reallocated to full control of social institutions and with time municipal authorities started
to limit its support. Not only did they seize the role of the creating entity but they also operated their
own institutions. That way, civil activity taken up to date, was significantly limited.

Stowa kluczowe: Kosciot rzymskokatolicki, diecezja 1odzka, Wincenty Tymieniecki, opieka spoteczna,
historia wychowania



Lodzkie Studia Teologiczne
2013,22

Yukasz Cwikra
L£6dz

PRZYCZYNEK DO ANTYKOSCIELNEJ DZIALALNOSCI
KS. LEONARDA SWIDERSKIEGO

Dzialalno$é ks. Leonarda Swiderskiego wpisuje siec w antykoscielna polityke
PRL-u, ktéra miata na celu zdyskredytowanie Kos$ciota katolickiego w oczach spo-
leczenstwa, walke z duchowienstwem, religia oraz wszelkimi przejawami zycia du-
chowego w kraju. Posta¢ tego duchownego, znaczaca przeciez w historii powojennej
Kosciota, nie zostata do tej pory przedstawiona w sposdb wyczerpujacy. W zasa-
dzie wszystko, co wiadome jest na ten temat znajduje si¢ w pracy ks. Jana Sledzia-
nowskiego Ksigdz Czestaw Kaczmarek. Biskup kielecki 1895—1963 (wyd. 11, Kielce
2009). Rozdziat XX, zatytutowany Ksigdz Leonard Swiderski i jego rola w wal-
ce z Kosciolem, przybliza czytelnikowi odejscie tytulowego bohatera z kaptanstwa
i stanowi jednocze$nie punkt wyjscia do dalszych badan.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie roli ks. Swiderskiego w walce z Ko-
$ciotem na podstawie dokumentow, ktore do tej pory nie byty wykorzystane w ba-
daniach nad tg postacia, a ktore ujawniajg nowe fakty zwigzane z jego wspotpraca
z Urzedem Bezpieczenstwa. Wykorzystano takze artykuly opublikowane w ,,Prze-
kroju” w 1962 r. Publikacjom tym poswigce osobne miejsce, a ich analiza znajdzie
si¢ w dalszej czgsci niniejszego przyczynku.

Rozwazania te nalezy rozpocza¢ od nakres§lenia — przynajmniej w bardzo ogol-
nym zarysie — sylwetki ks. Swiderskiego, w celu usystematyzowania podstawowej
wiedzy na jego temat.

Ksigdz Leonard Swiderski urodzit si¢ w 1903 r. w Lodzi'. Gdy miat 16 lat wsta-
pit do Nizszego Seminarium Duchownego w Ptocku. Pobierajac nauki na tej uczelni,
nawigzal blizszg znajomoéé m.in. z Mieczystawem Zywczynskim?®. Podczas obto-

'W dokumentach Urzedu Bezpieczenstwa pojawiajg si¢ rozbiezno$ci w kwestii dziennej
daty narodzin ks. Swiderskiego. Wedtug jednych urodzit si¢ 20 lipca (IPN Ki, sygn. 0024/3243,
Charakterystyka, Jgdrzejow, 20 111 1956, s. 1), wedhug innych materiatow — 29 lipca (IPN Ki, sygn.
0024/3243, Charakterystyka, Jedrzejow, 10 VIII 1949, bez pag.), badz 31 sierpnia (IPN Ki, sygn.
0024/3243, Ankieta personalna, bez pag).

2 Mieczystaw Zywczynski zyt w latach 1901-1978, historyk, ksiadz. Od 1942 r. wykladat na
tajnych kompletach oraz na tajnym Uniwersytecie Ziem Zachodnich w Warszawie. Od 1945 r. wyktadat
na wydziale teologicznym KUL-u, od 1954 r. profesor tej uczelni. Do glownych zainteresowan
badawczych ks. Zywczynskiego nalezal: stosunek Kosciota do ruchéw rewolucyjnych i narodowych
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czyn szesnastolatek po raz pierwszy spotkal na swojej zyciowej drodze biskupa
Juliana Nowowiejskiego. Wedle wszelkiego prawdopodobienstwa zyczliwose,
jaka okazywat biskup mtodemu Leonardowi, wplyneta na wykrystalizowanie si¢
jego marzen o dostgpieniu w przysztosci godnosci biskupiej. Jako zdolny uczen
Nizszego Seminarium Duchownego w Plocku zostat desygnowany przez grono
profesoréow do odbycia studiow filozoficznych w Paryzu. Decyzja ta zostata za-
akceptowana przez wspomnianego juz biskupa Nowowiejskiego. W latach 1921—
1928 Leonard studiowat w Paryzu, a takze w Rzymie, co zaowocowato uzyska-
niem podwojnego doktoratu z filozofii i teologii, a zwienczeniem lat studiow byto
otrzymanie $wiecen kaptanskich®. Studia zagraniczne, a takze uzyskanie stopnia
doktora §wiadcza o szybkim przebiegu kariery naukowej ksiedza i o duzym poten-
cjale intelektualnym, co zostato zauwazone juz przez jego przetozonych w Ptocku.
Po powrocie do tego miasta w lipcu 1928 r. zostat ojcem duchownym Wyzszego
i Nizszego Seminarium Duchownego. Klerycy darzyli ks. Swiderskiego miesza-
nymi uczuciami. Jedni go nie lubili, inni z kolei — szczego6lnie alumni pierwszego
roku — darzyli sympatia. Wedlug jednego z wychowankow, ks. Wtadystawa Chrza-
nowskiego, w plockiej uczelni byli i tacy co za cate Seminarium ani razu nie byli
u niego u spowiedzi. [...] Wniosek wyciggam, ze nie mial ks. Swiderski pelnego
zaufania u klerykow*.

Ksigdz Swiderski pracowal na rzecz Akcji Katolickiej w Plocku i byt od-
powiedzialny za Katolickie Stowarzyszenie Kobiet na terenie diecezji ptockie;j.
W okresie dziatalnosci w Akcji Katolickiej stat si¢ wspdlpracownikiem ks. Cze-
stawa Kaczmarka, ktory byt jej dyrektorem®. Przez dziatalno$¢ w organizacji kato-
lickiej ks. Leonard dat si¢ pozna¢ jako nieprzecigtny kaznodzieja, rekolekcjonista
oraz konferencjonista. Mimo to krytykowany byl za czeste kontakty z kobietami.
Doszto do tego, ze w prasie zostal okrzyknigty Rasputinem. Gazeta dostala si¢
do rak ks. Kaczmarka, ktéry zareagowat bardzo stanowczo: Zobacz co tu o tobie
piszq! Jesli to nieprawda, to zaskarz o zniestawienie! — powiedzial w rozmowie
ze Swiderskim — 4 jesli prawda, to pomysl, co robisz?!®° Rozmowa ta stala si¢
powodem negatywnego stosunku Leonarda Swiderskiego wobec ks. Kaczmarka,
pozniejszego ordynariusza kieleckiego.

Mimo wszystko pozostawat nadal ojcem duchownym w Seminarium oraz asy-
stentem koscielnym w Katolickim Stowarzyszeniu Kobiet. Dodatkowo zostat mia-
nowany obronca wezla malzenskiego w sadzie biskupim. Wedhug ks. J. Sledzia-
nowskiego przyczyna tego stanu rzeczy byto poparcie udzielane mu przez arcy-

w Europie, historia Kosciota w jej polityczno-spoltecznym kontekscie oraz historia doktryn i ruchéw
spoteczno-religijnych. Najwazniejsze prace ks. Zywczynskiego to: Geneza i nastepstwa Encykliki
., Cum primum” z 9 VI 1932, 1935; Watykan a sprawa polska w latach 1830-1837, 1935; Papiestwo
i papieze sredniowiecza, 1938; Kosciot i Rewolucja Francuska, 1951; Szkice z dziejow radykalizmu
chrzescijanskiego, 1976.

3 J. Sledzianowski, Ksigdz Czestaw Kaczmarek. Biskup kielecki 1896—1963, wyd. 11, Kielce 2009,
s. 591-592.

4 Cyt. za: ibidem, s. 594.

5 Ibidem, s. 50, 595.

6 Cyt. za: ibidem, s. 596.
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biskupa J. Nowowiejskiego, gdyz cieszyt si¢ u hierarchy duza estyma’. Przetom
w postrzeganiu ks. Swiderskiego przez arcybiskupa nastapit 2 lutego 1938 r., kie-
dy to majacy wygtlosi¢ kazanie ks. Leonard nie przyjat od celebransa (byt nim
arcybiskup) blogostawienstwa, lekcewazac w ten sposdb sprawujacego msze §w.
Stato si¢ to powodem zmiany oceny ks. Swiderskiego i opinii o nim arcybiskupa
Nowowiejskiego.

Kulminacyjnym momentem zachwiania si¢ kariery koscielnej ks. Swiderskiego
byt kolejny skandal z jego udziatem. Jako obronca wezta matzenskiego prowadzit
sprawe rozwodowa siostrzenicy proboszcza ze Zdunskiej Woli — ks. Stanistawa Ma-
stowskiego. Swiderski sprzeniewierzyt si¢ petnionej funkcji, instruujac zaintereso-
wang, w jaki spos6b moze ona uzyskan orzeczenie uniewaznienia swojego matzen-
stwa. Dowodem na to byla przywieziona przez ks. Mastowskiego do kurii ptockiej
korespondencja. Arcybiskup J. Nowowiejski zdecydowal wowczas, ze ,,obronca
wezta” powinien opusci¢ Ptock. Sprawe odtozono jednak do wakacji. Tymczasem
w maju ks. pratat Cz. Kaczmarek zostal powotany na biskupstwo kieleckie. Dzigki
jego zyczliwosci ks. Swiderski otrzymat w Kielcach urzad sekretarza kurii biskupiej,
a pozniej kanclerza®.

W 1942 1. zrezygnowat z piastowanych godnosci i mianowany zostal probosz-
czem parafii Moskorzew w powiecie Wloszczowa, w ktorej przebywal do 1946 r.
W 1946 1. przeniost si¢ na Ziemie Odzyskane do Watbrzycha, gdzie rowniez otrzy-
mat probostwo. Dwa lata pozniej w 1948 r. powrdcit do diecezji kieleckiej, otrzymat
parafi¢ w Piotrkowicach. Nie petnit tam postugi zbyt dtugo, gdyz w 1950 r. zostat
przeniesiony do parafii Nawarzyce, takze jako proboszcz’.

Niewatpliwy ciefi na ks. Swiderskiego ktadzie jego wspétpraca z Urzedem Bez-
pieczenstwa, ktora — zgodnie z dokumentami — podjat 16 maja 1949 r. w sposob
dobrowolny. Otrzymat ps. ,,Iwa” i pracowal z bezpieka w charakterze tajnego wspot-
pracownika!®. W o$wiadczeniu zadeklarowat si¢ rowniez, ze jako obywatel ,,panstwa
ludowego” nie bedzie robit nic takiego, co bytoby sprzeczne z zasadami jego funk-
cjonowania!'. Otwarcie przyznawal, ze byl lojalny w kwestii nowej rzeczywisto$ci
w Polsce, jednakze nie holdowal filozofii marksistowskiej. W o$wiadczeniu ztozo-
nym funkcjonariuszowi Urzedu Bezpieczenstwa deklarowal swoja lojalno$¢ wobec
wiladz panstwowych!?. Przedstawit w nim rowniez swoj negatywny stosunek wobec
biskupa Kaczmarka, dzigki czemu funkcjonariusze aparatu bezpieczenstwa mogli
wykorzysta¢ zgromadzone informacje w celu operacyjnego rozpracowania ordy-
nariusza kieleckiego'®. Ujawnit tez swoj negatywny stosunek wobec innych przed-
stawicieli Episkopatu (biskupow: Leona Wetmanskiego, Juliana Nowowiejskiego,
Czestawa Kaczmarka i Karola Milikiego), dajac w ten sposob oficerom Urzgdu Bez-

7 Ibidem, s. 597.

8 Ibidem, s. 598-601; IPN Ki, sygn. 0024/3243, Charakterystyka, s. 19.

2 IPN Ki, sygn. 0024/3243, Charakterystyka, Jedrzejow, 20 III 1956, s. 1.

10 Ibidem, Kwestionariusz Agenta Informatora, bez pag. Zob. tez ibidem, Ankieta personalna, bez pag.
IPN Ki, sygn. 0024/3243, 25577/A, bez pag.

21PN Ki, sygn. 0024/3243, O$wiadczenia, s. 7.

13 Ibidem, s. 6.
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pieczenstwa wiedz¢ co do mozliwosci wykorzystywania swojej osoby w dziataniach
operacyjnych i dezintegracyjnych skierowanym przeciwko tymze biskupom'.

W sporzadzonej przez oficera Urzedu Bezpieczenstwa charakterystyce ks. Swi-
derskiego stwierdzono, ze jego lojalno$¢ i pozytywny stosunek wobec wtadzy ludo-
wej, umozliwia wykorzystanie jego osoby do pracy w ruchu spotecznie postepowym,
mimo to Ze stara sig izolowa¢ od tych zagadnien, kierujgc si¢ pobudkami pychy
7 uwagi na swq wyiszoS¢ i wyksztalcenie [podkreslenie — £.C.]"5.

W zwigzku z faktem wspotpracy ks. Leonarda Swiderskiego z Urzedem Bezpie-
czenstwa, dysponujemy doniesieniem TW ,,Iwa”, datowanym na 12 wrzes$nia 1951 r.
w ktorym oczernia on biskupa Kaczmarka, nie szczedzac mu przy tym gorzkich
stow. Nalezy zatem zatrzymac si¢ nad owym donosem i poswigci¢ mu nieco uwagi.
»Iwa’” rozpoczyna od objecia przez ks. Kaczmarka biskupstwa kieleckiego. Ujawnia
jakos¢ relacji biskupa Kaczmarka z niektorymi przedstawicielami duchowienstwa
kieleckiego, dajac w ten sposob funkcjonariuszom Urzedu Bezpieczenstwa bezcen-
ng wiedzeg co do mozliwosci dziatan operacyjnych skierowanych przeciwko bisku-
powi i wymienianym w donosie osobom. W informacji TW ,Iwa” czytamy:

[Kaczmarek] z miejsca ,,wziat si¢” za kilku ksiezy, ktorych przedtem na oczy nie widziat i o kt6-
rych dotad wyrazat si¢ do mnie w sposob pochlebny. Byli to: ks. Jozef Pawtowski, rektor semina-
rium; biskup Sonik, sufragan; ks. Mieczystaw Potoska [...] dalej ks. Sobczynski, dyrektor Akcji
Katolickiej oraz ks. pratat Zygmunt Pilch. Ks. Pawlowskiego szurgnat z seminarium w ciggu roku
ina jego miejsce posadzit J. [...]*.

Opisujac w swoich donosach kulisy objecia przez ks. Jana Jaroszewicza funk-
cji rektora Seminarium Duchownego w Kielcach, przekazywat oficerom Urzedu
Bezpieczenstwa wiedze na temat mechanizmow osiggania koscielnych stanowisk
1 urzedow. Zawart w nich takze krotka i bardzo cierpka, a nawet ztosliwa opi-
ni¢ i charakterystyke biskupa Kaczmarka oraz charakterystyke ks. Jaroszewicza
— 0s0b najbardziej znaczacych w diecezji kieleckiej, ktore staly si¢ w przyszlo-
$ci obiektem dziatan operacyjnych'’. TW ,Iwa” szczegdtowo opisywal jako$¢ re-
lacji pomigdzy biskupem kieleckim a rektorem Seminarium Duchownego i ks.
Pilchem®. Przekazywane informacje dotyczyly tez atmosfery panujgcej w kurii
kieleckiej oraz znaczenia, jakie odgrywat w niej ks. Swiderski. W sposob nieco
megalomanski TW ,,Iwa” pisat:

[...] K., ktory drzal z obaw, aby ktos, Boze bron, nie poréwnatl mi¢ z nim na jego niekorzysc,

zostal dobrze podstrzezony przez J. J. nie czuje si¢ bezpiecznym dopoki ja bed¢ w Kielcach,

zr¢cznie wbit klin pomiedzy K. i mnie. Rzucit zatrute jabtko niezgody, donidstszy kiedy K., ze
powszechnie w Kielcach si¢ uwaza, czy tez nawet, ze ja sam daj¢ ludziom do zrozumienia, iz je-
stem K. intelektem. Wigcej nie bylo trzeba. Megaloman postanowit jak najrychlej zada¢ takiemu
mniemaniu ktam. Zabrat si¢ do tego po chamsku, jak on to potrafi. Odsuwat mi¢ w kurii i poza ku-
rig systematycznie od réznych resortéw, chcac publicznie zrobi¢ ze mnie ghupiego. Spostrzegtem
to i sam, mimo nalegan ks. Pilcha i innych, ktorzy chcieli, abym zostat koniecznie na stanowisku,

1 Ibidem, s. 8.

15 TPN Ki, sygn. 0024/3243, Charakterystyka, Jedrzejow 20 II1 1956, s. 2.
16 Ibidem.

17 Ibidem.

18 Ibidem, s. 2-3.
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poprositem o dymisje i o parafi¢ na wsi. Tak to wykonczywszy swoich profesorow i dobrodzie-
jow, wykonczyt J. skolei i mnie [...]".

W sktadanych sprawozdaniach ks. Swiderski szczegdtowo informowal, nie tyl-
ko o relacjach panujacych pomigdzy biskupem a innymi ksi¢zmi, ale dawat wy-
raznie do zrozumienia, ze sg one w wielu wypadkach nadwyr¢zone, szczeg6lnie
w przypadku ks. Jaroszewicza, co powodowato zmgczenie i rozgoryczenie biskupa
Kaczmarka, ktory wedtug donosow TW ,Iwa” mial nosi¢ si¢ z zamiarem zmiany
srodowiska. Dla funkcjonariuszy Urzedu Bezpieczenstwa byly to informacje bez-
cenne, stwarzaly bowiem mozliwosci skutecznego oddziatywania dezintegracyjne-
go i ostabiania pozycji biskupa kieleckiego®.

W opinii oficera prowadzacego ks. Swiderski byt bardzo aktywnym i dla UB
cennym wspotpracownikiem. Czytamy w niej:

Doniesienia z dnia 12 IX 1951 r. przyjatem od ,,Jwy” w jego mieszkaniu. [...] uprzedzitem go tylko

ze w niedtugim czasie przyjade do niego zasiggnaé¢ informacji na interesujace nas tematy. Zapra-

szal i wydaje mi si¢ Ze robi to szczerze, bo jak mozna bylo zgobserwowac’, w kontakcie z nami
widzi mozliwos$¢ otrzymania jakiego$ [nieczytelne —uwaga £.C.] stanowiska w kurii. A daje nawet
do zrozumienia w rozmowie ze chcialby jakies§ stanpwisko otrzymac, chciatby mie¢ wladzg.

Ten jego zapat do wladzy [nieczytelne — uwaga £.C.] by umiej¢tnie wykorzysta¢ w ew. zmianach

w kurii czy seminarium, spowodowa¢ danie mu jakiego$ stanowiska i prowadzi¢ przez niego
naszg dalszg robote [...]J*.

Nalezy zwroci¢ uwage, ze sprawe biskupa Kaczmarka i ks. Jaroszewicza przy-
tacza ks. Swiderski takze w ,,Przekroju”. Ponownie naswietlit relacje panujace po-
migdzy ordynariuszem kieleckim a innymi przedstawicielami duchowienstwa kie-
leckiego, ktadac szczegdlny nacisk na postawe ks. Jaroszewicza, ktory z czasem
— w opinii Swiderskiego — starat sie podkopywac¢ autorytet swojego przetozonego®.

W latach 1938—19412% ks. Leonard Swiderski pracowat nad tzw. Zielonym Ze-
szytem, ktory w opinii ks. J. Sledzianowskiego byt szczytem perwersyjnym zacho-
war Swiderskiego w dziedzinie jego pismiennictwa®. W ,,Przekroju” ks. Leonard
szczegOtowo przybliza geneze powstania tegoz Zeszytu®. Ten okrutny paszkwil wy-
mierzony byt w biskupa Kaczmarka, czego sam autor zreszta nie ukrywat. Ksiadz
Leonard oskarzat w nim biskupa o romans z siostra zakonng Domicelg. W latach
sze$¢dziesigtych Zielony Zeszyt zostal opublikowany, a Stuzba Bezpieczenstwa
opracowywata do niego odpowiednie komentarze i przyktady rzekomego rozwiazte-
go zycia ksiezy. Warto zaznaczy¢, ze w sprawozdaniu szef rzeszowskiej Stuzby Bez-
pieczenstwa, ptk Wlodzimierz Zwierzchanowski, pisat, ze do dziatan operacyjnych

Y Ibidem, s. 4.

20 Ibidem, s. 6.

2L TPN Ki, sygn. 0024/3243, Notatka stuzbowa, bez pag.

21, Swiderski, Ze wspomnien, ,,Przekr6j”, 28 1 1962, s. 6.

2 Istnieje rozbieznos¢ w kwestii precyzyjnej datacji, gdyz w Oglgdaly oczy moje ks. Swiderski
podaje, ze pracowat nad Zielonym Zeszytem w latach 1938-1941, z kolei w ,,Przekroju” pojawia si¢
informacja, jakoby prace nad Zeszytem rozpoczat w 1939 1. (zob. J. Sledzianowski, op.cit., s. 604;
L. Swiderski, op.cit.,s. 7).

24 3. Sledzianowski, op.cit., s. 604.

=1, Swiderski, op.cit., s. 6-7.
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uzyto az 14 egzemplarzy Zeszytu, w celu zasiania fermentu wséréd duchowienstwa
i sktécenia ksi¢zy z hierarchig koscielng®®. Z kolei we Wroctawiu miejscowa Shuz-
ba Bezpieczenstwa wykorzystywata paszkwil, kolportujac go na terenie Wyzszego
Seminarium Duchownego. Oczywiscie celem tego przedsigwzigcia byto zniechece-
nie alumnoéw do hierarchii Ko$ciota katolickiego, a w konsekwencji do wystapienia
z seminarium?®’. W Zielonym Zeszycie znajdowaly si¢ informacje o rzekomych in-
tymnych relacjach biskupa Kaczmarka. Stuzba Bezpieczenstwa kolportowata w ku-
riach odpowiednio dobrane fragmenty oraz przesytata je do ksi¢zy. Wedlug sprawoz-
dania szefa krakowskiej Stuzby Bezpieczenstwa dzialania majace zdyskredytowac
Kosciodt i biskupa Kaczmarka wywotaty ré6zne komentarze. Cze$¢ uwazala, ze stoja
za tym ksigza postepowi, inni z kolei, ze komentarze sa fabrykowane przez SB. Nie-
mniej ks. Swiderski poddany zostat ostrej krytyce. Krakowska Stuzba Bezpieczen-
stwa uniemozliwiata opublikowanie w ,, Tygodniku Powszechnym” artykulow, ktore
stanowczo potepialy Zielony Zeszyt, a jednoczes$nie bylty bezsprzecznym dowodem
na walke panstwa z Kosciotem. Mimo to ukazywato si¢ — nielegalnie — wiele arty-
kutéw majacych charakter jednoznacznie negatywny w stosunku do ks. Leonarda
i jego publikacji*®. Mozna pokusi¢ si¢ o nastgpujacy wniosek, Zielony Zeszyt byt
nie tylko atakiem na biskupa Kaczmarka, ale ogdlnie — na polskie duchowienstwo.
Zeszyt spehnit zatem — zgodnie z zamierzeniami autora — swojg role i stanowit przy-
stowiowa wode na mlyn w antykoscielnych dziataniach aparatu bezpieczenstwa.

W tym miejscu nalezy poruszy¢ kwestie procesu biskupa Czestawa Kaczmarka
oraz sprobowaé odpowiedzie¢ na pytanie, dotyczace roli ks. Leonarda Swiderskiego
w dostarczaniu informacji organom bezpieczenstwa na jego temat. W pierwszej jed-
nak kolejnosci wypada przyblizy¢ genez¢ procesu. Otoz wladza komunistyczna nie
mogtla dluzej biernie przygladac si¢ demaskujacym ja wystapieniom ordynariusza ki-
lecekiego. W kazaniach biskup Kaczmarek zwracat szczegdlng uwage na antykosciel-
ne dziatania komunistow zmierzajacych do zniszczenia Ko$ciota w Polsce. 20 czerw-
ca 1948 r. w homilii w kieleckiej katedrze apelowal do rodzicéw, by nie pozwalali
czyta¢ dzieciom ksiazek przesigknietych trescia filozofii marksistowskiej. Kazdy krok
biskupa byt pilnie obserwowany, a kazda jego wypowiedz skrz¢tnie odnotowywana.
Ordynariusz kielecki byl nawet wzywany do wojewody w celu przeprowadzenia roz-
mow ostrzegawczych, ktore mimo to nie przynosity spodziewanych przez komuni-
stow rezultatow. W obliczu niepowodzen bezpieka siegneta do dziatan operacyjnych,
dzigki ktoérym istniata mozliwos¢ sfabrykowania dowodéw ,,winy” biskupa, ktore w
konsekwencji pozwalaty umiesci¢ hierarche w wigzieniu, badz nawet wymierzy¢ kare
$mierci. Komunisci oskarzali biskupa Kaczmarka o wspolprace z hitlerowcami, szpie-
gostwo oraz o handel obca walutg. Nalezy nadmieni¢, ze do rozprawy z kurig kielecka
zaangazowano relatywnie znaczne sity, gdyz kielecka UB wspomagana byla przez
katowickie UB, krakowskie UB oraz gdanskie UB, nie wylaczajac Ministerstwa Bez-

2 H. Dominiczak, Organy bezpieczeristwa PRL w walce z Kosciotem Katolickim 1944—1990.
W swietle dokumentow MSW, Warszawa 2000, s. 186-187.

27 Ibidem, s. 220.

28 Ibidem, s. 239.
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pieczenstwa Publicznego®. Zgodnie z badaniami H. Dominiczaka, do akcji zaangazo-
wano az 200 funkcjonariuszy*. Agenci o pseudonimach ,,44” i ,, Katolik” donosili, Ze
wedlug opinii duchowienstwa kieleckiego biskup Kaczmarek w czasie okupacji zo-
stal wyrzucony przez Niemcow z patacu biskupiego i szykanowany, dlatego nie mogt
wspotpracowac z okupantem. Postanowiono zatem stworzy¢ opozycje w kurii. Agenci
twierdzili, ze w kurii kieleckiej istnieje podziat na dwie grupy: pierwsza, na ktorej cze-
le stat ks. Danielewicz, popierajacy biskupa, oraz druga z ks. Jaroszewiczem. Agenci
otrzymali w zwigzku z powyzszym zadanie dalszego pogltgbiania rozdzwicku migedzy
dwoma ,,obozami”. Mimo to dziatania komunistow nie przyniosty spodziewanych re-
zultatow, poniewaz duchowienstwo kieleckie w 1949 r. jednoznacznie zadeklarowato
swoje poparcie dla biskupa, podpisujac deklaracje skierowana do Episkopatu, z ktorej
wynikato, ze biskup Kaczmarek nigdy z okupantem nie wspotpracowat’'.

W styczniu 1951 r. biskup Kaczmarek zostal aresztowany. Mial wowczas 56 lat.
Aresztowanie, co zrozumiale, wywotato ogromne poruszenie zarowno wsrod ducho-
wienstwa kieleckiego, jak i wiernych. W maju 1951 r. zebrano kilkadziesiat tysi¢-
cy podpiséw pod petycja do prezydenta Bolestawa Bieruta, ktora zawierata prosbe
w sprawie uwolnienia aresztowanego pasterza diecezji kieleckiej. Niestety, przed-
siewzigcie nie przyniosto oczekiwanych rezultatow, gdyz wladza pozostata glucha
na wszelkie postulaty spoteczne w tej sprawie. Nie pomogta rowniez interwencja
prymasa Stefana Wyszynskiego. Na domiar ztego wladze przystapity do kolejnych
aresztowan w kurii. W sierpniu aresztowano ks. Wiladystawa Widtaka, profeso-
ra Seminarium kieleckiego, ks. J6zefa Dabrowskiego, kapelana biskupa, oraz ks.
Jana Danilewicza, ktory byt cztonkiem kapituly i jednocze$nie skarbnikiem kurii*.
Areszt biskupa Kaczmarka trwat bardzo dtugo, az 2 lata i 9 miesiecy, ktore spedzit
na ul. Rakowieckiej w Warszawie. Kierownictwo nad $ledztwem objat dyrektor De-
partamentu Sledczego ptk J. Rozanski, ktéry stynat z okrucienstwa wobec aresz-
tantow™. Przebywajacemu w areszcie biskupowi podano do lektury wspominany
juz wezesniej Zielony Zeszyt ks. Swiderskiego, liczac na to, ze ,,winny” zalamie sie
i w konsekwencji bedzie zeznawat wedtug $cisle opracowanego scenariusza, co mia-
to oczywiscie doprowadzi¢ do przyznania si¢ do ,,winy’”**. Proces duchownych kurii
kieleckiej rozpoczal si¢ 14 wrzes$nia 1953 r. Oprocz gtdéwnego oskarzonego, biskupa
Kaczmarka, na tawie oskarzonych zasiedli takze ks. J. Danilewicz, ks. J. Dabrowski,
ks. W. Widlak, a takze siostra zakonna Waleria Niklewska*.

2 Ibidem, s. 95.

30 Ibidem.

3 Ibidem, s. 95-96.

32 Ibidem, s. 96.

33 Ibidem.

347, Sledzianowski, op.cit., s. 233.

35 Siostra Waleria Niklewska w wywiadzie dla pisma ,f.ad” stwierdzila, Ze tortury fizyczne oraz
psychiczne, jakich doznata, przebywajac w areszcie, byly tak straszliwe, ze zgodzita si¢ podpisaé
wszystko, co tylko jej kazano. Zeznanie, ktore podali jej funkcjonariusze UB zostato odczytane przez
nia na rozprawie. Wynikato z niego, ze w lokalu ,,Roma”, gdzie miat bywac¢ takze biskup Kaczmarek,
organizowano wrogi, antysystemowy osrodek polityczny, ktoérego dziatalno$¢ wymierzona byta w PRL,
H. Dominiczak, op.cit., s. 96-97.



40 LUKASZ CWIKLA

Biskupowi Kaczmarkowi zarzucono zdradg kraju i wspotprace z okupantem, fa-
szyzacje kraju przed wybuchem II wojny $wiatowej, proby obalenia nowego ustroju
Polski po wyzwoleniu, szpiegostwo na rzecz ,,0srodkoéw imperialistycznych” oraz
spekulacje walutami obcymi na czarnym rynku. 22 wrzesnia ogloszono wyrok.
Biskupa skazano na 12 lat wigzienia, pozbawiajac go praw publicznych na 5 lat,
ks. Danielewskiego skazano na 10 lat, ks. Dabrowskiego na 9 lat, ks. Widtaka na 6,
siostre Niklewska na 5 z zawieszeniem kary. Obronca, ktory byt przyznany z urzgdu,
nie miat oczywiscie zadnych obiekcji, co do zebranego materiatu dowodowego oraz
przedmiotu kwalifikacji prawnej zarzucanych ,,przestepstw’”®,

Ksiadz Jan Sledzianowski w biografii biskupa Kaczmarka stawia zasadnicze pyta-
nia. Dlaczego proces pokazowy wytoczono wiasnie biskupowi Kaczmarkowi? Dlacze-
go biskup kielecki stat si¢ pierwsza ofiarg systemu stalinowskiego i zarazem symbolem
Kosciota cierpiacego? Nalezy zwroci¢ uwage, ze zarzuty skierowane pod jego adresem
mozna bylo postawi¢ takze innym biskupom. Ot6z wybor padt na pasterza diecezji kie-
leckiej z dwoch zasadniczych powodéw. Po pierwsze, wytypowano go ze wzgledu na
Zielony Zeszyt ks. Swiderskiego, o czym byta wyzej mowa. Po drugie, Stalin nie zgodzit
si¢ na aresztowanie prymasa Wyszynskiego. Uwazal bowiem, ze walke z Kosciotem
katolickim w Polsce nalezy rozpocza¢ od aresztowania i procesu biskupa kieleckiego®.

W swietle dokumentow Urzgdu Bezpieczenstwa mozna czgsciowo znalez¢ od-
powiedz na pytanie dotyczace roli ks. Leonarda Swiderskiego, w operacyjnym roz-
pracowaniu biskupa Kaczmarka. Oto, co znajdujemy w raporcie z 30 lipca 1957 r..

Inf. ,,Iwa” byl wykorzystywany od 1949 r. jako kontakt poufny do sprawy bp-a Kaczmarka. Prze-

kazane materiaty charakteryzowaty dzialalnos$¢ b-pa Kaczmarka przed 1939 r. i w czasie okupa-

cji. Utrzymywano z nim poloficjalny kontakt przez b. Szefa W.U.B.P. Boreckiego, pracownikow
Dep V-go i nastepnie X-ego. Inf. ,,Iwa” oficjalnie jezdzit do Warszawy do Dyr. Dep. V-ego [...J*:.

Widaé zatem wyraznie, ze informacje dostarczane przez ks. Swiderskiego byty
dla bezpieki niezwykle cenne ze wzgledu na fakt, ze znajdowat si¢ on w bliskim oto-
czeniu biskupa, a jego oszczerstwa wobec ordynariusza diecezji kieleckiej wykorzy-
stywane byly w dziataniach propagandowych skierowanych przeciwko biskupowi
Kaczmarkowi i catemu Ko$ciotowi w Polsce.

W tej czegsci artykutu pochylimy si¢ nad trescig cyklu artykulow zatytutowanych
Ze wspomnien, ktore publikowane byly w ,,Przekroju” w styczniu i lutym 1962 r.
Ksigdz Leonard Swiderski rozpoczyna wspomnienia od wstapienia do Seminarium
Duchownego w Plocku i o nadziejach, jakie zywit w zwiazku z wyborem drogi du-
chownego. Lata spedzone w Seminarium okresla jako czas bolesny, gdyz stwierdza, ze
musiat boryka¢ si¢ nieustannie z rosngca zazdroscig innych wspotbraci®”.

Majac 35 lat, ks. Swiderski znalazt sie w Kielcach. W ,,Przekroju” opisat w bar-
dzo cierpkich stowach ordynariusza kieleckiego. Stowa krytyki spadty rowniez na
pozostatych biskupow*.

3 Ibidem, s. 97.

37 J. Sledzianowski, op.cit., s. 232-233.

3 IPN Ki, sygn. 0024/3243, Raport, Kielce, dn. 30.07.55 r., bez pag.
3 L. Swiderski, Ze wspomnien, ,,Przekroj”, 21 11962, s. 6.

4 Ibidem.
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Zdaniem Swiderskiego studenci seminariéw byli manipulowani przez swoich
wyktadowcow, co miato na celu uczynienie z nich ludzi bezwolnych, nie majgcych
wlasnego zdania. Kazdy sprzeciw wobec przetozonych miat by¢ traktowany jako
walka z Ko$ciotem. Duchowny konstatowal, ze hierarchowie tworza odrebna grupe
w stosunku do pozostatych ksiezy*'. Mozna zatem odnie$¢ wrazenie, ze ,,zepsucie”
kaptanow, ktorzy z czasem dochodzg do coraz wyzszych godno$ci w hierarchii ko-
Scielnej, bierze poczatek juz w toku studiow seminaryjnych.

W tym samym numerze ,,Przekroju” opublikowany zostat fragment listu ks. Swi-
derskiego, ktérego adresatem byl prymas Stefan Wyszynski. Mial on oczywiscie wy-
razny cel propagandowy. Chodzito Autorowi o przedstawienie Episkopatu w najczar-
niejszych barwach, biskupow jako osoby niedotezne i pelne indolencji oraz niezdolne
do duchowego przewodzenia wiernych. Miato to by¢ przyczyng — jego zdaniem —
niezbyt wysokiego poziomu ludzkiego katolikéw*. Ksiagdz Leonard Swiderski w li-
$cie podkreslal rowniez, ze takie rzekome wady Episkopatu, jak: rozbicie wewngtrz-
ne, antagonizmy, materializm, fapownictwo, niemoralno$¢ i wreszcie niewiara, nie sa
W stanie zmieni¢ jego sposobu patrzenia na hierarchi¢ Kosciota katolickiego w Polsce.
Jezyk tej publikacji jest typowy dla d6wczesnej propagandy komunistyczne;j, usitujacej
kreowac i podsyca¢ podzialy, dezintegrowac i umacnia¢ przekonanie wérod wiernych
o nieistniejacych w rzeczywistosci podziatach w tonie Episkopatu. Trudno nie oprzeé¢
si¢ wrazeniu, ze tekst listu zostat przygotowany pod dyktando propagandystow®.

W kolejnym numerze ,,Przekroju” z 28 stycznia 1962 r. ks. Leonard Swiderski
przyblizyt posta¢ biskupa Czestawa Kaczmarka, wspominajac o jego drodze do ka-
ptanstwa i sposobach uzyskiwania awansu w hierarchii koscielnej. Zdaniem auto-
ra wspomnien, ordynariusz kielecki dostapil godnosci biskupiej w skutek tapowek
i protekcji ze strony wptywowych ludzi, ktorzy utatwili mu — w sposob znaczacy
— awans*., Otrzymawszy nominacj¢ na biskupstwo kieleckie, ks. Kaczmarek — za-
dowolony z osiggnictego celu — czym predzej cheiat udac si¢ do Kielc, zapominajac
o swoich dotychczasowych znajomych i wspotpracownikach. W powyzszym swietle
biskup zostal wykreowany na osobe, ktora dazyta do zdobycia najbardziej intratnych
stanowisk, nie kierujgc si¢ przy tym zadnymi wzniostymi idealami, warto$ciami.
W zachowaniu biskupa mozna by zatem dostrzec postawe typowa dla karierowicza,
tak bowiem przedstawia hierarche jego adwersarz — Leonard Swiderski.

Ksigdz Swiderski w sposob cierpki oraz oszczerczy ukazal rowniez kurig kie-
lecka. We wspomnieniach celowo podkreslit panujacy w niej rzekomy chaos i nie-
porzadek. Nie szczedzit stow krytyki skierowanych pod adresem jej pracownikow,
szczeg6lnie wobec 6wczesnego kanclerza, ks. Jacka Pyci®.

Publikacje ks. Swiderskiego zamieszczone w ,,Przekroju” spetnity swoje za-
danie, gdyz ich celem bylo ukazanie w sposob jednoznacznie negatywny Kosciot
oraz duchowienstwo w Polsce. Pisane pod parasolem ochronnym bezpieki artykuty
miaty na celu zdezintegrowac¢ kler oraz zasia¢ ferment w spoteczenstwie, ostabiajgc

4 Ibidem, s. 6.

2 Ibidem, s. 7.

4 Ibidem.

# L. Swiderski, Ze wspomnien, ,,Przekrdj”, nr 877,28 11962, s. 7.
# L. Swiderski, Ze wspomnien, ,,Przekr6j”, nr 878, 4 11 1962, s. 6.
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w ten sposob zaufanie wobec duchownych. Artykuty ks. Leonarda po czeéci spetni-
ly swoje zdanie, z jednej strony bowiem mozna byto doszuka¢ si¢ zdecydowanych
przeciwnikow tego typu publikacji, z drugiej za$ — glosy przyznajace ich autorowi
rzetelng znajomos¢ publikowanych przez niego faktow*.

O zréznicowanych postawach spotecznych wobec publikacji wspomnien do-
skonale $wiadczyty fragmenty korespondencji skierowanej do redakcji ,,Przekroju”.
Dominowaty w niej wypowiedzi, ktore w pelni aprobowaly ton artykutéw ks. Swi-
derskiego. Redakcja tygodnika zamieScita tylko jeden list stojacy w opozycji, co
oczywiscie byto zabiegiem celowym*’. Chciano w ten sposob podkresli¢ zepsucie
panujace w Kosciele, a autora wykreowaé na bohatera, ktory miat odwage ujawnic
»prawde” na temat hierarchii.

O tym, ze publikacje ks. Swiderskiego ukazywaly si¢ z polecenia bezpieki moze
$wiadczy fakt, iz 3 lutego 1962 r. oficer operacyjny Wydziatu III, ppor. Z. Zamar-
lik, skierowat wniosek do naczelnika Wydziatu 111 o zatozenie sprawy operacyjnego
rozpracowania w sprawie wystania w 1962 r. listéw anonimowych krytykujacych
ks. Leonarda Swiderskiego. Sprawa nosita kryptonim ,,Msciciel™*. Stuzba Bezpie-
czenstwa podejrzewala, ze korespondencja pochodzita od oséb wywodzacych sig¢
sposrod hierarchii koscielnej badz ludzi z nig zwigzanych, dlatego tez nalezato do-
kona¢ operacyjnego rozpracowania wszystkich, ktérzy w korespondencji zawarli in-
formacje dotyczace stosunkdéw panstwo — Kosciol, poruszyli kwestie braku wolno$ci
obywatelskich i przesladowan ksiezy. Srodowisko krytyczne wobec publikacji, a tym
samym wobec wladzy ludowej, nalezato skutecznie rozpracowac i zdezintegrowac®.

W s$wietle dokumentdow mozna sprobowaé odpowiedzie¢ na pytanie, dotyczace
reakcji duchowienstwa oraz wiernych na zamieszczone w ,,Przekroju” artykuty. Wy-
nika z nich, ze ksi¢za oraz $wieccy takze nie zaj¢li jednoznacznej postawy, wydaja
bowiem zr6znicowane sady w tej sprawie®.

Jak wspomniano wczesniej, w lutym 1962 r. rozpoczeto sprawe operacyjnego
rozpracowania (sprawa polegajaca na intensywnej inwigilacji osoby lub grupy osob)
wystania listow anonimowych krytykujacych ks. Leonarda Swiderskiego. W zwiazku
z tym w dokumentach znajduja si¢ informacje o osobach podejrzanych o rozpowszech-
nianie listow skierowanych przeciwko ks. Leonardowi. W dokumentach Stuzby Bez-

4 Korespondencja w zwiqzku ze Wspomnieniami ks. dr Leona Swiderskiego, ,,Przekroj”, nr 880,
1811 1962, s. 6.

47 Ibidem.

“ IPN BU, Sprawa operacyjnego rozpracowania: wystania w 1962 r. listdbw anonimowych kry-
tykujacych ks. Leonarda Swiderskiego w zwiazku z opublikowaniem przez niego artykulow anty-
koscielnych w tygodniku..., sygn. 01286/829/D, Wniosek o zalozenie sprawy operacyjnego rozpra-
cowania krypt. ,,Msciciel”, Warszawa, 3 11 1962 r., s. 5.

4 Ibidem; IPN BU, Sprawa operacyjnego rozpracowania..., sygn. 01286/829/D, Plan operacyjnych
przedsiewzigé sprawy operacyjnego — rozpracowania Krypt. MSciciel, Warszawa, 12 II 1962, s. 6-7;
IPN BU, Sprawa operacyjnego rozpracowania..., sygn. 01286/829/D, Notatka, Warszawa, 30 1 1962,
s. 14-15.

S0 TPN BU, Sprawa operacyjnego rozpracowania..., sygn. 01286/829/D, Informacja dot. komentarzy
kleru na temat artykutéw ks. Swiderskiego, Warszawa 5 IT 1962, s. 16-18; IPN BU, Sprawa operacyjnego
rozpracowania..., sygn. 01286/829/D, Wyciag z pisma KW MO Bydgoszcz, 29 1 1962, s. 52.
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pieczenstwa odnajdujemy informacje dotyczace konkretnych osob, ktore w wyniku
operacyjnego rozpracowania zostaty podejrzane o kolportaz wrogich anoniméw>'.

Dokumentacja zawiera rowniez dosy¢ obfitg korespondencje skierowana do re-
dakcji ,,Przekroju” w sprawie wspomnien ks. Leonarda Swiderskiego. Znajdujemy
w niej m.in. analize przyczyn wystapienia Autora ze stanu kaptanskiego, informacje
bedace zrodtem krytyki skierowanej pod adresem Kos$ciota oraz hierarchii ze strony
ks. Swiderskiego, reakcje na publikowane przezen artykuty oraz krytyke systemu
komunistycznego w Polsce™.

Ksiadz Leonard Swiderski odegrat bardzo pozyteczna dla UB role w opera-
cyjnym rozpracowaniu biskupa Czestawa Kaczmarka. Za posrednictwem niezwy-
kle cennych informacji dotyczacych ordynariusza kieleckiego oraz jakosci relacji
pomiedzy duchowienstwem kieleckim, aparat bezpieczenstwa mogt przystapi¢ do
dziatan skierowanych przeciwko biskupowi. Takze publikacje, ktore ukazywaty si¢
w ,,Przekroju”, pisane z inspiracji i pod ochrong bezpieki, miaty na celu kompromi-
tacje hierarchii koscielnej w Polsce, szczegolnie pasterza diecezji kieleckiej. Ich za-
daniem byto takze zasianie fermentu w spoleczenstwie, w celu ostabienia wplywow
Kosciota wsrod wiernych, co bylo typowa dla systemu komunistycznego praktyka.

Autor niniejszego artykutu starat si¢ — w miar¢ mozliwosci — ukaza¢ wszystkie
aspekty antykoscielnej dziatalno$ci duchownego, poczawszy od jego wspolpracy
z bezpieka, na publikacji wspomnien w ,,Przekroju” konczac. Nalezy wyrazi¢ na-
dzieje, ze dokumenty, ktére do tej pory nie byly wykorzystane w badaniach nad
podjetym w artykule zagadnieniem, przyczynily si¢ do stworzenia bardziej wyra-
zistego obrazu antykoscielnych poczynan ks. Swiderskiego i bedzie stanowit glos
w dyskusji na jego temat.

51 Zob. IPN BU, Sprawa operacyjnego rozpracowania..., sygn. 01286/829/D, Z-ca komendanta
Stuzby Bezpieczenstwa Komendy Wojewddzkiej Milicji Obywatelskiej w Krakowie, Warszawa 17 11
1962, s. 19; IPN BU, Sprawa operacyjnego rozpracowania..., sygn. 01286/829/D, Do z-cy Komendanta
Milicji Obywatelskiej Stuzby Bezpieczenstwa m. st. Warszawa, Krakow 14 III 1962, s. 22; IPN BU,
Sprawa operacyjnego rozpracowania..., sygn. 01286/829/D, Naczelnik Wydziatu 1V-go Komendy
Wojewddzkiej Milicji Obywatelskiej w Krakowie, Warszawa, 27 11 1962, s. 37; IPN BU, Sprawa
operacyjnego rozpracowania..., sygn. 01286/829/D, Notatka, Warszawa, 21 II 1962, s. 38; IPN BU,
Sprawa operacyjnego rozpracowania..., sygn. 01286/829/D, Do Komendy Milicji Obywatelskiej
m.st. Warszawy, Warszawa, 25 Il 1961, s. 42; IPN BU, Sprawa operacyjnego rozpracowania..., sygn.
01286/829/D, Z-ca Komendanta Stuzby Bezpieczenstwa Komendy Powiatowej Milicji Obywatelskiej
w Walbrzychu, Warszawa, 7 11 1962, s. 43; IPN BU, Sprawa operacyjnego rozpracowania..., sygn.
01286/829/D, Do Naczelnika Wydziatu 11I-go KWMO Stuzby Bezpieczenstwa miasta st. Warszawy,
Watbrzych, 28 11 1962, s. 44; IPN BU, Sprawa operacyjnego rozpracowania..., sygn. 01286/829/D,
Naczelnik Wydziatu III Shuizby Bezpieczenstwa Komendy Wojewodzkiej Milicji Obywatelskiej
w Biatymstoku, Warszawa, 7 111962, s. 46; IPN BU, Sprawa operacyjnego rozpracowania..., sygn.
01286/829/D, Do Naczelnika Wydziatu I1I-go Kom. MO do Spraw Bezpieczenstwa m. st. Warszawy,
Biatystok, 24 II 1962, s. 47; IPN BU, Sprawa operacyjnego rozpracowania..., sygn. 01286/829/D,
Notatka sluzbowa, Biatystok, 12 II 1962, s. 50-51

21PN BU, Sprawa operacyjnego rozpracowania..., sygn. 01286/829/D, W sprawie ,,Wspomnief’
dra Swiderskiego, s. 60-61; IPN BU, Sprawa operacyjnego rozpracowania..., sygn. 01286/329/D, Red.
M. Eile, Red. ,,Przekroju”, Krakow, ul. Manifestu Lipcowego 19, s. 89; IPN BU, Sprawa operacyjnego
rozpracowania..., sygn. 01286/829/D, Do P.T. Redakgji tygodnika ,,Przekr6j”, Warszawa, 28 1 1962, s. 96-97;
IPN BU, Sprawa operacyjnego rozpracowania..., sygn. 01286/829/D, Do P.T. Redakg;ji ,,Przekroju”, s. 91.

Il
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THE ANTI-CHURCH ACTIVITY OF FATHER LEONARD SWIDERSKI

Summary

So far the anti-church activity of father Leonard Swiderski has not been revealed exhaustive
enough. The only information on this figure you can find in the monograph on ksiagdz Czestaw Kacz-
marek. biskup kielecki 1895—1963 by J. Sledzianowski. The current knowledge about father Swiderski
seems to be scarce.

The main purpose of this article is to disclose his participation in insulting to polish Church and its
hierarchy. In order to make it, author has used documentation which enrich our knowledge about father
Leonard Swiderski, especially his cooperation with UB. The cooperation began on 16th May 1949 and
the collaborator was called “Iwa”. In this article Leonard Swiderski’s publication which came out in
“Przekrdj” in 1962 were used. Its content was a slight from Swiderski directed against polish Church,
hierarchy and especially bishop Czestaw Kaczmarek.

We can come to the conclusion that father Swiderski was just a tool in communists” hands. His
activity became a part of anti-church policy in Poland.

Slowa kluczowe: historia Kosciota, ks. Leonard Swiderski, wrogowie Kosciota
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W SPRAWIE AGRESJI KRZYZACKIEJ NA DOBRA KOSCIELNE
W LECZYCY, UNIEJOWIE I SIERADZU W 1331 R.
W SWIETLE AKT PROCESU POLSKO-KRZYZACKIEGO Z 1339 R.

W 1331 r. krol Whadystaw Lokietek toczyt z Zakonem Krzyzackim walki, kto-
re wypehnity ostatnie lata jego panowania. Dzialania zbrojne nie omingty réwniez
centralnych ziem Krolestwa Polskiego. Druga wyprawa Zakonu Krzyzackiego na
wladztwo Lokietka ruszyta we wrzesniu 1331 r. Gléwnym teatrem dziatan wojen-
nych w tym czasie byty ziemie t¢czycka oraz sieradzka. W czasie napadu ucierpia-
ly grody, ludno$¢ miejscowa, a takze tamtejsze kosScioty.

Kolejny wtadca — Kazimierz Wielki — na poczatku 1338 r. wystosowal pismo
do Stolicy Apostolskiej w celu wytoczenia rozprawy sagdowej przeciwko Zakono-
wi Krzyzackiemu. Bullg z 4 maja 1338 r. papiez Benedykt XII powotal sgdziow
papieskich w osobach Galharda de Carceribus oraz Piotra, kanonika w Annecy we
Francji. Wladca za wszelka cene chciat odzyskaé utracone na rzecz Zakonu teryto-
ria. Przedmiotem sporu byto bowiem Pomorze Gdanskie, ziemia chetminska, kasz-
telania michatowska, ziemia dobrzynska oraz Kujawy. Proces rozpoczat si¢ 4 lutego
1339 r., wyrok — na mocy ktorego Zakon miat zwrdci¢ zagarnigte ziemie i wypta-
ci¢ odszkodowanie w wysokosci 200 000 grzywien — zostal ogloszony 15 wrzesnia
1339 r. w kosciele $w. Jana w Warszawie'.

Sprawa wytoczona Zakonowi Krzyzackiemu znajduje si¢ w wydawnictwie
zrodtowym Lites ac res gestae inter Polonos Ordinemque Cruciferoroum, czyli
Spory i sprawy pomiedzy Polakami a Zakonem Krzyzackim®. W wydaniu tym
znajduje si¢ dokumentacja poswigcona procesowi wraz z trzydziestoma arty-
kutami oskarzenia wigcznie. Kluczowe w niniejszym artykule sg: XXI artykut
oskarzenia dotyczacy Leczycy i ziemi teczyckiej®, XXII artykut oskarzenia do-

' J. Wyrozumski, Kazimierz Wielki, wyd. 3, Wroctaw 2004, s. 71-73.

2 Lites ac res gestae inter Polonos Ordinemque Cruciferorum, t. 1, wyd. 1. Zakrzewski, Poznan 1890.

3 Tamze, s. 97: Item probare intendit, quod prefati magister et fratres eodem tempore cum eodem
exercitu agressi civitatem sive opidum munitum in Lancicia regni Polonie, illud concremarunt et
spoliaverunt , et per totum eius territorium et districtum villas eodem modo, et quod hoc est notorium.



46 LUKASZ CWIKLA

tyczacy potozonego w ziemi sieradzkiej Uniejowa*, XXIII artykul oskarzenia
dotyczacy Sieradza’.

W sprawie Leczycy swoje zeznania zlozylo 8 $wiadkéw. Z ich relacji wyni-
ka, ze miasto zostalo ztupione i spalone przez najezdzcoéw wraz z kosciolem para-
fialnym $w. Andrzeja Apostota,, kosciota pw. $w. Jana Chrzciciela oraz budynkow
i klasztoru Dominikanow?®. Trzeba jednak zwrdci¢ uwage, ze tylko trzech §wiadkow
stwierdzilo wprost, ze w czasie agresji krzyzackiej ucierpiaty koscioty oraz klasztor.
Nalezeli do nich:

* Rycerz Jan z Kisielewa zeznatl, ze w Leczycy byt pozniej, ale mimo to wi-
dziat skutki agresji krzyzackiej, poniewaz miasto oraz ko$cidél wraz z klasztorem
Dominikandéw byty wtedy spalone (postmodum fuit in Lancicia, et tunc vidit dictum
opidum crematum et ecclesiam et monasterium Predicatorum ibidem et ecclesiam
eorundem)’.

* Bogustaw z Sandomierza, kantor teczycki i kanonik gnieznienski, stwierdzit,
ze Cruciferi cum eorum exercitu valido opidum in Lancicia cremaverunt et spoliave-
runt 1 stojgc na wiezy koSciota §w. Aleksego (stando in turri ecclesie sancti Alexii)
widzial ich wojsko idace na Leczyce (vidit eos et exercitum eorum euntem ad opi-
dum Lanciciense), ktora najpierw ograbili, a pozniej podtozywszy ogien catg spalili
(ubi posuerunt ignem, prius eo spoliato, et eum totum cremaverunt et combuxerunt)
wraz z tamtejszym kosciotem parafialnym i klasztorem dominikandéw (cum ecclesia
parochiali et monasterio Predicatorum ibidem)?.

* Gocwin Rykalicz, mieszczanin szadkowski, oswiadczyt, Ze nie byt w Leczy-
cy w momencie, gdy zaatakowali jg krzyzacy (non fuit presens illo tunc in Lanci-
cia, quando fuit spoliatum et crematum per dictos Cruciferos), ale dobrze wie i to
z calg pewnoscia (bene scit pro certo), ze byta przez nich spalona i obrabowana
wraz z kosciotami (fuit crematum et spoliatum cum ecclesiis), opowiadali bowiem
0 tym uczestniczacy w napadzie na Leczyce krzyzacy, ktorzy powrocili do Uniejo-
wa, gdzie on stat z resztg wojsk (retulerunt sibi socii dicti exercitus qui fuerant missi
per provincialem ad spoliandum et cremandum dictum locum de Lancicia)’.

W kwestii agresji krzyzackiej na Uniejow (gléwne sity krzyzackie dotarty do
miasta 18 wrzesnia) zeznania ztozyto 12 swiadkow. Wsrdd nich znalezli si¢ takze ci,

4 Tamze, s. 97: Item probare intendit, quod idem magister et fratres eodem tempore cum eodem
exercitu agressi opidum Uneyow regni Polonie munitum et castrum eius, igne concremaverunt et
spoliaverunt eodem modo cum omnibus villis ipsius territorii et districtus, et quod hoc est notorium.

5 Tamze, s. 97: Item probare intendit, quod idem magister et fratres cum eodem exercitu et tempore
continuato agressi opidum Syradie et eius castrum regni Polonie, ipsum cum ecclesia et monasterio
fratrum Predicatorum igne concremaverunt eodem modo cum omnibus villis territorii et districtus
eiusdem, et quod hoc est notarium.

6 J. Szymczak, Zrédla pisane do dziejéw Sredniowiecznej Leczycy, w: Zapiski, wykopaliska, mapy.
Zrédla do dziejéw Eeczycy. Materialy z sesji naukowej w Eeczycy dnia 26 kwietnia 2012 roku, red.
L. Sztompka, M. Zemigata, Leczyca 2012, s. 24-25.

7 Lites..., t, 1, 5. 204; J. Szymczak, dz.cyt., s. 25.

8 Lites..., t. 1, s. 205; J. Szymczak, dz.cyt., s. 25.

° Lites..., t. 1, s. 272; J. Szymczak, dz.cyt., s. 25; S. Zajaczkowski, Polska a Zakon Krzyzacki
w ostatnich latach Wiadystawa Lokietka, Lwow 1929, s. 227.
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ktorzy znalezli si¢ po stronie nieprzyjaciela. O zniszczeniach i rabunku dobr kosciel-
nych wspomina bezposrednio siedmiu swiadkow.

* Stefan, prepozyt ptocki, stwierdzil, ze byt w wielu miejscowosciach (dixit
eciam se fuisse postmodum in multis locis™), ktére widzial wraz z koSciotami oraz
klasztorami spalone i opustoszate (que vidit cremata et desolata cum ecclesiis et
monasteriis eorumdem). Zapytany o owe miejscowosci, odpowiedziat, ze widziat
Uniejow, Pyzdry, Gniezno oraz Stupczg, ktore byty spalone przez krzyzakow wraz
z kosciotami (Interrogatus, que fuerunt seu sunt illa loca, respondit, quod in Uneyow
et in Pisdr et in Slupcza et in Gnezna, que loca vidit cremata cum ecclesiis per dictos
magistrum et fratres Cruciferos et eorum exercitum)'.

» Wacltaw, podczaszy sieradzki, zeznat, ze widziat krzyzakdéw i byl obecny, gdy
oni wraz z wojskiem spalili grod, miejscowos¢ i kosciot w Uniejowie (vidit eos et
presens fuit, quando ipsi Cruciferi cum eorum exercitu cremabant castrum, locum et
ecclesiam de Uneyow)'..

* Bogustaw Lazgka zeznal, ze widzial i byt obecny, gdy krzyzacy wraz z wojskiem
wkroczyli do Uniejowa i ztupili oraz spalili grod, miasto 1 kosciol, poniewaz byt w ich
wojsku (vidit et presens fuit quando dicti Cruciferi et eorum exercitus dictum opidum
Uneyow intraverunt, quia ipse testis qui loquitur tunc de eorum exercitu erat)".

* Gocwin Rykalicz, mieszczanin z Szadku, stwierdzit, ze widziat i byt obec-
ny, gdy krzyzacy wraz z wojskiem wkroczyli do miasta, ztupili je oraz spalili wraz
z kosciotami, poniewaz byt w ich wojsku i z krzyzakami brat do niewoli wielu szla-
chetnych, ktérych zdotali znalez¢ w tej miejscowosci, wywlekajac ich i zabierajac
(vidit et presens fuit quando dicti Cruciferi cum eorum exercitu dictum opidum intra-
verunt, spoliarunt et cremaverunt, quia de eorum exercitu errat unus, cum ecclesia
ibidem, quia cum ipsi Cruciferri cepissent omnia bona que potuerunt invenire in
dicto loco et extraxissent et secum asportassent)".

* Michat Lazeka, rycerz z ziemi tgczyckiej, byt w wojsku krzyzackim (vidit et pre-
sens fuit in dicto exercitu dictorum Cruciferorum) oraz widzial, jak krzyzacy ztupili
i spalili miasto 1 grod w Uniejowie wraz z kosciotami oraz wiele wsi w poblizu, gdyz po
ztupieniu podpalali je i niszczyli (et vidit quando dicta opida spoliaverunt et cremaverunt
et castrum in Uneyow et ecclesias in eisdem et omnes villas in circuitu, quia quamcunque
villam inveniebant, eam spoliabant et postmodum incendebant et cremabant)".

* Pielgrzym z Zajaczkowa stwierdzit, ze krzyzacy wraz z wojskiem zhupili oraz
spalili miasto i grod Uniejow wraz z tamtejszym koSciotem i wsiami (Cruciferi de Prus-
sia cum eorum valido exercitu opidum et castrum Uneyow spoliarunt et cremaverunt
cum ecclesia ibidem et villis). Zapytany, skad to wie, odpowiedzial, ze widzial to i byt
obecny w wojsku krzyzackim (Interrogatus quomodo hoc scit, dixit, quia ipse (sic)
testis (sic) qui locuitur vidente et presente in dicto exercitu cum dictis Cruciferis)"®.

0 Lites...,t. 1,s.193.
' Tamze, s. 223.
12 Tamze, s. 258.
13 Tamze, s. 273.
4 Tamze, s. 276.
15 Tamze, s. 310.
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* Mikotaj, wojski sieradzki, stwierdzit, ze krzyzacy wkroczyli wraz z wielkim
i silnym wojskiem do Uniejowa (fratres Cruciferi cum suo magno et valido exercitu
et feroci venerunt et intraverunt hostiliter ad locum de Uneyow), zrabowali wszyst-
kie dobra i rzeczy, ktoére znajdowaty si¢ w miescie 1 kosciele (et acceptis omnibus
bonis et rebus quas potuerunt invenire in eo et in ecclesiis eiusdem loci). Miasto oraz
grod, ktory posiadal drewniane umocnienia, a takze kosciol i obwarowania z ota-
czajaca wszystko wokot sofa, zniszczyli 1 podpalili (dictum locum de Uneyow et
eius castrum, quod errat plancatum et plancatus, et ecclesiam, et villas seu fossatis
circumdatus et circumdatum, igne concremaverunt et incenderunt)'s.

Zeznania dotyczace agresji krzyzackiej na Sieradz ztozyto 12 §wiadkow. Wspo-
minajg oni o spaleniu budowli sakralnych, a takze o grabiezy kosciota parafialnego
Wszystkich Swietych, a takze kosciota i klasztoru Dominikanow!”.

* Andrzej, kanclerz ko$ciota poznanskiego (zeznawat w stosunku do artykutow
XXII i XXIII), stwierdzit, ze widziat spalone miasta (o ktorych mowa w artykutach)
wraz z ko$ciotami i klasztorem Dominikanow w Sieradzu (fuit in dictis opidis et
vidit ea concremata cum ecclesiis eorum et monasteriis Predicatorum in Siradia)'s.

* Urban, podczaszy eczycki, zeznal, ze widzial, jak krzyzacy, podtozywszy ogien,
spalili miasto wraz z ko$ciotem i klasztorem Dominikanow (vidit quando cremaverunt
et incenderunt illud cum ecclesia et monasterio fratrum Predicatorum ibidem)".

» Walerian, proboszcz w Chartupii (zeznawat w stosunku do artykutow XXIII
1 XXIV w.) widzial krzyzakow wkraczajacych do Sieradza, ktorzy nastepnie ztupili
wszystkie dobra i spalili tamtejszy grod oraz wiele wsi w poblizu miasta, a takze
kos$cioty w Sieradzu (ecclesias in Siradia)®.

* Bogustaw Lazeka zeznal, ze krzyzacy spalili i ztupili miasto i grod w Sieradzu
wraz z tamtejszym kosciolem (Cruciferi de Prussia cum eorum exercitu cremave-
runt et spoliarunt opidum cum castrum Siradie cum ecclesia ibidem)*'.

* Mikotaj, przeor w Sieradzu i inkwizytor w Wielkopolsce, zeznal, Zze mistrz
i bracia Zakonu Krzyzackiego wraz z wojskiem zhupili i spalili miasto Sieradz
wraz z grodem oraz kosciot i klasztor Dominikanow, a takze wiele wsi w po-
blizu miasta (magister et fratres Cruciferi cum eorum exercitu opidum Siradie
et castrum spoliarunt et cremaverunt cum ecclesia ibidem et monasterio fratrum
Predicatorum et omnes villas adiacentes dicto opido). Zapytany, skad o tym wie,
odpowiedzial, ze byt wowczas i jest zreszta do tej pory przeorem w Konwencie
Dominikanéw w Sieradzu (interrogatus de causa sciencie dixit, quia ipse testis
qui loquitur erat illo tunc et adhuc est prior in dicto loco de Siradia in conventu
eorum Predicatorum) 1 gdy Krzyzacy przybyli wraz z wojskiem do Sieradza, azeby
zhupi¢ 1 spali¢ miasto, §wiadek, ptaczac, padt do n6g komtura elblaskiego, ktore-

16 Tamze, s. 224; J. Szymczak, Uniejow do schytku XVI wieku, w: Uniejow. Dzieje miasta, red.
J. Szymczak, £6dz—Uniejow 1995, s. 68.

7J. Szymczak, Napad krzyzacki na Sieradz w aktach procesu z 1339 r. [w druku], s. 3
[z maszynopisu].

18 Lites..., t. 1, s. 175; J. Szymczak, Napad krzyzacki na Sieradz..., s. 3.

9 Lites...,s. t 1, s. 200.

20 Tamze, s. 245-246.

2 Tamze, s. 258.
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go dobrze znat, gdyz byt niegdys$ przeorem w Elblagu. Btagat go, by ten, przez
wzglad na Boga powstrzymat si¢ od tupienia i palenia Sieradza (et cum venissent
dicti Cruciferi et eorum exercitus ad locum predictum ut ipsum spoliarent et cre-
marent, prout faciebant in aliis locis per que transiebant, et cum inciperent eum
spoliare et spoliarent, ipse loquitur testis flendo procidit et prostravit se ad pedes
commendatoris de Elbingo dicti Ordinis Cruciferorum, quem noverat et noticiam
suam habuerat quando ipse testis qui loquitur fuit prior in Elbingo, et rogavit eum
et supplicavit, ut parceret propter Deum dicto loco de Siradia ne eum spoliarent
nec cremarent). Komtur odpowiedziat w jezyku pruskim: neprest, co oznaczalo,
ze nie rozumie i nie zgodzit si¢ wystucha¢ jego prosb (rogavit eum et supplicavit,
ut parceret propter Deum dicto loco de Siradia ne eum spoliarent nec cremarent,
qui respondit sibi in Pruthenico: neprest, id est: non intelligo, et noluit eum audire
nec preces suas). Krzyzacy zabrali ze soba wiele dobr nalezacych do konwentu
i kosciota. Swiadek widziat, jak zabrali szaty liturgiczne, kielichy mszalne, w tym
jeden poztacany, relikwiarz srebrny poztacany z drzazgg Krzyza Swietego, szaty
biskupie, konie oraz wiele innych dobr nalezacych do konwentu i miasta (captis
secum omnibus bonis dicti conventus et ecclesie, videlicet sacris vestibus, calici-
bus, uno dearuato, et una cruce de argento dearuata cum cruce Domini et vestibus
sacerdotalibus et equis et omnibus aliis bonis dicti conventus et dicti opidi). Rozbi-
li wszystkie skrzynie w kosciele, do ktorych ludzie przynosili swoje rzeczy i zabrali
ze soba wszystko, co w nich bylo (fractis omnibus cistis quas portaverant homines
dicti loci ad ecclesiam eorum cum rebus eorum et captis omnibus bonis que erant
in eis et secum asportatis). Podtozyli ogien i spalili miasto wraz z grodem (opido
et castro ignem posuerunt, incenderunt et cremaverunt). Swiadek stwierdzit tez, ze
gdy krzyzacy wkroczyli do miasta wraz z wojskiem, on celebrowat msz¢ w ko$ciele
i gdy udzielat blogostawienstwa natychmiast wtargneli do kosSciota, a takze ograbili i
ogolocili kobiety przed ottarzem (dixit eciam, quod ipsi Cruciferi et eorum exercitus
cum venissent ad dictum opidum, ipse testis celebrabat missam in ecclesia eorum, et
cum in fine misse dedisset benediccionem, ipsi statim intraverunt ecclesiam eorum
et mulieres ibidem in ecclesia ante altare spoliaverunt et denudaverunt). Obrabowali
takze §wiadka oraz wielu jego wspotbraci (et ipsum testem qui loquitur et omnes fra-
tres suos spoliaverunt). Stwierdzit takze, ze zabrali im wszystkie szaty, ktore zdotali
znalez¢ w celach wspotbraci oraz w konwencie, rozbili rowniez skrzynie i zabrali
ze soba to, co w nich byto (et aliis vestibus eorum quas potuerunt invenire in cellis
eorum et infra conventum, et eis cistas fregerunt et que erant in eis secum asporta-
verunt ut dixit). Widziat wielu ludzi zabitych przez Krzyzakow, ktorych nastepnie
on oraz jego wspotbracia pochowali. Stwierdzit tez, ze pohanbili wiele kobiet oraz
panien. Zapytany, skad o tym wie, odpowiedzial, ze wiele z nich zalito si¢ mu na
spowiedzi oraz innym braciom z konwentu (vidit in dicto loco multos homines in-
terfectos per dictos Cruciferos quos ipse testis qui loquitur et fratres sui conventus
ibidem sepeliverunt ut dixit. [...] Dixit eciam quod multas mulieres et virgines opres-
serunt et violarunt ibidem ut dixit)*.

2 Tamze, s. 263; L. Cwikla, Agresja krzyzacka na ziemie centralne Krolestwa Polskiego w $wietle
wybranych zeznan swiadkow procesu warszawsko-uniejowskiego z 1339 r. [w druku], s. 7-9
[z maszynopisu].
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* Zbylut z Gotanczy, kasztelan nakielski, stwierdzit, ze krzyzacy — co prawda
— nie spalili kosciola Dominikanéw, ale ich klasztor (ecclesiam Predicatorum in
Siradia non cremaverunt, sed monasterium eorum)®.

¢ Bogumit, wikary kosciota $w. Mikotaja w Sieradzu, zeznal, Zze przebywat
w miescie w czasie agresji krzyzackiej. Widzac nieprzyjaciela, schronit si¢ w ko-
sciele Wszystkich Swietych, w ktorym znajdowato sie takze wiele kobiet, i ubrany w
szaty pontyfikalne trzymat w rgku $w. hosti¢ (intravit ecclesiam Omnium Sanctorum
que est infra dictum opidum [Siradia], ad quam confugierant quam plurime mulieres
dicta loci, et in dicta ecclesia induit albam et stolam, recepit et Corpus dominicum
in manibus suis et stetit ante altare tenens semper secum Corpus Domini). Krzyza-
cy, wpadtszy do kosciola, nie zwazywszy na niego, zaczgli rabowac skrzynie, ktore
ztozyta tam miejscowa ludnos¢, by uchronié je przed grabieza (cistas seu archas
depositas infra dictam ecclesiam per homines dicta loci cum rebus suis ad salvan-
dum et custodendum ea fregerunt et res quas invenerunt in eis secum portaverunt
et rapuerunt). Cate miasto sptoneto wraz z klasztorem Dominikanéw (opidum de
Siradia cum claustro Predicatorum). Z pozogi uratowato si¢ tylko 12 chatup, kosciot
Dominikanéw i parafialny Wszystkich Swietych (nichil remansit in eo nisi XII tugu-
ria et ecclesia Predicatorum et ecclesia Omnium Sanctorum).

* Mincerz Pawel, obywatel miasta Sieradza, widziat quod mulieres que fugie-
rant ad dictam ecclesiam spoliaverunt et aliquas denudaverunt omnino sicut digitum
in manu, et omnes cistas seu archas que erant in ecclesiam portate per cives dicti
opidi cum rebus suis fregerunt et res que erant in eis secum portaverunt. Krzyzacy
spalili takze kosciol dominikanski wraz z przechowywanymi tam skrzyniami, w kto-
rych znajdowaly si¢ rzeczy mieszczan. Nastgpnie krzyzacy spalili miasto oraz inne
zabudowania dominikanskie®.

* Czestaw Wojaszyc zeznatl, ze krzyzacy po obrabowaniu spalili miasto wraz
z zabudowaniami dominikanskimi. Wczesniej zabrali zostawione przez mieszczan
ich mienie w kosciotach: dominikanskim i parafialnym Wszystkich Swietych. Gdy
ptonat dom $wiadka, on zbiegl do klasztoru Dominikanéw i1 widzial, jak ograbili
kobiety, wsrod ktorych znajdowata si¢ jego matzonka (et vidit mulieres spoliatas et
denudatas omnino sicut digitum in manu per dictos Cruciferos, inter quas fuit uxor
ipsius testis)?.

¢ Piotr, zwany Natura, zeznal, ze wiedziat o ztupieniu mienia mieszkancéw mia-
sta, ktore znajdowato si¢ w depozycie w kosciotach: dominikanskim i parafialnym,
a takze o zrabowaniu rzeczy kosScielnych (res sacra et ornamenta ecclesie eorum
secum portaverunt”)?.

* Wactaw, dominikanin sieradzki, zeznal, ze w chwili najazdu znajdowat si¢
w kosciele klasztornym i widziat, jak krzyzacy dokonali grabiezy mienia ztozonego
przez mieszczan. W tymze kosciele oraz w kosciele Wszystkich Swietych krzyzacy

2 Lites...,t. 1,s.326.

2 Tamze, s. 369-370; J. Szymczak, Napad krzyzacki na Sieradz..., s. 5-6.
= Lites..., t. 1, s. 370; J. Szymczak, Napad krzyzacki na Sieradz..., s. 6.
% Lites..., t. 1, s. 371; J. Szymczak, Napad krzyzacki na Sieradz..., s. 6.
27 Lites..., t. 1, s. 372; J. Szymczak, Napad krzyzacki na Sieradz...,s. 7.
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ograbili me¢zatki (et mulieres in dicta ecclesia spoliaverunt et denudaverunt penitus
aliquas in eadem et eciam in ecclesia Omnium Sanctorum dicti opidi)®®.

* Jan Romka, dominikanin sieradzki, zeznal, ze gdy krzyzacy wpadli do miasta,
uciekt do lasu i z wysokiego drzewa widziat, jak spalili grod oraz miasto (fugiit ad
silvam, et in silva ascendens unam altam arborem vidit castrum et opidum crema-
ri per dictos Cruciferos). Wrociwszy z lasu, zauwazyl, ze brakowato wielu rzeczy
w kosciele i zakrystii, w tym jednego poztacanego kielicha (unum calicem dearu-
atum), a takze koni klasztornych?.

Podsumowujac zniszczenia dokonane przez Zakon Krzyzacki w czasie najazdu,
nalezy stwierdzi¢, ze najczesciej Swiadkowie wspominali o spaleniu i rabunku dobr
koscielnych. Analizujac poszczegodlne relacje, mozna pokusi¢ si¢ 0 w miarg szcze-
gotowe wyliczenie strat, jakie poniosty koscioty: kielichy mszalne, mszaty, ksiggi,
szaty liturgiczne, krzyze, obrazy, a nawet konie klasztorne. Zatem koscioty w Leczy-
cy, Uniejowie i Sieradzu ucierpialy w czasie agresji krzyzackiej w sposob znaczacy.
W czasie najazdu ucierpiata takze miejscowa ludnos¢, gdyz krzyzacy rabowali mienie
pozostawione przez nig w §wiatyniach. Relacje powyzsze stanowig dla historyka cie-
kawy material badawczy, tym bardziej, ze zeznania ztozyli takze ci, ktoérzy znajdowali
si¢ po stronie nieprzyjaciela, co sprawia, ze informacje te sa bardziej wiarygodne.

IN THE QUESTION OF THE ORDER OF THE TEUTONIC KNIGHTS’ INVASION
OF CHURCH GOODS IN LECZYCA, UNIEJOW AND SIERADZ IN 1331

ACCORDING TO THE SUIT BILLS BETWEEN THE KINGDOM OF POLAND
AND THE ORDER OF THE TEUTONIC KNIGHTS IN 1339

Summary

In 1331 Wiadystaw Lokietek (the king of Poland) was at war with The Order of the Teutonic
Knights. Leczyca, Sieradz, Uniejow and nearby districts were invaded by The Order of the Teuton-
ic Knights on September 1331. In the beginning of 1338 the new king Kazimierz sued the Teutonic
Knights for the occupation of Gdansk Pomerania, Chetmno Land, Michatéw Land, Dobrzyn Land and
Kujavia. The greatest part of this suit took place in Warsaw and Uniejow in 1339. The evidence from
this lawsuit has been edited in 1896 and it is known as Lites ac res gestae inter Polonos Ordinemque
Cruciferorum. This publication turned out to be the main source of knowledge on the Teutonic Knights’
invasion. In this article the author used following articles of accusation: XXI, XXII, XXIII.

The main issue of this article is to investigate the testimonies which provide information involv-
ing the invasion of the Kingdom of Poland. The testimonies reveal a wide range of war damages car-
ried out by the Teutonic Knights. The Order of the Teutonic Knights robbed a lot of chalices, missals,
ledgers, liturgical vestments and crosses. In addition to this the Teutonic Knights set fire to churches
and castles. They murdered local population and raped women.

The testimonies seem to be credible, seeing as among them are the accounts of witnesses who
belonged to the Teutonic Knights’ units.

Stowa kluczowe: agresja krzyzacka, historia Leczycy, Sieradza i Uniejowa

8 Lites..., t. 1, s. 374; J. Szymczak, Napad krzyzacki na Sieradz...,s. 7.
¥ Lites..., t. 1, s. 375; J. Szymczak, Napad krzyzacki na Sieradz..., s. 7-8.
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1. TEOLOGIA A TEORIA KOMUNIKACII

Kosciol we wspotczesnym $wiecie, cheac realizowac misje gloszenia odwiecz-
nej tajemnicy Boga, jest niejako zmuszony do stworzenia nowej dyscypliny teo-
logicznej. Ta nowa galaz w teologii przyblizataby czlowiekowi, znajdujacemu si¢
w danej sytuacji kulturowej!, rzeczywisto$¢ autokomunikacji Boga.

Po latach nieufno$ci? Kosciota w stosunku do dziedziny naukowej, jaka
jest nauka o komunikacji, Ojcowie Soboru Watykanskiego II* wyznaczyli pod-

' Por. N. Bras, Teologia Komunikacji, CamP 15(1995), nr 6, s. 12.

2 Wraz z rozkwitem, znaczeniem i oddzialywaniem prasy pojawila si¢ w $wiecie nowa jako$¢ ko-
munikacji spotecznej a wraz z nig trend prezentowania pogladow i stanowisk, ktore niekiedy odbiegaty
od tych, prezentowanych przez Kosciot. Czeste ataki na Kosciot oraz brak wplywu na to nowe medium
wywotal w strukturach Kosciota reakcj¢ niecheci i zagrozenia. Dlatego tez w pierwszych wypowie-
dziach papiezy na temat srodkow spotecznego przekazu, odnajdujemy stowa potepienia doktryny libe-
ralnej, wolnosci sumienia, stowa i druku. W 1832 r. papiez Grzegorz X VI, wydal Encyklike Mirari vos
skierowang przeciw doktrynie wolnego kapitalizmu. W dokumencie tym, Ojciec Swiety wystapit
przeciw czasopismu ,,L’ Avenir” potepiajac doktryne liberalng. Podobng postawe kontynuowat papiez
Pius IX, ktory w Encyklice Qui pluribus (9 X1 1846 1.) potepit idee wolnosci sumienia, stowa i dru-
ku. Papiez ten, w 1846 r. wydat Encyklike Quanta cura, do ktorej dotaczono stynny Syllabus — zbior
80 blgdnych teorii z zakresu teologii i nauki spotecznej potgpianych przez papiestwo. W artykule 80
tejze encykliki znajduje si¢ zdanie moéwiace, ,,ze Najwyzszy Kaptan nigdy nie pojedna si¢ i nie pogodzi
z postepem, liberalizmem i wspolczesna cywilizacja”. Nastepca na Stolicy Pigtrowej, papiez Leon XIII,
mimo pewnego umiaru w stosunku do prasy (tres¢ Encykliki Quod Apostolici Muneris), podkreslat
jednoczesnie, ze prasa jest waznym $rodkiem, ktorym powinien postugiwac si¢ Kosciot w realizacji
swojej misji (zob. Encyklika Etsi nos z 15 11 1882 r.) Po tej wypowiedzi pdzniejsi Papieze w swoich
wypowiedziach zachgcali do wykorzystywania srodkéw spotecznego przekazu w dziatalnosci apostol-
skiej (papiez Pius X, Encyklika I/ Fermo proposito,; papiez Pius XI, Encyklika Vigilanti cura,; papiez
Pius XII, Encyklika Miranda prorsus,) Zob. A. Jez, Jezus Chrystus w kontekscie ludzkiej komunikacji,
Tarnow 2002, s. 118-127; Z. Janiec, Komunikacyjny wymiar liturgii, Sandomierz 2006, s. 109—-110;
K. Pokorna-Ignatowicz, Kosciot w swiecie mediow (Historia — dokumenty — dylematy), Krakow 2002,
s. 17-18; Grzegorz X VI, Encyklika Mirari vos w: Acta Gregorii popae XVI, t. 1-4, Roma 1901-1904.

3 Podstawowym zadaniem Ko$ciota w czasie trwania Soboru Watykanskiego II byto nawiazy-
wanie pelniejszej komunikacji wewnatrz wspdlnoty eklezjalnej oraz komunikacji ze wspotczesnym
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stawy* rozwazan nad zjawiskiem komunikacji w teologii. Szczegodlnie w doku-
mentach posoborowych® Magisterium Kos$ciota wptyngto w zasadniczy sposob
na recepcje teorii komunikacji w naukach teologicznych. Dokumenty te, ukazu-
jac zjawisko komunikacji w teologii trynitarnej, chrystologicznej, pneumatolo-
gicznej i eklezjalnej®, wptynety na dalszy rozwdj badan nad teologicznymi mo-
delami komunikacji’, a tym samym na mozliwo$¢ zastosowania tychze modeli
w poszczegodlnych dyscyplinach teologicznych. Ten stan rzeczy przyczynit sig
do powstania tzw. teologii komunikacji, zwanej tez teologia komunikacyjna®.

Wisrod wielu definicji, okreslajacych przedmiot badawczy tejze teologii, na uwage
zastuguje definicja podana przez N. Brasa. Autor ten stwierdza, ze przez okreSlenie
»teologia komunikacji” rozumie¢ nalezy ,.teologiczng refleksje nad zjawiskiem komu-
nikowania, a skoro ma by¢ to refleksja teologiczna, jej punktem wyjscia bedzie do§wiad-
czenie wiary jako ludzkiej odpowiedzi na Stowo Boze; a jako refleksja nad zjawiskiem
komunikowania uwzgledni ona wszystkie jej wymiary, jakie towarzysza komunikacji
oraz warunkujg cate zycie ludzkie, a tym samym do$wiadczenie cztowieka™.

Whioskujac, nalezy stwierdzi¢, ze refleksja teologiczna w teologii komunikacji
skupia si¢ na dziataniu Boga oraz na przedstawieniu Boskiego Stowa w kategoriach
dostepnych ludzkiej mysli. Mysl ta, bedac wewngtrzng strukturg cztowieka, jest wy-
razana przez stowo, obraz i gest. Dlatego te dwie dyscypliny, teologia i komunikacja
»Spotykaja si¢ w obliczu Stowa, by nastgpnie wzbogacone i odnowione (mogly)
dalej si¢ rozwijac¢”'°.

Whasciwa i dobra teoria z zakresu komunikacji jest dobrym punktem wyjscia roz-
wazan nad recepcja teorii komunikacji w teologii'!. Rzeczywistos¢ komunikacyjna

$wiatem, zwlaszcza w konteksécie tworzenia si¢ nowej cywilizacji. Stad tez Sobor ten, przyjmujac
orientacj¢ pastoralng, w sposob zasadniczy rozni si¢ od wezesniejszych soboréw powszechnych, ktore
koncentrowaly si¢ gtdéwnie na dogmatycznych aspektach podejmowanych zagadnien teologicznych.
Zob. FM. Diez, Teologia de la comunicacion, Madrid 1994, s. 57-58.

4 Poniewaz Sobor Watykanski II w swoich dokumentach przyjat orientacj¢ pastoralng w per-
spektywie ewangelizacji i inkulturacji, dlatego tez jest czgsto okreslany jako Sobdér wielowymiaro-
wej komunikacji. Komunikacja ta przejawia si¢ w roznych formach dialogu i pojawia si¢ na réznych
plaszczyznach funkcjonowania Kosciota (dialog wewnatrz Wspolnoty, dialog ekumeniczny z réznymi
kosciotami chrzescijanskimi i religiami niechrzescijanskimi, oraz dialog Kosciota ze wspotczesnym
$wiatem). Zob. Gaudium et spes 43, 56, 90, 92; Ad gentes 12; Optatam totius 13.

5 Realizujac postanowienia Soborowe, zawarte w Dekrecie Inter mirifica nr 23, Papieska Komisja
ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu zredagowata instrukcje duszpasterskg Communio et progressio
(23 V 1971) w ktorej podaje teologiczne podstawy zjawiska jakim jest ,.komunikacja”. Zob. F.M. Diez,
Teologia..., s. 58.; A. Jez, Jezus Chrystus..., s. 136—137.

6 Zob. A. Lewek, Nowa ewangelizacja w $wietle Soboru Watykarniskiego I1, t. 2, Katowice 1995, s. 113.

" Na podstawie instrukcji Communio et progressio wyr6zni¢ mozna nastepujace modele teolo-
giczne; model komunikacji komunii — trynitarnej; model komunikacji — komunii Stowa Wecielonego,
oraz model reprezentowany przez Chrystusa. Zob. M.C. Carnicella, Chiesa e scienza delle comunica-
zioni sociali, RT 1991, nr 2, s. 308.

8 Por. A. Jez, Jezus Chrystus..., s. 160.

% Zob. N Bras, Teologia..., s. 7.

10 Por. P. Soukup, Komunikowanie i teologia. Rozmyslania oparte na zZrédlach chrzescijanskich,
w: Kosciot a srodki spolecznego przekazu, red. J. Chapek, Warszawa 1990, s. 52.

11 Zob. FM. Diez, Teologia..., s. 38-39.
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jest zjawiskiem ztozonym, trudnym do zdefiniowania, opisywanym przez wiele mo-
deli i wykorzystywanym przez rozne dziedziny naukowe. Mozna by rzec, Ze teoria ko-
munikacji dopiero si¢ konstytuuje, co wptywa na interdyscyplinarnos¢ tej dziedziny.
Réwniez w teologii badania w zakresie komunikacji sg jeszcze w fazie poczatkowe;,
co powoduje, ze teologia komunikacji nadal stanowi dyscypling poszukiwang'?.
Przeprowadzona analiza relacji miedzy teologia a komunikacja pozwala wyod-
rgbni¢ dwie dziedziny, z ktérych jedna zajmuje si¢ wykorzystaniem srodkoéw komu-
nikowania przez teologig, czy tez Kosciol; druga natomiast, stanowigca temat na-
szego zainteresowania, ukazuje wplyw kultury masowej na spotecznos¢ wierzacych
i wynikajace stad konsekwencje dla jezyka religijnego i postannictwa Kosciota'®.
ZYozonos¢ procesu komunikacyjnego wptywa na to, ze komunikacja w swoim
uniwersalnym wymiarze nie moze by¢ catkowicie wchlonieta przez teologi¢. Row-
niez na plaszczyznie metodologicznej'* obu nauk wystgpuje wiele pytah wymagaja-
cych odpowiedzi. Jednak w strukturze teologii znajdujemy odpowiednie przestanki
pozwalajace na wspoltprace z innymi naukami, w tym rowniez z komunikacja'.
Jedna z przestanek zdaje si¢ przedmiot badawczy, gdyz obie dziedziny zajmuja
sie analizg zjawiska komunikacji interpersonalnej'®. Z tym, ze w nauce o komunika-
cji spolecznej przedmiotem badawczym jest cztowiek, obecny w wielowymiarowej
przestrzeni komunikacyjnej, opisywanej w wymiarze horyzontalnym, a w naukach
teologicznych — gdzie centralne miejsce zajmuje Boég — komunikacja dokonuje si¢ na
ptaszczyznie wertykalnej, czyli zstgpujace;.
W wymiarze wertykalnym na przekaz Objawienia istotny wplyw ma osoba
Ducha Swictego, dziatajacego poprzez kanaty komunikacyijne, ktore sa tylko Jemu

12Zob. A. Jez, Jezus Chrystus..., s. 174.

13 Zob. Z. Janiec, Komunikacyjny..., s. 119.

14 Na wstepie nalezy wymieni¢ trzy przeszkody metodologiczne. Do pierwszej zaliczy¢ nalezy,
nieprzystosowalno$¢ metodologiczng wyptywajaca z faktu, ze nauki o komunikowaniu opierajg si¢
na wzroscie progresywnym danych naukowych badanego przedmiotu. Uzyskane dane zbyt czgsto sa
fragmentaryczne i podlegaja ewolucji. W teologii natomiast, nie zmierza si¢ do szukania nowych prawd
objawionych, lecz do ich aktualizacji i poglebienia. Po drugie: nauka o komunikowaniu jest dziedzing
praktyczna w chwili, gdy teologia ma wymiar duchowy i teoretyczny. Natomiast, trzecia przeszkoda
odnosi si¢ do przedmiotu badania. Ot6z, nauki teologiczne zawsze w centrum swoich badan stawiaja
osobe Boga. W chwili, gdy w nauce o komunikacji elementem badawczym jest cztowiek ujmowany
w wielowymiarowej przestrzeni. Zatem, przedmiotem komunikacji jest komunikacja ludzka w wy-
miarze horyzontalnym w chwili, gdy teologia ujmuje komunikacje w aspekcie wertykalnym, gdzie
istotnym czynnikiem oddziatujacym na przekaz Objawienia jest osoba Ducha Swietego. Zob. Z. Janiec,
Komunikacyjny..., s. 120-121; R. Fisichella, La rivelazione. Evento e credibilitd. Bologna 1985, s. 330-331;
A. Jez, Jezus Chrystus..., s. 162; A. von der Meiden, Appeal for a more communicative theology, MD 1981,
nr4,s. 43.

15 Zob. A. Jez, Jezus Chrystus..., s. 160.

16 W teologii, komunikacja interpersonalna nie jest tematyka nowa, gdyz klasyczna teologia, ana-
lizujac najwazniejsze prawdy zbawcze rozwazala je w kontekscie zjawiska komunikacji migdzyoso-
bowej. W zwiazku z tym komunikacja byta zawsze punktem centralnym refleksji nad tajemnicg Trojcy
Swictej, nad osoba i dzietem Jezusa Chrystusa oraz nad osobg Ducha Swictego. Komunia intratry-
nitarna wyptywajaca z komunikacji miedzy Osobami Trojcy Swietej i bedaca jej podstawa, zostaje
ujawniona mocg inkarnacyjnej rzeczywistosci Jezusa Chrystusa w komunii (komunikacji) eklezjalne;j.
Zob. G. Panteghini, Quale comunicazione nella Chiesa?, Bolonia 1993, s. 44.
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wlasciwe i nie maja wigkszych odniesien do ludzkiego $wiata komunikacji'’. Nie
oznacza to jednak, Ze sg to kanaty komunikacyjne obce komunikacji miedzyludz-
kiej, gdyz Objawienie realizuje si¢ za pomocg stow i znakoéw zrozumiatych odbior-
cy, ktorym jest cztowiek. Dlatego Duch Swigty w procesie Objawienia nie moze
dziata¢ poza stworzong przez Boga strukturg komunikacyjng cztowieka. Struktura,
ktora swoj szczegblny wymiar uzyskata w rzeczywistosci wcielenia'®, gdzie Jezus
Chrystus odnowil komunikacj¢ i wspdlnote Boga z cztowiekiem.

Reasumujac, w Objawieniu wszystkie warunki konieczne do zaistnienia komu-
nikacji (o ktorych méwi teoria komunikacji), realizujg si¢ w sposob petny!.

Kolejnym obszarem wspotpracy obu dziedzin jest to, ze teologia rodzi si¢
i uobecnia w rzeczywisto$ci komunikacyjnej. Dostrzec to mozemy na przestrzeni
wiekoéw?’, gdzie teologia rodzita si¢ w okreslonych strukturach §wiata hebrajskiego,
a nastgpnie kultury hellenskiej. Rowniez na jezyk grecki teologia przetozyta nie-
zmienne or¢dzie zbawcze w pojecia bardziej zrozumiate $wiatu wspotczesnemu.
Dzi$ proces ten ulega cigglemu przetworzeniu i nieustannie rodzi si¢ w réznych
systemach komunikacyjnych rozrzuconych w przestrzeni i czasie, tam, gdzie Ko-
ciotowi przychodzi gtosi¢ Dobrg Nowinge o Zbawieniu?'. Zjawisko to pokazuje
konieczno$¢ dostosowania uniwersalnego charakteru komunikatu zbawczego do
okreslonego systemu komunikacyjnego spoleczenstwa. Jednakze w tym procesie
teologia musi strzec niezmiennos$ci i uniwersalnosci tegoz komunikatu.

Innym elementem wspolpracy obu dziedzin, jest fakt, ze teologia méwi o komunika-
cji2. Juz w biblijnym akcie stworzenia zostata ukonstytuowana relacja komunikacyj-
na pomigdzy Stwoércg a cztowiekiem. Relacja ta oparta jest na wzajemnym dialogu
i wolnosci. Dialog ten przyjat i przyjmuje szczeg6lng posta¢ w catej rzeczywistosci
Objawienia i realizuje si¢ w slowie, ktore przybiera wielka roznorodnos¢ form i §rod-
kow komunikacyjnych. Elementem kulminacyjnym, w ktérym forma Stowa przybrata
swoja doskonalos¢, jest wydarzenie wcielenia. To w nim odwieczne Stowo stato si¢
wypowiedzig do cziowieka?, wcielito sie¢ w ludzki wymiar istnienia, a wraz z nim
w jego komunikacyjng strukture. W osobie Jezusa Chrystusa nawigzata si¢ pelna ko-
munikacja czlowieka z Bogiem, a takze migdzy ludzmi, wczesniej ostabiona przez

17Zob. A. von der Meiden, Appeal..., s. 44.

8 Por. A. Jez, Jezus Chrystus..., s. 166.; M.C. Carnicella, Teologia e comunicazione: affinita e conflitti,
RT 1991, nr 1, s. 176.

19 Zob. Z. Janiec, Komunikacyjny..., s. 121.; A. Jez, Jezus Chrystus..., s. 166.

2 Jak zauwaza ks. P. Soukup, ,,rozmys$lania nad stowem Bozym w historii prowadza do odkrycia
zwiazkéw miedzy teologia a nauka o komunikowaniu... Zwigzek miedzy tymi dwoma dziedzinami
ludzkiej refleksji wydaje si¢ dosy¢ naturalny, jako Ze ich styczne koncepcje objasniaja si¢ nawzajem.
Mowimy o Bogu poprzez analogi¢ wykorzystujac stownictwo komunikowania, stosujac do tajemnicy,
o ktorej nie wiele wiemy, to, co wiemy o tajemnicy bardziej zrozumiatej. A wtedy zdumiewamy sie, jak
proces naszego wlasnego komunikowania si¢ jest ozywiany i osadzany przez komunikowanie Stowa”.
Zob. tenze, Komunikowanie..., s. 46.

2 Por. A. Jez, Jezus Chrystus..., s. 166.

22 Zob. A. von der Maiden, Appeal for a more communicative theology. MD 1981 nr 4, s. 43;
Z. Janiec, Komunikacyjny..., s. 121.

2 Zob. F. Ferder, Zywe Stowa (Pismo $wicte, psychologia i komunikacja miedzyosobowa), Kra-
kow 2002, s. 25-26.
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grzech pierworodny. W tej perspektywie teologia, méwiagc o Bogu, mowi o rzeczywi-
stosci komunikacyjnej Boga z czlowiekiem?, objawiajacej si¢ w osobie Syna.

Na podstawie powyzszych rozwazan dostrzec mozna, ze teologia nie tylko
mowi o komunikacji, ale rowniez w jej srodowisku si¢ zakorzenia i realizuje. Wi-
da¢ to na przykladzie teologii systematycznej, ktorej przedmiotem nie jest jedynie
tres¢ objawienia, lecz sposoby i formy, dzieki ktorym tres¢ ta jest przekazywana.
W modelu, ktérym postuguje si¢ teologia systematyczna realizuje si¢ cate postannic-
two Kosciota, ktory za pomocg wlasciwych sobie sposobow i1 form stara si¢ dotrzec¢
z oredziem zbawczym do wszystkich ludzi, aby doprowadzi¢ ich do Wspdlnoty.
Z dzietem tym wiaze si¢ koniecznos$¢ prowadzenia przez teologi¢ swoistego dialogu
z innymi naukami. Dokonuje si¢ to poprzez przyjecie ich dziedzictwa naukowo-kul-
turowego oraz wprowadzenie nowych modeli komunikacyjnych funkcjonujacych
w roznych dyscyplinach naukowych jak i samej teologii®.

Nalezy wigc wnioskowaé, ze nauki o komunikacji znalazly swoje miejsce
w strukturze teologii. To réwniez zainspirowato teologie¢ komunikacji jako nowa
nauke do dalszych badan nad teologicznymi modelami komunikacji. Znakiem tej
dziatalnosci jest to, ze w poszczegdlnych dyscyplinach teologicznych, takich jak:
teologia fundamentalna, dogmatyczna, moralna, pastoralna (w ktoérej sktad wchodzi
liturgika i homiletyka?®) odnajdujemy przedmiot badawczy nauk o komunikacji —
komunikacja interpersonalna?’.

2. KOMUNIKACJA INTERPERSONALNA W LITURGII

Komunikacja interpersonalna jest rzeczywistoscia wielowarstwowa i bardzo
ztozonga. Odnosi si¢ do wielu dziedzin ludzkiego zycia, w tym réwniez do dziatalno-
$ci Kosciota, ktory Zbawcze oredzie Chrystusa komunikuje migdzy innymi w cele-
bracji liturgicznej®.

Na wstepie nalezy okresli¢, czym jest liturgia i konstytuujaca ja celebracja, gdyz po-
przez te , konkretne liturgiczne wydarzenia Duch Swiety komunikuje i powicksza w nas
(uczestnikach liturgii) Boze zycie, przyniesione na ziemi¢ przez Wcielone Stowo™?.

W starozytnosci terminem /iturgia™ okreslano dziatania spoteczne, polityczne, kto-
re nie mialy nic wspolnego z kultem bogdéw. Te czynnosci sluzace innym, czy tez wy-
konywane dla lub na korzy$¢ innych miaty swoja komunikacyjna strukturg. Z czasem

2 Por. A. Jez, Jezus Chrystus..., s. 167.

3 Por. tamze, s. 167-168; A. Joos, Messaggio cristiano e comuniazione oggi, Verona 1990, s. 91.

2% Zob. E.M. Santos, Theology of Pastoral Communication, w: Two Comprehensive Approaches
Linking Theology and Communication, Sal 1989, nr 1, s. 89—111.

27 Zob. Z. Janiec, Komunikacyjny..., s. 126.

B [...] Chrystus jest obecny zawsze w swoim Kosciele, zwlaszcza w czynnosciach liturgicznych. KL 7.

» Por. A. Sorrentino, Sztuka przewodniczenia celebracjq liturgicznym, Krakow 2001, s. 21.

30 Liturgia pochodzi od dwoch greckich termindw; przymiotnika leitos — ,,ludowy, nalezacy do
ludu”, oraz rzeczownika ergon — wyrazajacego ,,czyn publiczny”. Pierwotnie stowo to brzmialo leturgia,
w inskrypcji attyckiej (ok. 300 przed Ch.) leiturgia, po czym w wyniku ewolucji jezykowej w epoce
rzymskiej zyskato brzmienie: /iturgia. Zob. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 745; tenze,
Wprowadzenie do liturgii, Krakéw 2004, s. 11-12.
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termin ten ewoluowat i zostal przyjety przez wspolnoty chrzescijanskie. Wplyw na to
moégt mie¢ grecki przeklad Pisma Swietego, tzw. Septuaginta, ktora na okreslenie czyn-
nosci religijnych — terminu liturgia uzywa az 170 razy (bioragc pod uwage synonimy)?*!.

Wedtug nauczania Soboru Watykanskiego II liturgia jest objawieniem Ko$ciota,
a ,,czynnosci liturgiczne nie sg czynnosciami prywatnymi, ale kultem Kosciota [...]
nalezg one do catego Ciata Kos$ciota, uwidaczniaja je i na nie oddziatywujg™?. Za-
tem Kosciot winien by¢ w codziennym zyciu tym, czym jest w kulcie, czyli ,,obja-
wieniem tajemnicy”*. Chcac to wlasciwie odczyta¢ nalezy spojrze¢ na liturgi¢ na
ptaszczyznie chrystologicznej i eklezjalnej, z zalozeniem, ze chrystologia, eklezjo-
logia i liturgia s3 wobec siebie homogeniczne (jednolite)*.

Mowiac o liturgii, trzeba przywotaé pojecie celebracji, ktéra dla Kosciota jest
,»sakramentem’?’, czyli zewnetrznym przejawem glebszej rzeczywistosci i w tym zna-
czeniu winna by¢ nosnikiem tajemnicy, jaka zawiera®*. Natomiast w nauce o komu-
nikowaniu jest okre§lana jako rytual. Pojecie celebracji pochodzi od tac. celebrare,
i gr. poiein — uroczyscie obchodzi¢, swictowac. Ma ono wiele znaczen (tj. wykony-
wanie, powtarzanie, praktykowanie, komunikowanie, oznajmianie), wérdd ktoérych
mozna odnalez¢ rowniez odnoszace si¢ do zycia religijnego. W Kosciele celebracja
utozsamiana byta z obchodzeniem $wiat i oznaczata akt liturgiczny. Mozna zatem po-
wiedzie¢, ze celebratio oznaczalo zejscie sig, zgromadzenie ludu, naptyw osob, jakas
akcje wspolnotowa typu $wigtowanie, podkreslenie uroczystego charakteru misterium
zbawienia, dnia urodzin (dies natalis) przez sprawowanie Eucharystii, czyn rytualny*’.

Dlatego tez celebracja uwidocznia element widzialny i zmystowy liturgii,
wobec ktorej przyjeta postawe ekspresywnego posredniczenia w komunikowaniu
cztowiekowi Bozego misterium®. Odo Castel mowi, ze celebracja jest objawieniem
cztowiekowi boskosci w akcji rytualnej i prawie mymesis®’, symbolicznym naslado-
waniem Bozego dziatania®.

Celebracja ma kilka wymiardw, ktore si¢ wzajemnie uzupetniaja, lub tez nachodza,
a ktore odnoszg si¢ do zjawiska komunikacji rytualnej. Z racji badanego przedmiotu na
nasza uwage zastuguja wymiary: historyczny, wspdlnotowy, symboliczny i zasadniczy.

Wymiar historyczny celebruje dane wydarzenie, ktore zdarzylo si¢ w czasie,
probujac je uczyni¢ na nowo obecnym.

31 Por. B. Nadolski, Leksykon..., s. 746-747.

32 KL 26.

33 Zob. Commissione Episcopale per la liturgia, Nota pastorale I/ rinnovamento liturgico in Italia,
23 X 1983, nr 25.

3 Zob. A. Sorrentino, Sztuka..., s. 19-20.

33 Por. J. Jungmann, Liturgie und ,, pia exercitia”, LT 9 (1959) 83, s. 79-86.

3¢ Zob. Z. Janiec, Komunikacyjny..., s. 126.

37 Zob. B. Nadolski, Leksykon..., s. 211-216.

38 Zob. A. Sorrentino, Sztuka..., s. 26-27.

% Mimesis, jest kategorig estetyczng wywodzaca si¢ z filozofii Arystotelesa, zaktadajaca §ladowa-
nie natury w szerokim tego stowa rozumieniu (takze zjawisk zycia i postgpowania cztowieka) w dziele
sztuki badz utworze literackim. Mimesis nie oznacza wiernego kopiowania rzeczywistosci, raczej po-
stuluje poznawanie §wiata poprzez odtwarzanie ogdlnych zjawisk i praw natury oraz zycia.

40 Zob. O. Castel, Il mistero del culto cristiano, Turyn 1966, s. 44; A. Sorrentino, Sztuka..., s. 27.
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Wymiar wspolnotowy odnosi si¢ do zgromadzonej wspolnoty, ktora wiaczona
w wydarzenie celebracji, odnajduje swoje korzenie i odnajduje tozsamos$¢ oraz na-
wiazuje wiezi.

W wymiarze symbolicznym odniesienie do wydarzenia dokonuje si¢ nie poprzez
jakie$ zachowanie sceniczne, lecz poprzez dziatanie dyskretne, aluzyjne. Elementy
takie, jak stowa czy gesty maja w nim mozliwos$¢ ekspresyjna, ktéra w pewien spo-
sob przyzywa dane wydarzenie i przywotuje jego przestanie.

Natomiast wymiar zasadniczy lub zobowigzujgcy pokazuje, jak kazdy uczest-
nik celebracji, chcac sta¢ si¢ cztonkiem swojej wspolnoty, dzieli z nig jej wartosci
i zobowiazuje si¢ zy¢ wedtug jej norm*!. B. Nadolski, przedstawionych wymiarow
celebracji, wymienia rowniez wymiar misteryjny (sakramentalny) oraz rytualny*.

Zazwyczaj, kiedy mowi si¢ o komunikacji w liturgii i celebracji, nie wychodzi
si¢ od teologii liturgii, lecz od kategorii socjologicznych: komunikowania, uspotecz-
niania, czy tez relacji. Wyglada to tak, jak gdyby liturgia nie miata wlasnej metody
bycia i komunikowania. Tymczasem nauka ta ma swojg tre$¢ 1 wlasng metode ko-
munikacyjna, ktorg si¢ postuguje. Wobec tego ma swoje prawa, kategorie, metody,
kryteria rozumienia i zastosowania. Aby zatem odkry¢ owa tre$¢ komunikacyjna
liturgii, nalezy przeanalizowac¢ jej warstwy (plaszczyzny), uwzgledniajac to, ze ta
najglebsza i pierwsza zawiera w sobie wszystkie inne.

Liturgia na plaszczyznie chrystologicznej jest czynno$cig Chrystusa. W niej to
On jest przedmiotem dziatajacym i zarazem trescig kazdej celebracji.

Na plaszczyznie eklezjologicznej liturgia objawia to, czym jest i czym powinien
by¢ Kosciot. W niej, poprzez wspolnote kulturowa trwajacg w nieustannym uwiel-
bieniu, adoracji, dziekczynieniu i stuchaniu, buduje si¢ wspodlnote Kosciota.

Na plaszczyznie antropologicznej kazdy uczestnik liturgii wraz ze wspolnota
i we wspdlnocie trwa w uwielbieniu Boga®.

Na plaszczyznie psychologicznej liturgia poprzez dziatanie Trojcy Swietej na-
petnia zycie cztowieka we wszystkich jego komponentach i aspektach.

Na plaszczyznie socjologicznej liturgia jest ofiarowana przez Boga ,taska”,
dzieki ktorej cztowiek dochodzi do wspdlnoty, tworzac jedyne Ciato Chrystusa, aby
przeksztatcaé swiat.

Hierarchiczno$¢ owych plaszczyzn konstytuuje wtasciwe rozumienie liturgii.
Niestety, w praktyce daje si¢ zauwazy¢, ze wyktadajacy i celebrujacy liturgie wielo-
krotnie zatrzymuja si¢ na najbardziej zewngtrznych i drugorzgdnych warstwach, lub
tez na niewlasciwym ich interpretowaniu. To za§ wptywa na zmiang tresci w prze-
kazie liturgicznym oraz na oderwaniu liturgii od czasu i przestrzeni. Skutkiem tego
jest to, ze cztowiek mowige o Jezusie, ma na mysli swoj wlasny sposéb pojmowani
Chrystusa i Boga. Kiedy za$ méwi o Kosciele, to ma na uwadze ogolnikowg przy-
nalezno$¢ do wspdlnoty lub okresla go w kategoriach ,,Ko$ciota idealnego”, czy tez

,rozporzadzajacego sakramentami”™*.

41 Por. A. Sorrentino, Sztuka..., s. 27; zob. B. Nadolski, Leksykon..., s. 213.

42 B. Nadolski, Leksykon..., s. 213.

4 Zob. tamze, s. 213-214.

4 Por. Z. Janiec, Komunikacyjny..., s. 127; F. Campana, I/ presiedres: arte del comunicare, w:
Liturgia epifania del Mistero, Roma 2003, s. 173.
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W kontekscie powyzszych rozwazan nad tym, czym jest liturgia i celebracja, mo-
zemy odpowiedzie¢ na pytania, ktore ukazg struktur¢ komunikacyjng liturgii. Pytania
te brzmig nastgpujaco: Co komunikuje liturgia? Kto komunikuje w liturgii? Komu
komunikuje? Jak komunikowaé w liturgii? Za pomoca czego komunikowaé w liturgii?

Koscidl zgromadzeniu wiernych poprzez celebracje liturgiczna proklamuje
i urzeczywistnia zbawcze dzialanie Boga dokonane w paschalnym misterium Jezu-
sa, zapowiada rowniez jego eschatyczna realizacj¢. Znaczy to, ze w chrzescijanstwie
celebruje si¢ przede wszystkim rzeczywisto$¢ zyjaca, osobe Chrystusa Zmartwych-
wstatego, Jego misterium, a nie sprawy Swiata®.

Dlatego gldéwnym celebransem liturgii, protagonistg i tym, ktory odbiera czesé
i uwielbienie jest Chrystus. Wszystko to, co liturgia celebruje, jest znakiem obec-
no$ci Chrystusa, a nie znakiem ludzkich uczu¢. Funkcje komunikacyjng w liturgii
peti rowniez Kosciot, bedacy Ciatem i Oblubienicg Chrystusa. Kosciot, stanowigc
z Chrystusem ,,jedno”, stoi przed Nim jako Oblubienica, przyjmuje Go i odpowiada
Mu, daje i otrzymuje oraz ofiaruje i przekazuje. RoOwniez zgromadzanie wiernych,
ktére podczas celebracji liturgicznej jest widzialnym i ekspresywny znakiem Chry-
stusa i Kosciota, petni funkcje komunikacyjna. Zgromadzenie ,,mowi” i komuni-
kuje, rozpoznaje si¢, oddaje szacunek, wielbi i stuzy. Zgromadzenie jako szafarz
liturgii kontempluje oblicze Chrystusa i Kosciota. Posrod zaprezentowanych wyzej
szafarzy tylko ten, ktory przewodniczy (glowny celebrans) pelni szczegdlna role
(jedyna, decydujaca i determinujaca). Skupia on w sobie znaczenie Chrystusowego
»szafarza”, ktory jest stuga, a nie panem. Przewodniczac liturgii, dziala w imieniu
Chrystusa (in ersona Christi), Ko$ciota i wspolnoty. Jego komunikowanie odzwier-
ciedla wiare Kosciota, a celebracja wzbogaca si¢ w miarg choralnego i braterskiego
realizowania chwaty Bozej i u§wigcania zgromadzonych*.

Odbiorcy liturgii jest kazdy cztowiek, ktory stworzony przez Boga, jest jedno-
cze$nie przezen powolany i uzdolniony, by wielbi¢ i chwali¢ Pana. Mozna by rzec,
ze czlowiek nosi w sobie naturalne powotanie do komunikowania si¢ z Bogiem, do
spotkania si¢ z Nim i do przyjecia mitosci Chrystusa i taski Ducha Swigtego. Nalezy
jednak zauwazy¢, ze komunikowanie liturgiczne nie dotyczy kogo$ obcego, dotyczy
tych osob, ktore zostaty dotknigte taskg Boza (homo liturgicus). Jednakze liturgia skie-
rowana jest rowniez do konkretnego cztowieka, takze do tego, ktorego charakteryzuje
pewien dystans do wiary, kultu i zycia duchowego (homo secularis)¥’. Najwazniejszym
jednak, podstawowym podmiotem celebracji jest zawsze zgromadzenie celebrujgce®.

Skoro poznali$my juz odbiorce liturgii, to warto abysmy znalezli odpowiedz na
kolejne z postawionych pytan, mianowicie: jak komunikowac¢ w liturgii?

Celebracja liturgiczna, a w sposob szczegdlny Liturgia Eucharystii, nie jest te-
atralnym przedstawieniem Wieczerzy Panskiej, lecz sakramentalnym wyrazeniem
tajemnicy krzyza i zmartwychwstania. Nie chodzi zatem o nasladowanie tego, co

4 Por. B. Nadolski, Leksykon..., s. 213.

46 Zob. Z. Janiec, Komunikacyjny..., s. 128; F. Campana, Il presiedres..., s. 173-174.

47 Zob. Z. Janiec, Komunikacyjny..., s. 129; F. Campana, Il presiedres..., s. 174-175.

48 Zob. KL 26; Il rinnovamento liturgico In Italia, Conferenza Episcopale Italiana, 1983, nr 10;
F. Ferraris, Animowanie celebracji liturgicznych, Krakow 2002, s. 23.
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uczynit Chrystus, lecz o przezywanie Jego zbawczej ofiary w konkretnym czasie
i miejscu (hodie liturgiczne). Dlatego tez liturgia postuguje sie jezykiem sakramen-
talnym, czyli jezykiem znaku, wyrazajacym tajemnic¢ poprzez wielo$¢ aktow sym-
bolicznych. Te za§ wymagaja: wiernosci tradycji, godnos$ci, pigkna oraz zaangazo-
wania celebrujacego i zgromadzenia.

Zaniewlasciwe nalezy uzna¢ myslenie, jakoby komunikacja w liturgii prowadzi
do uczestnictwa celebrujacych we wszystkich gestach w takim samym stopniu i za-
angazowaniu. Wszak pelne uczestnictwo nie wyczerpuje si¢ w tym, co dokonuje si¢
w celebracji, lecz w tym, co wyraza si¢ w zyciu. Procz tego, wlasciwe uczestnictwo
cechuje zasada dialogowania, przyktadowo: proklamacja stowa — stuchanie, przyno-
szenie — przyjmowanie, kaptanstwo powszechne — kaptanstwo stuzebne, czynnos¢
— milczenie, stowa — gesty itp. Mozna by rzec, ze kazdy z tych elementow zawiera
w sobie wiasng pedagogike®.

Skupiajac si¢ na zewngtrznej formie celebracji, nalezy podkresli¢, ze liturgia
sktada si¢ z szeregu elementéw wprowadzajacych uczestnika w Misterium Paschal-
ne. Elementy te w czasie liturgii winny odnawia¢ si¢, bedac na ustugach pigkna
1 wielkos$ci tajemnicy oraz przy pelnym i aktywnym udziale uczestnikéw. Wymie-
niajgc niektére z owych elementow, dostrzec mozna te, za pomoca ktorych liturgia
komunikuje. Pokazuja one rowniez jak roznorodna i bogata jest celebracja. W sktad
tych elementow wchodza: gesty — postawa stojaca, siedzaca, kleczaca, zegnanie sig¢
znakiem krzyza, przekazanie znaku pokoju; stowa — modlitwa przewodniczenia,
proklamowanie stowa Bozego, homilia, pozdrowienia, upomnienia, btogostawien-
stwo; przedmioty liturgiczne — ottarz, ambona, elementy liturgiczne, szaty liturgicz-
ne, naczynia, $wiece, kwiaty; srodowisko liturgiczne — prezbiterium, nawa, miejsce
przewodniczenia; sztuka liturgiczna — wystrdj kosciota, naczynia, sprz¢t i szaty li-
turgiczne; muzyka liturgiczna — $piew czgsci statych, $piew czgsci wlasnych, Spiew
liturgiczny, $piew religijny, §piew sakralny.

Mozna by rzec, ze zaprezentowane elementy stanowig alfabet komunikacji li-
turgicznej, gdzie kazda celebracja stanowi swojego rodzaju sztuke religijna, bedaca
szkota wiary, kultu i zycia®.

3. HOMILIA — PRZESTRZENIA KOMUNIKACJI PRAWD WIARY

,Kaznodziejstwo nasze stoi niezaprzeczalnie pod znakiem upadku, a to nie tylko
w stosunku do naszych narodéw katolickich, ale i do naszej whasnej przesztosci™!.
Kiedy postuchamy, co nasi wierni moéwia o gloszonych przez nas — kaznodziejow
— kazaniach, to stwierdzimy, ze przywotane powyzej stowa, cho¢ wypowiedziane
w 1923 r. przez ks. W. Kosinskiego, niewiele stracity na aktualnos$ci. ,,Narzekanie
na stowo ustyszane z ambony — jak zauwaza P. Urbanski — jest dzi$ nieomal «to-

4 Zob. Z. Janiec, Komunikacyjny..., s. 130-131; F. Campana, Il presiedres..., s. 177-178.

0 Zob. Z. Janiec, Komunikacyjny..., s. 131-132; F. Campana, I/ presiedres..., s. 178-179; B. Na-
dolski, Leksykon..., s. 214-216.

SU'W. Kosinski, Technika gloszenia kazan, Lwow 1923.
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piczne». Od wielu lat, kazanie nie spetia swojej roli. Albo dlatego, Ze jest nudne,
albo dlatego, ze nie wiadomo o czym mdwi — co jest jego tematem, albo dlatego,
ze jest gloszone niewlasciwym jezykiem [...]. Stuchaczy denerwuje patos i emocjo-
nalizm wlasciwy szczegdlnie starszym kaznodziejom oraz nieporadno$¢ jezykowa
wlasciwa mlodszym. Zupetnie za$ dyskwalifikuje kazanie brak jego konsekwencji
dla codziennego zycia wiernych”*. Na podstawie przywotanego tekstu stan wspot-
czesnego kaznodziejstwa mozna by zdiagnozowa¢ wedtug czterech kryteriow, ktore
jednoczesnie pokazuja potrzebe jego doskonalenia.

— Pierwsze kryterium — sposob mowienia wspotczesnemu cztowiekowi o praw-
dach wiary jezykiem dla niego zrozumiatym.

— Uwzglednienie uwarunkowan psychologiczno-poznawczych stuchacza, beda-
cego podmiotem w dialogu z Bozym Stowem, by przyblizy¢ mu w sposob
zrozumialy prawdy wiary.

— Umiejetno$¢ interpretacji czasow, w ktorych zyje kaznodzieja, czyli wspotcze-
snosci, by przyblizy¢ stuchaczowi Stowo Boze w konkretnej rzeczywistosci.

— Komunikacyjne kompetencje kaznodziei, ktory stoi na czele wspdlnoty, ale
jednoczesnie jest posrednikiem migdzy Ewangelig a wspolnota™.

3.1. Wierno$¢ Stowu Bozemu

Kaznodzieja, chcac dobrze przygotowac si¢ do wygloszenia stowa Bozego,
musi przeby¢ pewng droge. Droga ta przewiduje kilka stopni komunikacji kazno-
dziei ze stowem Bozym:

— Spotkanie ze stowem Bozym. Kaznodzieja, przygotowujac si¢ do wygloszenia
kazania, odpowiednio wcze$niej (zaleca si¢, by to byto przynajmniej tydzien
przed wygloszeniem kazania) powinien siggna¢ do tekstow liturgicznych
i glosno je odczyta¢. Glosne odczytanie daje mozliwos¢ ustyszenia Stowa,
czyli uruchomienia zmystu stuchu, ktéry pozwala uchwyci¢ to, co w tekscie
wskazuje na emocjonalno$¢ (rados¢, zaskoczenie, obawe, gniew itp.). Wska-
zane jest to, by kaznodzieja zapisal wszystkie pierwsze skojarzenia oraz by
to Stowo ,,nosit” w sobie i dzielit si¢ nim podczas spotkan duszpasterskich ze
swoimi wiernymi’.

— Kontemplacja Bozego Stowa. Kontemplacja jest wyj$ciem Boga ku czlowie-
kowi, w tym konkretnym przypadku dokonuje si¢ to za pomocg Jego stowa.
Wazne jest to, by kaznodzieja mial $wiadomos¢, ze noszac w sobie Boze stowo,
przebywa przed Bogiem w swojej codzienno$ci. Dobrze przygotowane kazanie
wymaga umiejetnosci przebywania ze stowem Bozym nie tylko podczas modli-
twy Liturgia godzin, ale rowniez podczas spotkan z ludzmi w zwyktej codzien-
nej postudze duszpasterskie;j.

52 P, Urbanski, Kazanie i retoryka, w: Fenomen kazania, red. W. Przyczyna, Krakoéw 1994, s. 67.
3 Zob. J. Pracz, Kazanie..., s. 88.
54 Zob. Benedykt XV, Verbum Domini, nr 59.
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— Studium. Wspoélczesni stuchacze nie oczekuja od kaznodziei opowiesci o jego
osobistych przezyciach, ale autentycznego orgdzia Bozego. Warunkiem
w osiggnigciu tego celu jest teologiczne studium nad tekstem stowa Bozego,
uwzgledniajace z jednej strony wspotczesne metody hermeneutyki®®, a z dru-
giej —jednos¢ ze wspolnotg wierzacych, ktora cechuje ,,nadprzyrodzony zmyst
wiary catego ludu Bozego” (KK 12).

— Okreslenie celu i tematu. Dzisiejsze kaznodziejstwo charakteryzuje wielo$¢
tematyczna i brak jasno sprecyzowanego celu. Perykopy biblijne jasno uka-
zuja nam, ze Chrystus, kierujac stowo do stuchaczy, miat jasno okreslony cel,
do ktérego dostosowywatl tres¢ orgdzia. Wihasciwe przepowiadanie zaktada
celowos¢, dlatego kaznodzieja musi zadaé sobie trud odpowiedzi na pytania:
co ja chce powiedzie¢ moim wiernym i w jaki sposoéb powinienem to uczynié
oraz czy moje kazanie nie ujmuje zbyt wielu watkow, a zadnego nie wyjasnia
doglebnie.

— Umiejetnos¢ przeniesienia Bozego oredzia. Jednym z najtrudniejszych zadan
stojacych przed wspotczesnym kaznodzieja, jest umiej¢tnos¢ przeniesienia Bo-
zego oredzia do konkretnej sytuacji zyciowej stuchaczy. Brak odniesienia do
zycia odbiorcy powoduje to, ze stuchacz wychodzi po mszy $w. bez odpowiedzi
na pytania, ktdre go nurtuja i nosi w sobie poczucie, ze Bog nie odpowiada mu
na jego watpliwosci®.

3.2. Odbiorca kazan

Kaznodziei jako studze Bozego stowa zostata powierzona przez Kosciot misja
gloszenia Stowa. Wzorem w tej postudze jest Jezus Chrystus, ktory orgdzie zbawie-
nia glosit wszystkim ludziom, bez wzgledu na pte¢, pochodzenie, stan zamoznosci.
Centralne zdanie z prologu do Ewangelii $w. Jana: Stowo stafo si¢ ciatem i zamiesz-
kato wsrod nas (J 1.14) méwi, ze stowo Boze ,,nawiedza czlowieka, wychodzi, do
niego, mieszka z nim i idzie z nim przez dzieje”’. Aby wlasciwie wypetni¢ swoja
misj¢, kaznodzieja musi uwzgledni¢ w swoim przepowiadaniu takie wartosci jak
godnos¢, wolnos¢ i podmiotowos¢ osoby ludzkiej. Wiezi spoteczne i uwarunkowa-
nia, ktore cechuja srodowisko, do ktorego kaznodzieja przemawia, sg dla niego za-
réwno szansg jak i zagrozeniem. W srodowisku z wartosciami tradycyjnie chrzesci-
janskimi moéwienie o dialogu Boga z cztowiekiem wydaje si¢ tatwiejsze, ale bywa
tez, ze odbiorca przekazywane tresci traktuje powierzchownie, gdyz wychodzi z za-
lozenia, Ze sa one juz mu znane. Natomiast w srodowisku zsekularyzowanym, gdzie
odbiorcy dialog z Bogiem przychodzi trudniej, ale decyzja opowiedzenia co do zycia
religijnego jest bardziej §wiadoma, tresci przekazane przez kaznodziej¢ majg szanse
dhuzszego przetrwania.

55 Zob. Benedykt X VI, Verbum Domini, nr 29; 31.
% Zob. J. Pracz, Kazanie..., s. 89-90.
57J. Pracz, Kazanie..., s. 90.
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Kazdy kaznodzieja musi pami¢tac, ze podczas mszy $w. zwraca si¢ do stucha-
czy zréznicowanych: dzieci i mlodziezy, dorostych i starcow, wielkich grzesznikow
i bardzo wrazliwych $wigtych, osob powaznie chorych i zdrowych, mniej i bardziej
wyksztalconych oraz ludzi o wigkszej i mniejszej kulturze osobistej. Mozemy po-
kusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze takiego audytorium, jakie ma kaznodzieja, nie ma zaden
inny mowca, dlatego znajomos$¢ odbiorcy stanowi o skutecznosci komunikacyjne;.
Wplyw na petng komunikacje pomi¢dzy kaznodziejg a stuchaczem ma znajomosé
psychologii indywidualnej i spotecznej oraz psychologii religii, ktéra pomaga od-
kry¢ mowcy, jakie podejscie do spraw religijno-moralnych ma odbiorca’®.

3.3. Sytuacja, w ktorej zyje odbiorca

Jeden z argumentow przytaczanych przez wiernych, a mowiacy o stabosci ka-
znodziejstwa, odnosi si¢ do faktu oderwania tego, co mowi kaznodzieja od zycia
wspotczesnych mu odbiorcow. Stowo Boze skierowane jest do cztowieka, ktory
znajduje si¢ w okreslonej sytuacji zyciowej i w tej sytuacji przychodzi mu ono z po-
mocg. Zasada ta, cho¢ znana i stosowana w Kos$ciele od zarania czaséw, ostatnio ule-
gla pewnym modyfikacjom, a wplyw na to ma postgpujaca sekularyzacja oraz zmia-
ny, jakie zachodza w spoteczenstwie. Problemy spoteczne zwigzane z brakiem pracy
oraz postepujaca laicyzacja maja ogromny wpltyw na ksztattowanie si¢ wspdlnoty
wiernych — parafii oraz zgromadzenia liturgicznego, do ktoérego prezbiterowi przy-
chodzi przemawiac. Nie nalezy zapominac, ze przywotane problemy wspdtczesnego
odbiorcy kazan wywieraja réwniez wplyw na kaznodziejg, ktory cho¢ z ludu wziety
i dla ludu ustanowiony (por. Hbr 5, 1), boryka si¢ dzi$ z trudno$ciami w dotarciu ze
stowem Bozym do powierzonych jego pieczy wiernych.

3.4. Komunikatywnos$¢ kaznodziei

Na przekaz homiletyczny przeogromny wplywa ma komunikatywno$¢ kazno-
dziei, dlatego w celu precyzyjnego okreslenie form komunikowania nalezy przyja¢
dwa kryteria oceny zachowan komunikacyjnych. Pierwsze kryterium odnosi si¢ do
sposobu przekazywania wiadomosci. Ta przestanka pozwala na wyodrgbnienie na-
stepujacych form: komunikacji werbalnej i niewerbalnej, w ramach ktérych moze-
my wskaza¢ komunikacj¢ ustng i pisemng oraz bezposrednig i posrednig. Drugie
kryterium odnosi si¢ do charakteru relacji taczacych nadawce z odbiorcg. Dzigki
temu mozemy wyodrebni¢ komunikowanie jednokierunkowe i dwukierunkowe, for-
malne i nieformalne oraz obronne i podtrzymujace.

Komunikowanie werbalne podczas gloszenia kazan, polega na przekazie okreslo-
nych zagadnien za pomoca jezyka w trakcie takich czynnosci, jak: méwienie i stucha-
nie oraz pisanie (tekst kazania) i czytanie (odnoszenie si¢ przez kaznodzieje do tek-
stu)¥. Proces ten wptywa na wymiang mysli i uczué¢ za pomoca stow®, a jego celowosé

58 Zob. E. Staniek, Z kaznodziejskiego warsztatu, Krakoéw 2002, s. 62—63.

% Por. B. Sobkowiak, Komunikowanie spoleczne, w: Wspodlczesne systemy komunikowania, red.
B. Dobek-Ostrowska, Wroctaw 1997, s. 15-16.

0 Zob. A. Sztejnberg, Podstawy komunikacji spolecznej w edukacji, Wroctaw 2005, s. 25; por.
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uzalezniona jest od okreslonych wymagan, jakie odbiorca kazan stawia kaznodziei.
Zatem stuga Stowa musi wziag¢ pod uwage nastepujace kryteria: rodzaj odbiorcy (po-
ziom jego wiedzy, zasob doswiadczen, wiek, pte¢, poziom wyksztatcenia, inteligencje,
status spoleczny) oraz rodzaj przekazywanego komunikatu (informowanie, przeko-
nywanie)®'. Przyjecie tych kryteriow przez kaznodziej¢ powinno mie¢ wptyw na do-
bor jezyka i na przekaz tresci homilii. Jezyk w komunikacji homiletycznej pehni rolg
podstawowa, wytwarzajac plaszczyzng porozumienia®’. Pozwala on komunikowaé
znaczenia, idee, symbole, przedmioty oraz definiowa¢ mysli i uczucia®. Wobec tego
wypowiedz kaznodziei powinna charakteryzowac si¢ przejrzysta strukturg, wiasci-
wym doborem stéw i mozliwie nieskomplikowang budowa zdan. Nalezy wystrzegaé
si¢ zwrotow wieloznacznych i trudnych, zargonu i wyrazen potocznych — chyba, ze
w danej sytuacji utatwi to nawigzanie relacji miedzy nadawca a odbiorca. Co wigcej,
wypowiedz kaznodziei powinna by¢ zbudowana zgodnie z regutami gramatyki®*.
Komunikowanie ustne jest spersonalizowane, pozwala kontrolowaé przeptyw ko-
munikatu, ktory stanowi tres¢ homilii od kaznodziei do odbiorcy i umozliwia zjawisko
sprzgzenia zwrotnego, czyli kaznodzieja doswiadcza reakcji wiernych na wypowiedziane
przez niego stowo. Efektywnos¢ tego komunikowania uzalezniona jest od rodzaju wia-
domosci zawartej w homilii (im prostsza, tym latwiejsza w odbiorze) 1 zaangazowania
emocjonalnego kaznodziei i odbiorcy kazania. Mimo wielu zalet, komunikowanie ustne
cechuje si¢ ulotnoscig — stuchacz kazania moze mie¢ problemy z precyzyjnym odtwo-
rzeniem stow kaznodziei®, jednakze stwarza ono wieksze mozliwosci ekspresji uczué
i mysli, gdyz proces przekazu zostaje wzmocniony srodkami komunikacji niewerbalnej.
Pojecie, jak i zjawisko komunikacji niewerbalnej, cztowiek odnosi do ,.komuni-
kacji realizowanej za posrednictwem $rodkéw innych niz jezyk i stowa”®’. Wedtug
J. Watsona i A. Hilla komunikacja ta charakteryzuje si¢ przekazem informacji za
pomocg jezyka ciala, czyli gestow, postaw i innych znakow ekspresji®®. Jezyk ciata
charakteryzuje si¢ takimi cechami, jak: gestykulacja, ruchy poszczegdlnych czesci cia-
1a (rgk, dtoni, glowy, ndg i stop), mimika (wyraz twarzy, uSmiech), ruch oczu i powiek
(mruganie, kierunek i dhugos$¢ spojrzenia, ruch zrenic) oraz postawa ciata (stojaca,
siedzgca, podparta itp.)®. Teoretycy komunikowania nie majg watpliwosci co do wagi
1 znaczenia komunikacji niewerbalnej w przekazie informacji. Ich spory dotycza je-

B. Sobkowiak, Komunikowanie..., s. 16; Z. Janiec, Komunikacyjny..., s. 86; 1. Kurcz, Jezyk i mowa, w:
Psychologia, red. T. Tomaszewskiego, Warszawa 1982, s. 411-412.

1 Zob. B. Sobkowiak, Komunikowanie..., s. 16.

2 Por. L. Tkaczyk, Komunikacja niewerbalna. Postawa, mimika, gest, Wroctaw 1997, s. 8-9.

8 Zob. Z. Janiec, Komunikacyjny..., s. 86; B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spo-
tecznego, Wroctaw 2004, s. 25.

¢ Zob. B. Sobkowiak, Komunikowanie..., s. 16; Komunikowanie interpersonalne, w: Popularna
encyklopedia mass mediow, red. J. Skrzypczak, Poznan 1999, s. 259.

% Zob. B. Sobkowiak, Komunikowanie..., s. 15-16.

6 Zob. Z. Janiec, Komunikacyjny..., s. 88; B. Dobek-Ostrowska, Podstawy..., s. 26.

" M.L. Knapp, J.A. Hall, Komunikacja niewerbalna w interakcjach miedzyludzkich, Wroctaw
2000, s. 23; por. Z. Janiec, Komunikacyjny..., s. 90.

% Por. J. Watson, A. Hill, 4 Dictionary of Communication and Media Studies, London 1993, s. 40;
95; Z. Janiec, Komunikacyjny..., s. 90.

¢ Zob. M.L. Knapp, J.A. Hall, Komunikacja..., 29; Por. M. McKay, M. Davis, P. Fanning, Sztuka
skutecznego porozumiewania si¢, Gdansk 2004, s. 59.
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dynie stopnia wptywu tejze komunikacji na odbiorce. Niektorzy z nich sugeruja, ze
w 35% komunikowanie interpersonalne kreowane jest przez jezyk, natomiast pozosta-
ta cze$¢, tj. ok. 65% zabierajg sygnaty niewerbalne™. Jak zauwaza B. Dobek-Ostrow-
ska: ,, komunikowanie niewerbalne jest uzupelieniem i wzmocnieniem bezposrednie-
go i ustnego komunikowania werbalnego, z ktorym jest nierozerwalnie zwigzane™’!.
Nie sposob si¢ z tg teorig nie zgodzi¢, wszak w niej nalezy upatrywa¢ odpowiedzi
na pytanie, dlaczego nasi wierni po ustyszanym kazaniu potrafig powiedzie¢, ze dzi$
ksigdz powiedziat fajne kazanie, natomiast nie potrafig powiedzie¢, co stanowito jego
trese.

Na podstawie przywotanych kryteriow mozemy powiedzie¢, ze o skutecznosci prze-
powiadania decyduja nie tylko relacja kaznodziei ze Stowem Bozym i stuchaczem, ktory
zyje w okreslonej rzeczywistosci, ale takze sposob przekazu tresci kazania, ktora jest ore-
dzie zbawcze. W sytuacji, kiedy mowi si¢ o kryzysie stowa Bozego, recepta nie jest wy-
korzystywanie na ambonie jezyka mediéw, nadmiernej wielosci stow potocznych, robie-
nie z homilii widowiska przepelionego gadzeciarstwem, ale wiernos$¢ Stowu Bozemu.

THE RECEPTION OF THE COMMUNICATIVE PHENOMENON
IN THEOLOGY OF LITURGY AND HOMILETICS

Summary

Willing to realize the mission effectively in the contemporary world, the Church is obliged to
present the God’s Words via speech, images and gestures in such a manner that they are easily under-
stood by human beings. The relevant and good theory coming from the domain of communication is a
good starting point for reflections on the reception of communication’s theory in theology.

This phenomenon shows the necessity to adjust the universal character of salutary message to the
specific system of communication in the society. However, in this process theology has to protect the
invariability and versatility of this message.

Not only the relation between the priest, the God’s Words and the auditor, who lives in a specific
reality, decide about the effectiveness of prognostication but also the way of transmitting the meaning,
which is the salutary proclamation. In the situation when we talk about the God’s Words’ crisis, the rem-
edy does not seem to be the language of media, the excessive number of colloquial words and creating
out of homily a show full of gadgets but the nearness to the God’s Words.

Stowa kluczowe: recepcja zjawiska komunikacyjnego, teologia liturgii, homiletyka

0 Zob. B. Dobek-Ostrowska, Podstawy..., s. 27; por. W. Glodowski, Komunikowanie interper-
sonalne, Warszawa 2001, s. 36—44; A. Pease, Mowa ciata. Jak odczytywa¢ mysli innych ludzi z ich
gestow, Kielce 2003, s. 10.

"I B. Dobek-Ostrowska, Podstawy..., s. 27.
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DYSPENSA OD PRAWA BOZEGO

Pojecie i rzeczywisto$¢ prawa odwolujacego sie do istot boskich sa charak-
terystyczne dla jezyka religijnego. Kazda niemal religia wyksztalcila to pojecie,
odwotujac si¢ do boskich poczatkéw rzeczywistosci, w ktorej zyja jej wyznawcy.
W przekonaniu wyznawcow boskie rzady nad §wiatem sg niepodwazalne, a porza-
dek chciany przez bostwo i odzwierciedlany w Zyciu wyznawcdéw w zaden sposdb
s3 nienaruszalne'.

Pojecie prawa Bozego jest $cisle zwigzane z religia judeo-chrzescijanska. Wyni-
ka ono z wiary w stworcza moc Boga i porzadek wpisany przez Niego w stworzenie.
Religii chrzescijanskiej nie jest zatem obce pojecie prawa Bozego. W nim wyraza
si¢ dzialanie Boga Stworcy i Zbawcy wobec cztowieka. Boska wola zbawcza w sto-
sunku do cztowieka ma charakter normatywny. Akceptujac ja, cztowiek przyjmuje
zobowiazanie odczytywania woli Bozej i kroczenia nia. Mowiac o prawie Bozym,
nalezy zawsze uswiadamia¢ sobie, ze odczytywanie woli Bozej wiaze si¢ z obo-
wigzkiem postgpowania zgodnie z nig, w celu osiggnigcia zbawienia. Wola Boza
wyrazona w pojeciu prawa Bozego ma zawsze charakter zbawczy. Tych dwoch rze-
czywisto$ci nie nalezy rozdziela¢. W przeciwnym razie wyakcentowane zostanie
napiecie mieszczace si¢ w sformutowaniu prawa Bozego. Napigcie to uwidacznia
si¢ juz w samym sformutowaniu — prawo Boze. Inaczej niz inne charakterystyczne
dla chrzesécijanstwa pojgcia, takie, jak taska czy objawienie, jednoznacznie odnoszo-
ne do religii chrzescijanskiej, domaga si¢ dopeltnienia przydawka Boze?. Okreslenie
zatem prawa za pomocg przydawki Boze wskazuje na prawo, ktore ma innego autora
niz cztowiek. Do wspomnianego napigcia przyczynia si¢ rowniez powszechne prze-

! Pierwsze starozytne okre$lenia prawa wyraznie nawigzywaly w swoich sformutowaniach do
bostw (wedtug mitologii greckiej byly to basileus od Zeusa, temistes od Temis, dikaion od Dike czy
w mitologii rzymskiej ius od Jowisza czy lustitia). Szczegétowego opracowania w temacie dokonuje
S. Cruz, lus. Decretum (Directum), Coimbra 1971. Syntez¢ mozna znalez¢ u J.M. Kelly, Historia za-
chodniej teorii prawa, Krakow 2006, s. 26-29. O wptywach sacrum na ksztattowanie si¢ $wiadomosci
prawnej pisze w art. Sacrum — od archetypu do mitu prawa, w: Etyka. Deontologia. Prawo. Konferen-
cja Naukowa ,,Etyka profesji prawniczych — wyzwania wspolczesnosci”, red. P. Steczkowski, Sieniawa
15-17 X1 2007, Rzeszow 2008, s. 178—194.

2 Por. R. Sobanski, Niezmiennos¢ i historycznos¢ prawa w Kosciele: prawo Boze i prawo ludzkie,
,,Prawo Kanoniczne” 40 (1997) 1-2, s. 25.
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konanie, ze zjawisko prawa ma proweniencj¢ ludzka. Niektorzy autorzy, z powodu
ujmowania prawa w kategoriach ludzkiego stanowienia, odmawiajg zastosowania
pojecia prawa do okreslenia prawo Boze, proponujac je zastgpi¢ innymi sformu-
lowaniami (np. imperatyw teologiczny, zaproponowany przez T. Jimenez-Urresti),
ktore jednak nie wptywaja na rozumienie tresci tego, co pod tym pojeciem si¢ kryje*
Chodzi w nim bowiem o pewne normatywne imperatywy zycia, ktore nie majg swo-
jego autorstwa w ludzkim stanowieniu.

Potaczenie dwoch rzeczywistosci, okreslanych pojeciem prawo Boze, tj. prawa
i jego odniesienia do Bozego autorstwa, prowokuje dyskusje dotyczaca mozliwosci
lub nie dyspensowania od prawa Bozego*. Wystepuje tu napiecie miedzy odniesie-
niem do nienaruszalnej rzeczywistosci stworczej i zbawczej oraz prawem. Prawo-
dawstwo koscielne dopuszcza mozliwo$¢ dyspensowania od ustaw czysto kosciel-
nych pod warunkiem spetnienia okreslonych wymogow. Jesli prawo Boze tez jest
prawem i elementem prawa ko$cielnego, w ktorym to, co od Boga wchodzi w relacje
z tym, co od cztowieka, stanowigc jeden porzadek wspolnoty chrzescijanskiej, to
pojawia si¢ pytanie dotyczgce mozliwosci dyspensowania od prawa Bozego. Pozy-
tywna odpowiedz jest podparta praktyka Kos$ciota oraz obecnymi sformutowaniami
normatywnymi. Dla zwolennikéw niestosowania pojgcia prawa Bozego, problem,
z punktu widzenia prawa, praktycznie nie istnieje. Istnieje jednak nadal koniecznos¢
podania odpowiedzi dotyczacej mozliwosci zwolnienia czlowieka od pewnych obo-
wigzkow wynikajgcych z Bozych imperatywow. Pozostaje zatem problem, ktory na
gruncie katolickim przyjal okreslenie dyspensy od prawa Bozego.

W ponizszym artykule zostanie zwrdcona uwaga na nastepujace zagadnienia:
1) sytuacje zycia cztowieka, w ktorych udzielana jest dyspensa od prawa Bozego;
2) wyjasnienie pojecia dyspensy; 3) rozumienie tego, czym jest prawo Boze; 4) po-
danie motywow takiej praktyki.

SYTUACIJE DYSPENSY OD PRAWA BOZEGO
W praktyce Kosciola po§wiadczonej tradycja spotykamy si¢ obecnie z dwoma ro-

dzajami sytuacji dyspensowania od prawa Bozego. Pierwsza z nich dotyczy kwestii roz-
wigzania malzenstwa. Druga sytuacja dotyczy dyspensowania od $lubu i przysiggi®.

3 P. Gherri, «lus divinumy: Inadeguatezza di una formula testuale, w: Il ius divinum nella Vita del-
la Chiesa. XIII Congresso Internazionale di Diritto Canonico (Venezia 17-21 settembre 2008), A cura
di Juan I. Arrieta, Venezia 2010, s. 465-488. Odpowiedz na te zarzuty sformulowatem w artykule
O adekwatnosci lub nie pojecia prawa w prawie Bozym, ,,Seminare” 31 (2012), s. 11-24.

4 Przyktadem takiej dyskusji jest kwestia, podnoszona rowniez wewnatrz katolicyzmu pod wply-
wem teologii protestanckiej i prawostawnej, dotyczaca nierozerwalno$ci malzenstwa i mozliwosci dys-
pensowania od malzenstwa nie tylko zawartego, lecz rowniez dopetnionego. Dyskusja ta wynika réw-
niez z faktu, Ze nierozerwalnos¢ malzenstwa nie zostata zdefiniowana przez Sobdr Trydencki wprost
w formule dogmatycznej, lecz jedynie przy okazji potgpienia tez protestanckich, dopuszczajacych nie-
rozerwalnos$¢ matzenstwa w przypadku cudzotostwa (Sesja 24, kan. 7).

S Pomijam kwestie dotyczace przeszkody pokrewienstwa w linii prostej i do drugiego stopnia
linii bocznej. Od nich nie udziela si¢ dyspensy, gdyz doktryna nie jest pewna ich pochodzenia z prawa
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Nauczanie Ko$ciota, odwolujace si¢ do stworczej woli Boga w odniesieniu do
zwigzku mezczyzny i niewiasty, w kwestii nierozerwalno$ci matzenstwa jest jedno-
znaczne. Przypomniat o tym dobitnie Jan Pawel II w przemowieniu do Trybunatu
Roty Rzymskiej w 2002 r.: ,,Matzenstwo «jest» nierozerwalne: ten przymiot wyraza
jeden z wymiardéw jego obiektywnego istnienia, a nie jaki$ fakt czysto subiektywny.
W konsekwencji dobro nierozerwalnos$ci jest dobrem samego matzenstwa; niezro-
zumienie za$ jego nierozerwalnego charakteru jest niezrozumieniem matzenstwa’®.
Nierozerwalno$¢ malzenstwa stanowi jego przymiot zakorzeniony w samej jego
istocie, ktory wyraza catkowite i autentyczne oddanie si¢ drugiej osobie i jej jedno-
czesne przyjecie. Jakiekolwiek ograniczenie czasowe w tym wzgledzie wskazywa-
loby, iz w momencie zawierania malzenstwa nie nastapito petne wzajemne oddanie
si¢ 1 przyjecie drugiej osoby. Nie nawigzataby si¢ prawdziwa relacja matzenska,
gdyz nierozerwalnos¢ matzenstwa jest ,,zakorzeniona w osobowym i catkowitym
obdarowaniu si¢ matzonkéw”’. Nauka Ko$ciota o nierozerwalnosci matzenstwa,
aczkolwiek nie zostata wyrazona w formule dogmatycznej, jest stalg prawda wiary®.

Koscielna nauka o nierozerwalno$ci matzenstwa nabiera mocy w odniesieniu do
malzenstw zawartych miedzy ochrzczonymi, ktore ,,zostato podniesione przez Chry-
stusa Pana do godnosci sakramentu™, gdyz jest odzwierciedleniem oblubienczego
zwigzku Chrystusa do swojego Kos$ciota. Z tej racji nierozerwalno$¢ matzenstwa
nabiera szczegolnej mocy'?, gdyz jest ,,potwierdzona, oczyszczona i dopetniona™!!
w Chrystusie, bedac odzwierciedleniem jego zwigzku z Kosciotem. Tym samym
nierozerwalno$¢ matzenstwa chrzescijanskiego odnajduje w milosci oblubienczej
Chrystusa do Ko$ciota nowy fundament i nabiera glebszego znaczenia. Poprzez do-
pelienie waznie zawartego zwigzku pomiedzy ochrzczonymi malzenstwo odzwier-
ciedla w sposob doskonaly jednos$¢ Chrystusa ze swoim Kosciolem w jednym ciele.

Prawodawstwo koscielne dopuszcza jednak mozliwosci rozwigzania matzen-
stwa, ktore migdzy ochrzczonymi jest sakramentem. Sytuacja ta nie dotyczy nie-
rozerwalnosci wewnetrznej zaleznej od samych malzonkow, ktora jest bezwzgled-
na, lecz jedynie nierozerwalno$ci zewnetrznej, uzaleznionej od decyzji papieskiej
w pewnych okoliczno$ciach. Obowigzujgce prawo dopuszcza zatem mozliwos¢ roz-
wigzania malzenstwa naturalnego'?, jak rowniez matzenstwa sakramentalnego pod

naturalnego i w jakim stopniu. Znane sg jednak przypadki dyspensowania od przeszkody pokrewien-
stwa w drugim stopniu linii bocznej. Por. G. Dzierzon, Pochodzenie przeszkody pokrewienstwa w linii
prostej i w drugim stopniu linii bocznej, ,,Prawo Kanoniczne” 55 (2012) 1, s. 35-52.

6 Jan Pawel II, Nierozerwalnosé matzenistwa dobrem wszystkich. Przemowienie do Trybunatu
Roty Rzymskiej (28 1 2002), w: Jan Pawet 11, Dzieta zebrane, t. V, Krakow 2007, s. 730, nr 4.

7 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, (22 X1 1981), nr 20.

8 Por. A. Sarmiento, Malzeristwo chrze$cijaniskie. Podrecznik teologii matzenistwa i rodziny, Kra-
kow 2002, ss. 283-285.

®Kan. 1055 §1.

19 Por. kan. 1056.

KKK, nr 1644.

12 Problematyke rozwiazania matzenstwa naturalnego podejmuje S. Swiaczny, Nierozerwalnosé
matzenstwa a rozwigzanie matzenstwa naturalnego, Katowice 2004.
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warunkiem, ze to ostatnie nie zostato nigdy dopetnione na sposob ludzki'’. Sytuacje,
w ktorych istnieje mozliwos$¢ rozwigzania wezta matzenskiego naturalnego, jak
i sakramentalnego zostaly unormowane w Kodeksie prawa kanonicznego, jak row-
niez w Normach dotyczacych przeprowadzenia procesu o rozwigzanie wezta mal-
zenskiego na korzy$¢ wiary wydanych przez Kongregacje Nauki Wiary 30 kwietnia
2001 r.". Sytuacje, o ktorych jest mowa w wymienionych dokumentach praw-
nych, mozna obja¢ jednym okresleniem: rozwigzanie matzenstwa na korzys$¢ wiary
(in favorem fidei)"® oraz dyspensa od malzenstwa waznie zawartego, lecz niedo-
petmionego. Poszczegolne przypadki, ktore na zasadzie wyjatku od zasady niero-
zerwalnosci matzenstwa dopuszczajg mozliwos$¢ jego rozwigzania, sa nastgpujace:
a) przywilej Pawlowy (rozwigzanie matzenstwa pomiedzy nieochrzczonymi, jesli
jedno z matzonkéw przyjmuje chrzest i chce zawrze¢ nowe malzenstwo, a druga
nie chce z nig pozostawa¢ w zgodzie bez obrazy Stworcy'¢; b) przypadek poligamii,
gdy mezczyzna lub kobieta zyjacy w zwigzkach poligamicznych przyjmuje chrzest
1 zatrzymuje przy sobie pierwsza zong¢ lub meza oraz w sytuacji trudnos$ci pozostania
z pierwszg osobg wybiera jedng z pozostatych!’; ¢) przypadek uwiezienia, jesli jedna
strona przyjmuje chrzest w Kosciele katolickim i1 nie moze nawigza¢ wspotzamiesz-
kania z nieochrzczonym wspotmatzonkiem z racji uwigzienia lub przesladowania'®;
d) rozwigzanie matzenstwa pomi¢dzy osobg ochrzczong a nieochrzczona'; e) dys-
pensa od matzenstwa sakramentalnego niedopetnionego®. Rozwigzanie matzenstwa
naturalnego w sytuacjach opisanych w punktach a-c nast¢puje na mocy zawarcia
przez stron¢ ochrzczong nowego malzenstwa (a lege), natomiast w sytuacjach opi-
sanych w punktach d oraz e moca interwencji papieskiej. Prawodawstwo koscielne
reguluje rozwigzanie matzenstwa naturalnego i ta praktyka wymaga uzasadnienia,
czy Kosciot moze regulowac sytuacje prawna osob, ktore do niego nie naleza. W od-
niesieniu do matzenstw sakramentalnych pytanie dotyczy wtadzy, ktérej moca doko-
nuje rozwigzania tych matzenstw.

Drugg sytuacjg mozliwosci i faktycznego udzielania dyspensy od prawa Bozego
jest dyspensa od §lubu i przysiegi. Slub jest to ,,éwiadoma i dobrowolna obietnica
ztozona Bogu, majaca za przedmiot dobro mozliwe i lepsze™!. Poprzez $lub nawia-
zuje si¢ relacja pomiedzy osobg $lubujaca a samym Bogiem. Zobowigzania z niego

13 Dopelnienie matzenstwa dokonuje si¢ wtedy, gdy jednoczesnie realizujg si¢ trzy warunki: ana-
tomiczny (mozliwo$¢ dokonania aktu piciowego przez mezczyzng i kobiete), fizjologiczny (ejakulacja
w trakcie aktu matzenskiego) i psychologiczny (dokonanie aktu modo humano, tzn. z zachowaniem
godnosci 1 wolnosci stron).

4 Thumaczenie polskie dokumentu Potestas Ecclesiae w: B. Nowakowski, Rozwigzanie matzeni-
stwa in favorem fidei, Poznan 2013, s. 252-271.

15 Niektorzy autorzy rozroézniaja mi¢dzy przywilejem Pawlowym a rozwigzaniem matzenstwa
na korzy$¢ wiary. Przywilej Pawlowy jest jednak rowniez forma rozwiagzania malzenstwa ,,dla dobra
wiary” (kan. 1143 §1).

¢ Kan. 1143.

17 Kan. 1148.

18 Kan. 1149.

19 Por. Potestas Ecclesiae.

2 Kan. 1142.

2 Kan. 1191 §1, KKK nr 2101.
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wynikajace uznawane sg zatem jako wynikajace z prawa Bozego. Przysigga natomiast
to ,,wezwanie imienia Bozego na $§wiadka prawdy”?. W akcie przysiegi cztowiek od-
woluje si¢ do prawdomownosci Boga ,.jako do rgkojmi swojej wlasnej prawdomow-
nosci”?. Podmiotem, ktoremu sktada sie przysiege, jest drugi cztowiek. Wypehienie
przedmiotu przysiegi wigze sktadajacego ja z prawa naturalnego (pacta sunt servanda)*.
Kodeks prawa kanonicznego przewiduje mozliwosci dyspensowania od $lubu
i przysiegi. Taka mozliwos¢ w odniesieniu do $lubéw prywatnych regulowana jest
w kan. 1196 i przystuguje Biskupowi Rzymskiemu, miejscowym ordynariuszom
i proboszczom w odniesieniu do ich podwtadnych, przetozonym kleryckiego insty-
tutu zakonnego i stowarzyszenia zycia apostolskiego w odniesieniu do swoich pod-
wiadnych oraz tym, ktorym ta wladza zostala udzielona przez Stolice Apostolska lub
ordynariusza miejsca. Posiadaja oni taka sama wladzg w odniesieniu do przysiegi.
Jedynie w przypadku, gdy druga strona si¢ nie zgadza na zwolnienie z obowiazku,
dyspensa moze by¢ udzielona tylko przez Stolice Apostolska®. Regulacje dotyczace
dyspensy od slubow publicznych czasowych lub wieczystych w instytutach zycia
konsekrowanego podane sg w kann. 688, 691-693, 701, 727-729. Osobami upraw-
nionymi do udzielenia dyspensy sg najwyzsi przetozeni, biskupi diecezjalni czy Sto-
lica Apostolska w zaleznosci od charakteru instytutu zycia konsekrowanego (w tym
klasztoréw niezaleznych, o ktorych w kan. 615) oraz regulacji wlasnych stowarzy-
szen zycia apostolskiego?. W kwestii dyspensy od §lubu czy przysiegi zakres przed-
miotowy 0s6b upowaznionych do dokonania tego aktu jest znacznie szerszy niz w sy-
tuacjach dotyczacych rozwigzania wezta malzenskiego. Dyspensa od prawa Bozego
w przypadku §lubu i przysiegi nie jest wigc zarezerwowana tylko Biskupowi Rzym-
skiemu, lecz pozostaje w gestii innych osob posiadajacych wladze dyspensowania.
Szeroki zakres oso6b uprawnionych do dyspensowania od $lubu czy przysie-
gi w kontekscie jednej osoby Biskupa Rzymskiego w odniesieniu do rozwigzania
wezta matzenskiego prowokuje pytanie dotyczace rzeczywistej dyspensy od $slubu
czy przysiegi. Dyskusja w tej materii siega czasOw Sredniowiecza. Przyjmowano
w punkcie wyjscia, ze obowigzek wynikajacy ze $§lubow istnieje z prawa Bozego.
Z tego powodu 6éwczesni autorzy jednoznacznie twierdzili, ze ze $lubu nie moze
zwolni¢ nawet sam papiez. Dopuszczano jedynie mozliwo$¢ zamiany przedmiotu
$lubu lub jego samego na inne dzieto, ktorego przedmiot miat warto$¢ wyzsza lub
przynajmniej taka samg jak przedmiot slubu. Nie dotyczylo to jednak Slubu czy-
stosci czy zycia zakonnego, od ktorych dyspensa byta niemozliwa. Potwierdzit
do Innocenty III, stwierdzajac, ze nawet papiez nie moze dyspensowa¢ od $lubu
ubostwa czy czystosci, gdyz sg one $ci$le zwiazane z charakterem zycia monastycz-
nego. Sytuacja ta dotyczyla jedynie tych, ktorzy chcieliby pozosta¢ mnichami wraz

2 Kan. 1199 §1.

2 KKK nr 2150.

2 Por. S. Berlngo, Giustizia e carita nell economia della Chiesa. Contributi per una teoria gene-
rale del diritto canonico, Torino 1991, s. 184—185.

2 Por. kan. 1203.

26 Szczegbdtowe rozwazania prawne dotyczace poszczegdlnych przypadkéw udzielania dyspensy
w odniesieniu do tychze sytuacji podane sg w cytowanych kanonach. Nie odnosz¢ si¢ do nich szczego-
towo, gdyz nie stanowia przedmiotu merytorycznego dokonywanych analiz.
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z jednoczesng dyspensa od powyzszych §lubow. W odniesieniu do tych, ktorzy pro-
sili o taka dyspensg, stosowano rozwigzanie polegajace na udzieleniu dyspensy wraz
z usunigciem ich z zycia zakonnego. Dyspensa byta jednoznaczna z zaprzestaniem
zycia zakonnego. Innocenty IV, wbrew temu, czego nauczat §w. Tomasz?’, dopuscit
mozliwos$¢ dyspensowania przez papieza od §lubow zakonnych. W odniesieniu jed-
nak do $lubu czystosci praktyka odbiegata od doktryny. Przypadki dyspensowania
od $lubu czystosci bywaly raczej sporadyczne i zwigzane z koniecznoscia zamia-
ny na inne dobro, co jednoczesnie suponowato trwanie zobowigzania do momen-
tu, w ktorym warunki nie zostang z powrotem zmienione. Dopiero postrydenccy
teologowie dopuszczali mozliwo$¢ dyspensowania od §lubow, o ile nie mialy one
uroczystego charakteru (Sluby proste)?.

Znaczace dla mozliwosci udzielenia dyspensy od $lubu byly tezy postrydenc-
kiego jezuity Tomasza Sancheza, ktory odroznial nakazy prawa Bozego quae nulla
salutis detrimenta afferre posunt, od ktérych w zadnym przypadku nie mozna dys-
pensowac, oraz te, ktore numquam maius bonum impedire solent et in spiritualis sa-
lutis detrimentum vergere, do ktorych zaliczal §lub i przysigge. W tym drugim przy-
padku przyznawatl, ze Kosciol posiada wladze dyspensowania o ile wymaga tego
wyzsze dobro®. Swoje tezy opierat na argumentacji odwotujacej si¢ do woli samego
Chrystusa, ktory, powierzajac kierownictwo wspolnoty koscielnej, zadbal rowniez
o to, by odpowiedzialni za nig posiadali mozliwos¢ udzielenia dyspensy od praw,
ktore on nadatl, jesli wymaga tego racjonalna przyczyna w poszczegdlnym przypad-
ku. Ostatecznie jednak doktryna w materii dyspensy od $lubu i przysiggi zostata
uksztaltowana przez Franciszka Suareza, pod duzym wczes$niejszym wplywem tez
Henryka z Suzy. Suarez potwierdzat, ze w przypadku §lubu i przysiggi mamy do
czynienia z prawem Bozym, w tym naturalnym. Obowigzywanie tego prawa za-
lezy a priori consensu voluntatis humanae. Istnieje jednak mozliwos¢ udzielenia
dyspensy, ktora nie jest dyspensa w sensie wlasciwym, gdyz w takiej sytuacji nadal
aktualne pozostaje zobowigzanie wynikajace z tego prawa, ale mediante aliqua re-
missione, quae fit ex parte materiae. Z tej racji twierdzi, ze nie mamy tu do czynienia
z prawdziwa dyspensa, lecz raczej z dispensatio facti quam iuris. Aktualna praktyka
»dyspensowania” od $lubu i przysiggi czyni swoimi powyzsze tezy, podkreslajac,
ze w takich sytuacjach nie mamy do czynienia z dyspensa od $lubu, lecz jedynie od
zobowiazan z niego wynikajacych (przedmiot §lubu przestaje istnie¢). Dyspensa do-
tyczy jedynie materii §lubu, lecz nie jego samego®!. Tym samym zwraca si¢ uwagg,
ze stowo dyspensa uzywane jest w sensie niewtasciwym.

27 8.Th., 111, q. 88, a. 11, ad 2um. Komentatorzy Tomasza stwierdzaja, ze zakaz udzielania przez
papieza dyspensy od §lubow uroczystych rozumial on w sensie formalnym, czyli na mocy wiadzy
papieskiej. Mogt to jednak uczyni¢ na mocy wiadzy Bozej, przekazanej przez Chrystusa sw. Piotrowi:
co rozwiazesz na ziemi bedzie rozwiazane w niebie (Mt 16, 19). Por. red. F.W. Bednarski, Suma teolo-
giczna w skrocie, Warszawa 2006, s. 542, prz. 147.

2 Por. P. Jesus Torres, Dispensa dai voti e dal giuramento, w: 1 procedimenti speciali nel diritto
canonico. Studii Giuridici XXVII, Citta del Vaticano 1992, s. 364-365.

2 Por. Comentario exegético al Cédigo de Derecho Candnico, vol. 111, Pamplona 1996, s. 1754-1755.

3 Por. S. Berlingo, dz.cyt., s. 182.

31 Por. Comentario exegético al..., s. 1754—1755.
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Podobne stwierdzenia mozna odnie$¢ do dyspensy od §lubow zakonnych. Po-
twierdza to zakres osob, ktore moga jej udzieli¢ poza samym papiezem. Powigk-
szenie tego zakresu wskazuje, ze w przypadku dyspensy mamy do czynienia nie
z aktem o charakterze teologalnym lecz prawnym. Udzielajacy dyspensy nie dys-
pensuje od konsekracji zakonnej, lecz jedynie od skutkow prawnych wynikajacych
ze $lubow zakonnych, z obowigzkéw pochodzacych z profesji zakonnej*>.

POJECIE DYSPENSY

Dyspensa w Kodeksie prawa kanonicznego okreslana jest jako ,,rozluznienie
prawa czysto koscielnego w poszczegdlnym wypadku’. Takie okreslenie wskazu-
je, ze nie istnieje mozliwos$¢ udzielania dyspensy od prawa Bozego, pomimo tego,
ze pojecie to stosuje si¢ do niego. Czym jest zatem dyspensa i czy mozna to pojecie
odnies¢ do omawianych przypadkow? Odpowiedz na to pytanie wskaze jednocze-
$nie na motywy udzielania dyspensy od prawa Bozego.

Pojecie dyspensy ma znaczenie o wiele szersze niz to, ktore zostato przedstawione
w kodeksowe;j definicji. Nalezy na nie spojrze¢ w szerszym kontekscie odwotujacym
si¢ do znaczenia tego stowa zardwno w mysli greckiej i facinskiej wzbogaconej przez
chrzescijanstwo. Dyspensa nie oznacza jedynie uwolnienia, rozluznienia czy uwolnie-
nia od prawa. Ma pozytywna konotacj¢ wynikajaca z greckiego oikonomia i oznacza
rozdzielanie, rozdawanie, udzielanie, kierowanie, zarzadzanie, gospodarzowanie.
Ojcowie Kosciota (Cyprian) uzywaja stowa dyspensa gdy mowig o rozdawnictwie
lask czy szafarstwie sakramentow, a szafarzoOw sakramentdw nazywa si¢ dispensatores
Dei. Oikonomia odnosita si¢ do rzagdow Boga nad $wiatem, co wskazuje na dziatanie
Boga odbiegajace od dziatania podlegajacego jedynie regutom ludzkim. W odniesie-
niu do czlowieka oikonomia (dispensatio) oznaczata uznanie za dozwolona czynno-
$ci zakazanej czy usprawiedliwione opuszczenie czynnosci nakazanej**. Dispensatio
ukazuje zatem pewne dobro, ktdre jest realizowane w odniesieniu do cztowieka, ktory
znalazt si¢ w trudnej sytuacji wymagajacej podjgcia wyjatkowych dziatan.

W tym znaczeniu stowo dyspensa zaczeto odnosi¢ réwniez do prawa. Sytuacja
dyspensy miata zastapi¢ obowigzek wynikajacy z prawa wtedy, gdy prawo musiato
ustapi¢ przed dobrem*®. Do takich sytuacji moze dochodzi¢, gdy ogdlnie obowigzu-
jace normy w poszczegolnych przypadkach nie moga by¢ przestrzegane oraz oko-
liczno$ci, w ktorych znalazly si¢ osoby podlegajace prawu, wymagaja, by zostala
udzielona dyspensa dajagca mozliwo$¢ postegpowania inaczej niz zostato to wyrazone
w normie ogdlnej*.

32 Por. P. Jesus Torres, art.cyt., s. 369.

3 Kan. 85.

34 Por. R. Sobanski, Zbawcza funkcja prawa koscielnego, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologicz-
ne” 6 (1973), s. 167-168.

33 Por. R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. II. Teologia prawa koscielnego,
Warszawa 2001, s. 77.

36 Por. R. Sobanski, Zbawcza funkcja prawa koscielnego..., s. 168.
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Rzeczywisty charakter dyspensy, majacy na celu umozliwienie cztowiekowi re-
alizacj¢ dobra w ramach pewnego porzadku prawnego, uwidocznia si¢ takze w obo-
wigzujacych przepisach dotyczacych mozliwosci jej udzielenia. Na pierwszym
miejscu wskazuje sie, ze jej celem jest pozytek dla duchowego dobra wiernych®’.
U podstaw dyspensy znajduje si¢ zawsze jakie$s dobro duchowe, ktorego osiggni¢cie
mozliwe jest przez uwolnienie si¢ od obowigzku wynikajacego z prawa®. Instytucja
dyspensy swiadczy o wyjatkowym charakterze prawa koscielnego, ktore jako ele-
ment natury Kosciota, stuzy osiagnigciu zbawienia. Wobec tak rozumianej dyspensy,
rowniez prawo Boze nie pozostaje obojetne. Ko$cidot ma zadanie jego interpreto-
wania, stosowania, aktywnego ksztattowania, orzekania o jego nieobowigzywaniu
w konkretnym przypadku i w konsekwencji dyspensowania w granicach zakre-
$lonych nauczaniem i tradycja®. Dyspensowanie jest takze forma aplikacji prawa
wspolnoty, ktora nie jest zwykla spotecznoscia, lecz wspdlnota zbawcza.

PRAWO BOZE

Przyktady dyspensowania przez Kosciot od prawa Bozego wskazuja, ze mamy
do czynienia z dyspensowaniem zaréwno od prawa Bozego naturalnego (matzen-
stwa naturalne, przysigga a takze $lub), jak rowniez od prawa Bozego pozytywnego
(malzenstwo sakramentalne i §lub). Jest to zgodne z przyjetym i obecnym w Koscie-
le rozréznieniem, pochodzacym od F. Suareza, na prawo Boze naturalne i pozytyw-
ne. Czym zatem jest prawo Boze, w tym przede wszystkim pozytywne?

Tematyka prawa Bozego i proby jej systematycznego opracowania byty domeng
kanonistow, teologow i filozofow. Po Soborze Watykanskim II refleksja wokot pra-
wa Bozego stala sie raczej domena teologéw*’, cho¢ réwniez kanoni$ci nie pozostajg
w tyle*. Przy obecnym stanie wiedzy eklezjologicznej i dyskusji wokot prawa Bo-
zego, w ktorej czgsto odmawia si¢ stosowanie tego pojecia, wskazujac rownoczesnie
na konceptualizacyjne braki migdzy teologalng trescia a jej prawna konkretyzacja,
istnieje zgoda co do faktu, ze nie mozna ujmowac pozytywnego prawa Bozego jako
promulgowanych przez Chrystusa norm prawnych konstytucjonalnych i dyscypli-
narnych dla Kos$ciola czy jako jego struktury prawnej, ktora zostata wyrazona w ak-
cie zalozycielskim Kosciota przez Chrystusa. Ponadto przy obecnym stanie wiedzy
na temat prawa Bozego podkresla si¢ pewne poziomy jego konkretyzacji, wywodza-
ce si¢ czy to bezposrednio z woli Chrystusa i przez niego bezposrednio ustanowione
(prymat Piotrowy, sakramenty, kolegium apostolskie) i jako takie nieomylnie gto-
szone przez Kosciot) lub ujmujace tresci normatywne jako wprost wynikajace z pra-

37 Por. kan. 87 §1.

38 Por. R. Sobaniski, Zbawcza funkcja prawa koscielnego..., s. 168.

3 Por. R. Sobafiski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. II..., s. 77.

4 Por. Y. Congar, [us divinum, ,,Revue de droit canonique” 28 (1978), s. 108—122; K. Rahner,
1l concetto di lus divinum nell ’accezione cattolica, w: Saggi sulla Chiesa, Roma 1966, s. 395-445.

4 Por. cytowane w przypisie trzecim Akta XIII Migdzynarodowego Kongresu Prawa Kanonicz-
nego z 2008 r., ktdre stanowig obszerne zroédto wiedzy na temat rozumienia prawa Bozego.
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wa Bozego (sukcesja apostolska wywodzaca si¢ z kolegium Dwunastu Apostotow),
czy tez normy wydedukowane w wyniku teologicznego wnioskowania z Objawienia
(prymat Piotrowy biskupa Rzymu)**. Normy prawa Bozego przyjmowane przez Ko-
$ciot wynikajg wprost lub posrednio z woli Chrystusa. Te pierwsze Ko$cidt jedynie
rozpoznaje i formutuje, drugie natomiast formutuje w postaci pewnych stwierdzen
w zaleznosci od historycznych i aktualnych wymogow.

Na prawo Boze w Kosciele nalezy spojrze¢ w perspektywie misji powierzonej
mu przez Chrystusa i Jego dzieta zbawczego. Nie mozna si¢ ogranicza¢ jedynie do
zasad zycia spotecznego 1 istniejagcych w nim wyobrazen odnoszacych si¢ do two-
rzenia prawa. W przeciwnym razie stwierdzenie Soboru Trydenckiego, ze ,,Jezus
Chrystus zostat dany ludziom nie tylko jako zbawca, lecz takze jako prawodawca’*,
wskazywatoby, ze dziatalno$¢ prawodawcza Chrystusa wystepuje obok Jego dzia-
falnos$ci zbawczej, co jednoczesnie sugeruje, ze Chrystusowe prawo jest oddzielone
od Jego taski, a prawo Boze w Kosciele traktuje si¢ jak kazde inne prawo, z tg r6z-
nicg, ze zostato ustanowione przez Chrystusa*. Chrystus kontynuuje swoje dzieto
zbawcze w Kosciele 1 poprzez Kosciot. Kazdy zatem element struktury Kosciota ma
swoje odniesienie do zbawienia. Prawo ko$cielne, majace swe zrddto 1 podstawy
w prawie Bozym, uczestniczy w jego misji zbawczej i ma swoje odniesienie do glo-
szonego i realizowanego w Kosciele zbawienia.

Pozytywne prawo Boze, ktore Chrystus objawia cztowiekowi, wpisuje si¢
w Jego dzieto zbawcze i powolanie skierowane do cztowieka. Od samego poczat-
ku uczniowie Chrystusa odczytujg te¢ wole zbawcza, gromadzac si¢ we wspdlnote.
Wspdlnota ksztattuje si¢ na wskazaniach Chrystusa i trwa dzigki ich zachowywaniu
i przekazywaniu, gloszac dzieto zbawcze obecnego posrdd ucznidow Pana. To wia-
$nie On objawil i objawia cztowiekowi prawde o Bogu Ojcu i o Jego woli wzgledem
wszystkich ludzi, wskazujac drogi egzystencji w $§wietle powotania, ktorym Bog
obdarza. ,,Pierwsza konkluzja, jaka stad wyprowadzamy w odniesieniu do pozytyw-
nego prawa Bozego, to ta, ze Chrystus jest prawodawcg jako objawiajacy prawde
o cztowieku i interpretujacy egzystencje ludzka w swietle wezwania Bozego™.

Objawiajac cztowiekowi prawdg o Ojcu i o samym czlowieku, Chrystus wska-
zuje na droge, ktorg nalezy kroczy¢, dazac do spelienia zbawczych Bozych obiet-
nic, wykraczajacych poza ramy zycia doczesnego. Obietnice dane przez Boga nie
dotycza jedynie zycia przysztego, ale zaczynaja si¢ realizowac i spetnia¢ w zyciu do-
czesnym poprzez pozytywng odpowiedz czlowieka. Stad tez wskazania pozostawio-
ne przez Chrystusa maja wymiar egzystencjalny i pozostaja w mozliwosciach wy-
petienia ich przez cztowieka w jego zyciu doczesnym. Dlatego kolejng konkluzja
w odniesieniu do prawa Bozego jest stwierdzenie, ,,ze niewlasciwe jest kojarzenie

42 Por. R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. II..., s. 69. Wykorzystujac hierarchi¢
norm prawa Bozego, niektdrzy autorzy kusza si¢ o podanie systematyki prawd wynikajacych z tego
prawa, sytuujac je na siedmiu podporzadkowanych sobie stopniach. Por. P. Gherri, Lezioni di Teologia
del Diritoo Canonico, Roma 2004, s. 213-214.

43 Sesja 6, kan. 21 (de iustificatione).

4 Por. R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. II..., s. 63.

4 Tamze, s. 64.
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go tylko z nakazami i zakazami, z ograniczeniem wolno$ci, naktadaniem cigzarow
i zobowiazan ... ci, ktorzy doznali taski, otrzymali wraz z nig Jego prawo”*. Laska
i prawo uzdolniajg cztowieka jako dziecko Boze do kroczenia drogg wskazang przez
Chrystusa. Dyspozycje Chrystusa, wskazujace jednoczesnie drogg ich realizacji od-
czytywane w kontekscie otrzymanej taski, tworzg tym samy strukture nowej rzeczy-
wisto$ci, nowego tadu i porzadku. Wezwanie do kroczenia droga wskazang przez
Niego ma w stosunku do tych, ktorzy si¢ na nig decyduja, charakter normatywny. Ci,
ktorzy pragna uczyni¢ ja swoja, odczytuja Chrystusowe wskazania w kategoriach
powinnos$ci. Charakter prawny tego wezwania nie moze by¢ jednak odczytywany
jedynie w odniesieniu do autorytetu, ktory wyraza swoja wole. Powinien by¢ nato-
miast traktowany w odniesieniu do struktury wezwania majacego charakter zobo-
wigzujacy, powinnosciowy wzgledem tego, ktory obdarowuje wezwaniem.

Wezwanie do postgpowania droga zbawienia ma charakter bardzo osobisty. Jest
to powod, dla ktérego przeciwnicy postugiwania si¢ terminem prawo Boze neguja
mozliwos$¢ aplikacji terminu prawo w odniesieniu do tego wezwania, podkreslajac,
ze brak prawu Bozemu podstawowej cechy charakterystycznej temu pojeciu prawa,
mianowicie jego obiektywnosci i cechy przymusowos$ci. Powolanie jest darem oso-
bistym i otrzymuja je poszczegolni ludzie. Realizacja tego powotania dokonuje si¢
jednak we wspolnocie wierzacych, do ktorej powotany wstepuje nie na mocy swo-
jej decyzji, lecz na mocy taski sakramentu chrztu §wietego. Kosciot tworzy zatem
srodowisko wiary, a wezwanie do wlgczenia do niego wigze nie tylko osobe, ktéra
na nie odpowiedziala, lecz catg wspdlnote. W tym znaczeniu mozemy zatem mowic
o obiektywnych i zobowiazujacych formach realizacji wiary opartych na indywidu-
alnych zadaniach i charyzmatach przyczyniajacych si¢ do trwania i wzrostu wspol-
noty. Wola Chrystusa znajduje si¢ u podstaw trwania wspolnoty i zachowan wier-
nych do niej nalezacych. Jednos$¢ zycia wszystkich nalezacych do Kosciota sprawia,
ze tworza oni znak i narzedzie ,,wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
catego rodzaju ludzkiego™’.

Odpowiedz cztowieka na darmowe obdarowanie taskg powotania do zycia we
wspolnocie wierzacych jest aktem jego woli. W tej sytuacji nie mozna mowic o ja-
kimkolwiek przymusie. Sobor Watykanski II w Deklaracji o wolnos$ci religijnej
Dignitatis humanae stoi na strazy wolnosci 1 braku jakiegokolwiek przymusu zwig-
zanego z wyborem wiary i religii, ale tez jednoczesnie podkresla, ze poznanie praw-
dy wiaze si¢ z obowigzkiem trwania w niej. Z samej natury obowigzku wynika jed-
noczes$nie jaka$ forma zdeterminowania jego przedmiotem i postepowania zgodnie
z mozliwo$ciami jego realizacji, ktora, chociaz jest wynikiem wolnej odpowiedzi,
zmusza wierzgcego do zycia zgodnego z wymogami odpowiedzialnos$ci za trwatos¢
wspolnoty i realizacje przez nig dzieta zbawienia. Dlatego tez prawo Boze jest ,,dla
Koéciota prawem podstawowym, stanowi zasadnicze zrgby jego konstytucji, zawie-
ra to, z czego Koscidt pod grozbg utraty wlasnej tozsamosci nie moze zrezygnowac,
Z czego nie moze si¢ wycofaé i czego nie moze zmieni¢”*.

46 Tamze.
47 Sobor Watykanski II, Konstytucja o Ko$ciele Lumen gentium, nr 1.
“ R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. II..., s. 65.
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MOTYWY DYSPENSY OD PRAWA BOZEGO

Koscidt stoi na strazy niezmiennosci prawa Bozego. Zadanie Kosciota w od-
niesieniu do niego nie ogranicza si¢ jednak jedynie do tego wymiaru. Kosciél ma
je jednoczesnie przepowiadaé i promulgowa¢ w swoim nauczaniu. To zadanie Ko-
$ciota uzaleznione jest nie tylko od aktualnego stanu poznania prawa Bozego, lecz
przede wszystkim od jego historyczno$ci. Bog objawia swoja wolg zbawcza w hi-
storii i czyni to tak, aby zostala ona rozpoznana. Poznana prawda zostaje nast¢pnie
wyrazona. Dokonuje si¢ to w sposob zrozumialy, ktory pozostaje uwarunkowany
wieloma czynnikami: sposobem myslenia, komunikacja, sSrodowiskiem, poznaniem.
W tym kontekscie wraz z traktowaniem prawa Bozego jako prawdy, ktora Bog kie-
ruje do czlowieka, obdarowujac go wezwaniem do kroczenia droga zbawienia we
wspolnocie, nalezy odczytywac praktyke udzielania przez Kosciot dyspensy od pra-
wa Bozego. Ponadto nie mozna zapomnie¢ o pelnym znaczeniu instytucji dyspensy,
ktora nie moze by¢ ograniczana jedynie do rozluznienia prawa czysto koscielne-
go. Wszystkie trzy faktory wzigte razem decyduja o sytuacjach, w ktorych Kosciot
udziela dyspensy od prawa Bozego.

Niemozno$¢ dyspensowania od prawa Bozego, wobec faktycznych aktow
zwalniania od prawa Bozego w przypadkach podanych w niniejszym opracowaniu,
tlhumaczono od dawnych czasow tym, ze w akcie dokonania dyspensy nie chodzi
o faktyczne uwolnienie od obowigzku ustawowego, lecz jedynie od obowigzkow
wynikajacych z woli ludzkiej, czyli od zobowigzan, ktorych podjat sie cztowiek,
dokonujac aktu z prawa Bozego. Dodatkowo thumaczono, ze w tym wypadku nie
mozna mowi¢ o dyspensie, gdyz jest ona pojmowana w takich sytuacjach w sposob
niewlasciwy.

Koscidl, udzielajac dyspensy od prawa Bozego, powoduje, ze prawo Boze nie
ma zastosowania do konkretnego przypadku. W Zaden sposob Kosciot nie podwaza
prawa Bozego. Ono nadal zachowuje swojg moc. Stwierdza si¢ jedynie, Ze nie obo-
wigzuje w konkretnym przypadku z powodu istniejacych ku temu przyczyn. Dys-
pensa, ktora jest aktem taski, a nie jedynie dobrej woli osoby jej udzielajacej, stuzy
wiernemu pomocg w jego odnalezieniu si¢ we wspolnocie Kosciota w taki sposob,
ktory nie bedzie naruszat jej integralnosci i dzieki czemu pozostanie ona nadal zna-
kiem zjednoczenia z Bogiem oraz znakiem i narzgdziem zbawienia. R. Sobanski
stwierdza, ze ,,dyspensa ma we wszystkich takich przypadkach pomdc wiernemu
«odnalez¢ sie» wobec prawa Bozego” a papieze ,,dyspensujac od prawa Bozego
powoluja si¢ na prawo Boze”.* W takiej sytuacji nie ma sensu zastanawianie si¢
i poszukiwanie argumentow odnoszacych si¢ do wlasciwego lub nie rozumienia dys-
pensy. Nastepuje faktyczne uwolnienie od obowiazku w realizacji wickszego dobra
duchowego wiernych.

Wyraznie mozna dostrzec to w odniesieniu do sytuacji, w ktorych nastgpuje akt
dyspensy od prawa Bozego. Podstawg rozwigzania matzenstw naturalnych, aczkol-
wiek w ich przypadku nastepuje to moca samego prawa, a nie faktycznej dyspensy

4 Tamze, s. 79.
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papieskiej, jest dobro osoby, ktora chce przyjac chrzest i zy¢ zgodnie z wlasnym
powotaniem we wspdlnocie Kosciota i jednoczes$nie chce uporzadkowaé swoja do-
tychczasowa sytuacj¢ matzenska znajdujaca si¢ w sprzecznosci z przyjeta wiarg.
Przywilej wiary cieszy si¢ przychylnoscig prawa*’. Motywem rozwigzania matzen-
stwa jest tu ochrona wiary i dobro duchowe osoby oraz wspolnoty, ktorej osoba
staje si¢ cztonkiem. Motyw ten dotyczy rowniez matzenstw rozwiazywanych przez
papieza pomiedzy osobg ochrzczong a nieochrzczong. Rozwigzanie matzenstwa na
mocy samego prawa lub poprzez decyzje papieska dokonuje si¢ zatem in _favorem
fidei. Podobne motywy istnieja w przypadkach rozwigzania matzenstwa zawartego,
a niedopetnionego mocg petni wiadzy papieskiej. Chodzi tu na pierwszym miejscu
o dobro duchowe stron, ktdre pragna si¢ realizowa¢ w matzenstwie, dazac do peni
zjednoczenia w akcie matzenskim, do ktérego nie doszto w zawartym malzenstwie.
Do celow matzenstwa nalezy roéwniez zrodzenie potomstwa. Che¢ zrodzenia i wy-
chowania potomstwa, ktérego poczgcia jedna ze stron odmawia, jest takze proba
odnalezienia si¢ wobec prawa Bozego i zamiarow Boga wobec malzenstwa mezczy-
zny 1 kobiety, tworzacych rodzing wraz z potomstwem. Innym motywem moze by¢
che¢ podjecia zycia konsekrowanego przez jedng ze stron. W Kodeksie z 1917 r. fakt
ztozenia przez jedna ze stron uroczystej profesji zakonnej powodowal rozwigzanie
maltzenstwa zawartego i niedopetnionego mocg samego prawa.

Dobro wiary, dobro duchowe wiernego jest rowniez motywem dyspensy od §lu-
bu czy przysiggi. Dotyczy to przede wszystkim zwolnienia od profesji wieczystej w
instytutach zycia konsekrowanego. Kodeks prawa kanonicznego wyraznie podkre-
$la, ze nie powinno si¢ prosi¢ o indult odejscia z instytutu ,,jak tylko z bardzo powaz-
nych przyczyn rozwazonych wobec Pana’', ktorych Kodeks jednak nie specyfikuje.
Motywy udzielania takiej dyspensy okres$lane sa poprzez odwotanie si¢ do zasady,
ze cztowiek nie jest zobowigzany do rzeczy niemozliwych (ad impossibilia nemo
tenetur), czyli do uniesienia zobowigzan wynikajacych z profesji zakonnej, o ile jest
to faktyczna niemozliwos¢, a nie jedynie che¢ uwolnienia si¢ od zobowigzan po-
przez odwotanie si¢ do tej zasady. W praktyce udzielania dyspensy zwraca si¢ obec-
nie uwage na pomytke (btad) w wyborze drogi zyciowej, ktora podlega ocenie nie
tylko przez osobg proszaca o indult odejscia, lecz przede wszystkim przez samych
przetozonych. Oni rozpoznajg, ze osoba nie powinna zosta¢ dopuszczona do zy-
cia konsekrowanego. Przejawami pomylonej drogi zycia jest brak kompatybilnosci
miegdzy przyjetg formg zycia a faktycznym jej wypetnieniem. W takiej sytuacji ist-
nieje powazna przyczyna niewypelnienia zobowigzan wobec Pana, ktory jest dawca
powotania®. W dyspensie chodzi zatem o to, by proszacy o nig odnalazt powtornie
swojg droge i tym razem dobrze ja wybrat, by mogt realizowacé swoje chrzescijan-
skie powotanie we wspolnocie Kosciota.

Kosciol ma obowigzek zachowania prawa Bozego. Prawo Boze zostato jed-
nak powierzone Kos$ciotowi do interpretowania i stosowania. Ma je glosi¢, rozwijaé
i konkretyzowaé. Dokonuje tego w konkretnych sytuacjach historycznych, poma-

0 Por. kan. 1150.
SIKan. 691 §1.
52 Por. P. Jesus Torres, art.cyt., s. 367.



DYSPENSA OD PRAWA BOZEGO 79

gajac wiernym odnalez¢ si¢ wobec prawa Bozego. Dla dobra duchowego wiernych
dyspensuje w poszczegdlnych sytuacjach od tego prawa, jednoczes$nie powotujac sie
na nie. Dyspensa od prawa Bozego jest rowniez realizacja prawa Bozego.

DISPENSATION FROM DIVINE LAW

Summary

In the study the author ponders over the possibility and motives of dispensation from divine law.
In order to do it he presents the current practice concerning dispensation from divine law, gives the defi-
nition of dispensation, the notion of divin law and the motives for dispensation. He concludes by stating
that Church has the obligation to retain divine law. However, Church was entrusted with divin law to
interpret and apply it. Church is supposed to preach, develop and specify divine law, which it does in
specific historical circumstances helping the faithful to gain insight into it. In particular situations, for
the spiritual sake of the faithful Church grants dispensation from this law, simultaneously referring to
it. Dispensation from divine law is also realisation of God's law.

Stowa kluczowe: prawo Boze, dyspensa






Lodzkie Studia Teologiczne
2013,22

KS. P1oTR KACZMAREK

Papieski Wydzial Teologiczny w Warszawie
Wyzsze Seminarium Duchowne w Lowiczu

KONTROWERSJE WOKOL OSOBY I FILOZOFII AWERROESA,
CZYLI RECEPCJA IBN RUSZDA
W DAR AL-ISLAM 1 ORBIS CHRISTIANORUM

WPROWADZENIE

Mozna by zaryzykowac stwierdzenie, ze Ibn Ruszd bardziej wpisal sig
w kulture Zachodu (orbis christianorum) niz Wschodu (dar al-islam'), z ktorej
si¢ wywodzit 1 ktora reprezentowat. Co prawda zyt i dziatat przy samej granicy
chrzescijanskiego $wiata, ale przeciez centrum jego kultury i religii lezalo da-
leko na wschod od Andaluzji. Filozofia Ibn Ruszda nie znalazta uznania wérod
decydentow i autorytetow duchowych kalifatu, ktérzy za gtéwny nurt swej or-
todoksji bardziej uznali teologiczno-filozoficzne wywody Al-Ghazalego, ktory
zmarl 15 lat przed narodzinami filozofa z Kordoby, oraz filozofi¢ Ibn Siny i su-
fizmu. Filozofia Ibn Ruszda zostata zmarginalizowana i nie odegrala wigkszej
roli w historii umystowosci muzulmanskiej. Chrzescijanska Europa natomiast
poczatkowo przyjeta Ibn Ruszda z wielkim entuzjazmem, doceniajac jego do-
robek komentatorski dziet Arystotelesa i nadajac mu przydomek ,,Komentator”.
Odtad Ibn Ruszd pod zlatynizowanym imieniem — Awerroes — stat si¢ autory-
tetem w dziedzinie analizy pism Stagiryty. Jego stawa jednak nie trwata zbyt
dtugo. Gdy dostrzezono jego niejasne thumaczenia dotyczace intelektu czynnego
w komentarzu do De anima, szybko przyklejono mu tatke heretyka i potgpiono
tych, ktorzy jako awerroisci, w jego pismach znalezli natchnienie w swojej pra-
cy. I tak Awerroes nie zostat wlasciwie doceniony ani przez §wiat chrzescijanski,
ani przez wlasng jego kulture muzutlmanska. Na czym polegaty zarzuty stawiane
Awerroesowi, a co stanowito zastuge jego filozofii — te zagadnienia w perspek-
tywie szeroko pojetej kultury Wschodu i Zachodu bgdziemy cheieli omowié
W ponizszym przyczynku.

' Dostownie ,,Dom islamu”. Chodzi o terytoria obj¢te wladza religii muzutmanskiej; ziemie
islamu.
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I. W BLASKACH I CIENIACH KALIFATU

1.1. Ksztattowanie si¢ Srodowiska filozoficznego

Chcac cho¢by pokrétce nakreslic ramy ideowe filozofii, ktora narodzita sig
w tonie islamu, nie mozemy pomina¢ religijnego kontekstu, ktory zawsze jej towa-
rzyszyl, a moéwigc precyzyjniej, wspottworzyt ja. Islam bowiem przekazuje nie tylko
doktryne i wymogi moralne zawarte w szari ‘at — Prawie muzulmanskim, do ktorego
przestrzegania wierni sg zobligowani, ale rowniez reguluje stosunki i okresla struk-
tury spoteczne, dajac tym samym ideologiczna podbudowe pod wszelka forme dzia-
falnosci wyznawcy Allaha. Przekaz religijny oparty jest na zasadzie tawhidu — Bo-
zej Jednosci, ktora unifikuje cato$¢ przejawow ludzkiej dziatalno$ci. Dlatego majac
na mysli filozofi¢ powstala w obrgbie §wiata wyznawcow islamu w jej klasycznym
ksztalcie, najlepiej jest nazywac ja filozofig arabsko-muzutmanska — arabska co do
jezyka, a muzutmanska co do tresci?, a wiec w pelni wpisujacg sie¢ w $wiat islamu.

Wisrdd odniesien warunkujacych tres¢ i forme wspomnianej wyzej filozofii znaj-
duje si¢ bez watpienia objawienie spisane w Koranie, ktéry w przekonaniu wyznaw-
cow islamu zawiera w sobie wszystko. Jak pisze Seyyed Hossein Nasr: ,,W Koranie
znajduje si¢ zrodto wszystkiego: od metafizyki i teologii do prawa, od etyki do nauki
i sztuki™. Do Koranu zatem w sposob konieczny odwotywali si¢ prawnicy, sufi (mi-
stycy muzulmanscy), teologowie i filozofowie, starajac si¢ w ten sposob znalez¢ po-
parcie i podbudowe swoich twierdzen i dziatah. Waznym uzupetnieniem Al-Kitab*
jest sunna, czyli Tradycja muzutlmanska, przywotujaca wydarzenia zwigzane z zy-
ciem i nauka Muhammada, ktéry miat przekaza¢ stowa objawienia i pozostawi¢
wiele wskazan odnoszacych si¢ do zycia ummy (wspolnoty) muzutmanskie;j.

Filozofia w swej klasycznej formie, wypracowanej jeszcze w starozytnej Grecji,
znalazta si¢ w obrebie zainteresowan muzulmanskich myslicieli wraz z procesem
ekspansji islamu. Rozszerzanie si¢ imperium bylo zjawiskiem niebywale dynamicz-
nym, przez co w bardzo krétkim czasie wiele osrodkoéw kultury starozytnej znalazto
si¢ pod wladaniem kolejnych kalifow. Co wazne, $wiat muzutmanski nie odrzucit
tej filozofii, ale potraktowat ja jako swego rodzaju spuscizng, ktorg nie tylko nalezy
zachowac przed zniszczeniem, ale takze mozna jg w jaki§ sposob zasymilowac na
potrzeby wilasnej kultury®. Cho¢ stosunek do niektorych nurtéw byt dosy¢ ambiwa-
lentny, to jednak duzg zastuga filozofow kalifatu byto to, ze przechowali dorobek
starozytnosci, ktory potem mogt dotrze¢ takze do sredniowiecznej Europy.

2 Na zwiazki filozofii z naukami religijnymi i filologicznymi zwraca uwage prof. J. Bielawski:
Klasyczna literatura arabska, Warszawa 1995, s. 247.

3 S.H. Nasr, Istota islamu, ttum. K. Pachniak, Warszawa 2010, s. 33.

4, Ksiega” — jedno z okre$len Koranu.

5 Pierwszy etap ekspansji islamu (panowanie Umajjadéw) koncentrowat si¢ bardziej na pozyski-
waniu nowych terytoriow. Dopiero, gdy proces zajmowania nowych ziem ulegt spowolnieniu, mozna
byto troch¢ bardziej skoncentrowa¢ si¢ na poznaniu i opracowaniu dorobku podbitych kultur, w tym
filozofii starozytnej (panowanie Abbasydow).
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Duza zashuge uczonych muzutmanskich stanowity komentarze do dziet mi-
strzow starozytnych, ktore nie tylko pomagaty rozwikta¢ sporo zawitosci nowo od-
krytej filozofii, ale takze wywota¢ pewna dyskusje wewnatrz §rodowiska muzutman-
skiego®. Niewatpliwie przydato sie w tym procesie komentatorskim doswiadczenie
wyniesione z praktyki komentowania samego Koranu. Dzigki temu wysitkowi, kto-
remu silg rzeczy towarzyszyly treSci zwiazane z religia islamu, mogla narodzi¢ si¢
filozofia arabsko-muzulmanska majaca swoja wtasng oryginalno$¢ i potencjat.

Przed Awerroesem dzialalo w obrebie kalifatu wielu myslicieli reprezentujg-
cych najrézniejsze nurty filozoficzne. Nie sposob ich tu omoéwié i nie taki jest cel
ponizszego artykulu. Dlatego pozostanmy jedynie na wymienieniu wazniejszych
nazwisk i omowieniu gtownych pradow filozoficznych, zwlaszcza tych, ktoére po-
zwola nam lepiej zrozumie¢ kontekst tworczosci Ibn Ruszda. Dlatego tez skupimy
si¢ zasadniczo nad nurtem falsafy, majacej proweniencj¢ arystotelesowska, oraz
nad nurtem kalamu — teologii spekulatywnej sktaniajacej si¢ ku neoplatonizmowi.
Wazne dla nas bedg rowniez inne sympatie filozofii arabsko-muzulmanskiej z mys$la
neoplatonska, ktéra zresztg nie byta do konca rozrézniana wsrdd filozofoéw kalifa-
tu, gdyz cato$¢ dorobku starozytnych traktowano wowczas przewaznie jako jedna
wielka tradycje’.

Przyjmuje si¢, ze pierwszym arystotelikiem wsrdd filozofow muzutmanskich
byt Al-Kindi (zm. ok. 866 r.). Starat si¢ on zbudowac racjonalny system, ktory ca-
losciowo ttumaczylby prawdy religijne. Stworzyt podstawy falsafy, cho¢ jego mysl
opierata si¢ gtdéwnie na neoplatonizmie. Twérczos¢ Al-Kindiego miata spory wpltyw
na wielu pozniejszych filozofow, w tym na Awerroesa. Al-Kindi bowiem zainicjowat
koncepcje wedlug ktorej kazdy rodzaj wiedzy domaga si¢ wlasciwego dla siebie
dowodu?®. Teorie te podejmie pozniej Ibn Ruszd, przypisujac metodologii filozofow
najwyzszy stopien prawdziwos$ci oparty na stosowaniu sylogizmu demonstratyw-
nego, zaczerpnictego z wykladu Arystotelesa’. Cickawe rozwigzania przedstawit
w swojej filozofii Al-Farabi (zm. ok. 950 r.). Przede wszystkim starat si¢ on usys-
tematyzowa¢ nauke, taczac tradycje¢ perypatetycka z neoplatonizmem. Koncepcje
stworzenia $wiata ex nihilo zastapit teorig emanacji, tak bardzo rozwijang w szkole
Plotyna. Jego propozycje staty si¢ bliskie nie tylko fajlasufom, ale takze przedsta-
wicielom sufizmu. Poszczegolne emanaty (fajd) zajmuja przestrzen mi¢gdzy Bytem
Pierwszym, czyli Bogiem, a §wiatem ziemskim. Lgcznikiem za$ obu Swiatow jest

¢ Najwazniejszym i najbardziej nowatorskim osrodkiem tlumaczen i komentarzy byt zatozony
w IX w. przez kalifa Al-Mamuna bagdadzki Dom Madro$ci — Bajt al-Hikma, w ktorym opracowywano
teksty Starozytnych. Organizacja pracy byta bardzo wydajna i efektywna, a ksiegozbior imponujacy.
Jak si¢ podaje biblioteka Domu Madroéci przechowywata ok. 400 000 rekopisow. Wiecej na ten temat:
M.M. Dziekan, Dzialalnos¢ przektadowa w Domu Madrosci [Bajt al-Hikma] w Bagdadzie, ,,Studia
Philosophiae Christianae”, 41(2005)1, s. 115-127.

7 Szerzej na temat pozostatych nurtow filozofii arabsko-muzutmanskiej, a wiec filozofii szyickiej,
ismailickiej i mistycznej w: H. Corbin, Historia filozofii muzuimanskiej, ttum. K. Pachniak, Warszawa 2005.

8 O tej inspiracji dla Awerroesa przypomina: K. Pachniak, Filozofia muzulmarniska, w: Przewodnik po
filozofii Sredniowiecznej. Od Sw. Augustyna do Joachima z Fiore, red. A. Kijewska, Krakow 2012, s. 165.

® Do my§li tej wrocimy w dalszej czgéei artykutu. Jej szersze omowienie znajdziemy w: P. Kacz-
marek, Czy Bog ukryl si¢ w sylogizmie?, Warszawa 2012.
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wedtug Al-Farabiego intelekt czynny (akl fa “al). Wiasnie teoria intelektu czynnego
rozwini¢ta w komentarzu Awerroesa wywola wiele kontrowersji w intelektualnym
$wiecie sredniowiecza. Kolejnym filozofem, do ktérego nawigzywatl Ibn Ruszd, byt
Ibn Sina (zm. 1037 r.), ktérego w Europie nazywano Awicenng, a ktérego prace spo-
tkaty sie¢ z pozytywnym przyjeciem na Starym Kontynencie'?. Jednak myslicielem,
ktory wywarl najwickszym wplyw na $wiat islamu byt Al-Ghazali (zm. 1111 r.).
Uznawany jest on za wielkiego przeciwnika tradycji perypatetyckiej i neoplaton-
skiej w filozofii arabsko-muzulmanskiej. Jego krytyczne poglady wobec filozofii
staty si¢ przyczynkiem sporu, jaki podjat z nim Awerroes!!. Al-Ghazali przywoltywat
swoje racje w kontekscie zagadnienia prymatu w relacji migdzy wiarg i rozumem.
To wlasnie te dywagacje zmobilizowaty Ibn Ruszda to rozwinigcia teorii na temat
roznych poziomdw interpretacji prawdy.

Wspomnieli$my rowniez o innym waznym nurcie — o teologii spekulatywnej
— kalam, ktory zajmowat si¢ nie tylko teologia, ale i jurysprudencja (fikh). Poczatko-
wo teologia kalamu rozwijata si¢ niezaleznie od falsafy, jednak po pewnym czasie
tematyka obu nurtow zaczela ptyna¢ jednym wspdlnym korytem'2. Najwazniejsza
roéznica miedzy falsafg a kalamem byta taka, ze ta ostatnia nie stworzyla systemu,
omawiajac jedynie wybrane zagadnienia. Do grona mutakallimow (teologow kalamu)
nalezeli migdzy innymi mutazylici (powstali w VIII w.) i aszaryci (powstali w X w.).
Ci pierwsi podejmowali klasyczne zagadnienia kalamu: tawhid, Boza sprawiedli-
wos¢, status grzesznika, zasady mowiagce o dobru i ztu. Aszaryci natomiast kladli
wickszy akcent na wiare, nie wyzbywajac si¢ jednoczesnie racjonalnosci. Ich stynna
zasada glosita, ze jesli nie znajdujemy odpowiedzi na jaka$ sporng kwestie teolo-
giczna, nalezy powiedziec¢: bila kajfa — ,Nie nalezy pyta¢ o to, jak”. Mysl aszaryc-
ka rozwazata relacje migdzy wiarg a rozumem — spor, w ktory wiaczyt si¢ pozniej
Awerroes.

1.2. Ibn Ruszd i andaluzyjski racjonalizm

Muzutmanski Zachod wydeptat wilasna $ciezke filozoficzng, opierajac sig
w znacznej mierze na tradycji perypatetyckiej. Zanim Ibn Ruszd rozpoczal swoja
dziatalno§¢ w Kordobie, kilku myslicieli wniosto spory wktad w rozwoj filozoficz-
ny Al-Andalus. Do najgtowniejszych poprzednikow Awerroesa mozna zaliczy¢ Ibn
Massare (zm. 931 r.), Ibn Hazma z Kordoby (zm. ok. 1064 r.), Ibn Badzdz¢ z Sara-

10 Duze zainteresowanie budzita zwlaszcza jego koncepcja wyrdznienia istoty i istnienia w Abso-
lucie (pierwszego rozréznienia dokonat Al-Farabi), w ktorej dostrzegano inspiracj¢ dla odkrycia przez
Tomasza z Akwinu egzystencjalnej wersji metafizyki klasycznej. Wigcej na ten temat: E. Morawiec,
Odkrycie egzystencjalnej wersji metafizyki klasycznej. Studium historyczno-analityczne, Warszawa
2004 ; P. Milcarek, Od istoty do istnienia. Tworzenie si¢ metafizyki egzystencjalnej wewngtrz tacinskiej
tradycji filozofii chrzescijanskiej, Warszawa 2008.

1 Oczywiscie chodzi o spor na plaszczyznie teoretycznej, gdyz jak to juz wspomniano, Al-Ghazali
umart jeszcze przed narodzinami Ibn Ruszda.

12 K. Pachniak podaje 5 etapdw rozwoju kalamu: 1) VII/VIII w. — poczatki; 2) do IX w. — narodzi-
ny roéznych szkot teologii spekulatywnej; 3) XII-XIV w. — potaczenie kalamu z falsafg; 4) XVI-XVIII w.
— upadek kalamu; 5) wspotczesnos¢. Por. K. Pachniak, Filozofia muzutmanska..., s. 160.
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gossy (zm. 1138) i Ibn Tufajla z Kadyksu (zm. 1185). Zatrzymajmy si¢ przez chwile
przy dwoch ostatnich, ktorzy mieli najwigkszy wptyw na Ibn Ruszda. Ibn Badzdza
(tacinski Awempace) postulowat, aby dyskurs naukowy podejmowa¢ na drodze ra-
cjonalnosci. Mysliciel powinien dazy¢ do zlaczenia wlasnego intelektu z intelektem
czynnym, ktory filozof z Saragossy uznawat na emanat Absolutu (wida¢ wiec w tej
teorii wptywy neoplatonskie). Temu zjednoczeniu stuzy kontemplacja i doskonale-
nie si¢. A zatem jedno$¢ z Absolutem jest mozliwa za pomoca naturalnego wyposa-
zenia ludzkiego rozumu. Odrzucenie oparcia si¢ na objawieniu i deprecjonowanie
metod ekstatycznych praktykowanych przez sufizm, sciggngto na Ibn Badzdzg prze-
sladowanie. Ortodoksi zarzucili mu ateizm i1 odsune¢li go od funkcji publicznych.
Zmart w dos¢ tajemniczych okoliczno$ciach, prawdopodobnie zostat otruty. Choé
filozofia Ibn Badzdzy zostata odrzucona, to jednak data teoretyczna podstawe prac
Ibn Tufajala i Ibn Ruszda'®. To, co sposrod rozwazan Ibn Tufajla (z taciny Abubace-
ra) odcisneto najwigksze pigtno na tworczosci Awerroesa, to postulat, by rozdzieli¢
droge poznania filozoficznego od poznania zwigzanego z wiarg. Abubacer wyraznie
faworyzowal ludzka racjonalnos¢, cho¢ nawigzywat takze do praktyk sufizmu, czym
roznit si¢ od Ibn Badzdzy. Ibn Tufajl jako mecenas sztuki i nauki w pewnym sensie
utorowal intelektualng droge Awerroesowi, ktoremu zlecit napisanie komentarzy do
dziet Arystotelesa.

Awerroes zatem dojrzewal w okreslonym klimacie intelektualnych debat, kto-
ry mozna nazwac racjonalizmem andaluzyjskim. Zaszczepiony mu przez poprzed-
nikdéw arystotelizm rozwinat i odniést do zagadnien Scisle zwigzanych z islamem.
Zainteresowania Ibn Ruszda byly interdyscyplinarne, co wowczas byto pewnego ro-
dzaju powszechng praktyka wsrod uczonych. Zajmowat si¢ wiec nie tylko filozofig
i teologia, ale i matematyka, astronomig, jurysprudencja, ceniono go rowniez jako
zdolnego lekarza. Za protekcja Ibn Tufajla dostal si¢ na dwor Almohadow, ktorzy
panowali w Potnocnej Afryce 1 Hiszpanii. Rod, z ktérego wywodzit si¢ Ibn Ruszd,
cieszyt si¢ duzym szacunkiem i zaufaniem, jego ojciec oraz dziadek petnili waz-
ne funkcje w Sewilli, gdzie on sam w latach 1169—-1182 piastowal urzad kadiego.
Jego najwazniejsze dzieta to: Fasl al-makal', Tahafut at-Tahafut" oraz Al-Kashf an
Manahij Al-Adilla'®. Cho¢ z dzisiejszego punktu widzenia poglady Ibn Ruszda od-
znaczaly si¢ duza glebia, w jego czasach spotkaly si¢ z odrzuceniem. W zwigzku
z nasilajaca si¢ krytyka musiat on opusci¢ dwor Al-Mansura i udaé si¢ na wygnanie.
Zmarl w Marrakeszu. P6zniej jego szczatki doczesne sprowadzono do Kordoby. Jak

13 Jan Legowicz tak ocenia dorobek filozoficzny Ibn Badzdzy: ,,Umystowa trzezwo$¢ i odwaga
dziatania na rzecz rozumu nie pozostala po Awempacem tylko wspomnieniem, bo kiedy w kilka lat
po jego odejéciu zaistniata w Maroku, za dynastii Almohadow, sytuacja bardziej sprzyjajaca nauce,
filozofii i rozwijaniu kultury, racjonalne poglady Ibn Badzdzy staty si¢ swego rodzaju zarzewiem dla
dziatalnos$ci umystowej dwoch kolejnych z sobg zzytych i wybitnych myslicieli muzutmanskich, dla
Abubacera i Awerroesa” (J. Legowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej, Warszawa 1986, s. 69).

14 Traktat dostgpny po polsku: Ibn Ruszd, Traktat rozstrzygajgcy o okreslaniu zwigzku miedzy
objawieniem a filozofig, ,,Studia Antyczne i Mediewistyczne”, thum. K. Pachniak, 7 (2009), s. 37-57.

15 Zniszczenie zniszczenia” — dzielo polemiczne dla pracy Al-Ghazalego Tauhafut al-falasifa
(,,Zniszczenie filozofow”).

16 Traktat rozwazajacy relacje rozumu i wiary.
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pokazuja wspoélczesne badania, faktyczne przyczyny zrodzenia si¢ opozycji wobec
filozofa z Kordoby byty bardziej polityczne niz ideologiczne'’. Niemniej filozofia
Awerroesa rowniez popadta w nietaski i chyba nigdy juz §wiat muzutmanski nie
odkryt jej prawdziwego blasku. Dzieta Ibn Ruszda przetrwaty do naszych czasow
dzieki uczonym zydowskim, ktérzy w chrzescijanskiej Hiszpanii i Prowansji zaje-
li si¢ gromadzeniem i translacja miedzy innymi jego prac. Lacznie zachowaly sie
pigcdziesiat cztery dzieta Awerroesa oraz szes¢ prac, ktore czasem sg przypisywane
filozofowi z Kordoby, ale ich autorstwo nie jest do konca wyjasnione!'s.

1.3. Krytyka kalamu

Jednym z wazniejszych powodow tego, ze poglady Awerroesa nie znalazty si¢
w centrum debaty filozofii arabsko-muzutmanskiej byt jego stosunek do kalamu. Ibn
Ruszd, wychowany na arystotelizmie, domagat si¢ od rzeczowej dyskusji dowodu,
oparcia si¢ na ratio. Aszaryci, jako najbardziej dominujacy sposrod przedstawicieli
nurtow teologii spekulatywnej, nie odrzucali racjonalnosci. Ale z drugiej strony nie
ustrzegli si¢ pewnej redukcji, ograniczenia owego ratio na rzecz niepodwazalnych
stwierdzen sformutowanych przez objawienie. Rozum bowiem — jak uwazali — nie
mogl staé wyzej niz tresci wiary, bo wtedy bytby wiekszy nawet od Boga. Stad
wlasnie, podejmujac nawet wiele filozoficznych tresci, nie wychodzili poza granice
zasady bila kajfa. A zatem byl pewien zakres, pewien horyzont, linia krytyczna, poza
ktorg uczony nie ma dostepu, stajac przed tajemnicg. Takie rozwigzanie Awerroesa
nie satysfakcjonowato, nauczony bowiem od Arystotelesa, ze cztowiek moze w pet-
ni §$wiat poznawac, szukat ostatecznych dowodéw i wiedziat, ze znajdzie je w filo-
zofii perypatetyckiej, a doktadniej w sylogizmie demonstratywnym (burhan), ktory
oznacza najwyzszg forme logicznej dedukc;ji.

Teologowie twierdzili, ze prawda objawiona jest niepodwazalna, Awerroes zas
zwracal uwagg na to, ze sama Tradycja przyjmuje, ze nie wszystkie wersety Koranu
sg jednoznaczne. A zatem sam Bog pozwala na czytanie 4/-Kitab w co najmniej
kilku kluczach interpretacyjnych. To sprawia, ze cho¢ istnieje jedna prawda — ta
pochodzaca od Boga, to jednak na rézny sposéb mozna ja interpretowac. To wiasnie
doprowadzito filozofa z Kordoby do podziatu ludzi na trzy kategorie: ttum (amma)
postugujacy sie retoryka (chitab), teologowie wspierajacy swoje rozwazania na dia-
lektyce (dzadal) oraz filozofowie uzywajacy rozumowania logicznego (kijas), w tym
ze wspomnianym wcze$niej sylogizmem demonstratywnym. Kazdy na swdj sposob,
odpowiedni do zakresu swojej grupy, powinien szuka¢ Boga i stara¢ si¢ zrozumiec
Jego objawienie. Jesli kto§ wykracza poza swoje kompetencje, fatwo moze pobla-
dzi¢ i doj$¢ nawet do niewiary (kufr). Siebie samego Awerroes zaliczat do grupy
wyposazonej w najpewniejsze narzgdzia metodologiczne, czyli do fajlasufow.

17 Por. M. C. Hernandez, Awerroes, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Maryniarczyk,
t. I, Lublin 2000, s. 430-431.

18 Wigcej na temat bibliografii Awerroesa w: R. Arnaldez, Ibn Rushd, w: The Encyclopaedia of Islam.
New edition, red. B. Lewis, V.L. Ménage, Ch. Pellat, J. Schacht, vol. III, London 1971, s. 910-920.
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To, co odrdéznialo Awerroesa od teologow, to migdzy innymi arystotelesowska
wizja Absolutu, ktora przyjat. Za Stagiryta przyjmowal, ze Bog jest Pierwszym
Poruszycielem, Bog zatem nie stwarza Swiata ex nihilo, lecz pobudza go jedynie
do ruchu, niejako wydobywajac to, co jest ukryte, taczagc materi¢ z formg. Inng
kwestia, ktorg Ibn Ruszd rozwigzat inaczej niz przedstawiciele kalamu, byto za-
gadnienie argumentow na istnienie Boga'®. Awerroes, odrzucajgc argument z przy-
godnosci, opart si¢ na argumencie z opatrznosci Bozej (dalil al-inaja Ilahijja) oraz
z inwencji, wynalazku (ichtira). Filozof z Kordoby postugujac si¢ wersetami z Ko-
ranu dowodzil, ze istnienie Boga mozemy odczyta¢ z harmonii i komplementar-
nosci §wiata, bedacej skutkiem opieki Absolutu, ktorej powszechnie do§wiadczaja
ludzie oraz z faktu, ze musiat by¢ kto$ (Bog wlasnie), kto wszystko co istnieje
w $wiecie, wymyslit®°.

Swoje prze§wiadczenie o prymacie racjonalnosci Awerroes czerpal nie tylko
z nauki Arystotelesa i1 obserwacji $wiata. Byl przekonany, Zze moze oprzec¢ si¢ tak-
ze na objawieniu. Uwazal, ze postulat prymatu ratio jest zawarty w Koranie. Bo
skoro Al-Kitab zawiera wszystko, to takze filozofia zostala wpisana w objawienie
przekazane Muhammadowi. W konsekwencji Ibn Ruszd z catg swoboda w miejsce
przestanek w sylogizmie demonstratywnym podkladat wersety Koranu, traktujac je
jako zdania pewne, aksjomatyczne, niepodwazalne, z ktoérych otrzymywat rownie
prawdziwe wnioski. Ten specyficzny zabieg metodologiczny pozostawat, zdaniem
Awerroesa, w gestii filozofow, jako stosowany przez nich sposéb dochodzenia do
prawdy. Mozna powiedzie¢, ze w takiej metodzie Ibn Ruszd pogodzit respekt dla
Koranu z pewnoscia filozoficznego dowodzenia, wpisujgc w ten sposob arystotelizm
w dyskurs dotyczacy egzegezy objawienia.

Gltoéwna mysl filozoficzna islamu poszta jednak w innym kierunku. Cho¢ Awer-
roes byl najwybitniejszym przedstawicielem filozofii uprawianej za Zachodzie kali-
fatu, to jednak ortodoksje muzulmanska znacznie bardziej interesowato to, co dziato
si¢ na Wschodzie. Tam tez dziatat Al-Ghazali, ktéry na temat filozofii perypatetyc-
kiej wypowiadat si¢ z duza doza krytyki. Uwazal, ze Bog umieszczony w ramach
tejze filozofii jest zbyt nig zdeterminowany, tak, jakby sam nie mogt juz dziata¢ po
prostu wedlug swojej woli. Poglady Al-Ghazalego prowadzity oczywiscie do przy-
jecia swoistego rodzaju okazjonalizmu, ktéry zaktadat, ze Bog moze dziataé jak Mu

1 Nalezy doda¢, ze w debacie nad istnieniem Boga nie chodzito $rodowisku muzulmanskich my-
slicieli o rozwianie watpliwosci dotyczacej tego czy Bog istnieje czy nie. Jako prawowierni wyznawcy
islamu przyjmowali istnienie Boga za fakt niepodwazalny i oczywisty. Celem tych dywagacji byto
raczej zbudowanie wlasciwej argumentacji.

20 Awerroes podejmuje te kwestie w dziele AI-Kashf"an Manahij Al-Adilla. Powotuje si¢ tutaj na
rozmaite wersety Koranu. Dla pierwszego argumentu z opatrznosci Bozej przytacza migdzy innymi
ten fragment: ,,Czyz nie uczyniliémy ziemi tozem dla wypoczynku, a gor jako podpory do namiotu?
Stworzyli§my was parami. Uczyniliémy wasz sen odpoczynkiem. UczyniliSmy noc zastong. Uczynili-
$my dzien czasem zycia. Zbudowalismy nad wami siedem sfer solidnych. Uczynili§my lampe ptonaca.
Spuscilismy z deszczowych chmur wodg obfitg i sprawiliSmy, iz dzigki niej wyrosly ziarna i rosliny
oraz bujne ogrody” (Koran 78:6-16). Dla argumentu z inwencji powotuje si¢ na nastgpujacy fragment:
,,Czyz oni nie popatrza na wielblady, jak one zostaty stworzone? i na niebo, jak ono zostato wzniesione?
i na gory, jak one zostaty utwierdzone? i na ziemie, jak ona zostata rozpostarta?”’ (tamze, 88:17-20).
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si¢ podoba i wcale nie musi ogranicza¢ si¢ do praw, ktore sam stworzyl i nadat
$wiatu. A bedac bardziej precyzyjnym, mozna za Al-Ghazalim przyjac, ze nie ma
zadnych praw, jest tylko pewna powtarzalno$¢ zjawisk, ktorg kazdorazowo kieruje
Bog?!. Jedynym ograniczeniem dla Boga jest logika. Swoje zarzuty wobec falsafy
Al-Ghazali zawart w dziele Tahafut al-falasifa (,,Zniszczenie filozofow”). Krytyko-
wat tam poglady filozofoéw, ktorzy uznawali wiecznos¢ $wiata, Boga nazywali jedy-
nie rzemies$lnikiem stworzonej rzeczywistosci, a nie potrafili dowies¢ Jego jedynosci
i atrybutow. To wlasnie w odniesieniu do tego dzieta Awerroes napisat swoje Tahafut
at-tahafut (,,Zniszczenie zniszczenia”). Al-Ghazali szukajac drogi, na ktorej moglby
poznawaé Boga, oddat si¢ ostatecznie praktyce sufizmu. Awerroesowi wystarczyta
filozofia, pomagata mu ona bowiem wilasciwie odczytywac wersety Koranu i za-
pisane tam prawdy. Na tym przekonaniu Ibn Ruszd konstruowat wiedzg o Bogu,
cztowieku i $wiecie.

Ztoty wiek kalifatu muzutmanskiego niewatpliwie btyszczatl jasnym §wiattem na
tle wiekow $rednich. Pracy we wszystkich kierunkach islam zachowat wiele z dzie-
dzictwa starozytnosci i co wigcej, na tym dorobku potrafit zbudowac i rozwing¢ swo-
ja wilasna kulture, takze w zakresie filozofii i nauki. Jednak, jak si¢ wydaje, Awerroes
i jego filozofia, oparta na racjonalizmie arystotelesowskim, zostata odsunig¢ta w da-
leki cien, chyba nie do konca doceniona. Ibn Ruszd walczyt o racjonalnos¢ islamu,
ktorag dostrzegal w Koranie. Whagnie w tym sensie wraz ze zmarginalizowaniem jego
filozofii, zamknat si¢ pewien etap w filozofii arabsko-muzutmanskiej. Kontrowersje,
ktore narosty wokot postulatow Awerroesa, skutecznie wyciszyly jego glos, odsu-
wajac na bok to, co mogto jeszcze bardziej rozswietli¢ kulture islamu??. Bo jak pisat
Jozef Bielawski: ,,Ibn Ruszd byt ostatnim ogniwem w tancuchu wybitnych filozofow
i uczonych arabskich. Byl on jasng pochodnia, ktéra miata przyczyni¢ si¢ mocno
do rozproszenia ciemnosci sredniowiecza, do ozywienia studiow filozoficznych w
Europie™?. Wlasnie ten filozof, oskarzony o herezje, zostal skazany przez swoich
na izolacj¢ 1 popadt w dotkliwa infami¢. Jego dzieta filozoficzne zostaly spalone.
Dopiero niedlugo przed $miercig doczekat si¢ powrotu do task i moégt wroci¢ do
Maroka, gdzie pozostat az do konca zycia. Przezyt 72 lata.

2 Jak komentuje to Oliver Leaman: ,,[...] tym, czego nie powinni$my robi¢, jest myslenie o §wie-
cie jako dziatajacym w kategoriach wtasnej konieczno$ci. Swiat jest taki, jaki jest, poniewaz Bog spra-
wia, ze jako taki si¢ jawi, a nic nie zmusza Boga do robienia tego w jaki$ sposob bardziej niz w inny”
(O. Leaman, Krotkie wprowadzenie do filozofii islamu, tam. M. Lipszyc, Warszawa 2004, s. 54-55).

22 Swoja diagnoze w tym wzgledzie stawia K. Pachniak: , Interesujace wydaje si¢, ze Ibn Ruszd
nie wywarl wptywu na filozofi¢ muzutmanska. Stato si¢ tak najprawdopodobniej dlatego, ze filozofia
muzulmanskiego Zachodu praktycznie skonczyta si¢ wraz z nim, a ta rozwijana dalej na Wschodzie,
pozniej przede wszystkim w jezyku perskim, przyjeta gtéwnie wplywy Ibn Siny, a takze sufizmu”
(K. Pachniak, Nauka i kultura muzutmanska i jej wplyw na sredniowieczng Europe, Warszawa 2010,
s. 86).

2 J. Bielawski, Klasyczna literatura..., s. 264.
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II. ISKRA, KTORA ROZPALILA CHRZESCIJANSKIE SREDNIOWIECZE

2.1. Kwestia transmisji

Obecnos¢ filozofii Awerroesa w chrzescijanskiej Europie czasu $redniowiecza
wigze si¢ w sposob nierozerwalny z pojawieniem si¢ na starym Kontynencie dziet
Arystotelesa. Uczeni latynscy poznali bowiem wiele dziet starozytnych nie bezpo-
$rednio, ale przez pryzmat thumaczen, komentarzy i opracowan arabskich. Przyswa-
janie sobie tego catego dorobku byto dos¢ skomplikowanym procesem, ktory nazy-
wa si¢ dzi$ kwestig transmisji**. Filozofia grecka w catym swym ogromie rozwigzan
i obfitosci tresci byla niewatpliwie zjawiskiem intelektualnym o wielkim bogactwie
mysli, obok ktorego nie mozna bylo przejs¢ obojetnie. Dylemat, przed jakim stangli
mysliciele arabsko-muzutlmanscy kilka wiekdw wczesniej, przepracowujac w swo-
im $rodowisku intelektualnym nowo odkrytg filozofie, zrodzil si¢ takze pdzniej
w umystach chrze$cijanskiego §redniowiecza. Wiele traktatow starozytnych budzito
zachwyt i inspirowalo do tworczego myslenia, ale z drugiej strony byt to przeciez
dorobek $wiata poganskiego, ktory patrzyt na uniwersum w kluczu zupehie innych
pryncypidéw niz uczeni sredniowiecznej Europy. Innym problemem byto to, ze wiele
rozwazan filozofow starozytnych domagato si¢ wyjasnienia, interpretacyjnego klu-
cza, jakiego$ punktu odniesienia. Z pomocg przyszli tutaj komentatorzy arabscy,
ktorzy podejmowali w swoich pracach zawitosci filozofii antycznej, wplatajac w nie
swoje wlasne rozwigzania.

Jesli chodzi o tworczos¢ Stagiryty, to dla sredniowiecznej Europy pierwszym jej
interpretatorem stat si¢ wlasnie Awerroes, ktoérego zaczgto nazywac ,,Komentatorem
nad komentatorami”. Arystoteles zaintrygowat na nowo, gdy przybyly do Europy
jego pisma przyrodnicze, Organon byt bowiem znany juz wczesniej. Warto rowniez
pamietac, ze przez kilka wiekow filozofia w Europie zdazyta juz okrzepnac i wypra-
cowac swoj wiasny fundament, przyjmujac za gtéwna lini¢ wyktad §w. Augustyna,
ktory w duchu neoplatonskim ttumaczyt prawdy o $wiecie i Bogu. Pojawienie si¢
arystotelizmu, sitg rzeczy prowadzilo do konfrontacji dwoch wielkich systemow.
Przybycie Arystotelesa na $redniowieczne uniwersytety wigzato si¢ takze z kwe-
stig prymatu, o ktéry zmagaty si¢ dwie opcje: teocentryczna, reprezentowana przez
mys$l $w. Augustyna, i przyrodniczo-humanistyczna, propagowana przez Stagiryte.
Tendencja zmierzajaca do przyznania pierwszenstwa filozofii Arystotelesa podsy-

2+ Na temat transmisji filozofii greckiej do $redniowiecza por.: Ch. Burnet, Arabic into Latin: the
reception of Arabic philosophy into Western Europe, w: The Cambridge Companion to Arabic Philoso-
phy, red. P. Adamson, R. C.Taylor, Cambridge 2005, s. 370—404 (tam tez znajdziemy chronologiczne
zestawienie arabskich dziet i thumaczen mistrzow starozytnych, a nastepnie ich translacji na tacine
z wyr6znieniem tlumacza, miejsca i daty ttumaczenia: s. 391-400); O. Leaman, Krotkie wprowadze-
nie..., s. 197-222 (rozdz. Kwestia transmisji); K. Pachniak, Nauka i kultura muzulmanska..., s. 92—-104
(rozdz. Przekaz filozofii muzutmanskiej do Europy) oraz P. Kaczmarek, Rola filozofii arabskiej w re-
cepcji arystotelizmu w europejskiej mysli filozoficznej — zarys problematyki, w: Studia Loviciensia,
10 (2008), s. 205-217. Stosowne opracowania tego zagadnienia znajdziemy takze w podstawowych
dzietach z zakresu historii filozofii sredniowiecznej.
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cana byla innymi zjawiskami, ktore dazyty do emancypacji spod dominacji teologii
i instytucji Ko$ciota. Gtowna dyskusja nad recepcja pism Filozofa rozgorzata w §ro-
dowisku Uniwersytetu Paryskiego w pierwszej potowie XIII w.?. Byto to 6wczesne
centrum mys$li chrzescijanskiej, stad reakcja Kosciota na niepewne ideologicznie
dywagacje byta bardzo zdecydowana. Szybko pojawity si¢ zakazy studiowania dziet
Arystotelesa. Nie zgasity one jednak zapalu poznawczego $rodowisk intelektual-
nych Paryza.

Jak si¢ przyjmuje Awerroesa, komentarze do Arystotelesa pojawity si¢ na Uni-
wersytecie Paryskim po 1230 r. Wielka warto$¢ prac Ibn Ruszda widziano w tym,
ze staral si¢ on powrdci¢ do oryginalnego arystotelizmu, oczyszczajac go z neopla-
tonskich naleciatosci komentarza Awicenny. Awerroes podjat kursoryczna metode
w opracowaniu tekstow Stagiryty, piszac male, Srednie i wielkie komentarze. Te
pierwsze byly zaledwie streszczeniami, drugie miaty dopiski Komentatora, komen-
tarze wielkie zawieraly rozwinigte tezy samego Awerroesa, ktory w rozlegtych pa-
rafrazach chetnie dzielit si¢ wlasnymi przemys$leniami na tematy poruszane w oma-
wianych dzietach Arystotelesa.

Reakcja na ekspansje prac Arystotelesa byta stopniowa. Najpierw chciano zu-
pemie wyrugowacé te filozofi¢ z dyskursu uniwersyteckiego, potem zdecydowano
si¢ na jej ,,oczyszczenie”. Zakres jednak tego zabiegu zaniepokoil nawet Alberta
Wielkiego, ktory sprzeciwiat si¢ usuwaniu niektorych zagadnien i uzupetnianiu ich
neoplatonskimi tresciami. Tego rodzaju ,.,cigcie” mogtoby catkiem okaleczy¢ pra-
ce Stagiryty i wypaczy¢ ich oryginalny sens. Dlatego zachecal, by filozofi¢ Ary-
stotelesa poznawac i przyswajac z korzyscig dla mysli chrzescijanskiej, wskazujac
przy tym wyraznie na te miejsca, w ktorych oba nurty diametralnie si¢ rozchodza.
W pierwszym etapie zetknigcia si¢ prac Arystotelesa ze §wiatem Sredniowiecznych
uniwersytetow, mozemy mowic o arystotelizmie eklektycznym, surowym, nie opra-
cowanym, w wielu punktach niejasnym, posiadajagcym wyrazne naleciatosci neopla-
tonskie. Postepujaca jednak akomodacja dziet Stagiryty pozwolita bardziej zadomo-
wic si¢ tej filozofii wérdd rozwazan nawet najwigkszych umystow wiekow srednich,
takich jak: Bonawentura, Albert Wielki czy Tomasz z Akwinu. Kwestia transmisji
zwigzana byla nieodlacznie z osobg Awerroesa, ktory stat si¢ pierwszym komentato-
rem Stagiryty. Nie zawsze jednak potrafiono oddzieli¢ to, co bylo oryginalng mysla
Arystotelesa, od tego, jak rozumial ja Awerroes, czy wreszcie od wlasnych, autor-
skich pogladow Ibn Ruszda. Tak wiele spraw byto jeszcze nieuporzadkowanych,
w tyglu rozmaitych tez, twierdzen i zagadnien trudno byto oddzieli¢ sprawy pierwot-
ne od wtornych, stad tez w $wiecie intelektualnym sredniowiecznej Europy pojawit
si¢ nowy prad, ktory podpierat si¢ zarowno autorytetem Filozofa, jak i Komentatora,
czyli Arystotelesa i Awerroesa. Mowa oczywiscie o awerroizmie tacinskim.

% Wigcej szczegdtéw w: F. Van Steenberghen, Filozofia w wieku XIII, thum. E. L. Zielinski, Lublin
2005; M. Krasnodgbski, Teoria intelektu moznosciowego i jej konsekwencje w kontekscie polemiki
Tomasza z Akwinu z awerroizmem tacinskim, ,,Forum Philosophicum”, 9 (2004), 139-156 oraz P. Kacz-
marek, Awerroizm tacinski na Uniwersytecie Paryskim w XIII wieku, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”,
26 (2013) 1, s. 319-330.
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2.2. Awerroizm facinski

Arystotelizm w Europie XIII w. pierwotnie eklektyczny, przypominajacy zbior
réznych elementdw, ktore dopiero trzeba byto poznac i poddac probie odtworzenia
i utozenia zgodnie z oryginalng mysla Stagiryty, bardzo szybko przerodzit si¢ w ary-
stotelizm heterodoksyjny, nowinkarski, wywazajacy drzwi nauki Kosciota, budzacy
watpliwosci 1 niepokoj wyktadowcow katolickiej ortodoksji. Opisywane tu zjawiska
zrodzily niezwykle prezny prad filozoficzny, ktoéry z czasem zaczeto nazywaé awer-
roizmem tacinskim. Awerroes pojawit si¢ na szyldzie tego ruchu z powodu wspo-
mnianych wyzej komentarzy do dziel Arystotelesa, w ktorych czotowi awerroisci
dopatrzyli si¢ inspiracji swoich glownych heterodoksyjnych tez.

Wsrdd prekursorow awerroizmu przyjeto sie wymienia¢ Sigera z Brabancji
i Boecjusza z Dacji. Ten pierwszy czut si¢ dosy¢ swobodnie w srodowisku intelektu-
alnym Paryza, korzystajac z tego, ze w tamtym czasie nie znalazt si¢ nikt, kto mogt-
by skutecznie konkurowa¢ z jego btyskotliwoscig umystu i polotem, a zwlaszcza
z herezja, ktora poczeta si¢ rodzi¢ w samym intelektualnym centrum orbis christia-
norum $redniowiecznej Europy?®. Przywddceza i dominujgca osobowosé Sigera po-
mogta mu zgromadzi¢ wokét siebie grono uczniow, ktorzy propagowali gtdéwne za-
lozenia awerroizmu. Boecjusz z Dacji byt jednym z najwybitniejszych jego uczniow.
Koncentrowat on swoje rozwazania nad rolg dyskursu racjonalnego w odniesieniu
do wiary, wykazujac wyraznie, ze ratio ma pierwszenstwo przed fides.

Na reakcje¢ Kosciota wobec tez awerroistow nie trzeba byto dtugo czekaé. W syl-
labusie z 10 grudnia 1270 r. potgpiono 13 tez, a 7 marca 1277 r. juz 219, ale nalezy
zaznaczy¢, ze w tym drugim dokumencie byto wiele powtorzen i uproszczen®’. Cho¢
ostrze anatemy byto skierowane gtownie w stron¢ Sigera i Boecjusza z Dacji, to jed-
nak posrednio pigtnowato w zasadzie arystotelizm jako taki, wrzucajac do tego sa-
mego worka nawet filozofie¢ Akwinaty. Awerroisci zostali obtozeni kara ekskomuniki
i w celu oczyszczenia si¢ z winy, mieli w ciggu siedmiu dni wycofac si¢ z gloszonych
przez siebie pogladow i podjac stosownag pokute. Ogolnie mowigc, mozna stwierdzié,
ze opisywane wydarzenia z Paryza oddawaly ducha tamtej epoki. Byly reakcja na
wtargnigcie filozofii poganskiej do $wiata, ktory okreslat siebie jako doglebnie chrze-
Scijanski. Awerroizm podkreslat autonomie ludzkiego umystu, niezaleznos¢, potrzebe
wyemancypowania si¢ z okowow Kosciota, ktérego oredzie i wizja swiata zaczety
by¢ postrzegane przez zwolennikow awerroizmu, jako ograniczajace cztowieka.

Co wlasciwie zarzucano awerroistom? Wsrod potepianych tez wymieniano mig-
dzy innymi nastgpujace twierdzenia: istnienie jednego intelektu wspdlnego catemu
rodzajowi ludzkiemu; uznanie determinizmu i wiecznosci §wiata oraz negacja Bozej
opatrzno$ci. Awerroi$ci ponadto propagowali tzw. ,.,teori¢ dwdch prawd”, utrzymu-
jaca, ze zardwno prawda rozumu, jak i prawda wiary, podazaja dwoma réznymi, nie-
zaleznymi od siebie drogami. Patrzac na ten wykaz, nie nalezy zapewne si¢ dziwic,
czemu kos$cielna ortodoksja podjeta si¢ zwalczania awerroizmu.

26 Siger pojawit si¢ na Uniwersytecie Paryskim miedzy 1255 a 1260 r. W 1257 r. Bonawentura
przestat wyktada¢, a Tomasz udat si¢ do Italii w 1259 Iub 1260 r.
7 Dokument byt przygotowany w pospiechu, zarzuty bowiem zredagowano w niecate trzy tygodnie.
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Filozoficzne postulaty awerroistow taczone byly z pogladami Awerroesa. Stad
narosty kontrowersje wokot jego filozofii. Trzeba jednak powiedzie¢, ze po uwazniej-
szym przyjrzeniu si¢ pracom Ibn Ruszda przypisywanie mu pogladow szerzonych
przez awerroistow jest bardzo duzym uproszczeniem jego mysli, jesli nie wrecz wy-
paczeniem. Przede wszystkim nie badano w $redniowiecznej Europie innych pism
Komentatora, a jedynie jego komentarze do Arystotelesa. Jest to zrozumiate, albo-
wiem chciano przede wszystkim poznac¢ filozofi¢ Stagiryty, a nie Awerroesa. Trzeba
dodac jeszcze inne uszczegotowienia. Tomasz polemizujacy z Sigerem, widziat go
jako kontynuatora mysli Arystotelesa, a nie Awerroesa; Bonawentura z kolei btad
determinizmu przypisywat filozofom arabskim w ogoélnosci, a doktryn¢ jednosci
intelektu Stagirycie, nie za§ samemu filozofowi z Kordoby. Wreszcie teoria ,,po-
dwdjnej prawdy” jest raczej wynikiem dalszej debaty w srodowiskach akademickich
sredniowiecznej Europy niz oryginalng mysla Awerroesa. Jak zatem wida¢, dyskusji
nad taczeniem awerroizmu z Awerroesem towarzyszy wiele uproszczen i btedow.
Jednak najwigcej aporii narosto wobec przypisywanej Awerroesowi teorii, zwanej
monopsychizmem, rozwijanej przez Sigera z Brabancji, a méwiacej, ze kazdy czto-
wiek jest istnieniem $miertelnym — ginie i rozpada si¢. Byt ludzki ma jednak swoja
partycypacje¢ w duszy ludzkiej, ktora jest tylko jedna, a zarazem wspolna dla catego
gatunku. Teoria ta w sposob istotny sprzeciwiata si¢ nauce Kosciota, ktory glosit, ze
kazdy cztowiek ma nie tylko wiasne ciato, ktore rzeczywiscie podlega $mierci, ale
réwniez jest obdarzony wilasng i niepowtarzalng dusza nie$miertelng. Teoria monop-
sychizmu, tgczona z pogladami Awerroesa, zrodzita spor o jedno$¢ intelektu?, na
temat ktorego nalezy podac kilka uwag.

2.3. Spor o jedno$¢ intelektu

W dyskurs z awerroistami weszli najwybitniejsi przedstawiciele Ztotego Wie-
ku scholastyki. W swoich pismach pi¢tnowali glowne tezy tego nurtu, wykazujac,
w jaki sposob 1 w jakim stopniu sg one niezgodne z nauka Kosciota. Zar6wno Bona-
wentura, jak i Albert Wielki starali si¢ wypunktowac wszystkie bledy awerroistéw,
nie pomijajac takze monopsychizmu?®. Albert po raz pierwszy podjat si¢ polemiki

2 Niezwykle pomocne w tej kwestii jest dwuj¢zyczne (tacina i polski) wydanie dziet trzech przed-
stawicieli poruszanej tematyki: Tomasz z Akwinu, Idzi Rzymianin, Siger z Brabantu, Spor o jednos¢
intelektu, tham. przyp. i wstgp M. Olszewski, Kety 2008. Samo zagadnienie monopsychizmu dobrze
streszcza Wiadystaw Senko: ,,Cztowiek jest wysoko zorganizowanym zwierzgciem, ktore powstaje
i ginie jak inne zwierzeta, ale ktorego moézg poprzez swe wyobrazenia (phantasmata) zdolny jest nawia-
za¢ kontakt z wyzszymi inteligencjami, mianowicie z intelektami: materialnym i czynnym — odpowied-
nikami intelektu moznosciowego i czynnego w doktrynie Arystotelesa. [...] Intelekt materialny nie jest
formga ciata — nie ginie wigc po jego $mierci, ale nie jest tez zindywidualizowany, bedac pozbawiony
materii, jest wigc wspolny dla catego rodzaju ludzkiego — stad wlasnie nazwa teorii: monopsychizm”
(W. Senko, Jak rozumie¢ filozofie Sredniowieczng, Kety 2001, s. 88).

» Bonawentura zwalczal takze teori¢ samoistnodci materii, wieczno$ci $wiata oraz emanacjo-
nizm. Albert Wielki odpowiadajac na prosbe papieza Aleksandra IV napisat dzielo De unitate intellectus
contra Averroem, w ktorym znalazto si¢ wcigz jeszcze wiele nalecialosci zaczerpnigtych z komentarzy
myslicieli muzutmanskich.
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z monopsychizmem w swoim dziele Summa o cztowieku, powstatym przed 1250 r.
Dalsze spory w tej kwestii Albert prowadzit z awerroistami w pracach: O duszy
i O jednosci intelektu. Dopiero jednak geniusz Tomasza z Akwinu, w pelni uka-
zal glebi¢ problematyki zwigzanej z awerroizmem. Pierwszym problemem, jaki
dostrzegl Akwinata, byty komentarze arabskie do Arystotelesa, ktore wcigz byty
w uzyciu. Dlatego Tomasz postanowit dotrze¢ do zrédta i poprosit o nowe thuma-
czenia dziet Stagiryty z oryginatu. W swoich pracach Doktor Anielski podazyt droga
wytyczong mu przez poprzednikéw — za Bonawenturg chcial ukaza¢ jedno$¢ madro-
$ci chrzescijanskiej, a takze doceni¢ niewatpliwy potencjat filozofii perypatetyckiej,
o co z kolei walczyt Albert Wielki. W ten sposob powstata niezwykle dojrzata syn-
teza — kwintesencja filozofii Ztotego Wieku scholastyki.

Skad jednak wzial si¢ problem monopsychizmu przypisywanemu Awerro-
esowi? Samo zagadnienie mozna znalez¢ w traktacie O duszy Arystotelesa. Okoto
1225 r. Michat Szkot przetlumaczyt fragmenty tego dzieta na tacing wraz z komen-
tarzem Awerroesa. I wlasnie w 5 komentarzu 111 ksiegi Wielkiego komentarza do
O duszy filozof z Kordoby rozwaza kwesti¢ natury intelektu materialnego okresla-
nego w literaturze tacinskiej zwykle jako intelekt mozno$ciowy (intellectus possi-
bilis). Jak juz wspominaliSmy wyzej, uczeni $redniowiecza nie znali innych dziet
Ibn Ruszda, widzagc w nim tylko i az komentatora jedynego w swoim rodzaju®, nie
potrafili jednak w petni oddzieli¢ rozwazan Awerroesa od mysli Arystotelesa, wigc
problem, ktory zostat przez Ibn Ruszda dotknigty przy okazji jako zagadnienie po-
boczne, urdst do jednego z gtownych twierdzen awerroizmu, z ktorym spieraty si¢
najwicksze umysty sredniowiecznej Europy.

PROBA PODSUMOWANIA

Nawet pobiezne zarysowanie problematyki zwigzanej z pracami Ibn Ruszda vel
Awerroesa ukazuje jak nielatwa jest ocena poszczegolnych wptywow, uwarunkowan
i zaleznosci pomigdzy réznymi filozofami, ktorzy powotywali si¢ na swoje prace
i komentowali dzieta starozytnosci i sredniowiecza. Latwo tutaj o uproszczenia,
a nawet btedne opinie. Wydaje si¢, ze wlasnie w tym sensie osoba i dzieto filozofa
z Kordoby sg niezwykle dramatyczne. W ocenie autora tego artykutu filozofia Ibn
Ruszda zawiera glebig, ktdrej nie potrafiono docenié, po obu stronach $wiata. Swo-
isty ostracyzm spotkatl bowiem Awerroesa zard6wno u jego pobratymcow, jak i w Sre-
dniowiecznej Europie, tak samo na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Z jednej strony
Ibn Ruszd niost odkrycie mozliwosci egzegezy Koranu w duchu i za pomoca metod
wypracowanych przez arystotelizm, pokazujac w ten sposob, ze filozofa jest wpisa-
na w muzutmanskie objawienie. Z drugiej strony Awerroes $redniowiecznej Europie
podal Arystotelesa z cennym komentarzem, z ktdrego jednak wybrano rdzne nieja-
snosci i przypisano filozofowi z Kordoby poglady, ktorych on wcale nie glosit. Jak
nalezy przypuszcza¢ Awerroes moglby stac si¢ jednym z pomostéw migdzy kulturg

30 Jego metode komentatorska wielu myslicieli sredniowiecza przejeto za swoja, takze w pracach
nad komentarzami do dziet innych filozofow niz Arystoteles.
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Wschodu i Zachodu, gdyby obie strony go tak tatwo nie zmarginalizowaly, jak stato
si¢ to w historii zardwno na terenie dar al-islam, jak 1 orbis christianorum.

CONTROVERSY AROUND THE PERSON AND THE PHILOSOPHY
OF AVERROES AND RECEPTION IBN RUSZD
IN DAR AL-ISLAM AND ORBIS CHRISTIANORUM

Summary

The works of Averroes belong to the heritage of both East (dar al-Islam) and West (orbis christia-
norum). In the circle of Muslim culture he has become the representative of the Andalusian rationalism.
He tried to enter the Aristotelian discourse on the exegesis of the Qur’an and to show that philosophy is
contained in the holy book of Islam. Particularly important was the methodology for arriving at the truth
by demonstration which is the highest form of logical deduction. Averroes tried to argue that because
the Quran contains everything, it also includes philosophy. He used verses of the Quran as premises
in syllogistic evidence. His solutions were interesting but finally have been marginalized by the Mus-
lim orthodoxy and he was banished. In the West, Averroes was known as a commentator of Aristotle.
However, his original works were little known. In his commentary on the De Anima some medieval
thinkers have found a few controversies. The most important of these were the theory of monopsy-
chism, recognition of determinism and eternity of the world and the negation of God’s providence.
Recent studies on the works of Averroes have shown that the many allegations made against him were
not sufficient justification against his works. Controversy over Averroes show that he is a tragic figure.
Although he could have become a bridge between East and West, he was rejected by both parties.

Stowa kluczowe: Awerroes, recepcja arystotelizmu, awerroizm, falsafa
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DYNAMIZM SAKRAMENTOW UZDROWIENIA
W SEUZBIE BUDOWANIA WSPOLNOTY KOSCIOLA

1. WSTEP

Papiez Jan Pawel 11 w Adhortacji apostolskiej Novo millennio ineunte napisat:
,»Czyni¢ Kosciot domem i szkota komunii — oto wielkie wyzwanie, jakie czeka nas
W rozpoczynajacym si¢ tysigcleciu, jesli chcemy pozosta¢ wierni Bozemu zamy-
stowi, a jednoczesnie odpowiedzie¢ na najglebsze oczekiwania §wiata”!. Sprawa
aktualizacji kos$cielnej komunii jest ,,uciele$nieniem i objawieniem samej istoty ta-
jemnicy Kosciota™?. Dobrze wigc si¢ stato, ze Pasterze Kosciota w Polsce — inspiro-
wani prorocza wizja btogostawionego Jana Pawta — podjeli si¢ na poczatku trzeciego
tysigclecia zadania urzeczywistniania Kosciota, aby byt domem dla swych dzieci.
Taka jest mys$] przewodnia trzyletniego Ogolnopolskiego Programu Duszpasterskie-
go na poczatku drugiej dekady XXI w.

Budowanie wspdlnoty Kosciota ma kluczowe znaczenie w stworzeniu powszech-
nego braterstwa, jednosci i pokoju w §wiecie. Jasno na ten temat wyrazit si¢ takze Be-
nedykt XVI: ,,W spoleczenstwie wieloetnicznym, w ktorym szerza si¢ coraz bardziej
niepokojace formy samotno$ci i obojetnosci, chrzescijanie musza zdoby¢ umiejet-
nos¢ dawania znakéw nadziei i stawania si¢ bra¢mi wszystkich, kultywujac wielkie
ideaty zmieniajgce histori¢, a takze — bez falszywych iluzji badz nieuzasadnionych
lekéw — winni stara¢ sie uczynic z naszej planety dom wszystkich narodow’.

W zyciu i postannictwie wspolczesnego Kosciota wazne miejsce zajmuje sa-
krament pokuty i pojednania oraz sakrament namaszczenia chorych. Te dwa sakra-
menty, nazywane sakramentami uzdrowienia* — jak przyjdzie to doktadnie rozwazy¢
w niniejszej publikacji — niosagc w sobie wielkie bogactwo i réznorodnos$¢ Bozej
taski, przyczyniaja si¢ w istotny sposob do tworzenia i budowania wspdlnoty Ko-

! Jan Pawet 11, List apostolski ,, Novo millennio ineunte”’, Krakow 2001, nr 43.

2 Tamze, nr 42.

3 Benedykt XVI, ,, Budowanie wspélnoty koscielnej ma kluczowe znaczenie dla misji”. Oredzie na
Swiatowy Dzier Misyjny 2010, ,,L”Osservatore Romano” (wyd. pol.), 31 (2010), nr 6, s. 4-5.

* Por. Benedykt XVI, Adhortacja ,, Verbum Domini”, Rzym 2010, nr 61 (dalej: VD).
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$ciota. Maja wigc wyraznie charakter eklezjalny i eklezjotworczy. Przez wierne wy-
petianie wszystkich zobowigzan moralnych we wspolnocie Kosciota ptynacych
z sakramentu pokuty i namaszczenia, chrzescijanie mogg sta¢ ,,znakiem i narze-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego™.
Pokute i namaszczenie nalezy zatem widzie¢ jako wielki dar Chrystusa dla dobra
catego Kosciota. Wiele przedstawionych w artykule kwestii ma takze stuzy¢ ozy-
wieniu charyzmatow otrzymanych w sakramencie pokuty i namaszczenia chorych.

2. SAKRAMENT POKUTY I POJEDNANIA
W SLUZBIE TWORZENIA I BUDOWANIA WSPOLNOTY EKLEZJALNE]J

Benedykt XVI w Adhortacji Sacramentum caritatis podkreslil, ze waznym za-
daniem duszpasterskim w dzisiejszych czasach jest ,,promowanie zdecydowanego
przywracania form wychowawczych wiodacych do nawrocenia [...] oraz rozwijanie
wérod wiernych praktyki czestej spowiedzi™. Czesta i dobra spowiedz $wieta petni
wielka role w ksztattowaniu zycia chrzescijanskiego i budowaniu wspoélnoty Ko-
Sciota. Nalezy wiec dazy¢ do tego, aby cztonkowie wspolnoty koscielnej mieli coraz
wickszg Swiadomo$¢ uzdrawiajacej, uswigcajacej i umacniajacej roli sakramentu
pokuty i pojednania, a korzystajac z niego, stawali si¢ ostatecznie dojrzatymi chrze-
$Scijanami, tak jak tego pragnie Sobor, aby ,,Bdg byt wszystkim we wszystkich’”.

Sakrament pokuty jest sakramentem podwojnego pojednania: przez rozgrzesze-
nie cztowiek dostepuje pojednania z Bogiem, ktoremu wyrzadzit zniewage, i pojed-
nania z Kos$ciotem, ktoremu zadat rang przez wystepek.

Jesli przezywanie sakramentu pokuty nie ma sprowadzic si¢ do jakiegos modne-
go dzi$ aktu typu psychologicznego (psychoterapeutycznego), w ktorym najwazniej-
sze staje si¢ dobre samopoczucie penitenta, konieczne jest ukazanie go jako wyda-
rzenia zbawczego, w ktorym Boj — Ojciec Mitosierny — dokonuje dzieta pojednania
z cztowiekiem przez Chrystusa w Duchu Swigtym. Bog potwierdza swoja mitosé do
ludzi, wciagz szukajac czlowieka zagubionego z powodu grzechu. Ta zbawcza wola
Boga pelnego mitosci i mitosierdzia urzeczywistnia si¢ w szczegdlny sposoéb w sa-
kramencie pojednania. Centrum catego dzieta pojednania jest Jezus Chrystus, ktory
ogarnia cztowieka i przenika go odkupiencza mitoscig urzeczywistniong w mece,
$mierci i zmartwychwstaniu®.

Ukazanie sakramentu pokuty jako wydarzenia zbawczego wskazuje na $ciste
odniesienie tego sakramentu do prawdy o Bozym milosierdziu. Chrze$cijanin we-
zwany do uznania i wyznania grzechow zostaje jednoczesnie wprowadzony w §wiat
Bozego mitosierdzia®. W mitosierdziu bowiem objawila si¢ najglebsza prawda

5 Por. Sobor Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, w: Konstytu-
cje. Dekrety. Deklaracje, wyd. 111, Poznan 1986, nr 1 (dalej: KK).

¢ Benedykt X VI, Adhortacja ,, Sacramentum caritatis”’, Rzym 2007, nr 21 (dalej: SC).

7 Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii swigtej ,, Sacrosanctum concilium”, w: Konstytu-
¢je..., nr 48 (dalej: KL).

8 Por. P. Goralczyk, Wyzwolenie cziowieka z grzechu, ,,Communio” 10 (1990), nr 1, s. 15.

° Por. A. Drozdz, Kompetencja teologiczna w sakramencie pokuty, w: Sztuka spowiadania. Po-
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mitosci. Wzorem tej mitosci mitosiernej jest Chrystus, ktory dla zbawienia ludzi
grzesznych oddat siebie w ofierze na krzyzu'®. Wobec tego jak Bog w Chrystusie jest
mitosierny dla czlowieka, tak cztowiek jest zobowiazany do czynienia mitosierdzia
drugim. Gdy czlowiek podejmie taki wysitek, to wydaje si¢, ze w ten sposob bedzie
nieustannie wznosit si¢ ku pelnemu nasladowaniu Chrystusa.

Chrzescijanin staje si¢ prawdziwym Bozym czlowiekiem, gdy podchodzi do sa-
kramentu pokuty i pojednania z wiara, nadzieja i mitoscig. Czlowiek dzigki wierze,
ktorg otrzymal w darze na chrzcie $wietym, przystepujac do sakramentu pokuty, staje
niejako u stop krzyza, aby najpierw przez zy skruchy usposobi¢ si¢ do przyjecia daru
przebaczenia, obmycia krwig Chrystusa, a nast¢pnie odpowiedzie¢ mitoscig na mi-
Tos¢. Owoce, jakich doswiadcza si¢ podczas chwil spedzonych u kratek konfesjonatu:
doswiadczenie Bozego milosierdzia i otrzymanie wewngtrznego pokoju oraz pomno-
zenie task, maja bezposredni wptyw na ksztaltowanie cnoty nadziei, ktora oczekuje
spelienia si¢ Bozych obietnic, co do rzeczy ostatecznych. W sakramencie pokuty mi-
to$¢ Boza spotyka si¢ wigc z odpowiedzig cztowieka petng wiary, nadziei i mitosci''.

Dobra Nowina o zbawieniu ze strony Boga prowadzi do jeszcze innego aspektu:
grzech nie tylko obraza mito$¢ Boga, lecz takze zadaje rane samemu Kosciotowi'2.
,»(Qrzech — pisze Benedykt XVI we wspomnianej wyzej adhortacji — nigdy nie jest rze-
czywisto$cia wylacznie indywidualng; zawiera on w sobie zawsze ran¢ zadang wne-
trzu wspolnoty koscielnej”"?. Tak wiec kazdy grzech jest nie tylko odrzuceniem mitosci
Boga, lecz takze odrzuceniem Kos$ciota jako znaku pojednania i taski. W konsekwen-
cji kazde przebaczenie nie moze dokonac si¢ inaczej, jak tylko w Kosciele i za posred-
nictwem Kosciota'*. Kosciot jest znakiem sakramentalnym przebaczenia i pojednania.
Nie ma przebaczenia win bez Kosciota. Tu Kosciot jest synonimem blizniego. Warto
jednoczesnie podkresli¢, ze Kosciol, cheae by¢ sprawcg pojednania, winien stawac si¢
Kosciotem pojednanym. Kosciot powinien wige dawaé przyktad pojednania, a jedna
z drég tego jest prawdziwy udziat cztonkow Kosciota w sakramentalnej pokucie i na-
wroceniu (poddanie si¢ jednoczacemu dziataniu Chrystusa i Ducha Swietego)®.

Przezywanie sakramentu pokuty i pojednania w wymiarze eklezjalnym wydaje
si¢ dzisiaj szczeg6lnie aktualnym wyzwaniem dla Kosciota w Polsce. Daje si¢ bo-
wiem dzisiaj tatwo zauwazy¢ wiele przejawoéw desakralizacji sakramentu pokuty
i pojednania. Ludziom wierzacym, szczerze i czgsto praktykujacym spowiedz, za-
graza rytualizm i moralizm. Wielu z tych, ktdrzy przystepuja do sakramentu pokuty,
nie rozumie istoty tego sakramentu i dlatego jego praktykowanie przybiera czgsto
charakter czysto formalny. Takie podejscie nie rodzi ani prawdziwego wzrostu du-

radnik dla ksigzy, red. J. Augustyn, S. Cyran, Krakow 2005, s. 103—105; J. Nagorny, Sakrament pokuty
w kontekscie mitosierdzia, w: Wierze w Boga Ojca. Program duszpasterski na rok 1998/99, Katowice
1998, s. 210-244.

10 Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Dives in misericordia”’, Rzym 1983, nr 12.

' Por. J. Nagorny, Sakrament pokuty drogg do wewnetrznej harmonii, ,,Pastores” 4 (1999), s. 145.

12 Por. KK 11.

13SC 20.

4 Por. Jan Pawet I1, Adhortacja ,, Reconciliatio et paenitentia”, Watykan 1981, nr 10-11 (dalej: ReP).

15 Por. G. Ciccola, F. Targonski, Poradnik spowiednika, tham. B.A. Gancarz, M. Wszotek, Krakow
1999, s. 21-24.
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chowego, ani nie prowadzi do prawdziwego nawrocenia. Inni natomiast — pragnac
znalez¢ jaka$ nowa motywacje dla uczestniczenia w sakramencie pokuty — chcg
z niego uczyni¢ pewien rodzaj spotkania, porady psychologicznej, w ktorym zapo-
mina si¢ o jego religijnym charakterze, albo nawet catkowicie odrzuca si¢ perspek-
tywe spotkania z Bogiem mitosierdzia. Sposrod wielu jeszcze innych przejawow de-
sakralizacji sakramentu pokuty i pojednania warto wspomnie¢ o skutkach pewnych
praktyk duszpasterskich, w ktorych wyraza si¢ sktonnos$¢ do zacierania koscielnego
znaczenia pokuty 1 nawrocenia oraz do zacierania osobowego wymiaru dobra i zla,
a takze niebezpieczenstwo spowszechniatego rytualizmu!'®.

Wydaje sig, ze u podstaw tego procesu desakralizacji sakramentu pokuty i po-
jednania lezy fundamentalne zjawisko utraty poczucia grzechu. Jesli bowiem czto-
wiek nie uznaje grzechu, a zwlaszcza nie umie przyzna¢ si¢ do niego, jesli kazde
poczucie grzechu traktuje jako fatszywe i chorobliwe poczucie winy, to wowczas
w sakramencie pokuty bedzie widziat nie tyle droge do przebaczenia i odpuszcze-
nia grzechow, ile raczej sposdb na uwolnienie si¢ od poczucia winy i od wszelkiej
odpowiedzialno$ci za wiasne czyny'’. Zjawisko utraty poczucia grzechu wiaze si¢
z utratg Swiadomosci obecno$ci Boga, stanowi wigc potwierdzenie wspomnianych
tendencji sekularyzacyjnych. Jest takze wyrazem znieprawienia sumienia, zaCmie-
nia $wiadomog$ci moralnej cztowieka's.

Podstawowa droga do przezwyci¢zenia wspomnianych tendencji desakrali-
zacyjnych w podejsciu do sakramentu pokuty jest state poglebianie §wiadomosci
tego, czym sg sakramenty, a zwlaszcza ten, ktéry prowadzi do pojednania z Bo-
giem i Kosciotem. Doskonata ku temu okazja jest czas rekolekcji i misji $wietych.
Nalezy wiec zadbac, by w czasie rekolekcji 1 misji parafialnych byly sprawowane
nabozenstwa pokutne. Do urzadzania takich nabozenstw zache¢ca Benedykt XVI
w Adhortacji Verbum Domini: ,,Kiedy to mozliwe, dobrze jest, by w szczegolnych
momentach roku albo gdy wydaje si¢ to stosowne, indywidualna spowiedz wigkszej
liczby penitentoéw odbywata sie w ramach nabozenstwa pokutnego”". Trzeba przy-
zna¢, ze nabozenstwa pokutne sg przez wiernych na ogoét bardzo dobrze przyjmo-
wane i doglebnie przezywane. W umiejetnie przeprowadzonym rachunku sumienia,
z uwzglednieniem charakterystyki grupy (dzieci, mlodziez, dorosli) mozna posze-
rzy¢ spektrum problematyki, ktéra ma stanowi¢ przedmiot refleksji przed odbyciem
spowiedzi indywidualnej. Spowiednicy moga bardzo tatwo stwierdzi¢ rdéznice mig-
dzy sposobem spowiadania si¢ wiernych przygotowanych w ramach takiego nabo-
zenhstwa a wiernych nie przygotowanych.

Nabozenstwo pokutne uswiadamia tez spoteczny wymiar grzechu i koniecz-
no$¢ spotecznego zado$¢uczynienia, buduje §wiadomos¢ Kosciota jako wspdlnoty,
nie za$ jako sformalizowanej instytucji. Sakrament pokuty nie jest rzeczywistoscia
dziejaca sic we wstydliwym zakamarku ukrytego w kacie kosciota konfesjonatu,

16 Por. ReP 18.

17 Por. J. Orzeszyna, Wezwanie do pojednania, w: Wyzwania moralne przelomu tysigcleci, red.
J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1999, s. 44-51.

18 Por. ReP 18.

VD 61.
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lecz jest rzecza publiczng, spoleczna, wspolna. Grzech cztowieka to nie tylko spra-
wa pomig¢dzy nim a Bogiem, lecz autentyczna sprawa Kosciola, do ktérego nalezy
i ktory tworzy, a ktorego §wietos¢ zostaje pomniejszona przez grzech. Zanim czlo-
wiek poprosi Boga o przebaczenie tego grzechu, prosi o to wspoélnotg, przepraszajac
ja za zaistniaty brak mitosci i odpowiedzialnosci®. Stosowne bytoby tez zaprosze-
nie wiernych do udziatlu w odpowiedniej katechezie wspolnotowej po to, by moglo
dojrze¢ zaangazowanie na rzecz wzajemnego przebaczenia i pojednania w §wiecie.
Wspblne celebracje lepiej urzeczywistniajg eklezjalny aspekt pojednania?!.

Poglebione przezywanie sakramentu pokuty i pojednania we wspdlnocie Ko-
Sciota stanowi odpowiedZ na wotanie papieza Jana Pawta I o odnowe sumien, skie-
rowane do Polakow podczas pielgrzymki do Ojczyzny w 1995 r. Papiez w przemo-
wieniu w Skoczowie, odwotujac sie do nauki Soboru Watykanskiego 11, stwierdzit,
ze ,,sumienie jest dla kazdego cztowieka sprawa o zasadniczym znaczeniu. Jest ono
naszym wewnetrznym przewodnikiem i jest takze s¢dzig naszych czynow. Jakze
wazne jest wigc, aby nasze sumienia byly prawe, aby ich sady oparte byly na praw-
dzie, aby dobro nazywaty dobrem, a zto — ztem”*,

W tym kontekscie Jan Pawetl Il daje odpowiedz na pytanie, co to znaczy byc¢
cztowiekiem sumienia: ,,By¢ cztowiekiem sumienia, to znaczy przede wszystkim
w kazdej sytuacji swojego sumienia stuchac i jego gltosu w sobie nie zaghuszaé, cho¢
jest on nieraz trudny i wymagajacy; to znaczy angazowac si¢ w dobro i pomnazac je
w sobie i wokot siebie, a takze nie godzi¢ si¢ nigdy na zto, w my$l stow $w. Pawla:
«Nie daj si¢ zwycigzy¢ ztu, ale zto dobrem zwyciezaj» (Rz 12, 21). By¢ cztowiekiem
sumienia, to znaczy wymagac od siebie, podnosic si¢ z wtasnych upadkdw, ciagle na
nowo si¢ nawracac”?. Kosciot jako wychowawca narodu staje tutaj przed ogromna
praca nad ksztattowaniem ludzkiego serca, do ktoérego coraz trudniej dotrzec¢ i sku-
tecznie przemowi¢. Szansg moze sta¢ si¢ wlasciwie przezywany sakrament pokuty
i pojednania. Niezaprzeczalnym faktem jest, ze ludzie w Polsce si¢ spowiadaja. Jest
to wielki kapital, ktéorego nie mozna roztrwonié. Misje i rekolekcje majg pomode
w odkryciu wagi sakramentu pokuty i pojednania. Ich wewnetrzna dynamika zmie-
rza ku nawrdceniu ich uczestnikow zaréwno kaznodziei, jak i shuchaczy. Owo na-
wrocenie zostaje zapoczatkowane w sakramencie pokuty.

Naturalne pole pracy nad poglebieniem udziatu i owocnosci tego sakramentu
we wspolnocie Kosciota stanowi niemata grupa wiernych spowiadajacych si¢ czgsto
1 regularnie, np. z okazji pierwszych pigtkdw miesigca. Nie nalezy w stosunku do
nich zadowala¢ si¢ pozostawaniem na poziomie osiggnietej juz wolnosci od grze-
chow ciezkich, lecz zadba¢ o rzeczywiste kierownictwo duchowe. W kierownictwie
duchowym proces nawrdcenia znajdzie przestrzen i sposoby potrzebne do ksztalto-
wania cztowieka i leczenia ,,ran” w zyciu wspélnoty koscielne;j.

2 Por. W. Stomka, Pokuta jako kontestacja w Zyciu chrzescijanskim, w: Mitosé wigksza niz grzech.
Homo meditans XIII, red. A.J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1996, s. 79-84.

2 Por. C. Squarise, Istota spowiedzi, thum. T. Homa, w: Sztuka spowiadania..., s. 80-81.

22 Jan Pawet 11, By¢ czlowiekiem sumienia, opr. K. Gryz, Krakow 1998, s. 264.

2 Tamze, s. 265-266.
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W kontekscie rozwazan o eklezjalnym wymiarze zobowigzan moralnych, wy-
ptywajacych z sakramentu pokuty i pojednania, trzeba tez pamigtaé, azeby pojecia
przebaczenia nie zawgza¢ wylacznie do formy rozgrzeszenia sakramentalnego. Na-
lezy to pojecie rozszerzy¢ takze na inne praktyki, w ktorych §wietle sakramentalna
absolucja nabierze glebszego sensu i ktore dotycza przede wszystkim form zycia
spotecznego. Do takich srodkéw przebaczenia w Kosciele nalezy zaliczy¢ wierne
i pelne mitosci stuchanie stowa Bozego. Stowo Boze, ktore zajmuje tak istotne miej-
sce w celebracjach pokutnych, ma za cel gloszenie wszystkim Boga, ktory kocha
i przebacza, ktéry wzywa do nawrocenia, gdy odstania grzech. Na warto$¢ stowa
Bozego jako $rodka pojednania zwraca uwage Benedykt XVI w Verbum Domini:
,Nie nalezy bowiem nigdy zapominaé, ze «stowo Boze jest stowem pojednania,
poniewaz w nim Bog pojednat ze soba wszystko (por. 2 Kor 5, 18-20; Ef 1, 10).
Mitosierne przebaczenie Boze, ktorego wcieleniem jest Jezus, podnosi grzesznikay.
Stowo Boze «o§wieca wiernego do poznania swoich grzechéw, wzywa go do nawrd-
cenia i napetnia go ufno$cia w mitosierdzie Boze». Dla poglebienia pojednawczej
mocy stlowa Bozego zaleca sig, aby kazdy penitent przygotowat si¢ do spowiedzi,
rozwazajac odpowiedni fragment Pisma Swietego i mial mozliwo$¢ rozpoczecia
spowiedzi od czytania lub wystuchania przestrogi biblijnej, w zaleznosci od tego, co
przewiduje jego wilasny obrzadek. Dobrze jest tez, zeby wyrazajac skruche, penitent
uzyt «formuty zlozonej ze stéw Pisma Swietego», przewidzianej przez obrzedy”*.
Tak wigc stowo Boze przygotowuje do nawrdcenia, wskazuje konkretne sposoby
jego urzeczywistniania, uwrazliwia i ksztattuje sumienie.

Innym sposobem pojednania w KoS$ciele jest naprawienie szkod. Nie musi ono
koniecznie nastgpowaé po otrzymaniu sakramentalnego rozgrzeszenia, ale moze
je poprzedzac, stanowiac dowod rzeczywistej woli nawrocenia. Rowniez czynna
mito$¢ blizniego oraz umiejetno$é podejmowania codziennych wymagan matzen-
skich, rodzinnych, zawodowych, czy tez zwigzanych ze specyficznym powotaniem
w Kosciele stanowi uznang i ceniong forme przebaczenia w Kosciele. Kazda forma
uczestnictwa w krzyzu Chrystusa jest udzialem w dziele pojednania, ktore Bog osta-
tecznie zamanifestowat poprzez wydarzenie krzyza®.

W tym kontek$cie mozna tez mowi¢ o pojednaniu sakramentalnym przez Eu-
charystie i 0 zwigzku spowiedzi z Eucharystig?®. Nie chodzi tu tylko o wspominany
dawniej w podrgcznikach obowigzek spowiadania si¢ przed przyjeciem Komunii
$wigtej. Eucharystia ma sama z siebie moc oczyszczenia z grzechow powszednich
i dlatego trzeba dzi§ moéwi¢ o tym sakramencie jako o — par excellence — zrddle
odpuszczenia grzechow. W Eucharystii wyraza si¢ wigc tez postawa pokutna chrze-
$cijanina. W tym $wietle trzeba tez widzie¢ glebsza tacznos¢ aktu pokuty w ramach
mszy $wigtej z postawa pokutng i z aktem sakramentalnym — spowiedzig?’.

Tak wiec z powyzszej refleksji mozna wysnué¢ wniosek, ze kazdy ochrzczony,
ktory chce w pelni wilaczy¢ si¢ w dzieto budowania wspolnoty Kosciota jest we-
zwany do nawrocenia i pokuty. Sakramentalny wymiar pokuty i nawrocenia trzeba

#VD 6l.

% Por. J. Orzeszyna, Wezwanie do pojednania..., s. 46-50.

% Por. SC 20.

27 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznaf 1994, nr 1436 (dalej: KKK).
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jednakze stale rozpatrywaé w kontekscie prawdy o ludzkiej grzesznosci. Przy czym
tak jak w teologii grzechu podkresla si¢ dzisiaj wspolnotowy (spoteczny) wymiar
grzechu, co ma rowniez swoje odniesienie do wspdlnoty KosSciota, podobnie nalezy
podkresla¢ dzisiaj wspolnotowy, a zwlaszcza eklezjalny wymiar sakramentu pokuty.
Wspolnotowy i eklezjalny charakter sakramentu pokuty ujawnia si¢ jednakze najpet-
niej poprzez prawde, ze dzieki niemu dokonuje si¢ pojednanie nie tylko z Bogiem,
ale takze z ludzmi, zwlaszcza we wspodlnocie Kosciota. Ten wspolnotowy charakter
sakramentu pokuty przynosi wiec blogostawione owoce jednosci pomiedzy ludzmi,
zwlaszcza we wspolnocie Kosciota, czyli ma moc eklezjotworcza.

3. SAKRAMENT NAMASZCZENIA CHORYCH
W SLUZBIE TWORZENIA I BUDOWANIA WSPOLNOTY EKLEZJALNE]J

Sakrament pokuty i pojednania ma takze wiele funkcji wspdlnych z sakra-
mentem namaszczenia chorych. Utrzymywala to nauka KosSciota, podkreslajac we-
wngtrzny zwigzek tych dwoch sakramentow?. Sakrament namaszczenia chorych
— podobnie jak sakrament pokuty i pojednania — ma zbawienng warto$¢ zarowno
dla czlowieka wierzacego, jak i dla catej wspdlnoty Kosciota. Jest zrodtem taski
Chrystusa dla cztowieka cierpigcego i Kosciota.

Benedykt XVI w Adhortacji Sacramentum caritatis pisze, ze ,,Jezus nie tylko
postat swych uczniow, by uzdrawiali chorych (por. Mt 10, 8, £k 9,2; 10, 9), ale takze
ustanowit do tego celu specjalny sakrament: Namaszczenie chorych. List sw. Jakuba
potwierdza obecnos¢ tego sakramentalnego gestu juz w pierwszej wspolnocie chrze-
$cijanskiej (por. 5, 14-16)"%. Swiety Jakub, moéwiac o namaszczeniu, daje konkretne
wskazania ludziom chorym i cierpigcym, w ktérych odstania si¢ zbawczy sens za-
rowno dla nich samych, jak i dla calej wspdlnoty koscielne;.

W punkcie wyjscia trzeba stwierdzi¢, ze sakrament namaszczenia chorych, jak
kazdy zresztg sakrament, jest osobistym spotkaniem z Chrystusem, ktory leczy czto-
wieka z roznych dolegliwosci, uswigca i daje site do $wietego zycia®. Jego przyjecie
oznacza, ze chory jednoczy si¢ z dzwigajacym krzyz Chrystusem, ale takze z Chry-
stusem zwycigskim i uwielbionym. W tym sakramencie Chrystus pomaga mu pod-
dac¢ si¢ woli Bozej i zaakceptowac swoje fizyczne i duchowe cierpienia. Chory staje
si¢ przez to podobny do cierpigcego Chrystusa i swoim cierpieniom nadaje warto$¢
zbawcza. Przez to nabierajg one sensu i stajg si¢ tatwiejsze do znoszenia. Z sakra-
mentu namaszczenia chory czerpie takze sit¢ do m¢znego trwania w wierze i mito$ci
podczas doswiadczen zwigzanych z chorobg oraz nadzieje, ze razem z Chrystusem
bedzie miat udziat w chwale zmartwychwstania®'.

2 Por. W. Kasper, Kosciél jako miejsce przebaczenia grzechéw, thum. L. Balter, ,,Communio” 10
(1990), nr 1, s. 50.

¥ SC 22.

3 Por. B. Glinkowski, Sakrament namaszczenia lekarstwem dla chorych chrzescijan, ,,Studia
Koszalinsko-Kotobrzeskie” 8 (2003), s. 255-272.

31 Por. J. Decyk, Chrzescijariski wymiar choroby i cierpienia, ,,Homo Dei” 62 (1993), nr 3, s. 75.
Por. takze: S. Rosik, Tajemnica ludzkiego cierpienia, a moc Chrystusowego krzyza, w: Cierpienie
i Smier¢, Homo meditans XIII, red. A.J. Nowak, Lublin 1992, s. 77-82.
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W sakramencie namaszczenia Bog taska Ducha Swietego pomaga choremu
cztowiekowi: odpuszcza grzechy, pociesza, podnosi na duchu, a jesli jest jego wola,
przywraca zdrowie*?. Do ztozonego chorobg cztowieka przychodzi sam Chrystus,
aby mu ulzy¢ w cierpieniu, umocnic¢ i oczysci¢ z grzechdéw. Sakrament namaszcze-
nia chorych okazuje si¢ wiec ,,lekarstwem” dla chorego. Pomaga mu odkry¢ i nadaé
sens cierpieniu, a takze odnalez¢ sens catej egzystencji w sytuacji powaznej choro-
by. Odpowiada to najgtebszym pragnieniom cztowieka, ktory za wszelka cen¢ dazy
do tego, aby jego zycie miato sens i warto$¢*>.

Chrystus wielokrotnie wzywat do wlasciwego przyjecia i przezywania cierpie-
nia. Wyraznie mowil, ze kto chce pojs¢ za Nim musi wziaé krzyz (por. £k 9, 23).
Cierpienie dla Chrystusa jest sprawdzianem przynaleznosci do Niego. Warunkiem
stania si¢ uczniem Chrystusa jest zatem zaparcie si¢ siebie. Jesli czlowiek bierze
swoj krzyz, taczac si¢ duchowo z Krzyzem Chrystusa, cierpienie staje si¢ dla nie-
go zrozumiate. Cztowiek odnajduje w tym jaki$s wewngtrzny pokdj, a nawet du-
chowg rados¢. Chory staje si¢ duchowo dojrzalszy, wzbogaca si¢ w dobro¢, cier-
pliwos¢ 1 mitos¢. W tej perspektywie zrozumiale stajg si¢ stowa Benedykta XVI
zawarte w Encyklice Spe salvi, ze ,,nie unikanie cierpienia ani ucieczka od bdlu
uzdrawia cztowieka, ale zdolnos$¢ jego akceptacji, dojrzewania nim, prowadzi do
odnajdywania sensu przez zjednoczenie z Chrystusem, ktory cierpiat z nieskon-
czong mitoscig”™**. ,,Przez Chrystusa i w Chrystusie rozjasnia si¢ wigc zagadka
cierpienia i $mierci”®. Z Chrystusa splywa §wiatlo, ktore oswieca wszystkie ludz-
kie cierpienia i nadaje im sens. Jan Pawet I w LiScie apostolskim Salvifici doloris
zacheca wige do ,,wykorzystania” cierpienia dla zbawiennego pozytku. Nazywa
je potrzeba serca i imperatywem wiary>¢. Nie nalezy z cierpienia czyni¢ celu nad-
rzgdnego, ale je wlasciwe odczytaé. Przyjmujac z wiarg sakrament namaszczenia
chorych, chrzesécijanin otrzymuje task¢ umiejetnego cierpienia i ukierunkowania
go ku Chrystusowi®’.

Cierpienie dla Chrystusa jest tez sprawdzianem przynalezno$ci do Kosciola,
ktory jest Jego Mistycznym Ciatem. Nalezy pamigtaé, ze chorzy stanowig ,,Kosciot
cierpienia”. Nie sa oni niepotrzebni i zbyteczni w Kosciele i spotecznosci. Chorzy
maja swoje miejsce i swojg niezastgpiong role w Kosciele®®. Majg tez swoj sakra-

32 Por. Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, w: Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpaster-
stwo, Poznan 2010, nr 6.

33 Szerzej na temat rozumienia sensu ludzkiej choroby i ludzkiego cierpienia pisze: J. Wrobel,
Czlowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji medycznych, Krakow 1999, s. 137-194.

3 Benedykt X V1, Encyklika ,,Spe salvi”, Rzym 2017, nr 37 (dalej: SS).

35 Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium
et spes”, w: Konstytucje..., nr 22.

36 Por. Jan Pawet II, List apostolski ,, Salvifici Doloris”, Watykan 1984, nr 4 (dalej: SD).

37 Por. M. Pyc, Znaki Trynitarnej Bliskosci. Teologalny wymiar sakramentéw $wigtych, Poznan
2007, s. 171.

38 ,Chorzy spetniaja w Kosciele szczegolne zadanie. Swoim $§wiadectwem ostrzegaja innych, by
nie zapominali, o sprawach istotnych, czyli nadprzyrodzonych, oraz ukazuja, ze odkupienie ludzkiego
$miertelnego zycia ma si¢ dokonac przez tajemnicg $mierci i zmartwychwstania Chrystusa” (Wprowa-
dzenie teologiczne i pastoralne, w: Sakramenty chorych..., nr 3.
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ment, ktory ma na celu dobra cztowieka cierpigcego i dobro calej wspolnoty Ko-
$ciofa. Papiez Jan Pawetl Il widzial cierpienie jako wielka taske dla cztowieka i dla
Koéciota. Wspominajac wydarzenie z 13 maja 1981 r. (zamach na jego zycie), po-
wiedziat: ,,Bég pozwolit mi w ciggu minionych miesi¢gcy doswiadczy¢ cierpienia,
pozwolit mi do§wiadczy¢ zagrozenia zycia. Pozwolit mi rownoczesnie jasno i do-
glebnie zrozumiecd, ze jest to szczegodlna Jego taska dla mnie samego jako cztowieka,
a rownoczesnie — z uwagi na postuge, jaka sprawuje jako Biskup Rzymu i Nastepca
$w. Piotra — taska dla Kos$ciota [...]. Cierpieniem i zagrozeniem zycia moglem dac
swiadectwo Jego prawdzie i Jego mitosci”™. Z papieskich stow jasno wynika, ze gdy
chory taczy swoje cierpienia z krzyzem Chrystusa, odstania si¢ zbawczy jego sens
nie tylko dla niego samego, ale takze dla Kosciola. Dlatego to cztowiek chory — jak
zapewnial $w. Pawel — raduje si¢ w cierpieniach, znoszonych za siebie i innych,
uzupehiajac w swoim ciele braki udrek Chrystusa dla dobra Jego ciata, ktorym jest
Kosciot (por. Kol 1, 24)*.

Jan Pawet II podkresla jednoczesnie, ze Ko$cidt upatruje w przyjmujacych sa-
krament namaszczenia cierpigcych braciach i siostrach samego Chrystusa jako zro-
dto nadprzyrodzonej sity: ,,Wiara w uczestnictwo w cierpieniach Chrystusa, niesie
w sobie te wewngtrzna pewnosc, ze cztowiek cierpiacy [...] w duchowym wymiarze
dzieta odkupienia stuzy, podobnie jak Chrystus, zbawieniu swoich braci i sidstr’*!.
Chrystus wzywa wigc chorych do wspotpracy z Nim w zbawianiu $wiata. Na ten
fakt zwraca uwage takze Benedykt XVI we wspomnianej Adhortacji Sacramentum
caritatis: ,,Namaszczenie chorych jednoczy ze swej strony cierpigcego z ofiara, jaka
Chrystus ztozyt z samego siebie dla zbawienia wszystkich, tak, by i on mogt rowniez
w tajemnicy $wigtych obcowania uczestniczy¢ w zbawieniu $wiata”*. Czlowiek
chory namaszczony olejem w imi¢ Pana (por. Jk 5, 14) jest zatem wezwany nie tylko
do wlaczenia wlasnego bolu w meke Chrystusa, ale takze do przekazywania innym
sity odnowy i rados$ci Zmartwychwstatego*®’. Poprzez przyjecie taski sakramental-
nej osoba chora przyczynia si¢ do uswigcenia calej spotecznosci wiernych. Dzigki
wierze, z jaka przystepuje do sakramentu, czlowiek cierpigcy przysparza dobra catej
wspolnocie Kosciota. Z tego wynika, ze sakrament chorych ma tworczy charakter:
buduje cztowieka chorego i wspdlnote koscielng.

Sakrament namaszczenia chorych — podobnie jak i inne sakramenty — wskazuje
takze na potrzebe solidarnosci w cierpieniu. Z jednej strony caty Kosciot wstawia
si¢ za chorym u Pana, a jednocze$nie na drodze samarytanskiej postugi niesie mu
réznego rodzaju pomoc, a z drugiej — cierpienie chorego dzigki temu sakramentowi
zostaje wlaczone w shuzbg powszechnego zbawienia (cierpienie zastgpcze). W ten
sposob sakrament namaszczenia chorych staje si¢ niejako okazja do odkrycia wspol-
notowego wymiaru cierpienia. W sakramencie bowiem przychodzi do chorego nie

39 Jan Pawel 11, Audiencja generalna (14 pazdziernika 1981), w: Jan Pawet 11, Nauczanie papie-
skie, IV (1981) t. 2, Poznan 1989, s. 170.

40 Por. B. Testa, Sakramenty KoSciota. Podrecznik teologii katolickiej, t. 9, Poznan 1999, s. 277.

4 SD 27.

28C 22.

4 Por. Jan Pawet II, Adhortacja ,, Christifideles laici”, Rzym 1989, nr 53.
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tylko Chrystus, ale takze Jego Kosciot. Ten Kosciot jest wezwany do postugi sama-
rytanskiej, a jednoczesénie ten Kosciol — w tajemniczy sposob — cierpi razem z jed-
nym ze swoich cztonkow.

Obserwujac dzisiejszg rzeczywistos¢, wydaje sie, ze nalezy wszystkimi sitami
dazy¢ do odnowy dziatalno$ci duszpasterskiej wobec chorych i cierpigcych. Doma-
gat sie tego takze Jana Pawel I, piszac w Adhortacji Christifideles laici: ,, Trzeba,
aby to bezcenne dziedzictwo, ktore Kosciot otrzymat od Jezusa, «lekarza ciata i du-
szy» nie tylko nie zostalo uszczuplone, lecz by rosta jego warto$¢ stale wzbogacana
i pomnazana przez podjeta z nowym zapatem duszpasterskg dziatalno$¢ prowadzong
dla chorych i cierpigcych irazem z nimi”*. Tenze Papiez w Encyklice Redemptor
hominis podkreslit, ze kazdy cztowiek jest ,,drogg Kosciota™. A w Salvifici doloris
dodaje: ,,[...] w sposob szczegblny cztowiek staje sie droga Kosciota, gdy w jego
zycie wchodzi cierpienie”™®. Ko$ciot zatem, zachowujac swoja tozsamosé, jest zo-
bowigzany do stuzby chorym. Jest to postuga pierwszoplanowa.

Eklezjalny charakter cierpienia ujawnia si¢ juz w samym sposobie przezy-
wania cierpienia, ktore niesie ze sobg — jakze czesto — do§wiadczenie wspdlnoty
losu z innymi cierpiacymi: ,,Swiat cierpienia ma jak gdyby swa wlasna spoisto$é.
Ludzie cierpiagcy upodabniaja si¢ do siebie podobienstwem sytuacji, doswiadcze-
niem losu, skadingd potrzeba zrozumienia i troski, a nade wszystko chyba natar-
czywym pytaniem o sens. Jakkolwiek wiec $§wiat cierpienia bytuje w rozproszeniu,
to rownoczesnie zawiera on w sobie jakie$ szczegdlne wyzwanie do wspolnoty
i solidarnosci™’.

Jednakze ta solidarno$¢ w zadnej mierze nie ogranicza si¢ do wspolnoty cier-
piacych. Chodzi bowiem o powszechna solidarno$¢ wszystkich cztonkow Koscio-
ta, co oznacza szczegdlne wezwanie wobec zdrowych, aby chcieli i umieli otwo-
rzy¢ si¢ na ludzi chorych*. Wyraza to postawa samarytanska, w ktorej chodzi nade
wszystko o wspotczucie (jako wspot-cierpienie), gdyz nie zawsze mozliwa jest
faktyczna pomoc w przezwycigzeniu cierpienia: ,,Mitosiernym samarytaninem
jest kazdy cztowiek wrazliwy na cudze cierpienie, cztowiek, ktérym «wzrusza sie»
nieszczes$ciem blizniego [...]. Trzeba wigc w sobie pielggnowac owa wrazliwosé
serca, ktora swiadczy o wspodlczuciu z cierpiacym. Czasem owo wspolczucie po-
zostaje jedynym lub gléwnym wyrazem naszej mitosci i solidarnosci z cierpigcym
czlowiekiem™®.

Jan Pawet II podkresla, ze istotg tej postawy samarytanskiej jest osobiste wia-
czenie si¢ w pomoc niesiong blizniemu, ktory cierpi. Trzeba na to zwraca¢ uwagg
dzisiaj, kiedy wielu ludzi chciatoby przesuna¢ ciezar odpowiedzialno$ci na insty-
tucje charytatywne: ,,Wymowa przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie, jak tez

4 Tamze, nr 54.

4 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptor hominis”, Rzym 1989, nr 14.

4 SD 3.

47 Tamze, nr 8.

4 Por. D. Cztapinski, Wspélczesny swiat wobec spotkania Chrystusa i czlowieka w sakramencie
namaszczenia chorych, ,,Studia Wtoctawskie” 4 (2001), s. 86—94.

4 SD 28.
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i catej Ewangelii, jest w szczegodlnosci ta, ze czlowiek musi si¢ poczué powota-
ny niejako w pierwszej osobie do $wiadczenia mito$ci w cierpieniu. Instytucje sa
bardzo wazne i nieodzowne, jednakze Zzadna instytucja sama w sobie nie zastgpi
ludzkiego serca, ludzkiego wspotczucia, ludzkiej mitosci, ludzkiej inicjatywy, gdy
chodzi o wyjs$cie naprzeciw cierpieniu drugiego czlowieka. Odnosi si¢ to do cierpien
fizycznych; o ilez bardziej jeszcze, gdy chodzi o r6znorodne cierpienia moralne, gdy
przede wszystkim cierpi dusza™.

Wspolnotowy sens cierpienia najpetniej objawia si¢ poprzez ukazanie go jako
objawienia mitosci i wezwania do mitosci. Chodzi tu wiec najpierw o to, ze cier-
piacy cztowiek moze wlasnie swoim cierpieniem zaswiadczy¢ o mito$ci do Boga
i do bliznich, a jednoczes$nie o to, ze jego cierpienie jest takze wezwaniem dla
jego otoczenia, by z mito$cig otworzyli si¢ na niego. Uwydatnil to papiez Bene-
dykt XVI w Encyklice Spe salvi: ,,Zasadnicza miar¢ cztowieczenstwa okresla si¢
w odniesieniu do cierpienia i cierpigcego. Ma to zastosowanie zarOwno w przy-
padku jednostki, jak i spoteczenstwa™!. A nieco dalej dodaje: ,,Cierpie¢ z innymi,
dla innych [...], cierpie¢ z powodu stawania si¢ osobg, ktora naprawde kocha — oto
elementy fundamentalne cztowieczenstwa, ktorych porzucenie zniszczytoby sa-
mego czlowieka”*.

Tajemnica cierpienia wyraza si¢ w chorobie i bolu fizycznym, ale si¢ w nim nie
wyczerpuje. Dlatego tez pozostaje do konca tajemnicg. Czy mozna cierpienie, po-
dobnie jak i cate zycie, odczyta¢ w kategorii daru, a wigc w kategorii mitosci? Choé
nie jest to latwe, a dla niektérych ludzi wydaje si¢ wprost niemozliwe, to jednak
mocg wiary w Chrystusa cztowiek moze rozpozna¢ w swoim cierpieniu szczeg6lne
obdarowanie mitoscig. Milos¢, ktora zawsze jest bezinteresownym darem z siebie,
Ww cierpieniu zostaje rozpoznana jako ofiara. Mitos¢ bez ofiary jest jednym z naj-
wigkszych zludzen cztowieka kazdej epoki, szczegdlnie naszej, ale ofiara bez mito-
$ci wydaje si¢ rzecza absurdalng. Jesli wigc cierpienie jest darem, ktory trzeba pod-
jac, to wlasnie dlatego ze nie ma juz innego sposobu, innej drogi, aby zaswiadczy¢
o mitosci. Dlatego tez ,,mito$¢ jest najpetniejszym zréodlem sensu cierpienia, ktore
pozostaje zawsze tajemnica: zdajemy sobie sprawe, ze wszelkie nasze wyjasnienia
begda zawsze niewystarczajace i nieadekwatne [...]. Aby odnalez¢ gleboki sens cier-
pienia, idac za objawionym Stowem Boga, trzeba otworzy¢ si¢ szeroko w strong
ludzkiego podmiotu, w jego wielorakiej potencjalno$ci™?.

Jan Pawet II z calg mocg podkresla ten eklezjalny charakter cierpienia jako po-
wolania do mitosci. Na tej drodze tez ujawnia si¢ do konca zbawczy sens cierpie-
nia: ,,W mesjanskim programie Chrystusa, ktory jest zarazem programem krolestwa
Bozego, cierpienie jest w $wiecie po to, azeby wyzwalalo mito$¢, azeby rodzito
uczynki mitosci blizniego, azeby cata ludzka cywilizacj¢ przetwarzato w «cywiliza-
cje mitosci». W tej mitosci zbawczy sens cierpienia wypehnia si¢ do konca i osiaga

30 Tamze, nr 29.
SISS 38.
2 Tamze, nr 39.
38D 13.
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swoj wymiar ostateczny’*. Na innym miejscu Papiez stwierdza: ,,Idac za ewange-
liczng przypowiescig, mozna by powiedzie¢, ze cierpienie, ktore pod tylu réznymi
postaciami obecne jest w naszym ludzkim $wiecie, jest w nim obecne takze i po to,
azeby wyzwala¢ w czlowieku mito$¢, 6w wlasnie bezinteresowny dar z wlasnego
«ja» na rzecz innych ludzi, ludzi cierpigcych”.

Nie ulega watpliwosci, ze wspotczesnie istnieje wiele okazji do wspdlnotowej
celebracji tego sakramentu. Chodzi tu zwlaszcza o §rodowiska szpitalne, o oka-
zjonalne nabozenstwa parafialne (dekanalne) dla chorych (np. zwigzane z Dniem
Chorego). Jest to nie tylko dobra sposobnos¢ do podkreslenia, ze sakrament ten nie
wigze si¢ z niechybng $miercig, ale nade wszystko jest to okazja do ukazywania
wspdlnotowego sensu cierpienia i choroby. Dzien Chorego polaczony z udziela-
niem namaszczenia chorych daje bowiem sposobno$¢ do uwrazliwiania zdrowych
w duchu samarytanskiej postugi. Kosciot ofiaruje tez choremu nieoceniony dar
Eucharystii, ktora jest zrodtem solidarnosci migdzyludzkiej i osrodkiem catego zy-
cia moralnego chrzescijan. Podkresla to wyraznie Katechizm Kosciota Katolickie-
go: ,, Tak jak wszystkie sakramenty namaszczenie chorych jest celebracjg liturgicz-
ng i wspolnotowa niezaleznie od tego, czy jest udzielane w rodzinie, w szpitalu
czy w Kosciele, jednemu choremu czy catej grupie chorych. Bardzo odpowiednia
jest celebracja namaszczenia chorych podczas Eucharystii, Pamiatki Paschy Pana.
Jesli okoliczno$ci tego wymagaja, jego celebracja moze by¢ poprzedzona sakra-
mentem pokuty, a po jego przyje¢ciu nastepuje Eucharystia. Jako sakrament Pas-
chy Chrystusa Eucharystia powinna by¢ zawsze ostatnim sakramentem ziemskie;j
pielgrzymki, ‘wiatykiem’ na ‘przejscie’ do zycia wiecznego™¢. Udzial chorego
w Eucharystii poglebia istniejacy juz zwiazek z Chrystusem i Kosciotem, zacie-
$nia przymierze z Bogiem, przypomina o zobowigzaniach wynikajacych z innych
sakramentow. Przez swa specyfike zawiera w sobie wezwania moralne: do mitosci
i ofiary, budowania wspolnoty i ducha jednosci, do dzigkczynienia, uwielbienia
i adoracji®’.

Z tego wszystkiego wynika, ze jedno z najtrudniejszych do§wiadczen w zyciu
cztowieka, jakim jest choroba, nie przezywa chrzescijanin w samotnosci. Szcze-
g6Ina mitos¢ i solidarnos¢ okazuje mu bowiem cata wspolnota Kosciota, ktora jest
przy nim nieustannie obecna i wstawia si¢ za nim przez rézne formy oddawanych
postug. Taka ,,uwaga i troska duszpasterska wobec tych, ktorzy doswiadczaja cho-
roby — jak slusznie zauwaza Benedykt XVI — przynosi korzys¢ duchowa catej
wspdlnocie, gdyz wiemy, ze cosSmy uczynili najmniejszym, uczyniliSmy samemu
Jezusowi (por. Mt 25, 40)”%8,

3 Tamze, nr 30.

35 Tamze, nr 29.

KKK 1517.

S7Por. J. Nagorny, Eucharystia — we wspdlnocie i dla wspdlnoty, w: Eucharystia — mitos¢é
i dzigkczynienie, Homo meditans IX, red. W. Stomka, A.J. Nowak, Lublin 1992, s. 123—140. Por. takze:
J. Charytanski, Eucharystia centrum zycia chrzescijanskiego, ,,Ateneum Kaptanskie” 75 (1983), t. 101,
s. 397-405.

$$SC 22.
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Powyzsza refleksja potwierdza jednoczes$nie nauczanie i praktyke Kosciota,
ktory niesie chorym pomoc duchowg przez wskazanie na najglebszy sens kazdego
ludzkiego cierpienia, jesli zostanie ono ztaczone z krzyzem Chrystusa, ofiarowane
za Kosciot 1 zbawienie catego swiata. Akceptacja cierpienia i nadanie mu intencji
czyni z niego warto$¢. Ponadto namaszczenie chorych i modlitwy Kosciota poma-
gaja cierpigcym w odkryciu istotnej prawdy, Ze ostateczny sens ludzkiej egzystencji
sigga poza zycie doczesne.

4. POSUMOWANIE

Zbawcza dziatalno$¢ Chrystusa w Kosciele realizuje si¢ w sakramentach $wig-
tych. Trudno sobie wyobrazi¢ zycie KoSciota bez tych §wictych znakdw. Sakramenty
sg zwigzane z zyciem chrze$cijanskim. Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum
concilium Soboru Watykanskiego Il podkresla, ze celem wszystkich sakramentoéw
jest ,,uswigcanie, budowanie Mistycznego Ciata Chrystusa, a wreszcie oddawanie
czci Bogu™.

Sposrod wszystkich sakramentow Kosciota wazng role spekniajg tak zwane
sakramenty uzdrowienia, czyli sakrament pokuty i pojednania i sakrament na-
maszczenia chorych. Stanowia one nieodzowny sktadnik koscielnej tozsamosci.
Sa to sakramenty w szczegdlny sposéb odpowiedzialne za tworzenie i budowanie
wspolnoty Kosciota. Jak wynika z niniejszej refleksji, pokuta i namaszczenie maja
wyraznie charakter eklezjalny i eklezjotworczy. Dlatego wierne wypelnianie przez
chrzes$cijan wszystkich zobowigzan ptynacych z sakramentu pokuty i namaszcze-
nia staje si¢ zaczynem ewangelicznym, ktory sprawia, ze w KosSciele uobecnia
si¢ wspolnota jednosci, mitosci i pokoju. Poprzez wierno$¢ swojemu powotaniu
i $wiadectwo zycia cztowiek pojednany z Bogiem w sakramencie pokuty i umoc-
niony przyjeciem sakramentu namaszczenia przyczynia si¢ do wzrostu catego Ko-
$ciota i do Jego swigtosci. Wszystko zatem, co istotne w zyciu KosSciola i co nadaje
mu prawdziwego wymiaru i znaczenia, mozna odnalez¢é w sakramencie pokuty
1 namaszczenia.

Dokonane studium, wskazuje na aktualno$¢ zagadnienia w odniesieniu do
wspolczesnego Kosciota i §wiata. Kwestia odnalezienia eklezjalnego wymiaru sa-
kramentu pokuty i namaszczenia jest tematem ciagle niewyczerpanym i otwartym.
Mozna wiec zywi¢ nadziejg, ze przedlozone refleksje, stang si¢ swego rodzaju za-
proszeniem do bardziej poglebionego studium oméwionych problemoéw, a przez to
ukaza, jak wielka role odgrywa sakrament pokuty i namaszczenia chorych zarowno
w ksztaltowaniu zycia moralnego chrzescijan, jak i w budowaniu catej wspdlnoty
Kosciota.

¥ KL 59.
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DYNAMISM OF THE SACRAMENTS OF HEALING
IN THE SERVICE OF THE CHURCH COMMUNITY BUILDING

Summary

Pastors of the Church in Poland — inspired by the prophetic vision of the Blessed John Paul — made
at the beginning of the third millennium, the completion of the task of the Church that was home for
their children. This is the keynote of the three-year National Pastoral Programme at the beginning of the
second decade of the twenty-first century.

In building a community of the Church’s fundamental role of the sacraments. Of all the sac-
raments of the Church meet the important role of the so-called sacraments of healing, which is the
sacrament of penance and reconciliation and the sacrament of anointing of the sick. They constitute
an essential component of ecclesial identity. These are the sacraments in a special way responsible for
designing and building the community of the Church.

The publication shows that the penance and the anointing are clearly the ecclesial character.
Therefore, the Christian faithful fulfillment of all obligations arising from the sacrament of penance
and anointing of the leaven of the Gospel is, that makes the Church made present in a community of
unity, love and peace. Through fidelity to his vocation and witness of life man reconciled to God in the
Sacrament of Penance and the Sacrament of the Anointing of the adoption of strengthened contributes
to the growth of the whole Church and to His holiness. Everything, therefore, what is important in the
life of the Church and what gives it the true dimension and meaning, you can find in the sacrament of
penance and anointing.

Stowa Kkluczowe: Kosciol, wspolnota, sakrament, pokuta i pojednanie, namaszczenie chorych
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W OBRONIE SW. MAKSYMILIANA JAKO TEOLOGA

Zwykto si¢ uwaza¢ i utozsamia¢ teologa z ,,uczonym w Pismie”. Tymczasem
teolog w rozumieniu tradycji chrzescijanskiego Wschodu oznacza bardziej mistyka,
cztowieka zjednoczonego z Bogiem niz uczonego. Zatem wiedza teologa pocho-
dzi z bezposredniego doswiadczenia — z przezycia mistycznego — ktore mozna by
okresli¢ jako ascezg. W takie rozumienie teologa doskonale wpisuje si¢ $w. Maksy-
milian. Na Wschodzie tylko trzech $wietych uzyskalo ten zaszczytny tytut. Sa to:
$wigty Apostot i Ewangelista Jan Teolog (Bogostow), §wigty z Nazjanzu — Grzegorz
Teolog oraz bizantyjski mnich i poeta, Symeon (Szymon) Nowy Teolog'.

Stowianski wyraz Bogo-stowije oraz wywodzace si¢ z niego pojecie Bogostow
sg odpowiednikiem greckiego Theo-logia, Theologos. Termin ten — Teologia (Teo-
log) — oznacza konkretne do§wiadczenie osobowej relacji cztowieka z Bogiem, kto-
re mozna by okresli¢ jako rodzaj widzenia Boga przy udziale wtadz intelektualnych
oraz w duchu modlitwy, kontemplacji — sfery serca. Modlitwa prowadzi do przebo-
stwienia, czyli poznania Boga nie w Jego istocie, ale w przejawach Jego dziatania.
W przebdstwieniu nastepuje widzenie tej samej Swiattosci, ktorg ujrzeli trzej aposto-
towie na gorze Tabor — widzenia wlasciwego 1 autentycznego.

W doswiadczeniu przebdstwienia zrealizowany zostaje w petni ludzki byt i ludz-
kie poznanie, cztowiek osiaga petni¢ swoich mozliwosci — ,,dotyka” rzeczywistosci
teologicznej. Mozna powiedzie¢, ze tyle bedzie mogl o niej mowic i opisywac ja, ile
jej doswiadczy w swoim zyciu. Taki jest prawdziwy wymiar i wielkos¢ cztowieka-
-teologa. Jego poznanie i teologizowanie nie sg czystg spekulacja, lecz opowiada-
niem, ktore stara si¢ relacjonowac stowami to, co ponadpojeciowe i ponadjezykowe,
co wykracza i przekracza ludzkie stowo. Bogostow (Teolog) snuje zywa opowiesc
o poznaniu Boga przez czlowieka, z ktorej wytania si¢ cala dogmatyka, materiat dla
teologii. Teologia (Bogo-stowije) jawi si¢ zatem jako wynik poznania Boga, wy-
nik uczestnictwa teologa w relacji z dzialaniami Boga. Jest to najintymniejsza sfera
ludzkiego poznania oraz ludzkiej egzystencji’.

! Zob. Benedykt XVI, Szymon Nowy Teolog. Audiencja generalna 16 wrzesnia 2009, ,,L”Osse-
rvatore Romano” 2009 nr 11-12; http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/audiencje/
ag_16092009.html (dostep 5.11.2013).

2 Zob. JanPawelll, Przeméwienie do uczestnikow Kongresy Teologéw Europy Srodkowowschodniej,
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Teologia przygotowuje cztowieka na dziatanie Ducha Swigtego, ktory napetia
i obdarowuje cztowieka swoimi darami: sprawia, ze staje si¢ on teologiem. Bogosto-
wije jest w istocie subiektywnym, indywidualnym poznaniem tego, co obiektywne.
Teolog naucza o jedynej, prawdziwej i charakterystycznej wytacznie dla chrzesci-
janstwa, drodze do Boga. Teolog to cztowiek na Bozej drodze — homo Dei, homo
viator. To nie tylko teoretyk, lecz réwniez praktyk, ktory podporzadkowuje umyst
sercu i wskazuje na to, co wyrdznia teologa sposrod ,,uczonych w Pismie” — na prze-
bostwienie wlasnej istoty. Teolog jest par excellence wspotpracownikiem Ducha
Swietego; przepehiony Jego moca staje si¢ ,,organem” Pocieszyciela, podczas gdy
»uczeni w Pismie” muszg zadowoli¢ si¢ zaledwie cztonkostwem mniej lub bardziej
szacownej katedry?.

Dzisiaj niektorzy z teologow staraja si¢ pomniejsza¢ dorobek i wktad teologicz-
ny $w. Maksymiliana. Sadza, Ze nie byt on teologiem; na prézno szuka¢ w uniwer-
syteckich bibliotekach jego dziet, poza dwoma doktoratami i ledwie rozpoczetym
traktatem mariologicznym. Uwazaja o. Kolbego za sprawnego menadzera, wydaw-
c¢ 1 misjonarza, zakochanego w Niepokalanej szalenca, jurodiwego ekscentryka,
i — cho¢ Bozego — to przeciez glupca, ktory ostatecznie ponidst kleske, gdyz ,,idea
zjednoczenia catej ludzkosci pod sztandarem dogmatu Niepokalanego Poczecia” —
jak pisze J.J. Szczepanski — okazata si¢ ,,utopia, podobng marzeniom Don Kichota
o restytucji Sredniowiecznego rycerstwa’. Dokonat wszak czynu bez poréwnania
wznios$lejszego, wyrastajacego ponad sprzecznosci utomnego ludzkiego poznania
teologicznego — czynu Bogowidienija, przebdstwienia.

Rozrzucone po réznych miejscach Pism §w. Maksymiliana mysli teologiczne
kazg jednak zakwalifikowa¢ go do wspomnianej ,.trdjcy” chrzescijanskich Teolo-
gow, ktorego zycie i dzieto — podobnie jak Teologéw: Jana Ewangelisty, Grzegorza
i Symeona — przesycone bylo szczegodlnie nosng i bogata w duchowe tresci wizja
wiary i doswiadczenia juz w zyciu doczesnym ogladania Boga.

Ojciec Kolbe taczyt w sobie intensywne Zycie wewnetrzne z energiczng, ze-
wnetrzng dziatalnos$cia apostolska. Potaczenie to stanowi o istocie Teo-logii, jak
rowniez okresla warunki bycia Teo-logiem, zaklada bowiem — conditio sine qua non
— wlasne przebostwienie, ktorego formuta brzmi: Totus primo Deo, sibi et sic totus
omnibus — ,Najpierw caly dla Boga, siebie, a tak caty dla wszystkich™. A to wszyst-
ko — przez Niepokalana, ,,uosobienie” Ducha Swictego®.

http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/59czestochowa 15081991.
html (dostep 20.11.2013); L. Lenkiewicz, O pocieszeniu jakie daje teologia, ,Elpis” 2011 nr 15,
s. 324-325, 330-331; http://elpis.edu.pl/public/data/resource/upload/00003/2342//file/2011-15-¢lpis-
-leonkiewicz.pdf (dostep 15.10. 2013).

3 Por. A. Eckmann, Przebéstwienie cztowieka w pismach wezesnochrzescijanskich, TN KUL, Lu-
blin 2003; L. Lenkiewicz, art.cyt., s. 324-325, 330-331; http://elpis.edu.pl/public/data/resource/uplo-
ad/00003/2342//file/2011-15-elpis-leonkiewicz.pdf
(dostep 15.10. 2013).

4J.J. Szczepanski, Swiety, w: Przed nieznanym trybunatem. Autograf, Warszawa 1982, s. 45.

5 Swiety Maksymilian M. Kolbe, Pisma, cz. II, Niepokalanow 2008, s. 39.

¢ Por. Konferencje swigtego Maksymiliana Marii Kolbego, Niepokalanéw 2009, s. 259.
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Zagadnienie roli Ducha Swietego w relacji do Maryi, a przez Nig do kazdego
cztowieka, stanowilo osnowe Zycia i aktywnosci §w. Maksymiliana. Stajac si¢ jak
Ona, dostgpowal w sposdb szczegbélny konkretnego — na podobienstwo Niepoka-
lanej — przebdstwienia. Realizowat je poprzez poznawanie woli Bozej i obranie tej
wlasnie — Bozej drogi zycia, ktora podazata Niepokalana.

Zespolenie Maryi z Duchem Swietym bylo tak Sciste, ze 0. Kolbe nie waha si¢
uzy¢ stow daleko wykraczajacych poza teologiczne standardy. Dostrzega w Maryi nie-
jako Wcielenie Ducha Bozego. Mysl te¢ niejednokrotnie podejmowat i komentowat
prof. Lucjan Balter: ,,Skoro Trzecia Osoba Trojcy Swictej nie jest wcielona, Maryja
za$ nosi jedyne i wyjatkowe miano «Oblubienicy Ducha Swietego», mozna stad wnio-
skowag, ze jest Ona jak gdyby autentycznym Jego wcieleniem’. Oddajmy zatem glos
samemu Teologowi — §w. Maksymilianowi: ,,Jezus Chrystus jest Synem wcielonym.
Niepokalana jest jakby Duchem Swietym wcielonym. W Ojcu jest jedna osoba i jedna
natura. W Jezusie Chrystusie jest jedna osoba, a dwie natury. W Niepokalanej — dwie
osoby i dwie natury, lecz jak najscislej zjednoczone™®. To zjednoczenie Maryi jest ob-
razem — ikong — zjednoczenia teologicznego: ,.jakby uosobieniem Ducha Swigtego™.

W istocie, kazdy teolog jest osobg w podobny sposob zjednoczong z Duchem
Swigtym — Jego ,,wcieleniem”. W ekonomii zbawienia teolog (najdoskonalszym
Teologiem — osobg zjednoczong z Bogiem — jest Maryja) posredniczy w relacjach
migdzy Bogiem a ludzmi. Trzeba tu nadmienic, ze o. Kolbe zdaje si¢ podazac za sta-
rozytnymi wschodnimi, ale i zachodnimi teologami, ktorzy twierdzili, ze wszelkie
dobro, ktore ludzie otrzymuja od Boga — przechodzi przez rece Najswietszej Dzie-
wicy'?, przez r¢ce najdoskonalszego Teologa. Obecnie powszechne jest przekonanie,
ze Matka Boza moze wyprasza¢ ludziom kazda taske. Niemniej niektorzy teologo-
wie twierdza, ze Maryja istotnie wyprasza, aktywnie posredniczac przy udzielaniu
cztowiekowi przez Boga kazdej taski''. Sg i tacy, ktorzy sadza, ze NMP posredniczy
takze w przekazywaniu Bogu wszelkich darow duchowych, jakie ludzie Mu ofiaro-
wuja. Swiety Maksymilian opowiadat si¢ za obu formami posrednictwa Maryjnego.

Ojcu Kolbemu nieobca jest my$l o przebostwieniu'?, a $cislej — o ubostwieniu:
,ubostwieniu cztowicka az do Boga-Czlowieka przez Boga-Cztowicka Matke™!.
Swiety Maksymilian przez ubéstwienie rozumiat zjednoczenie ludzkiej woli z Wola

7 L. Balter, Duch Swiety a Niepokalana, za: http://adonai.pl/maryja/?id=107 (dostep 15.10.2013).

8 Zob. $w. Maksymilian M. Kolbe, dz.cyt., s. 615. W oryginale, w jezyku tacinskim: Filius in-
carnatus est lesus Christus. Spiritus S[anctus] quasi incarnatus est Immaculata. In Patre una persona
et una natura. In lesu Chr[isto] una persona et duae naturae. In Immaculata duae personae et duae
naturae, sed quam strictissima unio, tamze, s. 614.

® Konferencje swigtego Maksymiliana Marii Kolbego..., s. 259.

10 Por. A.Stolz, Die Mittlerin aller Gnaden, w: Katholische Marienkunde, Bd. 1I: Maria in der
Glaubens-wissenschaft, Paderborn 1952, s. 246; A. Hagenlocher, Der guote vride. Idealer Friede in
deutscher Literatur bis ins Friihe 14. Jahrhundert, Berlin 1992, s. 140.

' Por. Ch. Pesch, Die selige Jungfrau Maria die Vermittlerin aller Gnaden: Eine theologische
Untersuchung, Freiburg Br. 1923, s. 53; G. Roschini, Mariologia, vol. 11, p. 1, Romae 1947, s. 395

12 Zob. Konferencje..., s. 74,219, 230, 313.

13 Swiety Maksymilian M. Kolbe, Pisma, cz. I, Niepokalanow 2007, s. 655.
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Boza. To stanowi, wedtug niego, o istocie Swigtosci, mitosci i ubdstwieniu't; w rze-
czy samej, stanowi o istocie Teologii i najpetniej definiuje Teologa.

Mysl ,,ubdstwienia” stata si¢ naczelng ideg powolanej przez o. Kolbego Milicji
Niepokalanej. Niepokalana — Patronka Rycerstwa — najpetniej ,,zaglebia si¢ w ta-
jemnicach mito$ci: krzyza, Eucharystii”'® — koniecznych warunkach ubostwienia.
Ubdstwienie wszystkich ludzi, uczynienie z catego swiata ogromnego Niepokala-
nowa — bylo wyzwaniem i zyciowym zadaniem o. Maksymiliana. Nie dziwig zatem
stawiane przez niego teologiczne pytanie do czlonkow Rycerstwa: Kiedyz nastgpi
ubostwienie w Niej i przez Nig wszystkich ludzi na §wiecie?'¢. Jednym z istotnych
,,SpOsobow” przebdstwienia natury ludzkiej jest Eucharystia. Bog dat si¢ w niej jako
pokarm — po to, ,,aby nas swym Bostwem ubodstwic”!.

Nie nalezy pojmowac ubostwienia w sposob magiczny, ze osiggane jest ono dzigki
spelnianym praktykom religijnym. O ludzkim ubéstwieniu decyduje bowiem ,,pozna-
nie, uznanie i wolne udoskonalenie w sobie obrazu Bozego™'8. Ubdstwiamy si¢, odpo-
wiadajac na taski Boze oraz ,,przez mito$¢ ¥aczac si¢ coraz $cislej z Bogiem™". Ojciec
Kolbe taki stan — ,,ubostwienia duszy” — nazywa niebem?. Ludzka natura bowiem
,»dazy do coraz wickszego udoskonalenia si¢ — wielkosci... a nawet do — w pewnym
tego stowa znaczeniu — ubdstwienia™'. Swicty Teolog, mowiac o ubdstwieniu czto-
wieka, zwraca uwage na jego podstawowe elementy i ,,faktory”: poznawanie, kochanie
oraz postgpujace posiadanie Boga?. ,,Poznac, pokochac, posias¢ Boga, zjednoczy¢ si¢
z Nim, zamieni¢ niejako w Niego, ubostwic, sta¢ si¢ jakby Bogiem-Cztowiekiem”?
— oto wyzwania dla Maksymiliana Teologa. Ojciec Kolbe rozumie religie chrzescijan-
ska jako droge do Boga — ,,zjednoczenie mito$ci”*; powiada: ,, celem czlowieka, to
coraz wigksze upodobnienie [si¢] do Stworcy, coraz doskonalsze ubdstwienie”. Po-
wtarza znang maksyme: ,,Bog staje si¢ czlowiekiem, zeby cztowiek stat si¢ Bogiem™?.
Teologia winna by¢ zatem domeng kazdego wierzacego.

Ubdstwienie w koncepcji kolbianskiej stanowi ,,powrot do Boga, od ktorego
wyszedt, zjednoczenie z Bogiem”™”. W tej perspektywie Niepokalana-Teolog jest
,»Posredniczka taski [...], Matka taski, Matka dusz z taski zrodzonych, odrodzonych
i wcigz odradzajacych si¢ w coraz doskonalszym ubdstwieniu”?. Droga Niepokalanej

4 Tamze, s. 719.

15 §wi¢ty Maksymilian M. Kolbe, Pisma, cz. 11..., s. 167.

16 Por. tamze, s. 167, 475.

17 Tamze, s. 219.

18 Zob. tamze, s. 220.

19 Zob. tamze.

20 Zob. tamze, s. 344.

2 Tamze, s. 361.

22 Por. tamze, s. 409.

2 Tamze, s. 721.

24 Zob. tamze, s. 516.

25 Tamze, s. 689.

2 Por. $w. Atanazy, Oratio de Incarnatione Verbi, 54, PG 25, s. 192; §w. Augustyn, Sermo 166,
4, PL 38, s.909.

27 Swiety Maksymilian M. Kolbe, Pisma, cz. 11..., s. 690.

28 Tamze, s. 703.
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jest drogowskazem dla wszystkich ludzi, ktorzy ,, na wzor pierwszego Syna Bozego,
Boga-Czlowieka, nieskonczonego maja si¢ urabiac, kopiujac rysy Boga-Czlowieka,
nasladujac Chrystusa Pana; im kto doktadniej odtworzy w sobie obraz Chrystusa Pana,
tym bardziej zblizy si¢ do Bostwa, ubdstwi, stanie cztowiekiem-Bogiem™?.

Swiety Maksymilian zdawat sobie sprawe z obranej drogi zycia — drogi Boze;.
Wiedzial tez, ze mozna z niej zej$¢. Dlatego tez pozostawat w nieustannym kontak-
cie ze Stworca, proszac Go w modlitwie o poznanie Jego samego i prowadzacej don
drogi: ,,Boze mdj, jedyne moje szczesScie — jakzez Ci¢ pozna¢ doskonalej moge?
Widze stworzenia Twoje 1 podziwiam, i dzigki sktadam, i Ci¢ kocham [...], a Ciebie
nie widzg, nie stysze. Pragne wedle Twej woli sta¢ si¢ Tobie podobny, ale jak? Ty$
Duchem najczystszym, a ja cialem. Powiedz mi, co i jak mam czyni¢, okaz mi moj
cel. Okaz, jak ja, cztowiek cielesny, mam si¢ udoskonali¢, upodobni¢ do Ciebie,
Ducha najczystszego, ubostwic?”.

Stawiane w modlitwie pytania jako Zywo nasuwaja na mysl stowa Ojcow Pusty-
ni, ktérzy z rowng determinacja szukali posrod pustkowia tej jednej, jedynej drogi
— drogi do Boga; drogi, na ktérej przebostwiliby wlasne zycie. Dla nich tg droga
byta modlitwa. Modlitwa osobista. W drodze do przebostwienia jest ona czynnikiem
nieodzownym, koniecznym?'. Teolog to w istocie cztowiek rozmodlony, wpatrzony
w oblicze Boga hezychasta — a nie naukowiec, dla ktérego miara i celem jest wlasna
katedra, kariera naukowa, bibliografia.

Nie majg zatem racji ci teolodzy, ktorzy staraja si¢ odebraé, przynalezny o. Kol-
bemu, bardziej niz — niejednokrotnie — im samym, tytut teologa. Wydaje sig, ze wciaz
jeszcze nie wyszli oni poza ograniczajaca ruchy i mysli katedre Mojzesza (Mt 23, 2).
Nie mogac bowiem siebie zaliczy¢ do grona wspomnianych na poczatku Teologow,
pragna zdefiniowac¢ teologi¢ na miare¢ ludzka, pozbawiajac ja tym samym jej roli prze-
bostwiajacej — poprzestajac na doprecyzowaniu doktryny. I chociaz nalezy zachowy-
wac wszystko, co nam polecaja, to jednak nie mozna nasladowac ich zycia. Ich stowa
oraz ich teologia — nie majg mocy przebdstwienia, a oni sami nie sa w istocie 7heo-
-logoi, lecz jedynie — teologami. Rozrdéznienie pisowni (majuskuta—minuskuta) nie
jest tu przypadkowe: teologowie (pisani minuskuta) to nastgpcy ,,uczonych w Pismie”,
ludzie, ktoérzy zdobyli pewng wiedze¢ o Bogu; Teologowie (pisani majuskuta) nato-
miast — to ludzie, ktérzy doswiadczali w swym zyciu zywego, mistycznego kontaktu
z Bogiem i przez to glgbszego, petniejszego poznania Boga. W celu rozréznienia
mozna by przyjac¢ jako zasadng pisownig: ,,Teolog” i ,,teolog”.

Reasumujac, teologow jest bardzo wielu — to znani i mniej znani profesorowie
teologii; Teologami natomiast s3 wspomniani Trzej Teologowie, Doktorzy Kosciota,
oraz ci, ktorzy jeszcze tego tytutu nie zdobyli, i by¢ moze nigdy go nie zdobeda,
ktorych zycie byto przebostwione, naznaczone Bogiem. I do tych, w glebokim prze-
konaniu autora, nalezy $w. Maksymilian Teolog.

2 Por. tamze, s. 722.

30 Tamze, s. 723.

31 Szerzej zob. M. Piekarska, Modlitwa osobista jako droga do przebostwienia w ujeciu metropo-
lity Kallistosa Ware’a, ,,Teologia w Polsce” 2012, t. 6, nr 1, s. 155-176.
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IN DEFENSE OF ST. MAXIMILIAN THE THEOLOGIAN

Summary

The author disagrees with opinions of certain theologians which refuse St. Maximilian the title of
Theologian. In his thinking coming from the concept of theology being understood from the Slovian
root word — Bogo-stowije, which is equal to the Greek Theo-logia; in analogy — theology means: God’s
Word Bogostow (gr. Theologos). On the basis of Fr. Kolbe’s writings, the author proves his point that
not only can St. Maximilian be counted as a theologian, but also among the elite group of the Three
Theologians. A Theologian is not only a person ,,learned in Scriptures”, but a mystic, a person who
comes to know God through contemplation, which does not come without the intellect’s part also. The
main ,,instrument” of knowledge of God is prayer. Prayer brings a person to divinization. With divin-
ization (sanctification), full human knowledge and being are realized. A person reaches his/her fullness
— completeness in one’s ability; ,,touches” the theological reality. It is the most intimate sphere for hu-
man knowledge as well as human existence. St. Maximilian, similar to the great Theologians — St.John
Theologian, author of ,, Tractate” about the Logos (J 1, 1-14) plus the well-known followers: St. Gregory
Nazian, St. Simon the New Theologian — who belong to this very ,,category” of Theologians. Also his
theology is based on becoming holy = divinization (sanctification). A Theologian is a person who is
prayerful, contemplating the vision of God, and not just a scholar who aims for a university position
and teaching career. St. Maximilian was such a person: he was a Theologian in the fullest sense of the
meaning.

Stowa kluczowe: Teologia, Teolog, Maksymilian, przebdstwienie, ubostwienie
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ZABURZENIA DEPRESYJNE
JAKO PRZYCZYNA NIEZDOLNOSCI KONSENSUALNE]
DO ZAWARCIA MALZENSTWA

WPROWADZENIE

Akt zgody matzenskiej, bedacy aktem ludzkim, wymaga od kontrahenta zdolnosci
konsensualnej, zwanej tez zdolnoscia psychiczng. Chodzi tu o zdolnos¢ do powzigcia
swiadomej, rozwaznej i swobodnej decyzji odnoszacej si¢ do zawarcia matzenstwa.
W konsekwencji brak tej zdolnosci, co zauwaza W. Goralski, oznacza niezdolnos¢
naturalng albo inaczej konsensualng lub psychiczng do zawarcia matzenstwa'.

Okreslenie wptywu duzej depresji na niezdolno$¢ konsensualng do zawarcia
matzenstwa wydaje si¢ najbardziej interesujace z punktu widzenia aktualnej doktry-
ny i orzecznictwa, a wigc w odniesieniu do przepisow zawartych w kan. 1095, 2°13°
KPK z 1983 r. Nie sposéb jednak nie rozpoczaé analizy podjetej przez nas kwestii
od okreslenia epizodu cigzkiej depresji jako zaburzenia, ktore psychiatria definiuje
jako zaburzenie nastroju.

1. CHARAKTERYSTYKA EPIZODU DEPRESYJINEGO

Stowo depresja, ktore we wspolczesnej psychiatrii zastapito termin melancho-
lia, oznacza zaburzenie nastroju objawiajace si¢ obnizeniem nastroju oraz ostabie-
niem percepcji emocjonalnej. Rozumiane jest jako zespo6t doswiadczen, obejmujacy
nie tylko nastroj, ale takze doswiadczenia fizyczne, psychiczne i behawioralne, ktore
okres$lajg powazny stan, ktory klinicznie okresla si¢ terminem zesp6t depresyjny?.

Zespo6t depresyjny w podreczniku psychiatrii definiowany jest jako zespét afek-
tywny, w ktorym objawem dominujgcym jest obnizenie nastroju®. Obnizeniu nastro-
ju czesto towarzysza mysli, zamiary i dziatania samobojcze jako wyraz impulsywne;j

' Por. W. Goralski, G. Dzierzon, Niezdolnosé konsensualna do zawarcia matzenstwa kanoniczne-
go, Warszawa 2001, s. 53.

2 Por. C. Hammen, Depresja, tt. M. Trzebiatowska, Gdansk 2006, s. 13.

3 Por. A. Kepinski, Melancholia, Warszawa 1996, s. 7.
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aktywnosci wynikajacej z obnizenia nastroju’. Ma miejsce zahamowanie proceséw
psychicznych, zwtaszcza w odniesieniu do réznych form aktywnosci oraz toku my-
Slenia’. Towarzyszy im lek oraz zwigzany z nim niepokdj. Osoba cierpigca na de-
presj¢ jest wyciszona, niezdolna do podejmowania pracy zawodowej, pozbawiona
pragnien seksualnych, niezdolna do odczuwania przyjemnos$ci®.

Posrod roznych rodzajow depresji najczesSciej wyroznia si¢ trzy oddzielne
kategorie. Sa to depresje somatogenne, psychogenne oraz endogenne’. Depresje
somatogenne wystepuja w przebiegu choréb somatycznych, chordéb organicznych
moézgu, a takze podczas stosowania niektorych lekow. Depresje psychogenne sta-
nowig niejednorodng grupe stanéw depresyjnych, zwigzanych z ré6znorodnymi
wydarzeniami zyciowymi, urazami psychicznymi, zawodowymi i emocjonalnymi.
Depresje endogenne wystepuja w przebiegu zaburzen afektywnych i zwiazane sa
z podlozem endogennym?.

Zespoly depresyjne, wystepujace w przebiegu zaburzen afektywnych za-
rowno jedno-, jak i dwubiegunowych, maja charakter endogenny, cho¢ w jezyku
psychiatrii, zwlaszcza w osrodkach amerykanskich, coraz powszechniej stoso-
wana jest nazwa duza depresja (major depression), wprowadzona do systemu
klasyfikacji DSM. Odpowiednikiem terminu duza depresja w klasyfikacji zabu-
rzen psychicznych i zaburzen zachowania ICD-10 jest nazwa epizod depresyjny
(depressive episode)®. Sprobujmy zatem okresli¢ podstawowe objawy epizodu
depresyjnego.

1.1. Objawy depresji

Do rozpoznania epizodu depresyjnego konieczne jest wystgpienie przynajmnie;j
pieciu z dziewigciu wskazanych nizej objawow, przy czym jednym z nich winien
by¢ objaw obnizonego nastroju lub anhedonii. Objawy te winny utrzymywac si¢
przez co najmniej 2 tygodnie. Do podstawowych objawow epizodu depresyjnego
zalicza si¢: obnizony nastréj, trwajacy przez wigkszo$¢ dnia, prawie codziennie,
z niewielkimi wahaniami; anhedonia, czyli wyrazna utrata zainteresowania czy za-
dowolenia w zakresie wszystkich lub prawie wszystkich aktywnosci przez wiek-
szos$¢ dnia, prawie codziennie; zmniejszenie masy ciata zwigzane ze zmniejszonym
apetytem; zaburzenia snu, majace charakter bezsennosci lub nadmiernej sennosci;
pobudzenie psychoruchowe lub spowolnienie; zmgczenie i utrata energii, spadek

4 Por. Psychiatria, Podstawy psychiatrii, t. 1, red. A. Bilikiewicz, S. Puzynski, J. Rybakowski,
J. Wciorka, Wroctaw 2002, s. 424.

5 Por. K. Jaspers, Psicopatologia generale, Roma 1988, s. 640.

¢ Por. G. Zuanazzi, Psicologia e psychiatria nelle causa matrimoniali canoniche, Citta del Vati-
cano 2006, s. 140.

"Por. La melanconia: ricerca dell’ Universita di Firenze sulla patologia dell 'umore, red. C. Fara-
velli, S. Pallanti, Bologna 1992, s. 19.

8 Por. A. Grzywa, Oblicza psychozy, Lublin 2005, s. 135-136; S. Puzyniski, Depresje i zaburzenia
afektywne, wyd. 2, Warszawa 1999, s. 25.

° Por. Psychiatria, Psychiatria kliniczna, t. 2, red. A. Bilikiewicz, S. Puzynski, J. Rybakowski,
J. Wciorka, Wroctaw 2002, s. 359.



ZABURZENIA DEPRESYINE JAKO PRZYCZYNA NIEZDOLNOSCI KONSENSUALNEL... 117

libido; poczucie bezwartosciowosci albo nadmierne lub nieuzasadnione poczucie
winy; zmniejszona aktywnos$¢ myslenia czy skupienia uwagi; nawracajace mysli
o0 $mierci czy samobojstwie!®.

W przypadku epizodu depresyjnego podstawowe objawy kliniczne depresji
sktadajg si¢ na zespdt zaburzen trzech grup proceséw psychicznych: emocjonalnych,
poznawczych oraz zaburzen motywacyjnych, behawioralnych i somatycznych.

Wsrod zaburzen proceséw emocjonalnych najbardziej charakterystyczne jest
obnizenie nastroju, uwazane za gldéwng cechg epizodu depresyjnego oraz zmniejsze-
nie aktywnosci fizycznej i psychicznej''. Obnizenie nastroju podlega matym waha-
niom z dnia na dzien i co istotne jest w zasadzie niezalezne od biezacych wydarzen!'2.
Wazne, ze obnizenie nastroju w przypadku epizodu depresyjnego nie ma charakteru
przejéciowego smutku, jaki zwykle towarzyszy r6znym przykrym wydarzeniom, ale
jest to stan przewlekly, trwajacy przez wiele tygodni'’. Charakteryzuje si¢ ono nie
tylko niemoznos$cig doznawania emocji przyjemnych, ale nawet niezdolnoscig do
ekspresji swojego smutku. W psychiatrii, by okresli¢ ten stan, uzywa si¢ nazwy bo-
lesne znieczulenie (anaesthesia dolorosa)'.

Zaburzenie procesOw poznawczych dotyczy w gtownej mierze zaburzenia my-
$lenia'>. Niektorzy autorzy uwazaja, ze depresja jest zaburzeniem myslenia, w ta-
kim samym stopniu, w jakim jest zaburzeniem nastroju. Osoby, ktore znajduja si¢
w stanie depresji, zazwyczaj negatywnie mys$la o sobie samych, o swoim otoczeniu
i o przyszto$ci. Uwazaja siebie za osoby niekompetentne, przejawiaja bezlitosny
krytycyzm wobec wiasnych mozliwoséci. Charakterystyczne jest przekonanie, ze
nie s3 w stanie osiaggna¢ upragnionych celéw i zrealizowa¢ nadziei, ktére w nich
sg poktadane'®. Zaburzenie myslenia w przypadku epizodu depresyjnego odnosi si¢
zaréwno do formy, jak i tresci. Osobie dotknigtej depresja ogromng trudno$¢ spra-
wia dokonywanie wyboru, zwlaszcza w odniesieniu do decyzji zyciowo waznych.
Nasilenie depresyjnego sposobu myslenia moze by¢ tak wielkie, Ze osigga rozmiary
urojen!”. Urojenia wystepujace w depresji sa zaliczane do urojen wtornych, gdyz
wynikajg z obnizonego nastroju, poczucia winy i leku i wigkszos$¢ daje si¢ wythuma-
czy¢ w sposob psychopatologicznie zrozumiaty'®. Konsekwencjg zaburzef proce-
sOw myslenia sg czgste tendencje samobdjcze’®.

10 Por. Oksfordzki podrecznik psychiatrii, , red. A, Grzywa, Lublin 2007, s. 275.

' Por. M. Profita, L incidenza della depressione nelle cause canoniche di nullita del matrimonio:
profili medico-legali e probatori, Roma 2000, s. 77.

12 Por. Klasyfikacja zaburzen psychicznych i zaburzeri zachowania w ICD — 10. Opisy kliniczne
i wskazowki diagnostyczne, red. tt. S. Puzynski, J. Wiorka, Krakow—Warszawa 2000, s. 108.

13 Por. J.J. Garcia Failde, Nuevo estudio sobre trastornos psiquicos y nulidad del matrimonio,
Salamanca 2003, s. 220.

14 Por. J. Rybakowski, Oblicza choroby maniakalno-depresyjnej, Poznan 2008, s. 40-41; H. Bless,
Zarys psychiatrii duszpasterskiej, Warszawa 1980, s. 136.

!5 Por. P. Sarteschi, C. Maggini, Manuale di psychiatria, Abbiategrasso 1989, s.642.

16 Por. C. Hammen, dz.cyt., s. 14—15.

17 Por. J. Rybakowski, dz.cyt., s. 41.

18 Por. S. Puzynski, dz.cyt., s. 27-28.

1 Por. J.J. Garcia Failde, dz.cyt., s. 220.
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Zaburzenia procesOw motywacyjnych w epizodzie depresyjnym sa wyrazem
obnizonej, czy wrecz nie istniejgcej motywacji do dziatania. Wigze si¢ to z wyczerpa-
niem i utratg energii zyciowej?’. Z powodu apatii i obnizonej motywacji dana osoba
czesto wycofuje sie z aktywnosci spotecznej i ogranicza swoje typowe zachowania.
Moze pozostawac przez dtugie godziny w t6zku, unikajgc nawigzywania jakichkol-
wiek relacji interpersonalnych. Czasami obserwuje si¢ spowolnienie psychorucho-
we. W wypowiedziach zauwazalne sg przerwy, uzywanie niewielu stow, monotonny
ton glosu, brak kontaktu wzrokowego?'. Aktywno$¢ ruchowa jest zaburzona. Znacz-
na czg$¢ 0sob znajdujacych si¢ w stanie depres;ji nie jest w stanie wykonywac pracy
zawodowej, podota¢ obowigzkom domowym, a niektorzy nawet zapewnic¢ wlasnych
podstawowych potrzeb zyciowych. Takie osoby do pracy udajg si¢ niechgtnie, z lg-
kiem, obawiajac si¢ kontaktow z kolegami czy przelozonymi. Wykonywaniu obo-
wigzkow towarzyszy zwykle przekonanie, ze wywiazuja si¢ z nich zle*.

Brak motywacji do dziatania jest konsekwencja zaburzen rytmiki dobowych
procesow fizjologicznych, w tym snu. Zaburzenia snu wystepujace w depresji,
zdaniem J. Rybakowskiego, majg charakterystyczny obraz. Zwykle dana osoba
zasypia fatwo, ale jej sen jest ptytki i przerywany i nie przynosi regeneracji. Wy-
stepuje czeste budzenie si¢ w nocy. Dana osoba nad ranem budzi si¢ wcze$nie ze
ztym samopoczuciem i obawg co do kolejnego dnia swojego zycia®. Stan depres;ji
wigze si¢ tez ze zmniejszeniem taknienia i doprowadza do znacznej utraty wagi.
W sprawach seksualnych osoba znajdujaca si¢ w stanie depresji nie odczuwa zad-
nych potrzeb?.

1.2. Stopnie nasilenia depresji

Wedhug klasyfikacji zaburzen psychicznych i zaburzen zachowania ICD-10
w 16znych formach zaburzen afektywnych dwubiegunowych wystepuja cztery
stopnie nasilenia epizodu depresyjnego. Sa to: epizod depresyjny tagodny (F 31.3),
epizod depresyjny umiarkowany (F 31.3), epizod depresyjny ci¢zki bez objawow
psychotycznych (F 31.4) oraz epizod depresyjny ciezki z objawami psychotyczny-
mi (F 31.5)%. W kategoriach tych epizody depresyjne fagodny i umiarkowany trak-
towane sa jako jeden z epizodow tej samej kategorii, z racji na niewielka roznice
co do objawow wskazanych form nasilenia epizodu depresyjnego. Poza tym warto
zauwazy¢, ze w systemie klasyfikacji DSM-IV moéwi si¢ jedynie o epizodzie duzej

20 Por. M. Profita, dz.cyt., s. 82.

2 Por. C. Hammen, dz.cyt., s. 16.

2 Por. S. Puzynski, dz.cyt., s. 29. Autor zauwaza: ,,W tagodnych stanach depresyjnych obserwuje
si¢ jedynie zmniejszenie liczby kontaktéw interpersonalnych, ktore sa zawezone do osob najblizszych
(bliskich przyjaciot, rodziny). Chorzy unikaja spotkan towarzyskich, zebran, a zwlaszcza sytuacji, gdy
eksponowani s3 na widok publiczny. Spelnianie czynnosci, ktore do tej pory wykonywali rutynowo,
takich jak wyklad, odczyt, przewodzenie zebraniu, okazuje si¢ czesto zadaniem przekraczajacym ich
mozliwosci”.

2 Por. J. Rybakowski, dz.cyt., s. 42.

% Por. J.J. Garcia Failde, dz.cyt., s. 225-226.

3 Por. Klasyfikacja zaburzen psychicznych..., s. 109—111.
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depresji, ktory jest charakterystyczny zaréwno dla zaburzenia afektywnego jedno-,
jak i dwubiegunowego.

Uzycie terminu depresja cigzka nie oznacza, co podkresla J.J. Garcia Failde,
ze epizod depresyjny nie ma réznych stopni nasilenia. Oznacza jedynie, ze istnieja
objawy, ktore czynig dang osobe niezdolng do normalnego funkcjonowania w spote-
czenstwie, oraz takie, ktore owo funkcjonowanie jedynie utrudniaja®.

Zgodnie z kolei z kategorig F 32.0 epizod depresyjny tagodny charakteryzuje
si¢ niewielkim nasileniem obnizenia nastroju, ktére trwa nie krocej niz 2 tygodnie.
Epizod ten jest zazwyczaj przyczyna trudnosci w wykonywaniu pracy oraz codzien-
nych obowiazkdéw, jednak nie zaburza spetniania tych obowiazkéw catkowicie.
Epizod depresyjny umiarkowany, opisany w kategorii F 32.1, oprécz cech charak-
terystycznych dla epizodu depresyjnego tagodnego, charakteryzuje si¢ ponadto wy-
stepowaniem innych objawow depresji. Co istotne w tym przypadku cz¢$¢ objawow
osigga znaczne nasilenie, a dana osoba ma wyrazne trudnosci z wykonywaniem pra-
cy i spetnianiem obowiazkéw domowych. Zaden ze wskazanych epizodow, a wiec
fagodny i umiarkowany, nie czynig danej osoby catkowicie niezdolnej do wykony-
wania podstawowych obowigzkow zawodowych i rodzinnych?’.

Zgodnie z kolei z kategorig F 32.2 epizod depresyjny cigezki bez objawow psy-
chotycznych charakteryzuje si¢ wystepowaniem trzech charakterystycznych dla epi-
zodu tagodnego i umiarkowanego objawow, a ponadto czterech innych objawow,
sposrod ktorych czgs¢ powinna osiggaé duze nasilenie. Jak czytamy w podreczni-
ku psychiatrii, dana osoba przejawia wyrazne cierpienie lub pobudzenie dopoki nie
wystapi znaczne zahamowanie. Dominuja u niej przede wszystkim poczucie bez-
warto§ciowosci, niska samoocena, poczucie winy, szczegdlnie niebezpieczne jest
zagrozenie samobodjstwem i zawsze wystepujg objawy somatyczne. Co istotne cigz-
ki epizod depresyjny uniemozliwia wykonywanie jakiejkolwiek pracy zawodowe;j,
obowigzkéw domowych, oprocz drobnych czynnosci®®.

Zgodnie z kolei z kategorig F 32.3 epizod depresyjny ci¢zki z objawami psycho-
tycznymi charakteryzuje si¢, oprocz wskazanych wyzej dla epizodu ciezkiej depresji
objawow, wystepowaniem urojen, omamow lub ostupienia depresyjnego. Tres¢ uro-
jen dotyczy grzechow, ubostwa, nieuchronnej kleski, przestepstw. Omamy stuchowe
lub wechowe maja charakter gtoséw oszczerczych lub oskarzajacych. Cigzkie zaha-
mowanie psychoruchowe moze narasta¢ do rozmiaréw ostupienia®.

2. EPIZOD DEPRESYJNY A NIEZDOLNOSC KONSENSUALNA
DO ZAWARCIA MALZENSTWA

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. definiuje niezdolnos¢ konsensualng do za-
warcia matzenstwa w kan. 1095. Wptyw epizodu depresyjnego na niezdolnos¢ konsen-

2% Por. J.J. Garcia Failde, dz.cyt., s. 226.

2 Por. Klasyfikacja zaburzen psychicznych..., s. 109.

2 Por. Psychiatria, Psychiatria kliniczna..., t. 2, s. 370.
¥ Por. Klasyfikacja zaburzen psychicznych..., s. 110.
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sualng do zawarcia malzenstwa, uwzgledniajac doktryne, nalezy rozpatrywac w kilku
zasadniczych aspektach®. Biorgc jednak pod uwagg najnowsze orzecznictwo, kwestia
ta rozpatrywana jest w odniesieniu do przepisu kan. 1095, 2° oraz kan. 1095, 3° KPK.

2.1. Epizod depresyjny a powazny brak rozeznania oceniajacego

Niezdolno$¢, okreslona w kan. 1095, 2° KPK z 1983 r., stanowigca deklaracje
prawa naturalnego, zaktada u kontrahenta nie tylko wystarczajace uzywanie rozu-
mu, ale takze pewng dojrzalo$¢ sadu. W formutowaniu takiego sadu bierze udziat
nie tylko intelekt, ale rowniez wola we wspolnym ich dziataniu®'. Stad, co podkresla
W. Goralski, w orzecznictwie Roty Rzymskiej, zarowno sprzed 1983 r., jak i poz-
niejszego widoczna jest tendencja wskazujaca na zaburzenie czynnos$ci intelektual-
nych, jak i wolitywnych jako przyczyny braku rozeznania oceniajacego’>.

Pojecie discretio iudicii zawiera w sobie trzy elementy konstytutywne: poznanie
intelektualne przedmiotu zgody matzenskiej, ocena krytyczna, czyli wtasciwy sad o za-
wieranym matzenstwie, oraz wolno$¢ wewngtrzna umozliwiajgca dokonanie swobodne-
go wyboru. Dwa pierwsze elementy dotycza zatem sfery poznawczej, trzeci za§ wiadzy
wolitywnej*’. Powazny brak rozeznania oceniajacego, jak czytamy w wyroku coram
Pompedda z 25 listopada 1978 r., ma miejsce w trzech przypadkach: braku zdolno$ci
poznania intelektualnego przedmiotu zgody matzenskiej, braku zdolnosci rozeznania
oceniajgcego proporcjonalnego do umowy matzenskiej czyli braku zdolnosci krytycz-
nej, oraz braku wolnosci wewnetrznej koniecznej do wyrazenia zgody matzenskiej™.

Jak juz zauwazono, Prawodawca nie wymaga od kontrahenta pelnego roze-
znania oceniajgcego co do istotnych praw i obowigzkow malzenskich, ale rozezna-
nia proporcjonalnego do umowy zgody matzenskiej. Kryterium proporcjonalnosci
discretio iudicii w stosunku do praw i obowiazkéw malzenskich, stosowane w orzecz-
nictwie, zdaniem W. Goralskiego zaklada oceng ci¢zkos$ci braku rozeznania za
pomoca dwoch parametrow: subiektywnego i obiektywnego. W aspekcie subiek-
tywnym brak pozostaje w relacji do patologii psychicznej podmiotu, w aspekcie
obiektywnym za$ do wagi istotnych praw i obowigzkéw matzenskich. Przyjecie obu
parametrow, co podkresla autor, sprawia, ze w orzecznictwie rotalnym do stwier-
dzenia niezdolnos$ci konsensualnej, wynikajacej z braku rozeznania oceniajacego,
wymaga si¢ zawsze wystgpowania powaznej anomalii lub patologii psychicznej®.

30 Por. G. Leszezynski, Psychoza maniakalno-depresyjna jako przyczyna niezdolnosci konsensu-
alnej do zawarcia matzenstwa (kan. 1095, 1°-3° KPK), 1.6dz 2009, s. 162-163.

31 Por. S. Pazdzior, Przyczyny powaznego braku rozeznania oceniajgcego w swietle kan. 1095 n. 2,
Lublin 2004, s. 15-16.

32 Por. W. Goéralski, G. Dzierzon, dz.cyt., s. 157.

33 Por. W. Goralski, Niezdolnos¢ do zawarcia matzenstwa wedtug kan. 1095, nn. 1-3 kpk. Préba
syntezy, PK 39, 1996, s. 25-42; Sent. coram Anne, 26 1 1971, RRD 63, 1971, s. 66—67; Sent. coram
Davino, 5 11 1975, RRD 67, 1975, s. 42; Sent. coram Ragni, 26 XI 1985, RRD 77, 1985, s. 545; Sent.
coram Jarawan, 24 X 1990, RRD 82, 1990, s. 716-717.

34 Por. Sent. coram Pompedda, 25 XI 1978, RRD 70, 1978, s. 509-510.

35 Por. W. Goéralski, G. Dzierzon, dz.cyt., s. 172—173; Sent. coram Pompedda, 19 V 1994, RRD
86, 1994, s. 208.
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Jak czytamy w wyroku coram Turnaturi z 20 lutego 1998 r., podmiot znajdu-
jacy si¢ w stanie ciezkiej depresji nie jest zdolny do poznania przedmiotu zgody
matzenskiej, w szczegdlnosci za$ do dokonania krytycznej oceny co do malzenstwa.
Jego decyzje i zachowania charakteryzuje bowiem niepewno$¢, smutek, ogranicze-
nie mysli i woli. Zyje w poczuciu winy i upadku, ktore destrukcyjnie wptywaja na
dokonywany przez niego osad co do jego mozliwosci jako matzonka®s.

Podmiot w stanie depresji nie pragnie malzenstwa, i jak juz zauwazono,
czuje si¢ do niego przymuszony. Przymus ten odczuwa jako pochodzacy z ze-
wnatrz, nie dostrzegajac, ze prawdziwym ograniczeniem jego decyzji, opartej na
osadzie i wyborze, jest on sam, w szczegolnosci zas jego psychika. Jak czytamy
w wyroku coram Bruno z 15 grudnia 1989 r., mysli depresyjne, bedace skutkiem
depresyjnego nastroju, maja charakter absolutnie pesymistyczny. [ w tym stanie,
podobnie jak w epizodzie maniakalnym, podmiotowi towarzysza halucynacje
i r6znego rodzaju iluzje. Tutaj jednak maja one charakter destrukcyjny i wybitnie
negatywny>’.

Podmiot, znajdujacy si¢ w stanie depresji, nie jest zdolny do skoncentrowania
swojej uwagi. Jego proces myslowy jest powolny. Jak podkresla J.J. Garcia Fail-
de nie jest mozliwe, aby w takim stanie podmiot byt zdolny do zauwazenia po-
zytywnych aspektow matzenstwa. Nie jest tez w stanie dokona¢ oceny motywow
przemawiajacych za i przeciw decyzji matzenskiej. Towarzyszq mu raczej mysli
destrukcyjne, w tym te dotyczace samobojstwa, obce sg natomiast mysli pozytywne
dotyczace praw wynikajgcych z wyrazonej zgody malzenskiej®®. Jedyne motywy,
jakie dostrzega podmiot znajdujacy si¢ w stanie depresji, jak czytamy w wyroku
coram Boccafola z 20 kwietnia 1989 r., to motywy negatywne, ktore sktaniajg go nie
tyle do podjecia decyzji matzenskiej, ile raczej do ucieczki przed nig®.

Jesli zatem osoba przezywajaca epizod depresyjny podejmie decyzje malzen-
skg, jak czytamy w wyroku coram Huot z 3 kwietnia 1986 r., bedzie to decyzja
zabarwiona jego negatywnym nastrojem, pozbawiona krytycznej oceny motywow*,

Smutek 1 przygnebienie, ktore charakteryzuja epizod depresyjny, majg wplyw
na czynnosci wolitywne kontrahenta*!. Jak juz zauwazono, w przypadku osoby nie
dotknigtej zaburzeniem psychicznym wplyw afektywnosci nigdy nie jest na tyle sil-
ny, aby czyni¢ ja niezdolng do autodereminacji. W przypadku osoby zaburzonej psy-
chicznie wptyw czynnikéw afektywnych jest determinujgcy*.

W stanie depresyjnym, jak czytamy w wyroku coram Bejan z 10 czerwca 1970 .,
intelekt prezentuje woli cztowieka jedynie motywy o zabarwieniu negatywnym, nie
dopuszczajac tych, ktore moga stanowic jakakolwiek przeciwwage w odniesieniu do

36 Por. Sent. coram Turnaturi, 20 I 1998, RRD 90, 1998, s. 89.

37 Por. Sent. coram Bruno, 15 XII 1989, RRD 81, 1989, s. 766.

38 Por. J.J. Garcia Failde, dz.cyt., s. 243.

3 Por. Sent. coram Boccafola, 20 IV 1989, RRD 81, 1989, s. 297.

4 Por. Sent. coram Huot, 3 IV 1986, RRD 78, 1986, s. 219-220.

41 Por. Sent. coram Turnaturi, 20 IT 1998, RRD 90, 1998, s. 89.

42 Por. Sent. coram Fughini, 21 X 1987, RRD 79, 1987, s. 558; Sent. coram Serrano, 29 X 1987,
RRD 79, 1987, s. 582; Sent. coram Stankiewicz, 28 V 1991, RRD 83, 1991, s. 345.
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kierunku dziatania woli, pozbawiajac ja koniecznej wolnosci wewngtrznej i zdolno-
$ci do autodeterminacji®.

Podmiot, znajdujacy si¢ w stanie przygnebienia i apatii emocjonalnej, interpre-
tuje interesujace go motywy dziatania w sposéob ekstremalny nie widzac dla siebie
zadnej mozliwosci szczescia*. Stad, wola czlowieka, jak czytamy w wyroku coram
Bejan z 10 czerwca 1970 r., raczej powstrzymuje si¢ od wyboru matzenstwa, inter-
pretujac je jednoznacznie jako negatywny objaw rzeczywistosci, w ktorej zyje®.
Wola takiego cztowieka, jak zauwaza M. Profita, jest ograniczona poprzez depre-
syjna i zabarwiong apatig wizj¢ malzenstwa, uniemozliwiajaca przejscie od idei do
aktu. Nie jest on w stanie oprze¢ si¢ destrukcyjnym impulsom, ktére w sposéb ko-
nieczny ukierunkowuja jego wybor negatywny w odniesieniu do matzenstwa*®.

2.2. Epizod depresyjny a niezdolno$¢ do podjecia
istotnych obowigzkéw malzenskich

Niezdolno$¢ natury psychicznej do podjecia istotnych obowigzkéw matzen-
skich, o ktorej generalnie mowi kan. 1095, 3° KPK z 1983 r., oznacza niezdolno$é¢
do przekazania i zrealizowania przedmiotu zgody matzenskiej, zgodnie rzymska za-
sada impossibilum nulla obligatio est*’. Chodzi zatem o sytuacj¢, w ktorej podmiot
wskutek zaburzen natury psychicznej nie jest w stanie podjac, a tym samym wypet-
ni¢ istotnych obowigzkow matzenskich*.

Epizod depresyjny charakteryzuje si¢ obnizonym nastrojem. Podmiot, znaj-
dujacy si¢ w stanie przygnebienia emocjonalnego, jak czytamy w wyroku coram
Colagiovanni z 23 stycznia 1990 r., nie odczuwa zadnego zainteresowania i zadnej
przyjemnosci. Stan ten jest na tyle trwaly, ze uniemozliwia mu podejmowanie ja-
kichkolwiek dziatan przez co najmniej dwa tygodnie®.

Zmeczeniu i utracie energii towarzyszy poczucie bezwarto$ciowos$ci oraz nad-
mierne i nieuzasadnione poczucie winy. W takim stanie wola cztowieka powstrzy-

4 Por. Sent. coram Bejan, 10 VI 1970, RRD 62, 1970, s. 628-629.

“ Por. Sent. Coram Ewers, 4 IV 1981, RRD 73, 1981, s. 220. Czytamy tutaj: ,,Ad voluntatem quo
spectat quaestio ponitur de libera electione ez parte nubentis adeo ut iste valeat sesje determinare ad
intrinseco, perpensis motivis decidendi Hinc inde exstantibus atque cum facultate superandi motivus
sive intrinsecus sive affectivitatis”.

4 Por. Sent. coram Bejan, 10 VI 1970, RRD 62, 1970, s. 628; S. Panizo Orallo, Falta de libertad
interna, w: Curso de derecho matrimonial y procesal candnico para profesionales del foro, Salamanca
1986, s. 251; R. Zavalloni, La liberta personale. Psicologia della condotta umana, Milano 1973, s. 262.

46 Por. M. Profita, dz.cyt., s. 157; Sent. coram Fiore, 30 V 1987, RRD 79, 1987, dz.cyt., s. 341.

47 Por. Celsus, Lib. 8, dig. D. 50. 17. 185.

8 Por. W. Goralski, Koscielne prawo matzenskie, Warszawa 2006, s. 164—165.

4 Por. Sent. coram Colagiovanni, 23 11990, RRD 82, 1990, s. 13. Czytamy tutaj: ,,...The essential
feature of a Maior Depressive Episode is either depressed mood (or possibly, in children or adolescents,
an irritable mood) or loss of interest or pleasure in all, or almost all, activities, and associated symp-
toms, for a period of at least two weeks. The symptoms represent a change from previous functioning
and are relatively persistent, that is, they occur for most of the day, nearly every day, during at least
a two-weeks period”.
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muje si¢ od jakichkolwiek dziatan majacych na celu realizacje obowiazkéw matzen-
skich®. W zaleznosci od natgzenia stopnia depresji podmiot wykazuje minimalne
zainteresowanie osobg wspotmatzonka lub nie jest nig absolutnie zainteresowany>'.

Wyobcowanie, charakterystyczne dla depresji, sprawia, ze podmiot zamyka si¢
w wlasnym $wiecie cierpienia egzystencjalnego, w konsekwencji stajac si¢ egoista
niezdolnym do jakiegokolwiek otwarcia na potrzeby drugiej osoby. Tworzac relacje
z drugg osobg, przyjmuje postawe¢ uzaleznienia, co podkresla ponens w wyroku co-
ram Pinto z 28 pazdziernika 1976 r., poddajac si¢ catkowicie decyzji drugiej osoby,
w zamian formutujgc wymagania dotyczace mitosci i akceptacji®?. Gtéwny problem
koncentruje si¢ wokot braku relacji wzajemnej, w ktorej podmiot depresyjnie nasta-
wiony do zycia jest jedynie odbiorca, zreszta nieustannie niezadowolonym z siebie
i z innych®.

Brak zainteresowania drugg osobg wplywa negatywnie za jego zycie seksualne.
Stad podmiot zawierajacy malzenstwo w stanie ciezkiej depresji nie jest zdolny do
zobowigzania sig, iz jego relacja migdzyosobowa bedzie miata charakter wzajemny
1 ze bedzie oparta rowniez na wzajemnym darze z siebie w kwestiach dotyczacych
zycia seksualnego®. Dlatego tez mozna stwierdzi¢ z duzym prawdopodobienstwem,
iz podmiot ten nie jest zdolny do podjecia zardowno obowigzku wynikajacego z bonum
coniugum, jak 1 z bonum polis®™. Obowiazki te zreszta przenikaja si¢ i wzajemnie
uzupetniajg. Obowigzek zrodzenia i wychowania potomstwa jest bowiem dobrem
dla matzonkow, ktoére opiera si¢ na wzajemnym dazeniu do tworzenia wspdlnoty
obejmujacej rézne wymiary zycia*®

Z oczywistych wzgledéw niezdolno$¢ do podjgcia istotnych obowiazkow
matzenskich musi wynika¢ z takiego stopnia depresji, iz podmiot w momencie
wyrazania zgody matzenskiej nie jest w stanie tychze obowigzkow podjaé. Ozna-
cza to, jak czytamy w wyroku coram Pompedda z 11 kwietnia 1988 r., ze lekka
depresja nie pozbawia podmiotu zdolnosci, o ktérej mowa, a przynajmniej nie
mozna stwierdzi¢, iz bezwzglednie nie jest on zdolny do podjecia obowigzkdéw
matzenskich®’. W tym wzgledzie, podobnie jak w odniesieniu do epizodu mania-
kalnego, istotna jest ciezkos$¢ zaburzenia i jego wystepowanie w momencie zawie-
rania zwigzku malzenskiego®.

0 Por. Sent. coram Doran, 1 VII 1988, RRD 80, 1988, s. 455.

SI'Por. A. Linan Garcia, La psicosis maniaco-depresiva y su incidencia en el consentimiento ma-
trimonial, Malaga 2001, s. 191.

52 Por. Sent. coram Pinto, 28 X 1976, RRD 68, 1976, s. 390.

53 Por. M. Profita, dz.cyt., s. 197.

% Por. R. Sztychmiler, Doktryna Soboru Watykanskiego II o celach matzenstwa i jej recepcja
w Kodeksie Prawa Kanonicznego z roku 1983, Lublin 1993, s. 383.

53 Por. J.J. Garcia Failde, dz.cyt., s. 252.

56 Por. H. Stawniak, Uprawnienie-obowiqgzek zrodzenia i wychowania potomstwa w $wietle kano-
nicznego prawa matzenskiego, PK 32, 1989, nr 3-4, s. 137.

7Por. Sent. coram Pompedda, 11 IV 1988, RRD 80, 1988, s. 206.

58 Por. Sent. coram Boccafola, 20 TV 1989, RRD 81, 1989, s. 297; Sent. coram Colagiovanni, 8 V
1990, RRD 82, 1990, s. 363
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WNIOSKI

Epizod depresyjny charakterystyczny dla zaburzen afektywnych objawia sig
przede wszystkim silnym zaburzeniem nastroju. Zaburzenie myslenia w przypadku
epizodu depresyjnego dotyczy zarowno spowolnienia toku myslenia, jak i kreowania
depresyjnego obrazu §wiata. Podmiot ma ograniczone zdolno$ci poznawcze, choc,
jak si¢ wydaje, nie jest calkowicie pozbawiony zdolnosci poznawczych, gdyz pomi-
mo istniejgcego w nim zaburzenia zachowuje on wzgledng zdolno$¢ dziatania inte-
lektu. Najistotniejsze jest natomiast to, ze wykazuje on zobojetnienie emocjonalne,
paralizujace dziatanie woli. Stad niemozliwe staje si¢ podjecie decyzji matzenskiej.

Podmiot, znajdujacy si¢ w stanie depres;ji, ze wzgledu na spowolnienie myslo-
we, nie zauwaza pozytywnych aspektow matzenstwa, stad nie jest w stanie dokonaé
oceny motywow przemawiajacych za i przeciw decyzji matzenskiej. Towarzysza
mu mysli destrukcyjne, w tym te dotyczace samobojstwa. Interesujace go motywy
dzialania interpretuje w sposob ekstremalny, stad jego wola powstrzymuje go od
wyboru matzenstwa, postrzegajac je negatywny objaw rzeczywistosci, w ktorej zyje.

Niezdolno$¢ natury psychicznej do podjecia istotnych obowiazkéw matzen-
skich, o ktorej generalnie mowi kan. 1095, 3° KPK z 1983 r., oznacza niezdolno$¢
do przekazania i zrealizowania przedmiotu zgody malzenskiej. Wyobcowanie, cha-
rakterystyczne dla depresji, sprawia, ze podmiot zamyka si¢ w wlasnym $wiecie
boélu i cierpienia, nie bedac zdolnym do altruizmu, co przejawia si¢ chociazby w nie-
mozliwym do spetnienia akcie sensualnym. Stad w stanie depresji mozna przyjac, ze
podmiot ten nie jest zdolny do podjgcia zar6wno obowiazku wynikajacego z bonum
coniugum, jak i z bonum polis.

DEPRESSION AS A CAUSE OF CONSENT INCAPACITY FOR MARRIAGE

Summary

Taking up the issue of depresion as a cause for declaring a marriage null and voit, the author
begins his reflections with a look at psychosis. From the point of view of marriage validity, of special
significance is also the analysis of depresion with very particular medical aspects. The cause of nullity
of a marriage discussed here, in turn, requires a rather precise definition of depresion and the factors by
which it may be triggered. The last part of the author’s reflections is devoted to the analysis of canon
1095 of the Code of Canon Law, especially to the definition of cases when this depresion is serious
enough to exclude marriage validity.

Stowa kluczowe: depresja, niezdolnos$¢ konsensualna, niewaznos$¢ matzenstwa
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1. INFORMACJA DZIENNIKARSKA I KOMUNIKACJA INSTYTUCJONALNA
(TRESC OSWIADCZENIA)

Medialny przekaz wiadomosci, ktory okreslany jest informacja dziennikarska,
to wypadkowa samego zdarzenia, relacji dokonywanej przez korespondenta oraz
komunikatu instytucjonalnego. Rozny jest stopien obiektywnosci i wiarygodno-
$ci informacji dziennikarskiej, jest bowiem uzalezniony jest od wielu czynnikow.
Nieobojetne jest rowniez to, dla jakiej instytucji pracuje dziennikarz, czyje intere-
sy reprezentuje, jaki ma Swiatopoglad. Wazna jest reputacja instytucji, formutujacej
komunikat do mediow. Wzajemne zaufanie i wlasciwe relacje na linii instytucja —
mass media zwigkszaja prawdopodobienstwo obiektywnego przekazu medialnego.
Ponadto potrzebna jest wlasciwa formacja dziennikarska oparta na stuzbie prawdzie.
To krétkie wprowadzenie odnosi si¢ do wielu instytucji, ich wizerunku medialnego
oraz ksztaltowania opinii publicznej na ich temat.

Kosciodt oprocz swej natury duchowej jest instytucja, jest wspolnota okreslo-
nych ludzi, ktorzy ja reprezentuja. Nie moze zatem budzi¢ zdziwienia, ze wiele wy-
darzen z zycia Ko$ciota znajduje w mediach zainteresowanie nim. Do takich nalezy
z pewnoscia decyzja Ojca Swigtego Benedykta XVI dotyczaca rezygnacji z Urze-
du Piotrowego. Sktonita ona wielu dziennikarzy do postawienia pytania: ,,Co byto
przyczyng podjecia takiej decyzji przez Josepha Ratzingera?”, ,,Dlaczego Benedykt
XVI decyduje si¢ abdykowac?”.

By wlasciwie zrozumie¢ powody, ktore sktonity Benedykta XVI do renuncjacji,
nalezaloby w pierwszej kolejnosci siegnac¢ do oswiadczenia, ktore Joseph Ratzinger
napisal 1 ztozyt 11 Iutego 2013 r. wobec Kolegium Kardynalskiego podczas konsy-
storza zwyczajnego. Dokument ten przybliza motywy decyzji papieskiej. Jego tresé
zostata przedstawiona na wielu portalach internetowych, w prasie, radiu i telewizji
— zarowno w mediach §wieckich, jak i tych o profilu katolickim. Wiele mediow
ograniczylo si¢ jednak do podania papieskiej decyzji, zalaczajac wiasny komentarz.
Sprébujmy spojrze¢ najpierw na tres$¢ papieskiego o$wiadczenia.
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Po pierwsze, wnikliwa lektura ukazuje, ze decyzja Ojca Swietego zostata podijeta
w sposob §wiadomy i dobrowolny. Papiez byt wolny od wszelkiego rodzaju przymusu'.

Po drugie, Benedykt XVI — jak zapewnia — decyzj¢ wielokrotnie rozwazyt w su-
mieniu przed Bogiem?. Zatem nalezy wykluczy¢ brak wystarczajgcej rozwagi, po-
$piech, uleganie ,,podszeptom” 0s6b trzecich w zajeciu takiego stanowiska.

Po trzecie, Ojciec Swiety wskazuje bezposrednie przyczyny abdykacji: sa to pode-
szty wiek i stabe zdrowie, ktore uniemozliwiaja mu wypehianie urzedu biskupa Rzymu?.

Mimo rezygnacji, Benedykt XVI pragnie nadal stuzy¢ Kosciotowi poprzez oso-
bista modlitwe. Tak przedstawiony komunikat wydawaloby si¢ w pelni oddaje moty-
wy decyzji 86-letniego Josepha Ratzingera, ktory calym swoim zyciem byl nad wy-
raz transparentny. Czy liczne informacje dziennikarskie przekazuja opinii publicznej
prawdziwe motywy, tzn. te, o ktérych sam moéwi w deklaracji, podjecia takiej, a nie
innej decyzji? Juz tylko pobiezna analiza wskazuje, ze nie. Mass media ulegly pokusie
doszukiwania si¢ innych przyczyn, ,,drugiego dna” sprawy, co postaramy si¢ przedsta-
wi¢, analizujac niektore echa prasowe. Spojrzmy zatem na kilka artykutow, ktore uka-
zaly sie w polskiej prasie, a odnosza si¢ do decyzji Ojca Swictego z 11 lutego 2013 .

Interpretacja decyzji Benedykta XVI, dotyczaca rezygnacji z urzedu biskupa
Rzymu, postrzegana jest przez zaledwie kilka tytutow prasowych w taki sposob,
w jaki uzasadnit to sam Ojciec Swiety. Przywotajmy kilka przyktadow.

Agnieszka Gracz w artykule Chrystus nas poprowadzi! odnosi si¢ do stow wy-
powiedzianych przez Josepha Ratzingera podczas pierwszej audiencji srodowej po
ogloszeniu decyzji o zrzeczeniu sie urzedu biskupa Rzymu®*. Spojrzenie na Kosciot,
znajdujacy si¢ na tym odcinku historii, przepetnione jest pewnoscig, ze Kosciot
przynalezy do Chrystusa, ktory nigdy nie pozbawi go swego przewodnictwa i troski.
Autorka artykutu wspomina o wielkiej wdzigcznos$ci Papieza calemu Ludowi Boze-

'W Oswiadczeniu z 11 lutego 2013 r. Benedykt XVI napisat m.in.: ,,Dlatego, w petni §wiadom
powagi tego aktu, z pelng wolnoscia, oswiadczam, ze rezygnuj¢ z postugi Biskupa Rzymu [...]”, w:

http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2013/february/documents/hf ben-xvi_
spe 20130211 declaratio_lt.html (06.07.2013),

http://naszdziennik.pl/wiara-stolica-apostolska/23659.benedykt-xvi-podjal-decyzje-o-
rezygnacji-z-urzedu.html (06.07.2013)

2, Rozwazywszy po wielokro¢ rzecz w sumieniu przed Bogiem [...]”, w:

http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/speeches/2013/february/documents/hf ben-xvi_
spe 20130211 _declaratio_It.html (06.07.2013),

http://naszdziennik.pl/wiara-stolica-apostolska/23659.benedykt-xvi-podjal-decyzje-o-
rezygnacji-z-urzedu.html (06.07.2013)

3 ,[...] zyskalem pewno$¢, ze z powodu podesztego wieku moje sity nie sg juz wystarczajace, aby
w sposob nalezyty sprawowacé postuge Piotrowa. [...] aby kierowa¢ todzig §w. Piotra i glosi¢ Ewangeli¢
w dzisiejszym $wiecie, podlegajacym szybkim przemianom i wzburzanym przez kwestie o wielkim
znaczeniu dla Zycia wiary, niezb¢dna jest sita zarowno ciata, jak i ducha, ktora w ostatnich miesigcach ostabta
we mnie na tyle, ze musz¢ uzna¢ moja niezdolnos¢ do dobrego wykonywania powierzonej mi postugi”. w:

http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/speeches/2013/february/documents/hf ben-xvi

spe 20130211 _declaratio_It.html (06.07.2013),
http://naszdziennik.pl/wiara-stolica-apostolska/23659,benedykt-xvi-podjal-decyzje-o0-

rezygnacji-z-urzedu.html (06.07.2013)
4 Por. A. Gracz, Chrystus nas poprowadzi!, ,,Nasz Dziennik”, 14.02.2013, w:
http://www.naszdziennik.pl/wp/23979,chrystus-nas-poprowadzi.html (11.07.2013)
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mu za okazang pami¢¢ modlitewng. Publicystka ,,Naszego Dziennika” przywoluje
prosbe Benedykta X VI, aby poleca¢ wstawiennictwu §w. Piotra sprawe pielgrzymki
Kosciota w tym szczegdlnym momencie historii Kosciota, ponadto przywotane sa:
stowa kardynata Tarcisio Bertone, wyrazajace wzruszenie i szacunek Sekretarza Sta-
nu Stolicy Apostolskiej wobec decyzji Ojca Swietego oraz stowa Papieza o potrze-
bie nawrdcenia serc na progu rozpoczynajacego si¢ Wielkiego Postu.

Stawomir Jagodzinski w artykule Duchu Swiety przyjdé w ,Naszym Dzienniku”
zwraca z kolei uwagg na bardzo ludzkie emocje towarzyszace wspolnocie Kosciota,
ktora z wiarg i zaufaniem w Bozg Opatrznos¢ przyjeta decyzje Benedykta X VI o re-
nuncjacji’. Publicysta opisuje wiernych, ktorzy licznie gromadza si¢ na pl. §w. Piotra
oraz opinie kardynata Stanistawa Nagy’ego i arcybiskupa Jozefa Michalika, wska-
zujace na niezwyktos¢ decyzji, ktéra ma wymiar apostolski i jest wezwaniem do
jeszcze bardziej intensywnej modlitwy za Kosciot. Ksiadz prof. Waldemar Chro-
stowski, w komentarzu na tamach ,,Naszego Dziennika”, zauwaza, ze 11 lutego jest
dniem o wymiarze symbolicznym. Jest to Swiatowy Dzien Chorego, a przyczyna ab-
dykacji Papieza sg niewystarczajace sity, aby w sposob nalezyty sprawowac postuge
Piotrowg. Znamienne, ze centralne uroczystosci Dnia Chorego odbyly si¢ w Altdtting
w Bawarii, rodzinnych stronach Benedykta XVI.

W powyzszych artykutach nie odnajdziemy tajemniczych watkow, ktore mia-
lyby doprowadzi¢ Benedykta XVI do decyzji o abdykacji. Jednak tylko pobiezna
analiza prasowa ukazuje, ze zdecydowana wigkszo$¢ dziennikarzy ulegla pokusie
poszukiwania ,,prawdziwych przyczyn” odejscia w stan spoczynku Benedykta X VI,
nie dawata bowiem wiary temu, co w ogloszonej deklaracji z 11 lutego napisat sam
Benedykt XVI. To budzi zdziwienie, dlaczego cztowiek, ktory w swoim postepo-
waniu byl zawsze transparentny, teraz miatby przemilcza¢ przyczyny abdykacji?
Postuzmy sig¢ kilkoma przyktadami tekstow prasowych, mowiacych o faktach prze-
milczanych rzekomo przez Papieza.

Zdaniem Mikotaja Wojcika, przyczynami renuncjacji jest spisek w Watykanie
oraz kryzys wiary Papieza®. Tomasz Bielecki w kontekscie decyzji Ojca Swigtego
moéwi o konfliktach, intrygach i zdradzie wérod pracownikow Kurii Rzymskiej’.
Abdykacja Benedykta X VI to dla dziennikarzy rowniez okazja, by podsumowywac
pontyfikat. Nie brak stronniczych ocen, np. zdaniem Magdaleny Srody, pontyfikat
ten nie zapisat si¢ niczym szczegblnym oprocz odkrytych skandali pedofilskich
w Kosciele i rekordowego spadku wiernych®. Z kolei James Bone i Richard Owen
przypominaja wylacznie te zdarzenia pontyfikatu Benedykta XVI, ktore wywotaly
szum medialny: chodzi o sprawe kamerdynera Paolo Gabriele, zle zinterpretowane
przemoéwienie z Ratyzbony z 2006 ., czy tez przywrdcenie na tono Kosciota katolic-
kiego biskupa Richarda Williamsona i trzech innych biskupow ekskomunikowanych
w 1988 1. przez Jana Pawta 11, ktorych wyswigcit arcybiskup Marcel Lefebvre®.

5 Por. S. Jagodzinski, Duchu Swiety przyjdz, Nasz Dziennik”, 12.02.2013, w:

http://www.naszdziennik.pl/wp/23720.duchu-swiety-przyjdz.html (11.07.2013)

¢ Por. M. Wojcik, Tu nie chodzi o chorobe, ,,Fakt”, 13.02.2013.

" Por. T. Bielecki, Co pokonato Benedykta XVI, ,,Gazeta Wyborcza”, 13.02.2013

$ Por. M. Sroda, Tylko papiez!, ,,Gazeta Wyborcza”, 13.02.2013.

° Por. J. Bone, R. Owen, Spiski Watykanu, afery, zdrady pod bokiem papieza, ,,Dziennik L.odzki”,
15.02.2013, por. takze: K. Wisniewska, Pancerny kardynai, ,,Gazeta Wyborcza”, 12.02.2013.
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Z kolei Dominik Zdort, zauwaza, ze pontyfikat Benedykta X VI obfitowat jedynie
w porazki'®. Zdaniem publicysty ,,Rzeczpospolitej”, w czasie gdy kardynal Ratzinger
sprawowal postuge biskupa Rzymu, nastgpit powr6t do klasycznych koscielnych za-
sad w sprawie liturgii, zmienil si¢ ton dialogu z wyznawcami judaizmu (Benedykt X VI
zaprzestal uzywania terminu ,,starsi bracia w wierze”), rozmowy z protestantami staty
si¢ trudniejsze, nie nastapito porozumienie z Bractwem $w. Piusa X.

Dostrzegamy, ze powyzsze artykuly, doszukujace si¢ ,,ukrytych” przyczyn abdy-
kacji Benedykta X VI, znieksztalcajg obraz tego wszystkiego, co dokonato si¢ w Ko-
Sciele katolickim i Stolicy Apostolskiej w latach 2005-2013. Publicysci spogladaja na
Watykan jedynie w perspektywie domniemanych skandali, oszustw, walki o wtadze
urzednikow Kurii Rzymskiej i taka znieksztalcona wizje przekazuja opinii publiczne;.

Porownanie informacji dziennikarskiej i komunikatu instytucjonalnego —
o$wiadczenia Benedykta XVI — ukazuje wysoka rzetelno$¢ przekazu informacyj-
nego $srodkow spotecznego komunikowania lub ich §wiadomy brak. To oczywiscie
rodzi pytanie, czy prawda stanowi najwyzsze kryterium dla tych, ktérych misjg jest
przekaz informacji opinii publicznej za posrednictwem mediow.

Nie nalezy jednak zapominaé, ze w swej istocie komunikat instytucjonalny
i informacja prasowa, chociaz przyblizaja odbiorcom istot¢ wydarzenia, to inne sg
punkty widzenia dotyczace osob, instytucji, zdarzen.

2. NEWS VALUES A RENUNCJACJA BENEDYKTA XVI

Specjali$ci komunikacji spotecznej instytucjonalnej wskazujg na czynniki, kto-
re tworza newsa. Sg to tzw. news values. Do nich naleza. impact, timeliness, promi-
nence, proximity, odd or unusual, conflict, currency, human interest. Krotko mowiac,
ich rolg jest przyciagni¢cie uwagi potencjalnego czytelnika i zaproszenie do lektury
tekstu dziennikarskiego.

Dokonajmy krotkiego objasnienia terminologii anglojezycznej, a odnoszac
news values do informacji o abdykacji Benedykta XVI, dostrzezemy, dlaczego de-
cyzja ta wzbudzita powszechne zainteresowanie opinii publiczne;.

Impact to doniosto$¢, waznos¢ wydarzenia, sprawiajace, ze dla duzej grupy osob
dana informacja medialna ma wysoka warto$¢ informacyjna''. Trzgsienia ziemi, tsu-
nami, katastrofy naturalne, wypadki lotnicze maja wysoki impact, zapewniaja zatem
szerokie zainteresowanie opinii publicznej i odbiorcoéw mass medidéw. Omawiany
news values wydarzen sktania dziennikarzy do zainteresowania si¢ danym tematem.
W przypadku, ktory podlega analizie, waznos$¢ wydarzenia polega na odniesieniu
faktu do biskupa Rzymu, czyli do Glowy Kosciota rzymskokatolickiego. Zakon-
czenie swojej postugi oglasza nie biskup diecezji, czy tez szanowany proboszcz, ale
papiez, po ludzku patrzac, to pierwsza osoba w hierarchii koscielne;.

10 Por. D. Zdort, Korekta Benedykta, ,,Rzeczpospolita”, 16-17.02.2013.
1 Por. D. DeWerth-Pallmeyer, The Audience in the News, Mahwah, New Jersey 1997, s. 58-83;
G. Barnett, F. Boster, Progress in Communication Sciences, Volume 13, Westport 1997, 5.196-205.
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Timeliness to aktualno$¢ wydarzenia. Zazwyczaj im ,,$wiezszy” news, tym
szybciej znajdzie swoje miegjsce na tamach prasy. Jednak w niektérych przypadkach
aktualno$¢ zdarzenia polega na wydobyciu na $wiatlo dzienne czegos, o czym nigdy
wczesniej si¢ nie mowito'2. Chodzi zatem o to, Ze zainteresowanie mass mediow
moga wzbudzi¢ fakty z dalekiej przesztosci, pod warunkiem ze nikt o nich wcze-
$niej nie mowit. Nalezy zwroci¢ uwage, ze z uptywem czasu timeliness traci na
znaczeniu, np. poranne zderzenie autobuséw komunikacji miejskiej postuzy jako
material do opracowania newsa, ktory ujrzy $wiatto dzienne w mediach tego sa-
mego dnia, w kolejnych za$ dniach przestanie by¢ przedmiotem zainteresowania
wickszos$ci dziennikarzy, na polu sportowym takze aktualno$¢ — a zatem i doniostosé
dla mediéw — jakiego$ wydarzenia sportowego zmienia si¢ z uptywem czasu'®. Ist-
nieje ryzyko pokusy, ze dziennikarz za wszelka cene bedzie chcial by¢ pierwszym,
ktory poinformuje opini¢ publiczng o jakim$§ wydarzeniu, nie zwazajgc na to, czy
to, co przekazuje, oparte jest na zrodtach wiarygodnych i czy jest zgodne z prawda.
W przypadku decyzji Benedykta X VI o zakonczeniu wypetniania postugi Piotrowej
wiadomosci na ten temat obfitowaly w mass mediach w najwickszym stopniu od
11 lutego do 13 marca 2013 r., tzn. od dnia, w ktéorym Joseph Ratzinger ogtosit Kole-
gium Kardynalskiemu, zebranemu na konsystorzu, swoja decyzje az do wyboru no-
wego papieza Franciszka. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze juz 28 lutego 2013 r., (ostatni
dzien wypetniania postugi papieskiej przez Josepha Ratzingera) wyznaczyt spadek
zainteresowania dziennikarzy decyzja Papieza, a wybor kardynata Jorge Bergoglio
definitywnie wskazat, ze decyzja z 11 lutego utracila timeliness.

Prominence okresla, ze osoba lub instytucja sg na tyle znane w spoleczenstwie,
ze teksty dziennikarskie na ich temat sa godne opublikowania, bo wywotuja zaintere-
sowanie mediow. Prezydent, premier rzadu to osoby, ktore reprezentujg wazny urzad
i maja wysoka pozycje spoteczng. Podobnie prominence (dost. wysoka pozycja) cha-
rakteryzuje celebrytow, czyli osoby czesto wystepujace w srodkach spotecznego ko-
munikowania i wzbudzajace ich zainteresowanie, bez wzgledu na petniony przez nich
urzad. Celebrytami sa np. Kuba Wojewddzki, Gianni Versace, ksiezna Diana. Kazdo-
razowy biskup Rzymu — ze wzglgdu na wyjatkowos¢ postugi, ktéra petni, popular-
nos$¢, doniostos¢ urzedu — wzbudza zainteresowanie dziennikarzy, tym bardziej gdy
wprowadza w styl swej postugi wiele nowosci. Benedykt XVI wywotywat zywe zain-
teresowanie mediow poprzez codzienng postuge Piotrows, ale nade wszystko poprzez
niecodzienne wydarzenie, jakim bylo zrzeczenie si¢ urzedu Piotrowego.

Proximity to bliskos¢ wydarzen. To, co geograficznie blizsze czytelnikowi, jest
umieszczane w mediach, nawet jesli porownywalnie wazne wydarzenia dziejg si¢
w innej szerokos$ci geograficznej. Jesli dziennikarz ma mozliwo$¢ zaprezentowania
opinii publicznej jednej tylko wiadomosci, a ma do dyspozycji informacje lokalng
1 informacje¢ zza granicy, porownywalnych waznos$ci, to wybierze lokalng ze wzgle-

12 Por. J. Kolodzy, Convergence Journalism, Writing and Reporting Across the News Media,
Lanham, MD: Rowman & Littlefield Publishers, Inc., 2006, s. 59-60.

13 Por. K. Stofer, J. Schaffer, B. Rosenthal, Sports Journalism: An Introduction to Reporting and
Writing, Lanham, MD: Rowman & Littlefield Publishers, Inc., 2010, s. 136—137.
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du na proximity". Zwycigstwo Klubu Lazio Rzym w zwyktym ligowym meczu Se-
rie A, jest wazniejsze dla wigkszosci dziennikarzy i mieszkancow Wiecznego Miasta
w porownaniu z finatem Pucharu Polski w pitk¢ nozng. Benedykt XVI to Glowa
Kosciota katolickiego, a jego postuga miata wymiar uniwersalny, odnoszacy si¢ do
catego Kosciota, wiec w jakims sensie informacja o jego renuncjacji stata si¢ bliska
wszystkim ludziom, takze tym zyjacym poza Italig i poza Europa.

The Bizzare to osobliwe i mato spotykane zachowania (Niektorzy medioznawcy
stosuja zamienng nazwe Odd or Unusual Components as a News Value). Przyktadem
z obszaru sportu moze by¢ niecodzienne zachowanie boksera Mike’a Tysona, ktory
zostal zdyskwalifikowany w pojedynku z Evanderem Holyfieldem, za ugryzienie
przeciwnika w ucho. Dzienniki sportowe umiescily ten news na pierwszych stronach
swoich gazet i mimo uptywu lat przypominajg ten epizod przy réznych okazjach.
Osobliwym wydarzeniem byta tez decyzja Benedykta XVI o zakonczeniu swojej
papieskiej postugi. Historycy podkreslaja, ze Joseph Ratzinger byl pierwszym od
1294 r. papiezem, ktory abdykowat'.

Conflict to publiczne spory, kontrowersje i rozbieznosci pomig¢dzy osobami
i instytucjami. Konflikt odnosi si¢ do dwdch lub kilku stron. Moze by¢ natury poli-
tycznej, militarnej, sportowe;j, jest dostrzegalny w studiach telewizyjnych, np. w de-
batach przedwyborczych, w reality show. Conflict jest waznym czynnikiem two-
rzacym newsa, poniewaz zacheca publicznos¢ do zajecia okre§lonego stanowiska,
opowiedzenia si¢ ,,za” lub ,,przeciw” po jednej lub drugiej stronie. Ujawnia zatem
rozne punkty widzenia odbiorcy informacji. Ponadto conflict angazuje emocjonalnie
czytelnika prasy, radiostuchacza, telewidza'®.

Mass media swoimi komentarzami na temat decyzji Benedykta XVI o rezygna-
cji ze sprawowania postugi Piotrowej, sklonity opini¢ publiczng do zajecia okre-
$lonego stanowiska. Cze¢$¢ odbiorcow srodkow masowego komunikowania przyjeta
wersj¢ o spisku na Watykanie, walce o wtadze, ktore przyczynity si¢ do decyzji Rat-
zingera o odejs$ciu z zajmowanego urzgdu. Inni za$ przyjeli jako zdroworozsadkowe
powody, ze wzgledu na ktére Papiez zakonczyt postuge, a ktore wyjasnit w o§wiad-
czeniu z 11 lutego 2013 r., a takze podczas ostatnich swoich spotkan z wiernymi
w ramach audiencji.

Currency wskazuje okazjonalng krotka obecnos¢ newsa w mediach.

Human Interest zawiera w sobie wysoki wspotczynnik rozrywki w porownaniu
do wartosci informacyjnych.

W przypadku newsa, dotyczacego decyzji papieza Benedykta X VI o zakoncze-
niu swojej postugi, trudno wskazywac na powiazanie z Currency i Human Interest.

Decyzja Benedykta XVI z punktu widzenia komunikacji spolecznej data wie-
le przestanek, aby postuzy¢ dziennikarzom do tworzenia newsow na ten wlasnie
temat. Nie moze zatem nikogo dziwi¢, ze od 11 lutego do 13 marca 2013 r. serwi-
sy informacyjne obszernie informowaty i komentowaty papieska decyzj¢. Takze te

14 Por. K.M. Shrivastava, News Reporting and Editing, New Delhi 2008, s. 5

15 Por. J.-A. Santolaria, Che cosa succede quando muore il Papa, Casale Monferrato 2001, s. 107—109.

16 Por. L.S. Burns, Understanding Journalism, London 2003, s. 51-52; D.A. Berkowitz, Social
Meanings of News: A Text-Reader, Sage Publications 1997, s. 37-39.
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mass media, ktore nie majg profilu religijnego, ale komercyjny, wiele przestrzeni
poswiecity wlasnie abdykacji i przygotowaniom do konklawe. Niezaleznie od oceny
pontyfikatu Benedykta XVI, czy tez osobistego odniesienia do nauczania, ktére
Ojciec Swicty pozostawit, posta¢ papieza pochodzacego z Niemiec z punktu widze-
nia dziennikarskiego znalazla si¢ w centrum zainteresowania medialnego.

Samo ,.,techniczne” spojrzenie na czynniki, ktore tworza newsa (news values),
wskazuje, ze temat spelnia wymogi dziennikarskie, by by¢ newsem. Nie dziwi zatem
bardzo wiele artykulow napisanych na ten temat, a ktore ujrzaty $wiatto dzienne
w prasie, radiu, telewizji, Internecie. Trzeba jednak spojrze¢ na Papieza jako czto-
wieka, dla ktorego przestanki religijne nigdy nie byty drugorzgdne w podejmowa-
niu waznych decyzji. Ponizszy paragraf jest zatem proba dostrzezenia wydzwieku
declaratio z 11 lutego 2013 1.

3. DECYZJA BENEDYKTA XVI A OPINIA PUBLICZNA

Papieskie o$wiadczenie sprawito, Ze w opinii publicznej na temat Kosciota po-
jawito si¢ wiele pytan na temat przyczyn renuncjacji, roli papieza w Kosciele, ewen-
tualnej kadencyjnosci urzedu biskupa Rzymu. Jakie korzysci, czy tez straty poniesie
wspolnota Kosciota po takiej decyzji? Czy w przyszto$ci ewentualna dlugotrwata
choroba i zty stan zdrowia papieza niejako ,,automatycznie” majg sprawiaé, ze
biskup Rzymu bedzie musial bra¢ pod uwage dymisje z zajmowanego urzedu? Czy
moze nalezy zmieni¢ prawo kanoniczne, aby kazdorazowy papiez z chwilg ukoncze-
nia 75. lub 80. roku zycia automatycznie zrzekat si¢ zajmowanego urzedu i przecho-
dzit w stan spoczynku?

Na poziomie wiary, tzn. z punktu widzenia dogmatéw, Nauczycielskiego Urzg-
du Kosciota, opinia publiczna nie ma znaczenia dyskursywnego. Katechizm Ko-
$ciofa Katolickiego, Credo nic nie moéwia na temat zrzeczenia si¢ funkcji biskupa
Rzymu. Norberto Gonzalez Gaitano zauwaza, ze opinia publiczna ujawnia si¢ na
poziomie wiary jako sensus fidelium, czyli postrzeganie/przezywanie wiary z punktu
widzenia wiernych. Wspolnota wiernych, czyli ci wszyscy, ktorzy do Kosciota przy-
naleza na mocy przyjetego sakramentu chrztu $wigtego, nie podejmuje si¢ oceny
decyzji Benedykta XVI, ale trwa na modlitwie w jego intencji i w intencji catego
Kosciota'”. Reakcja wiernych po ogloszeniu przez Benedykta X VI decyzji o abdy-
kacji jest modlitwa za Ko$ciol, za papieza, za konklawe i silne przekonanie, ze Duch
Swiety wskaze Kolegium Kardynalskiemu nowego biskupa Rzymu',

Z praktycznego punktu widzenia spojrzenie na Kos$ciot jest spojrzeniem na struk-
ture hierarchiczna, ktdra w swej istocie nie jest wspolnota demokratyczng. Widzialna
glowa Kosciola jest papiez, ktory moze podja¢ w sposdb wolny i dobrowolny decy-
zje o zakonczeniu swej postugi. Nie jest do tego wymagana niczyja aprobata, jedynie
przed Bogiem i wlasnym sumieniem biskup Rzymu rozeznaje o stosownosci podjecia

"N.G. Gaitano, La scelta di Benedetto XVI e [’opinione pubblica, ,Notizie dalla Santa Croce”,
Roma — giugno 2013, s. 4-5.
'8 Por. A. Gracz, Duch Swiety juz wybral, ,Nasz Dziennik”, 12.03.2013.
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takiej decyzji. Postuga papieska nie jest monarchig despotyczng, w Konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele Lumen gentium w rozdziale 111 wiele miejsce poswigcono hie-
rarchicznosci i kolegialnosci w Kosciele katolickim'. Benedykt XVI zakomunikowat
swoja decyzje i jej uzasadnienie ksiezom kardynatom zebranym na konsystorzu, a na-
stepnie wiernym. Ze swojej strony zatem uczynit wszystko, aby swiadomo$¢ wsrod
swoich najblizszych wspotpracownikow i posrod wiernych na temat tak waznej decy-
zji w zyciu Kosciola byta odpowiednia. Innym problemem jest to, czy dziennikarze
wiasciwie odczytali i przekazali swoim odbiorcom uzasadnienie dotyczace zrzeczenia
si¢ urzedu biskupa Rzymu, ktore Papiez zawarl w swoim o$wiadczeniu z 11 lutego
1w wypowiedziach miedzy 11 a 28 lutego 2013 r. w ramach spotkan z wiernymi.

Odnoszac decyzje Benedykta XVI do dyskusji medialnych, nie mozna pomina¢

tego, ze opinia publiczna nie jest wolna od spekulacji na przyszto$¢, ocen decyzji
papieskiej, doszukiwania si¢ ,,innych przyczyn” abdykacji z urzgdu Piotrowego etc.
Ojciec Swiety w swej decyzji pozostat jednak catkowicie wolny od wszelkich ludz-
kich ocen i wskazan. Taki dar chrzescijanskiej wolnosci ma kilka poziomow. Instruk-
cja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu wskazuje, ze ,,wolnym jest ten, kto moze
czynic¢ to, co chce, nie napotykajac na przeszkody ze strony przymusu zewnetrznego,
czyli jest nim w zasadzie ten, kto cieszy si¢ pelna niezalezno$cia”™. Ale na takim
rozumieniu wolnos$ci chrzescijanin nie moze poprzesta¢, wolno$¢ to znacznie wigcej.
Dokument Kongregacji Nauki Wiary precyzuje, ze ,,cztowiek staje si¢ wolny o tyle,
o ile dochodzi do poznania prawdy, o ile ono — a nie jakiekolwiek inne sity — kieruje
jego wola. Wyzwolenie, majace na wzgledzie poznanie prawdy, ktora sama kieruje
wola, jest koniecznym warunkiem wolnosci godnej tej nazwy’!. Taki dar wolno$ci
ma Benedykt XVI i tylko w takiej wolno$ci ducha podjat decyzje o zakonczeniu swej
postugi Piotrowej, nie zwazajac na osad ludzki, ale stajac w prawdzie przed Bogiem.

Media ksztattuja swiatopoglad pojedynczego cztowieka, ale tez opini¢ publicz-

ng, wplywajac tym samym na cate spoteczenstwo. Jest kilka poziomow tej dziatal-
nosci, a rezygnacja Benedykta XVI z urzgdu biskupa Rzymu ukazala whasnie ten
fenomen. Sprobujmy przedstawi¢ poszczegodlne mechanizmy ksztattowania opinii
publicznej przez media, opierajac si¢ na omawianym przyktadzie papieskiej decyzji
z 11 lutego 2013 .

a. Funkcja informacyjna — dziennikarze poinformowali opini¢ publiczng o de-
cyzji Benedykta X VI, wyjasnili kan. 332 §2 Kodeksu Prawa Kanonicznego,
ktory precyzuje wymogi prawne renuncjacji. Stanowi on, ze biskup Rzymu
moze zrzec si¢ swego urzedu, a do waznosci wymaga si¢, by zrzeczenie do-
konane zostato w sposdb wolny i byto odpowiednio ujawnione, nie wymaga
ono niczyjego przyjecia.

b. Funkcja interpretacyjno-edukacyjna — dziennikarze nie tylko wskazali na
mozliwo$¢ prawng abdykacji, ale wskazali na doniostos¢ faktu, wyrazajaca
si¢ m.in. w bardzo rzadkim korzystaniu z takiej mozliwosci przez papiezy na

1 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 18-29.
20 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu, 25.
2 Tamze, 26.
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przestrzeni historii dziejow. Zostata przywotana posta¢ Celestyna V, ktory
13 grudnia 1294 r. zrzekt si¢ wypekiania postugi Piotrowej. Byt to ostatni pa-
piez, ktory dobrowolnie podjat identyczng decyzje jak papiez Benedykt XVI.
Mass media zwrocity uwage, ze przez ponad 700 lat postuga biskupow Rzy-
mu dobiegata konca wraz z ich $miercig. Dziennikarze wyjasnili konsekwen-
cje papieskiej decyzji: koniec pontyfikatu i zwotanie konklawe w celu wybo-
ru nowego papieza. Nie zabrakto przywotania wyzwan, przed ktorymi stanie
nowy biskup Rzymu: wyzwan duszpasterskich dotyczacych nowej ewangeli-
zacji, odnowy wewnegtrznej Ko$ciota, reformy Kurii Rzymskiej.

c. Funkcja prezentacyjna — po 11 lutego 2013 r. w wielu mass mediach nasila si¢
spekulacja na temat tego, kto bedzie nowym papiezem — prezentacja papabile,
czyli potencjalnych kandydatow.

d. Funkcja perswazyjna — media zaoferowaly odbiorcom informacji dotycza-
cych renuncjacji Benedykta XVI réznorodnos$¢ pogladéw, zabiegajac o to,
by prezentowane tresci — interpretacje staty si¢ cze¢scig Swiatopogladu tych
wszystkich, do ktoérych skierowana zostata informacja.

Bogactwo przekazu informacji wskazato na to, ze mass media nie pozostaty
neutralne wobec decyzji Benedykta XVI. Nie tylko renuncjacja Papieza znalazta
si¢ na pierwszych stronach gazet, ale dominowata w przekazie newsa wielo$¢ in-
terpretacji papieskiej decyzji, jej konsekwencji, wielu dziennikarzy doszukiwalo sig¢
innych przyczyn niz te, o ktérych pisat Ojciec Swiety w swoim o$wiadczeniu. Z catg
pewnoscig nawet tylko pobiezna analiza prasowa wykazata, ze mass media nie s3
neutralnym obserwatorem wydarzen z zycia Kosciota. Wielo$¢ komentarzy i nasta-
wienie emocjonalne redagujacych teksty dziennikarskie rodzg pytania o obiektywny
przekaz newsa oraz pytania o odniesienie dziennikarza do prawdy, ktore powinno
stanowi¢ podstawowy punkt odniesienia w jego pracy.

Znawcy komunikacji spotecznej instytucjonalnej zauwazaja, ze dzi§ nie mozna
moéwic o neutralnosci przekazu, bo taki przekaz po prostu nie istnieje?. Nie ma dzi$
praktycznie w §wiecie mass mediow informacji pozbawionych emocjonalnego zaan-
gazowania, komentarzy, konkretnych odniesien do przesztosci, kontekstow politycz-
nych. Zreszta juz samo zainteresowanie si¢ danym tematem ze strony dziennikarza
piszacego tekst oznacza wiele dla czytelnika. Byla jakas$ przyczyna, dla ktorej dzien-
nikarz podjat temat. Media dzi$ nie tylko bowiem sa biernymi widzami, ale przede
wszystkim aktorami politycznymi, glgboko tkwigcymi w procesie politycznym?.
Paolo Murialdi zauwaza trudno$¢ w wyznaczeniu granicy miedzy opisem i interpre-
tacjg wiadomosci. Interpretacja wyraza si¢ chocby w umieszczeniu danej wiadomosci
na pierwszej stronie czasopisma, podaniu jako pierwszej w chronologii lub kolejne;j
w serwisie informacyjnym, okreslonym tytule, stylistyce, dobranych stowach itp.?.

2 Por. G.G. Lopez, Informazione e disinformazione. Il metodo nel giornalismo, Armando Editore,
Roma 1999, s. 19-25, L.N. Ladevéze, Introduccion al periodismo escrito, Editorial Ariel, Barcelona
1995, s. 25-217.

2 Por. B. Dobek-Ostrowska, R. Wiszniowski, Teoria komunikowania publicznego i politycznego,
Astrum, Wroctaw 2001.

24 Por. P. Murialdi, 17 giornale, 11 Mulino, Bologna 2006, s. 72-73
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Sa autorzy, ktorzy zwracaja uwagg nie tylko na to, ze w istocie trudno dzien-
nikarzowi zachowac obiektywnos¢ przekazu, ale wrgcz wskazuja na intencjonalne
zachowanie polegajace na manipulowaniu opinig publiczng. Biskup Adam Lepa za-
uwaza, ze w manipulacji chodzi o celowe i skryte dziatanie, przez ktdre narzuca si¢
jednostce lub grupie ludzi falszywy obraz rzeczywistosci®. Techniki manipulacyjne
zostang omowione szerzej w paragrafie czwartym. To wlasnie m.in. owe metody
manipulacyjne decyduja o istotnej roli mediéw w ksztattowaniu opinii publicznej,
w analizowanym przez nas przypadku w ksztaltowaniu opinii publicznej o Kosciele.

4. TECHNIKI MANIPULACYJNE UTRUDNIAJACE DOJSCIE DO PRAWDY
I DO ZROZUMIENIA ISTOTY NEWSA
—DECYZJI BENEDYKTA XVI O ZRZECZENIU SIE URZEDU BISKUPA RZYMU

Dokonujac krotkiego wgladu w techniki manipulacyjne obecne w mass mediach,
zauwazymy ich zwigzek z ksztaltowaniem opinii publicznej o Kosciele, w tym na
sposob interpretaciji decyzji papieza Benedykta X VI. Jest wielu znawcoéw tematu tech-
nik manipulacyjnych m.in. Lucjan Meissner*, Joanna Aksman®’, biskup Adam Lepa?,
ktorzy zwracajg uwage, ze na co dzien jestesmy im poddawani. Wymienmy kilka, naj-
wazniejszych z nich, odnoszac je do komentarzy w sprawie decyzji Benedykta XVI:

— Technika dysymulacji (§wiadome przemilczenie faktow) — w wielu artykutach

przemilczano tre$¢ Declaratio Papieza, jak 1 pozniejsze wyjasnienia przyczyn
renuncjacji, wygloszone w czasie spotkan Ojca Swictego z wiernymi po 11 lu-
tego 2013 .

— Technika postugiwania si¢ ktamstwem z pozorami polprawdy, czy tez prawdy
czesciowej — niektdrzy dziennikarze w kontekscie renuncjacji Ratzingera pisali
o Banku Watykanskim, prawda jest, ze Ettore Gotti Tedeschi w latach 20092012
sprawowat urzad dyrektora Urzgdu Dziet Religijnych, ale juz domystem dzienni-
karskim jest to, ze odszedt w wyniku rozgrywek wewnatrz kurialnych. Mieszanie
informacji prawdziwych, sprawdzonych z domystami tez jest formg manipulacji.

— Technika dyfuzji (relacjonowane fakty i opinie sg sprzeczne z obiektywna
rzeczywistoscia spoteczng) — wielu dziennikarzy insynuowato, ze Watykanem
nie rzadzi papiez, ale kardynat Tarsicio Bertone.

3 Por. bp A. Lepa, Manipulowanie cztowiekiem jako problem wspdlczesnej pedagogii, ,,Ethos”
1992, nr 1 (17),s. 77.

2 Por. L. Meissner, Prasa w systemie politycznym REN, PWN, Warszawa 1974; tenze, SPD i jej
elita polityczna w okresie VI Bundestagu: 1969—1972, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego,
Warszawa 1973.

2 Por. J. Aksman, Znaczenie pedagogii we wspolczesnym ksztalceniu nauczycieli edukacji
medialnej — wnioski z badan wiasnych, w: Dylematy wspotczesnego wychowania i edukacji, red.
A. Kozlowska, Krakow 2007, s. 85-97; taze, Wphyw, perswazja, propaganda, manipulacja — proba
uporzqdkowania pojeé, w: Manipulacja pedagogiczno-spoleczne aspekty, red. J. Aksman, cz. I, Oficyna
Wydawnicza AFM Krakéw 2010, s. 13-22.

2 Por. bp A. Lepa, Mity i obrazy, Archidiecezjalne Wydawnictwo Lodzkie, £.6dz 1999; tenze,
Swiat manipulacji, Archidiecezjalne Wydawnictwo Lodzkie, £.6dz 2007.
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— Technika bagatelizacji (przedstawianie niepelnego serwisu informacyjnego,
polegajacego na marginalizowaniu waznych wydarzen) — mass media zmar-
ginalizowaly problem stabego stanu zdrowa Ojca Swigtego a skoncentrowaty
sie na innych przyczynach renuncjacji, o ktorych nie méwi Benedykt XVI.

— Postugiwanie si¢ stereotypami, np. widoczne to byto przed konklawe, ktore
przez wielu dziennikarzy pojmowane bylo jako swego rodzaju plebiscyt, gto-
sowanie, bez jakiegokolwiek odniesienia do Ducha Swietego, ktéry Kosciot
odnawia, i bez odniesienia do Chrystusa, ktory Kosciotem kieruje.

— Technika tendencyjnego upraszczania ztozonych zjawisk i faktow oraz zacho-
dzacych migdzy nimi zwigzkéw — Benedykt X VI ,,przegral” z Kurig Rzymska
i nie zdotat jej zreformowac.

— Technika polegajaca na odwracaniu uwagi spoteczenstwa od trudnych, waz-
nych problemow socjalnych dnia codziennego poprzez eksponowanie tema-
tow zastepczych — niektdrzy tylko dziennikarze w konteks$cie wyboru nowego
biskupa Rzymu zwrdcili uwage na postepujaca dechrystianizacj¢ Europy i po-
trzebg nowej ewangelizacji jako wazne wyzwania, przed ktorymi stanat pa-
piez Ratzinger i przed ktoérymi stanie jego nastgpca. Wigkszos¢ dziennikarzy
wolata natomiast ,,dragzy¢” temat nieprawidtowosci w funkcjonowaniu Banku
Watykanskiego, sprawe Paolo Gabriele, przyczyniajac si¢ tym samym mniej
lub bardziej $wiadomie do okreslonego sposobu postrzegania pontyfikatu Rat-
zingera i Kosciota jako takiego.

W komentarzach medialnych dotyczacych renuncjacji Benedykta X VI nie za-
brakto rowniez zastosowania innych technik manipulacyjnych, jak np. technika
tzw. pozornego obiektywizmu, ktora cechuje pseudonaukowe, rzekomo niezalez-
ne i ponadpartyjne tworzenie opinii i ocen oraz krytyka stosunkow spotecznych,
czy tez technika polegajaca na powolywaniu si¢ na opinie 0oséb znienawidzonych
lub cieszacych si¢ skrajnie negatywna opiniag w celu uzasadnienia z gory ad hoc
przyjetych opinii lub ocen. Warto w tym miejscu przywolaé¢ posta¢ mediolanskie-
go dziennikarza Gianluigi Nuzziego, autora ksigzki Sua Santita. Le carte segrete
di Benedetto XVI, ktory stat si¢ podstawg skandalu Vatileaks. Nuzzi poddat glgbo-
kiej krytyce stosunki panujace w Kurii Rzymskiej, a decyzje Ratzingera uzasad-
nia tym, ze Papiez byt bezsilny wobec uktadow kurialnych i dla dobra Kos$ciota
renuncjowat®.

W echach medialnych dotyczacych renuncjacji Benedykta XVI mozna do-
strzec rowniez technike tzw. framingu: wydarzenia, fakty nie sa przedstawiane
w obiektywny sposob, lecz wtlaczane sa w okreslony schemat interpretacyjny,
w analizowanym przez nas przypadku mozna mowic¢ o schemacie oprawcy — ofia-
ra. Ofiarg jest papiez Ratzinger, a jego oprawcami knujacy spiski w Watykanie
w walce o wladze.

¥ Por. Cosa c’e dietro le dimissioni del Papa? L’ opinione di Gianluigi Nuzzi, w:
http://www.mondoinformazione.com/notizie-italia/cosa-ce-dietro-le-dimissioni-del-papa-

lopinione-di-gianluigi-nuzzi/85821/ (04.09.2013)
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5. ZAKONCZENIE

Artykut jest probg ukazania, ze mass media ksztattuja w skuteczny sposob opi-
ni¢ publiczng o Kosciele. Pobiezna analiza prasowa decyzji Benedykta XVI o ab-
dykacji wskazala rozbiezno$ci w interpretacji oswiadczenia papieskiego. Nieliczne
media podjely probe obiektywnego spojrzenia na tres¢ komunikatu, ktory przedsta-
wit Joseph Ratzinger 11 lutego 2013 r. Zdecydowana wigkszo$¢ dziennikarzy zado-
wolila si¢ szukaniem ,,tanich sensacji”, ktore wyjasnityby przyczyny odej$cia Bene-
dykta XVI, m.in. spisek kardynatow, wyciek poufnych dokumentow, nieregulowana
sytuacja w IOR. Gutta cavat lapidem non vi, sed saepe cadendo (Kropla drazy ska-
e nie silg, lecz czgsto padajac). Ta lacinska sentencja, przypisywana rzymskiemu
poecie Owidiuszowi, obrazuje sytuacje mediow ksztattujacych opini¢ publiczna.
Wielokrotne powtarzanie informacji nieprawdziwych, eksponowanie tematow za-
stepczych, postugiwanie si¢ stereotypami, pozorny obicktywizm w relacjonowaniu
zdarzen 1 inne techniki manipulacyjne sprawiajg, ze czytelnik prasy, radiostuchacz,
telewidz czy internauta jest przekonany o prawdziwos$ci przekazu. Skoro dang wia-
domos¢ przekazuja media, to znaczy, ze jest to albo powinna to by¢ prawda — w ten
sposob nadal mysli wielu uzytkownikow mass mediéw, dla ktérych to stanowia one
swoisty autorytet w ksztaltowaniu $wiatopogladu.

Wybitny polski medioznawca biskup Adam Lepa proponuje kilka postulatow,
bedacych pomoca we wlasciwym postrzeganiu roli medidow w ksztattowaniu opi-
nii publicznej. Zwraca on uwagg, ze odbiorcy srodkéw masowego komunikowa-
nia powinni podejmowac¢ dzialania, aby zdemaskowac techniki, ktére stosujg media
oktamujace spoteczenstwo, zamiast stuzy¢ mu w pelnym poszanowaniu prawdy?’.
L6dzki znawca medidw wsrod stawianych postulatdow wymienia m.in. formowanie
odpowiednich cech osobowych i postaw wobec zaktamania w mass mediach, roz-
wijanie wlasciwej aktywnosci w odpowiedzi na zaktamanie w mediach, jak rowniez
podjecie refleksji naukowej. Opinia publiczna powinna nauczy¢ si¢ mysle¢ w spo-
sob krytyczny, to znaczy pozwalajacy odréznia¢ prawde od zaktamania. Nalezy wy-
strzegac si¢ naiwnosci, ze media zawsze mowia prawde i ze sg zawsze obiektywne
w przekazie. Pomocne w wypracowaniu postawy krytycznej wobec technik mani-
pulacyjnych w mediach moze by¢ korzystanie z kilku zrodet informacji, porowny-
wanie serwiséw informacyjnych, zainteresowanie sig, kto jest wlascicielem stacji
telewizyjnej czy rozglosni radiowej. Naglaca jest potrzeba wychowania uzytkowni-
ka mass mediéw do umitowania prawdy. Dziennikarze, ktorzy traktujg swoja prace
jako misje i shuzbe prawdzie, szanuja opini¢ publiczna. Z kolei ci dziennikarzy, kto-
rzy ktamig, manipuluja, najczgsciej lekcewaza uzytkownikow mediow?!.

3 Por. bp A. Lepa, Prawda i zaklamanie w mass mediach, w:
http://archidiecezja.lodz.pl/czytelni/lepa/prawda.html (02.09.2013)
31 Por. tamze.
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THE INFLUENCE OF MASS MEDIA ON SHAPING THE PUBLIC OPINION
ON THE CHURCH — RESIGNATION OF POPE BENEDICT XVI

Summary

This article attempts to offer several keys to understanding the considerable role of mass media
as regards shaping the public opinion on the Church. This analysis is based on the media reactions to
the resignation of Benedict XVI. The news appearing in mass media is confronted with the institutional
statement of the Pope (declaration). The article presents the factors that make the news and refers the
news values to information regarding resignation of Benedict XVI. This indicates why this decision
raised common public attention. This article also introduces the role of mass media in shaping the pub-
lic opinion based on the discussed example of the papal decision of 11 February 2013. The text focuses
on how mass media, within their interpretation of the reality, can use manipulation techniques hinder-
ing access to truth and making it difficult to understand the news — this issue is also briefly presented
in the text.

Stowa kluczowe: informacja, dziennikarz, mass media, news values
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WPROWADZENIE

Tradycja biblijna i patrystyczna w swej refleksji nad czlowiekiem odwoluje si¢
do przekazu biblijnego o stworzeniu go na obraz i podobienstwo Boze: ,,Uczynmy
cztowieka na nasz obraz, podobnego nam” (Rdz 1, 26). Te stowa wskazuja na pewna
harmonig, jaka istnieje pomigdzy Bogiem i cztowiekiem, ktéra gwarantuje szczegol-
ng pozycje cztlowieka w stworzonym $wiecie 1 w relacji ze Stworcg. Osoba ludzka
stanowi centrum i ukoronowanie Bozego stworzenia. ,,Czlowiek jest skonczonym
wyrazem nieskonczonego Boskiego samowyrazu™'.

Na centralne znaczenie tekstu Rdz 1,26 dla chrzescijanskiego zrozumienia
cztowieka wskazuja jednomyslnie wszyscy teologowie prawostawni. Znany teolog
rosyjski Wasilij Zienkowski pisze, ze ,,u podstaw chrze$cijaniskiej antropologii, jako
jej centralna i podstawowa mysl, znajduje si¢ nauka o obrazie Bozym w cztowie-
ku2. Inny teolog prawostawny Wtodzimierz Losski zaznacza, ze wszyscy Ojcowie
Kosciota, zarowno Wschodu, jak i Zachodu, zgodnie dopatruja si¢ w akcie stworze-
nia cztlowieka na Bozy obraz i podobienstwo ,,pierwotnej zgodnosci miedzy bytem
ludzkim a Bytem Boskim™?. A jednak teologiczne wyjasnienie tej prawdy objawio-
nej bylo czesto odmienne w kazdej z dwu tradycji, cho¢ nigdy nie zaistniata mig-
dzy nimi sprzecznos¢. ,,Ojcowie Kosciota — pisze Paul Evdokimov — nie sag w pelni
zgodni ze sobg na temat istoty obrazu. Bogactwo tresci tego pojecia pozwala go
rozpozna¢ w roéznych wlasciwosciach naszego ducha, nie wyczerpujac jego istoty”.

Dziedzictwo teologiczne Ojcow Kosciota odnosnie do obrazu Bozego nie zawsze
byto jednakowo jasno i zdecydowanie wyrazone w refleksji teologicznej. Uznany ka-
tolicki teolog Luis Ladaria zwraca uwage, ze w teologii zachodniej na wiele wiekow

' K. Ware, Prawostawna droga, przet. s. Nikolaja z Monasteru Opieki Matki Bozej w Bussy-en-
-Othe, Biatystok 2002, s. 54.

2 W. Zienkowski, Problemy wospitanija w swiete christianskoj antropologii, Moskwa 1993, s. 39.

3'W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, przel. M. Sczaniecka, Warszawa 1989,
s. 100.

4 P. Evdokimov, Prawostawie, przet. J. Klinger, Warszawa 1964, s. 89.
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aspekt ten zostat nieco zapomniany: ,,Nie wydaje si¢, zeby idea cztowieka stworzonego
na obraz Bozy zawsze stanowila czynnik determinujacy dla antropologii teologicznej.
Nie nadawano jej wigkszego znaczenia, jak tylko to, ze mowi o duchowej duszy. Od-
niesienie chrystologiczne [...] zaniklo na dlugi czas. W ostatnich latach sytuacja ulegta
zmianie. Sobor Watykanski II (KDK 12), jak juz wiemy, umiescil w centrum chrzesci-
janskiej koncepcji cztowieka stan bycia stworzonym na obraz i podobienstwo Boga’™.

Natomiast dla teologii prawostawnej prawda ta byta zawsze punktem wyjscia
w refleksji nad czlowiekiem. Katechizm Kosciota Prawostawnego przypomina, ze
cata doskonato$¢ cztowieka zasadza si¢ na jego podobienstwie do Boga: ,,Wielkosc,
pigkno i wolno$¢ cztowieka wynikaja z faktu, ze Bog stworzyt go na swoj obraz. Dla
Ojcow wschodnich cztowiek w catej swojej rzeczywistosci jest taki, jakim go widzi
i chce sam Bog. Wtasnie dlatego pozostaje cztowiek takze nieprzenikniong tajemni-
cg, jakim$ misterium. Jedynie Boég moze ja do konca przeniknaé’. Siergiej Butgakow
pisze, ze ,,cztowieka mozna zrozumie¢, wychodzac tylko od Boga [...], poniewaz
obrazem cztowieka jest Bozy obraz™. W zwiazku z tym wszelkie racjonalno-
pojeciowe definicje i wnioski moga spelniaé¢ w jego poznaniu role tylko pomocniczg.
On sam w swej glebi domaga si¢ takze objawienia o sobie. W przeciwnym razie po-
zostanie na zawsze najwigksza i jedyna na tym $wiecie zagadka.

Zaden z przedstawionych autoréw prawostawnych nie pozostawit dzieta, ktore
byloby poswiecone wytacznie problematyce antropologicznej. Lecz nie jest to ozna-
ka braku zainteresowania cztowiekiem i jego losem. Tlumaczy¢ nalezy to raczej
innymi wzgledami. W prawostawiu czlowiek nie jest postrzegany jako autonomicz-
ny temat teologii, ale jako integralny element dziejow zbawienia. Bog i cztowiek
spotykaja si¢ w jednej historii, w ktorej ujawnia si¢ prawda o Bogu objawiajacym si¢
cztowiekowi az do przyjgcia ludzkiej natury. Ujawnia sig takze prawda o cztowieku,
stworzonym przez Boga, ukochanym przez Niego wierng mitoscia, prowadzaca do
Bozej kenozy i dzieta odkupienia, i spetniajagcym swe przeznaczenie w wiecznym
zjednoczeniu ze swoim Stworca’.

1. WYJATKOWOSC CZLOWIEKA

Catly opis stworzenia cztowieka mowi o jego wyjatkowej roli posrod catosci
stworzenia. Czlowiek jest dzielem najdoskonalszym, ktory najlepiej i najpetniej od-
bija doskonalo$¢ Stworcy i z tej racji pozostaje z Nim w szczegolnej relacji blisko-

5 L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, przet. A. Baron, Krakow 1997, s. 55.
Podobnie mysli Paul Evdokimov, ktory twierdzi, ze od XV w. idea obrazu Bozego nie odgrywata zad-
nej roli w filozofii. Por. P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 87.

¢ Bog zywy. Katechizm Kosciola Prawostawnego, oprac. przez zesp6t wiernych prawostawnych,
Krakow 2001, s. 27.

"Por. S. Janusz, Pojecie cztowieka jako obrazu i podobienistwa Bozego na chrzescijanskim wscho-
dzie, ,,Premislia Christiana” 5(1992/1993), s. 373.

8 S. Bulgakow, Die christliche Anthropologie, w: Kirche, Staat und Mensch, Genf 1937, s. 246.

° Por. K. Gryz, Antropologia przebostwienia. Obraz czlowieka w teologii prawostawnej, Krakow
2009, s. 43.
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éci. Swiat, stworzony z mysla o cztowieku, jedynie w nim osiaga najdoskonalsza
formg¢ bezposredniego odniesienia do Boga. Ksiega Rodzaju mowi o tym, co taczy
cztowieka z Bogiem, i pod tym wzgledem zadne inne dzielo stworcze nie moze si¢
jemu rownac.

Pojawienie si¢ cztowieka na ziemi wienczy cate dzieto stworzenia i w nim za-
wiera si¢ caly stworzony $wiat. Z jednej strony, czlowiek uczyniony zostat w sz6-
stym dniu, podobnie jak inne Zyjace istoty (por. Rdz 1, 24-26). Bog wykorzystat
do jego stworzenia proch ziemi (por. Rdz 2, 7). Z drugiej za$ strony, stworzenie
cztowieka ma wyjatkowy charakter. Wskazuje na to uprzedni namyst Boga oraz uro-
czysta forma podjecia decyzji, wyrazajaca si¢ w uzyciu liczby mnogiej: ,,uczynmy
cztowieka” (por. Rdz 1, 26). Ponadto czlowiek nie zostat powotany do istnienia tak,
jak inne stworzenia, poprzez stowo. Bog nie rozkazuje ziemi, aby stata si¢ ciatem,
ale angazuje si¢ poniekad bardziej osobiscie, wlasnymi rekami nadajac mu ksztalt
(por. Rdz 2, 7).

Rumunski teolog Dumitru Staniloae zaznacza, ze ,,akt stworzenia cztowieka
rozni si¢ od aktu stworzenia natury w tymze samym wymiarze tego, co ma odnie-
sienie do ciata. Bog uksztattowat ciato, «biorac pyt z ziemi». Nie rozkazat po prostu
ziemi, aby wydala ciato i nie udzielit jej do tego celu mocy. I 81 tak Bog odrdznit
cialo cztowieka od innych zwierzat w sposob, ktory wykracza poza sposoby, jakimi
ciala innych zwierzat r6znia si¢ od natury. Uksztattowat ciato z uwagi na duszg, kto-
ra spokrewniona jest z Bogiem w sposob szczegolny™!°,

Decydujacym momentem bylo ozywiajace tchnienie Boga, ktore nadato czto-
wiekowi odrgbnos$¢ i wyjatkows specyfike istnienia: ,,wtedy to Pan Bog ulepit czto-
wieka z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stat sig
cztowiek istota zywa” (Rdz 2, 7). Wlasnie ta obecno$¢ samego Boga, ktory oswieca
cztowieka, promieniujgc na niego §wiattoscig swego Oblicza, odroznia cztowieka od
wszystkich innych stworzen i nadaje mu pickno obrazu Bozego.

Ta szczegodlna tacznos¢ cztowieka z Bogiem, bedaca wynikiem aktu stworzenia,
pozwala méwi¢ o jego wyjatkowym pokrewienstwie z Bogiem. Nie jest to zastuga
cztowieka, ale wolnym darem Boga, Jego taska, dlatego czlowiek, chlubiac si¢ tym
faktem, nie ma zadnych powoddéw do podkreslania swojej wyzszosci, wrecz przeciw-
nie, ma powody do adoracji i wdzigcznosci. Tylko taka postawa jest wlasciwa czto-
wiekowi, ktory jako jedyna istota Zyjaca nosi w sobie co$ z samego Boga''. , Swigty
Grzegorz Teolog stusznie moze mowi¢ o obecnosci w cztowieku «czastki Bostway.
Niestworzona taska wlaczona jest w sam akt stworczy i dusza réwnoczesnie otrzy-
muje zycie i taske, taska bowiem jest tchnieniem Bozym, «Bozym strumieniemy,
zyciodajng obecnoscig Ducha Swietego™?. Tradycja prawostawna nie zna pojecia

10D, Staniloae, Obraz, podobieristwo i przebostwienie w osobie ludzkiej, w: Kosmos i czlowiek,
red. L. Balter, Poznan—Warszawa 1989, s. 240.

' Teologowie prawostawni wyrazajg t¢ prawde w pojeciu ,,Bogocztowieczenstwo” (ros. Bogo-
czelowieczestwo). Por. H. Paprocki, Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha Swietego w Kosciele Pra-
wostawnym, Bydgoszcz 2001, s. 213.

12W. Losski, Teologia dogmatyczna, przet. H. Paprocki, Bialystok 2000, s. 51; por. tenze, Teo-
logia mistyczna..., s. 104.; H. Paprocki, Laska w teologii prawostawnej, EK, red. S. Wilk i in., t. 11,
Lublin 2006, kol. 401-402.
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nadprzyrodzonosci jako daru dodanego do natury stworzonej. Obca jest jej idea taski
stworzonej. Uczy ona jedynie o tasce niestworzonej, to znaczy o przebostwiajacych
energiach Bozych, wiecznie promieniujacych z istoty Bozej. Podstawg takiego poje-
cia taski jest dogmat Kosciota prawostawnego o realnej réznicy miedzy istota Boza
a jej dziataniem, czyli energiami. W 1351 r. Synod Konstantynopolitanski uznat te
doktryne za autentyczny wyraz wiary prawostawnej i za dogmat Kosciota prawo-
stawnego. Rozréznienie to pojawilo si¢ juz u §w. Bazylego i sw. Grzegorza z Nyssy,
z kolei za$ zostato przejete przez Pseudo-Dionizego Areopagite, $w. Jana Damascen-
skiego oraz §w. Grzegorza Palamasa. Zgodnie z tg naukg taskg Bozg nie jest sama
istota Boga, lecz niestworzone i nicodtaczne od niej energie, przez ktoére objawia si¢
On stworzeniom, podczas gdy Jego istota pozostaje absolutnie transcendentna, nie-
dostepna i niepoznawalna. Energie te pochodza od Ojca i udzielajg si¢ stworzeniom
przez Syna w Duchu Swietym. Skutkiem tego taska przebostwiajaca cztowieka jest
zjednoczeniem z energiami, a nie istotg Boza; jest darem niestworzonym, nie doda-
nym do natury ludzkiej, lecz wszczepionym w nig, ktory sprawia, ze cztowiek jest
obrazem Boga Tréjedynego'.

Cztowiek zatem nie jest bytem autonomicznym, wystarczajagcym samemu sobie
i w sobie odnajdujacym sens swojej egzystencji. Od samego poczatku jego istnienie
jest zwigzane z Bogiem. Przez Niego zostal wezwany z nico$ci do istnienia, ktore
ma szczeg6lny charakter, jest Zyciem, czyli pewnym ,,uczestnictwem” w Bogu. ,,Bog
tchnat [...] w cztowieka zycie; cztowiek jest zywym stworzeniem, gdyz jest z nim
Boég. Cztowiek jest zyciem, gdyz Bég nieustannie daje mu zycie Swym Tchnieniem,
Swa Obecnoscig, Swa Moca”'*. Wyrazem tego sg przymioty boskie, ktore cztowiek
otrzymat w stworzeniu. Wedtug $§w. Maksyma Wyznawcy sa to: byt, wieczno$¢, do-
bro¢ i madro$¢, sw. Grzegorz z Nyssy mowi zas o blogostawienstwie niesmiertel-
nosci, sprawiedliwosci, czystosci i mitosci. Zwlaszcza ta ostatnia cecha wyr6znia
cztowieka sposrod innych stworzen.

W teologii prawostawnej obraz Bozy okresla si¢ najczesciej jako to, co zostato
dane cztowiekowi w akcie stworzenia. ,,Obraz” ma charakter konstytutywny i nor-
matywny. Wielu Ojcéw Kosciola poswieca duzo stronic swojej tworczosci wyja-
$nieniu, czym jest istota obrazu Bozego w cztowieku. W ciggu rozwoju mysli Ojcow
mozna wyrdzni¢ dwie orientacje: 1. Wywodzaca si¢ ze szkoty aleksandryjskie;j,
odnoszaca si¢ do neoplatonizmu, ktora przyznaje, ze ,,obraz i podobienstwo” doty-
czy jedynie duchowej natury czlowieka. 2. Wywodzaca si¢ ze szkoly antiochensko-
-syryjskiej, uznaje, ze caty cztowiek wraz z jego dusza i ciatem jest stworzony na
obraz i podobienstwo Boga'®.

Cztowiek jest korong stworzenia, albowiem jest w nim obecne tchnienie Boze.
Dlatego nie moze by¢ unicestwiony. L.aczy w sobie to, co boskie i to, co stworzone.

3 Por. W. Hryniewicz, Wspdlczesna antropologia prawostawna, ACr 4 (1972), s. 225-226;
Y. Congar, Czlowiek i przebdstwienie w teologii prawostawnej, ,,Znak” 169—170 (1968), s. 853—-854;
P. Evdokimov, Szalona mitos¢ Boga, przet. M. Kowalska, Bialystok 2001, s. 38-41.

4 Bog zywy: Katechizm Kosciola Prawostawnego, s. 217.

15 Por. W. Hryniewicz, A. Nossol, Antropologia teologiczna, EK, t. 1, Lublin 1973, kol. 694-698;
P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, przet. E. Wolicka, Poznan 1991, s. 54-58.
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Butgakow nazywa kazdego cztowieka ,,bogocziowiekiem w przeznaczeniu, poten-
cjalnie, w swojej formalnej strukturze” (ros. po swojemu formalnomu strojeniju),
a nieraz nazywa go nawet ,,stworzonym bogiem”®,

Interpretujac fragment Ksiggi Rodzaju, méwiacy o stworzeniu cztowieka, Bul-
gakow pisze, ze ,,cztowiek zostal stworzony z prochu ziemi, ze wspolnej dla cate-
go stworzenia materii, ale sam Bog tchnat w niego tchnienie zycia”!”. To tchnienie
jest dla Butgakowa wylaniem (ros. iz/ijanije) Boskiej natury. Bog z siebie daje to,
co stanowi o istocie cztowieka. I juz moca takiego swego boskiego pochodzenia
czlowiek jest nazwany ,,synem Bozym”. Co wigcej, wedlug Butgakowa, cztowiek
mocg takiego swego pochodzenia jest ,,stworzonym bogiem”. Ludzki duch to przede
wszystkim osoba i osobowos$¢, jazn (lub ,,ja”). Osoba jest tajemnica, jest pierwszym
i najpetniejszym przejawem obrazu Boga w czlowieku. Tworzac duchy hipostatycz-
ne, osoby i osobowosci, Bog jakby powtorzyt Samego Siebie, stworzyt ,,wspot-ja”.
Teolog zastrzega jednak, ze jedno$¢ Boskiej 1 ludzkiej natury ma takze pewne ogra-
niczenia, gdyz ludzki duch hipostatyczny mimo boskiego pochodzenia nie nalezy do
trzech hipostaz Bozych (nie wchodzi w petnie Bostwa)'s.

2. CHRYSTOLOGICZNY FUNDAMENT

Czlowiek zostal stworzony na ,,obraz i podobienstwo Boga” (por. Rdz 1, 26). To
znaczy, ze stworzenie cztowieka dokonuje si¢ wedtug Modelu, ktorym jest Sam Bog.
To Sam Bog jest Pierwowzorem cztowieka, jego Archetypem. Ale trzeba zaznaczyc,
ze Ojcowie Kosciota jasno rozrézniaja migdzy byciem na obraz Boga a byciem ob-
razem Boga. To ostatnie przynalezy tylko Chrystusowi, ktory jest obrazem Boga
we wlasciwym tego slowa znaczeniu, cztowiek natomiast jest stworzony na obraz,
czyli na wzor obrazu Boga, ktorym jest Chrystus'. Inaczej mowiac, czlowiek jest
obrazem Obrazu, ktorym moze by¢ jedynie Jednorodzony Syn Boga, wspotistotny
z Ojcem, choc¢ r6zny co do osobowej postaci. Biblijnym punktem wyjscia do takiego
rozumienia jest tekst Kol 1, 15, gdzie $§w. Pawel interpretuje chrystologicznie opis
stworzenia §wiata i czlowieka, dla ktorego Archetypem jest Chrystus, ,,pierworodny
wobec kazdego stworzenia”®. W tym fragmencie hymnu chrystologicznego Chry-
stus jest nazwany obrazem Boga niewidzialnego (Kol 1, 15) i przedstawiony jako
Ten, ktory w pelnym sensie odzwierciedla podobienstwo i pokrewienstwo z Bogiem,
tak ze tylko On objawia Boga $wiatu. W podobnym konteks$cie motyw obrazu po-
jawia sie takze w hymnie chrystologicznym z Listu do Filipian (por. Flp 2, 6-7). Tu
przedstawiony jest on przez wyrazenie: na rowni by¢ z Bogiem, co oznacza objawio-
ny na zewnatrz sposob bytowania wlasciwy Bogu, Jego Chwale.

16 Por. S. Butgakow, Agniec Bozyj, cz. I, Paris 1933, s. 159-160, 209; tenze, Swiatlo wiecznosci,
Kety 2010, s. 393-394.

17'S. Butgakow, Niewiesta Agnca, cz. 111, Paris 1945, s. 126; por. tenze, Agniec Bozyj..., s. 115.

18 Por. S. Butgakow, Agniec Bozyj..., s. 160-161.

¥ Por. K. Gryz, Antropologia przebostwienia..., s. 157.

20 Por. tamze, s. 157-158.
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W Jezusie Chrystusie objawita si¢ pelnia prawdy o kazdym czltowieku. Jaka-
kolwiek proba zanegowania czy podwazenia tej prawdy grozi nieuchronnym i bez-
wzglednym wypaczeniem ludzkiej tozsamosci, zejsciem z jedynie stusznej drogi
do zrozumienia siebie, jakg jest Chrystus. U §w. Pawta czytamy: ,,Albowiem tych,
ktorych przedtem poznat, tych tez przeznaczyl na to, by si¢ stali na wzor obrazu Jego
Syna, aby On byt pierworodnym migdzy wielu bra¢mi” (Rz 8, 29).

Florenski mowi o Chrystusie jako wzorze kazdego cztowieka. W Zbawicielu
odstania si¢ dopiero autentyczne, doskonate ,,ja” rozumnego stworzenia: ,,Jeden tyl-
ko Pan Jezus Chrystus jest ideatem dla wszystkich ludzi, tzn. nie pojgciem abstrak-
cyjnym, nie pustg norma ludzkosci jako takiej, nie schematem wszystkich oséb, lecz
obrazem, idea kazdej osoby, z cala jej zywa trescig... Jest On poczatkiem nowego
zycia, ktore, kiedy juz raz zostanie zaszczepione w sercu, rozwija si¢ samo, zgodnie
ze swoimi wlasnymi prawami’?'.

Warto tu zaznaczy¢ sprzeciw Florenskiego wobec katolickiej poboznosci, zna-
nej jako Imitatio Christi (,,nasladowanie Chrystusa”). ,,Jesli protestant — pisze on —
doprowadza do tego, ze Chrystus znika, to katolik pragnie nalozy¢ na siebie maske
Chrystusa™?. Wedtug niego, jak i dla catej tradycji Kosciota prawostawnego, nie
mozna ,,nasladowac Chrystusa”, lecz nalezy ,,zy¢ w Chrystusie”?. W podobnym du-
chu wypowiada si¢ Wlodzimierz Losski: ,,Mistyka nasladowania, ktorag mozna spo-
tka¢ na Zachodzie, jest obca duchowos$ci wschodniej, ktora okresla si¢ raczej jako
«zycie w Chrystusie». To zycie w jednosci ciala Chrystusa stwarza osobom ludz-
kim wszystkie warunki konieczne do uzyskania taski Ducha Swigtego, to znaczy
do uczestnictwa w samym zyciu Trojcy Swictej, w najwyzszej doskonatosci, ktora
jest mito§¢™?*. , Nasladowanie Chrystusa” podkre$la raczej aspekt moralny, ktory dla
teologow prawostawnych nie jest najwazniejszy i dlatego che¢tniej mowig o ,,zyciu
w Chrystusie”, wskazujac tym samym na aspekt ontologiczny tego zjednoczenia®.

Przy zachowaniu zasadniczej tresci pojecia, w miejsce greckiego theosis, teolo-
gowie rosyjscy wprowadzajg termin zastepczy: ,,bogocztowieczenstwo”. Niewatpli-
wie blizsze ich kulturze i jezykowi, pojecie to wyraza lepiej, ich zdaniem zaréwno
chrystologiczny, jak réwniez ludzki charakter tajemnicy przebdstwienia. ,,Bogoczio-
wieczenstwo” (,,teandryzm”) niesie w sobie wewn¢trzny dynamizm, ,,synergej¢”
wspolpracy Bosko-ludzkiej, doskonata harmoni¢ rzeczywistosci Boskiej z ludzka
w czlowieku.

Idea Bogocztowieczenstwa pojawita sie najprawdopodobniej w IV w. w pismach
Apolinarego z Laodycei, ktory nauczat o podobienstwie Boga i cztowieka oraz o ist-

21 P. Florenski, Filar i podpora prawdy, Warszawa 2009, s. 189.

22 Tamze, s. 583-584, przyp. 398.

2 Por. T. Spidlik, Mysl rosyjska, Warszawa 2000, s. 55. 74 W. Losski, Teologia mistyczna..., s. 192.

2 W. Losski, Teologia mistyczna..., s. 192.

2 Por. T. Spidlik, Mysl rosyjska..., s. 55-56. Antropologia prawostawna jest bardzo wrazliwa na
wymiar ontyczny cztowieka, a takze na wymiar kosmiczny i apofatyczny. Teologia zachodnia ma cha-
rakter bardziej moralny, rozpatruje czlowieka w perspektywie dziatania, a nie bytu. By¢ moze, jest to
opozycja wynikajaca z dwoch typéw myslenia. Tajemnica cztowieka tkwi, wedtug prawostawia, w za-
daniu do realizacji, ktérego powolany jest cztowiek — w przebostwieniu. Por. H. Paprocki, Obietnica
Ojca..., s. 229; W. Hryniewicz, Wspotczesna antropologia prawostawna, ,,Analecta Cr” 4(1972), s. 236.
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nieniu w Bogu ,,czlowieka niebieskiego” — swego rodzaju archetypu ,,cztowieka
ziemskiego”. Nastepnie idea ta powrocita w nauce Ojcow Kosciota (§w. Grzegorza
z Nyssy, $w. Jana Chryzostoma, §$w. Maksyma Wyznawcy), aby pdzniej urzeczywist-
ni¢ si¢ w definicji Soboru Chalcedonskiego (451 r.). Glosita ona jedno$¢ elementu
Boskiego i ludzkiego w osobie Chrystusa bez pomieszania, tzn. harmoni¢ dwdch
natur i dwoch rodzajow woli, co daje podstawe wspotdziatania elementu Boskiego
i ludzkiego. Ugruntowanie biblijne tej idei stanowi opis stworzenia cztowieka na
obraz i podobienstwo Boga (Rdz 1, 26-28). Bogoczlowieczenstwo, ktore byto pier-
wotnym zamiarem Boga w stosunku do cztowieka, zostato zniszczone przez upadek,
grzech, ale przywrocone we Wcieleniu Chrystusa. Dzigki Chrystusowi natura ludzka
zjednoczyla si¢ z glebia zycia Bozego.

3. NATURA OBRAZU

Stworzenie cztowieka na obraz Bozy nie oznacza czego innego jak to, ze jest
on w mozliwosci upodobnienia si¢ do Stworcy. Stwierdzenie $w. Ireneusza, ze ,,Bog
stat si¢ cztowiekiem, aby cztowiek mogt staé sie bogiem™?, dos¢ powszechnie byto
stosowane w antropologicznej refleksji Ojcow Wschodnich. Doswiadczenie ograni-
czono$ci i grzesznosci czlowieka przypominato im stale, ze jest on tylko stworze-
niem istotowo zwigzanym ze zmiennym i zniszczalnym $wiatem. W zwigzku z na-
uka biblijng o stworzeniu cztowieka (na Bozy obraz i podobienstwo) i faktyczng
bytowoscig cztowieka powstat powazny problem antropologiczny. Czy nie zachodzi
sprzeczno$¢ pomiedzy cztowiekiem biblijnym — Boskim wyobrazeniem, a czlowie-
kiem rzeczywistym, ktory nie zawsze jest w pelni podobny do swojego Boskiego
Praobrazu?®.

Jednym z pierwszych myslicieli chrzescijanskich, ktory usitowat rozwigzac ten
problem, byt §w. Klemens Aleksandryjski. Oddzielit on od siebie i nadal dwie r6z-
ne treSci stowom ,,obraz” (gr. eikon) i ,,podobienstwo” (gr. homoiosis), ktore we-
dhug opisu stworzenia, ukazujg zwigzek cztowieka z Bogiem. Tak pisal on o tym:
»A czyz niektdrzy z naszych nie w ten sposdb interpretuja zwrot: «na obrazy, ze te
wlasciwos¢ otrzymat czlowiek zaraz po urodzeniu, a zwrot «na podobienstwoy, ze
te wlasciwo$¢ uzyskuje dopiero pozniej w miar¢ doskonalenia?”?. W jego epoce,
bedacej ksztattowang w znacznej mierze przez mysl Platona i jego uczniow, eikon
mogl oznaczaé uczestnictwo wedle porzadku fizycznego (fisis = natura), homoiosis
— doskonate (idealne) duchowe podobienstwo, do ktérego cztowiek powinien dazy¢.
Natomiast w jezyku hebrajskim celem i demuth nie sg terminami przeciwstawnymi
sobie, lecz jeden okresla drugi: ,,obraz upodabniajacy”. Rozréznienia miedzy ,,obra-

2 Swiety Ireneusz, Adversus haereses, V (Praefatio), PG 7, 1120. Sformutowanie to powtarzaja
z kolei §w. Atanazy Aleksandryjski, $w. Grzegorz z Nazjanzu i $w. Grzegorz z Nyssy; por. W. Hrynie-
wicz, Wspolczesna antropologia prawostawna..., s. 232, przyp. 62.

2 Por. S. Janusz, Pojecie czlowieka..., s. 377-378.

2 Swiety Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczgeych prawdziwej
wiedzy, przet. J. Niemirska-Pliszczynska, t. 1, Warszawa 1994, s. 216.
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zem” a ,,podobienstwem” trzyma si¢ konsekwentnie §w. Ireneusz i Orygenes. Nato-
miast wielu autorow greckich, takich jak swigci: Atanazy, Dydym, Kappadocczycy
oraz autorzy z kregu jezyka semickiego tego rozréznienia nie utrzymuja®.

Dla $w. Ireneusza para: ,,obraz” —,,podobienstwo” koresponduje z parg $w. Paw-
fa: ,,cztowiek ziemski” — ,,cztowiek duchowy”. Tym ktory ustanawia ,,podobienstwo”
z Bogiem jest Duch Swiety. Ireneusz pisze: ,,Doskonaly cztowiek jest zmieszaniem
i zjednoczeniem duszy przyjmujacej Ducha Ojca i dotgczonego do niej ciala, ktore
jest uksztattowane wedtug obrazu Boga [...]. Czlowiek ma obraz [Boga] w uksztatto-
waniu [cielesnym], podobienstwo za$ [...] otrzymuje przez Ducha’’. Orygenes, a za
nim pewna cz¢$¢ teologow wschodnich podkre§la dynamiczny charakter obrazu:
jego celem jest dazenie do bliskosci z Bogiem tak zazylej, jak tylko to jest mozliwe.
To ,,przejscie od obrazu do podobienstwa” bedzie dopelnione w chwale ciata zmar-
twychwstalego (por. 1 J 3, 2) i w pelnej jednosci, zgodnie z modlitwg Chrystusa (por.
117,21y

Wspolczesni prawostawni interpretatorzy stworzenia cztowieka trzymaja sie
wyjasnienia Orygenesa, ze ,,w chwili pierwszego stworzenia cztowiek otrzymat
godno$¢ «obrazu Bozegoy», natomiast doskonale «podobienstwo do Boga» zostato
zachowane dla niego na koniec: chodzi o to, by cztowiek zdobyt je sobie wlasnym
wysitkiem przez nasladowanie Boga”*2. Mozna powiedzie¢, ze obraz jest elemen-
tem dynamicznym, wchodzacym w ontyczng osobowg strukture cztowieka stwo-
rzonego, ktory osigga swg petni¢ w podobienstwie Bozym poprzez wolne zaangazo-
wanie si¢ czlowieka w proces przeprowadzania go przez Boga ze stanu pierwotnej
niewinno$ci do stanu cnoty i $wictoSci w czlowieku zbawionym*. Podobienstwo
Boze w cztowieku jest niczym innym jak przebostwieniem (gr. theosis) cztowieka.
Antropologia obrazu Bozego jest wigc rownoczesnie antropologia przebdstwienia,
antropologia teandryczna.

Zapoczatkowana przez Ojcow Kosciota, znalazta swe rozwinigcie w religijnej
mysli rosyjskiej XIX i XX w. Opierajac si¢ na nauce Ojcow greckich, antropologia
prawostawna nie koncentruje si¢ na grzechu, naturze upadlej i zbawiajacej lasce,
lecz na przebostwieniu cztowieka. Idea przebdstwienia jest gldéwng i najbardziej
istotng ideg, ktora przenika catg antropologi¢ prawostawng. Stworzenie cztowieka
na obraz Bozy mialo za cel jego przebodstwienie, to znaczy uczestnictwo w rzeczy-
wistosciach, nalezacych do porzadku istnienia samego Boga. Obraz Bozy niejako
predestynuje cztowieka do przebostwienia. Theosis jest ostatecznym celem bytow
stworzonych, petna realizacja podobienstwa Bozego.

¥ Por. S. Janusz, Pojecie czlowieka..., s. 378. Por. takze K. Gryz, Antropologia przebostwienia...,
s. 163-169.

30 Swiety Ireneusz, Adversus haereses, V, 6, 1, PG 7, 1137-1138.

31 Por. T. Spidlik, 1. Gargano, Duchowosé Ojcow greckich i wschodnich, Krakow 1997, s. 65-66.

32 Orygenes, O zasadach, przet. S. Kalinkowski, Krakow 1996, s. 310-311.

3 Por. S. Janusz, Pojecie czlowieka..., s. 378. Por. takze T. Spidlik, 1. Gargano, Duchowos¢ Ojcéw
greckich i wschodnich..., s. 66.



OBRAZ BOZY W CZLOWIEKU WEDLUG TRADYCJI CHRZESCIJANSKIEGO WSCHODU 147

4. TROJJEDYNY CHARAKTER OBRAZU

Trudno jest znalez¢ w tradycji Kosciota Wschodniego jasne orzeczenia dogma-
tyczne na temat trynitarnego charakteru stworzenia. Temat ten powraca natomiast
w zywej poboznosci ludowej. Wyjatkowym przyktadem byta poboznos¢ sw. Ser-
giusza z Radonieza, wielkiego $wictego Kosciola Wschodniego, zalozyciela Lawry
Swietej Tréjcy, pelniacej az do dzis role duchowego centrum rosyjskiego prawosta-
wia. Swiety opart swoja duchowo$¢ na tajemnicy Trojcy Przenajswietszej.

Temat Trojcy Swietej pojawit si¢ takze w sztuce malarskiej, a szczegdlnie w ro-
syjskiej literaturze teologicznej dwdch ostatnich wiekow. W pierwszym rzedzie na
uwage zashugujg tacy teologowie, jak Aleksy Chomiakow (1804—1860)204, Wtodzi-
mierz Sotowjow*, metropolita Antoni Chrapowicki (1864—1936), prowadzacy ostra
polemike z Lwem Tolstojem w obronie prawdy o Trojcy Swictej jako podstawowej
prawdy chrzescijanskiej. Metropolita naucza, ze Tréjca Swieta jest nie tylko obra-
zem mitosci, ale takze niezastgpionym zrodtem prawdziwego zycia®.

Teologiczna wymowa $wiatyni Trojcy Swietej, znajdujacej si¢ w podmoskiew-
skim monastyrze w miejscowos$ci Siergijew Posad, pozwolita Florenskiemu uczyni¢
z niej rodzaj duchowego archetypu ludu rosyjskiego. Pisze on, ze wspdlnota jest
gldwng 1 najbardziej charakterystyczng cecha tego narodu: ,,Poczatki Rusi Kijow-
skiej rowniez charakteryzowaly si¢ wprowadzeniem wspdlnoty, ktorej osrodek zary-
sowat si¢ wokot Lawry Kijowsko-Peczerskiej wkrotce po przyjeciu chrzescijanstwa
przez Rus. Rowniez poczatek Rusi Moskiewskiej, przyswajajacej sobie nowa du-
chowa kontemplacje, odznacza si¢ wprowadzeniem w centrum Rusi Moskiewskiej
wspolnoty, za radg i blogostawienstwem umierajacego Bizancjum. Idea wspolnoty
jako wspolnego zycia w pelnej mitosci, jednomysInosci i1 jednosci ekonomicznej
— czy bedzie si¢ nazywala po grecku koinonia, czy po lacinie communio — zawsze
byla bardzo bliska duszy rosyjskiej i tkwila w niej, jako zapowiedz zycia. Wcielona
zostata w Lawrze Troicko-Sergiejewskiej przez swigtego Sergiusza i rozprzestrze-
nita si¢ stad, z Domu Trojcy jako osrodka zasadniczego pod wzgledem zaréwno te-
rytorialnym, gospodarczym, artystycznym, o§wiatowym czy wreszcie moralnym’.

Fakt, ze cztowiek jako mezczyzna i kobieta moze by¢ obrazem Boga, nie byt
czgsto podnoszony przez Ojcow Kosciota. Grzegorz z Nyssy wprost stwierdza, ze
nie moze by¢ to prawda, dlatego ze w Bogu nie ma podziatu na plcie. Zrdznicowanie
to wprowadzit Bog na koncu, do stworzenia juz uksztaltowanego, ze wzgledu na
przewidziany upadek cztowieka i konieczno$¢ rozmnazania si¢ droga cielesng (por.
sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, dz.cyt., s. 91-99). Ale jesli osoba jest
zasada integrujaca w sobie, jednoczaca wszystkie poziomy bytowania cztowieka we
wzajemnym przenikaniu sie, tak ze ciato uduchowia sig, a dusza ozywia cialo, to
meskosci 1 kobiecosci nie mozna sprowadzac tylko do poziomu biologicznego jako
odrebnos¢ plci. Oba sg specyficznym, sobie wtasciwym osobowym sposobem byto-

3 Por. J. Klinger, Dwie postacie prekursoréw prawostawnej odnowy, ,,Znak” 169-170 (1968),
s. 872-896.

35 Antonij abp, Polnoje sobranije soczinienij, t. 1-2, Sankt-Petersburg 1911.

36 P. Florenski, Zawra Troicko-Sergiejewska i Rosja, Warszawa 1984, s. 24-25.
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wania cztowieka, ktore zachowuje zroznicowanie, s3 wewngtrznie ukierunkowane na
siebie nawzajem poprzez mito$¢. I wiasnie to naturalne ukierunkowanie na drugiego
w mitosci jest znakiem obrazu Bozego®'.

Jednak przyczynag sprawcza podobienstwa Bozego w czlowieku jest Euchary-
stia. Spozywajac ciato Chrystusa, chrzescijanin otrzymuje dar najwigkszego z mozli-
wych w obecnym czasie sposobow zjednoczenia z Bogiem. Kategorie podobienstwa
i zjednoczenia pozostaja ze soba w Scistej relacji, a ich elementem wigzacym jest
mito$¢. Nie mozna méwié o zjednoczeniu, jesli nie istnieje pierwotne podobienstwo
migdzy jednoczacymi si¢ osobami. Z drugiej za$ strony, zjednoczenie kochajacych
si¢ 0s6b upodabnia ich do siebie do tego stopnia, zZe stajg si¢ tym samym. To zjed-
noczenie nie jest tylko natury moralne;j, jest to jednos¢ realna, chociaz nie z Boska
natura Chrystusa. Jedno$¢ sakramentalna jest realng jedno$cia z Jego przebostwiajg-
cg taska i energiag®®. Grzegorz Palamas, przeciwstawiajac si¢ btednym rozumieniom
tej jednosci, podkresla, ze jest ona jednos$cia z przebdstwionym ciatem Chrystusa,
ktory pozostaje w $cistej jednosci z Bogiem i tym samym taczy czlowieka z calg
Trojca. ,,Dla Palamasa udzial w sakramentach oznacza jedno$¢ z ludzka natura Lo-
gosu Boga, ktora bedac zjednoczong hipostatycznie z druga osobg Trojcy, zostata
przebostwiona i stala si¢ zrodlem przebostwienia cztowieka. Kiedy wierzacy jedno-
czy si¢ w ten sposob z Chrystusem, zostaje przemieniony w $wigtyni¢ trojjedynej
Boskosci™.

Proces przebdstwienia cztowieka, pojety jako uczestnictwo w ozywiajacej
mocy Chrystusa Zmartwychwstatego (por. 1 Kor 15, 45), uobecnia si¢ w Kosciele.
W ten sposob, pozostajagc w Scislej wigzi z soteriologia, antropologia prawostawna
dopehnia si¢ w eklezjologii. W perspektywie antropologii przebostwienia Kosciot
jest miejscem przebostwiajacej przemiany cztowieka przez sakramenty i kult, orga-
nizmem teandrycznym, w ktérym dzialajg energie przebostwiajace i gdzie cztowiek
staje si¢ wspotpracownikiem Boga (por. 1 Kor 3, 9). ,,Istotg Kosciota — pisze Sier-
giej Bulgakow — jest zycie Boze objawiajace si¢ w stworzonym zyciu; dokonuje si¢
przebdstwienie stworzonego $wiata moca Wcielenia Boga i Pigédziesiagtnicy”®. Za
posrednictwem Kosciota realizuje si¢ nie tylko indywidualny obraz Bozy w czto-
wieku, lecz rowniez obraz kolektywny, eklezjalny, a nawet kosmiczny. W Kosciele
cztowiek odnajduje swoj prawdziwy wymiar ,katolicki” w powiazaniu z cata ludz-
koscig 1 kosmosem.

Teologowie prawostawni sg przekonani, ze prawda o obrazie i podobienstwie
Bozym w cztowieku najpetniej dotyka tajemnicy cztowieka. Prawda ta pozwala wy-
jasni¢ jego paradoksalng sytuacje w $wiecie i historii, ktorej doswiadcza kazdy czto-
wiek: ograniczonos$¢, ktora tgskni za czyms$ wigkszym, niz jest. Cztowiek jest istota,
ktora dazy do przewyzszania siebie.

37 Por. Bdg zywy. Katechizm Kosciota Prawostawnego, s. 27.

38 Por. J. Meyendorft, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, Warszawa 1984, s. 259-260.

% G.I. Mantzaridis, Przebostwienie cztowieka. Nauka sw. Grzegorza Palamasa w swietle tradycji
prawostawnej, przet. 1. Czaczkowska, Lublin 1997, s. 59).

40'S. Bulgakow, Prawostawie, Warszawa—Bialystok 1992, s. 15.
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Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze antropologia Kosciota Wschodniego
bazuje si¢ przede wszystkim na biblijnym opisie stworzenia cztowieka na ,,obraz
i podobienstwo” Boze (por. Rdz 1, 26). Mozna powiedzie¢, ze antropologia ta jest
antropologia obrazu Bozego w cztowieku. Podkreslenie dynamicznej rzeczywisto$ci
obrazu Bozego w cztowieku jest podstawowa intuicjg antropologii prawostawne;.
Odrzuca ona interpretacje pojecia ,,obrazu” w sensie substancjonalnym i statycznym.
Nie pojmuje tez go jako ,,nadnatury” w cztowieku. Obrazem Bozym jest cata istota
cztowieka wraz z jego duszg i ciatem, rozumem i wolno$cig, zdolna do $wiadomego
wyboru 1 przekraczania swojej wlasnej natury, aby zjednoczy¢ si¢ z Bogiem. Istota
obrazu Bozego polega na prymacie zycia duchowego, to znaczy na dynamicznym
nastawieniu i dgzeniu catej istoty ludzkiej do jej Archetypu.

Opierajac si¢ na nauce Ojcow greckich, antropologia Kosciota Wschodniego
nie koncentruje si¢ ani na grzechu, ani naturze upadtej i zbawiajacej tasce, lecz na
przebostwieniu czlowicka. Idea przebostwienia jest gtowng i najbardziej istotng
cecha, ktora przenika antropologie¢ wschodnig od poczatku do konca. Stworzenie
cztowieka na obraz Bozy miato na celu jego przebostwienie, to znaczy uczestnic-
two w rzeczywisto$ciach nalezacych do porzadku istnienia samego Boga. Przebo-
stwienie jest ostatecznym celem bytow stworzonych, pelng realizacja podobienstwa
Bozego. Wskutek tego prawostawna antropologia obrazu Bozego jest jednoczesnie
antropologia przebostwienia, antropologia teandryczna. Do jej rozwoju przyczynita
sie w szczegolny sposob rosyjska mysl religijna XIX i XX w., biorgc za punkt wyj-
$cia nauke o bogocztowieczenstwie.

Poniewaz cztowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boga Trojjedyne-
go, omawiani teolodzy prawostawni widza w dogmacie Trojcy Swigtej glowna pod-
stawe antropologii chrzescijanskiej. Misterium potrojnej osobowosci Boga w jednej
naturze znajduje odzwierciedlenie w misterium cztowieka. Prawdziwy i doskonaty
obraz Bozy wymaga przezwyciezenia wzajemnej opozycji oraz réznorodnosci osob
posiadajacych t¢ sama natur¢. W miar¢ jak czlowiek realizuje w sposob doskonaty
swojg ludzka nature wspolng wszystkim ludziom oraz personalizuje ja w sobie, nie
jest odizolowany ani oddzielony od drugich ani skazany na relacje czysto zewngtrz-
ne. Pozostajac w pelni sobg, przyczynia si¢ do urzeczywistnienia ,,wielojednosci”
rodzaju ludzkiego, a nawet stanowi jedno z catg ludzkoscig. Poniewaz istnieje Bog
w Trzech réznych Hipostazach, dlatego rowniez w wielo$ci poszczegolnych osob
istnieje jedna ludzkos¢ jako ontyczna cato$c.

Dzigki osobowemu zjednoczeniu natury Boskiej i ludzkiej w Chrystusie oraz
jej uwielbieniu i przemienieniu przez Zmartwychwstanie, cata natura ludzka zostata
potencjalnie przebostwiona. Rozwinigte przez patrystyke wschodnig twierdzenie $w.
Ireneusza, ze ,,Bog stat si¢ cztowiekiem, aby cztowiek mogt staé sie bogiem”, stato
si¢ ztota regulg antropologii prawostawnej. Jako rzeczywisty poczatek odkupienia
i decydujacy akt, ktory zawiera w sobie w zalazku wszystkie inne tajemnice Chry-
stusa, Wcielenie jest niezbednym warunkiem i podstawa przebostwienia cztowieka.



150 ANDRZEJ PERZYNSKI

THE IMAGE OF GOD IN MAN ACCORDING TO THE TRADITION
OF THE CHRISTIAN EAST

Summary

Based on the study of the Greek Fathers, anthropology of the Eastern Church does not focused
either on sin, nor the nature of the fallen and a saving grace, but deification of man. The idea of deifica-
tion is the main and most important feature, which permeates the eastern anthropology from beginning
to end. Creation of man the image of God was to his deification, that is, participation in the realities
of belonging to the order of the existence of God. Deification is the ultimate goal of created beings,
full implementation of the likeness of God. As a result, Orthodox anthropology image of God is both
anthropology deification, theological anthropology. Its development has contributed to specifically
Russian religious thought nineteenth and early twentieth century. Since man was created in the image
and likeness of the Triune God.

Stowa kluczowe: cztowiek, osoba ludzka, stworzenie, obraz Bozy, Ojcowie Kosciota, antropologia
chrzescijanska, przebostwienie, Trojca Swicta
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PUBLICYSTA RELIGIINY I KAZNODZIEJA

WSTEP

Jednym z naczelnych zadan bernardynéw jako duchowych synow §w. Fran-
ciszka z Asyzu byla troska o to, aby stowo Boze przedstawia¢ wiernym w sposob
zrozumialy i atrakcyjny. Starano si¢, aby kaznodzieje i misjonarze ludowi byli od-
powiednio przygotowani do petienia tej funkcji. Na przestrzeni dziejow bernardyni
wyksztalcili wielu wybitnych kaznodziejow, ktorzy wniesli niemaly wktad w roz-
woj kaznodziejstwa polskiego i zostawili znaczna spuscizne literacko-homiletyczna.
Z ostatniego okresu wystarczy wspomniec¢ takich kaznodziejow bernardynskich, jak:
0. Stefan Podworski (1854—1913)!, 0. Norbert Golichowski (1848—1921)?, o. Euze-
biusz Stateczny (1864—1921)3, 0. Czestaw Bogdalski (1853—1935)%, 0. Marek Pocie-
cha (1914-1995)° oraz wielu innych.

Do tej grupy z pewnos$cia mozna zaliczy¢ takze o. Jana Duklana Michnara, wy-
ksztatconego polonistg, ktérego dorobek pisarsko-homiletyczny jest pokazny.

Autor niniejszego artykutu podejmowat juz wczesniej w dwoch artykutach te-
maty zwigzane z osobg o. Jana Duklana Michnara. Jeden poswigcony byt represjom,
ktorym byt poddany o. Jan Duklan w czasie pacyfikacji klasztoru w Radecznicy
i po6zniej®, drugi za$ stanowi jego biogram w Encyklopedii katolickiej’.

Zadaniem autora tym razem jest ukazanie sylwetki o. Jana Duklana Michnara
jako wybitnego publicysty religijnego oraz kaznodziei.

' H.E. Wyczawski, Podworski Stefan Antoni, w: Stownik polskich pisarzy franciszkanskich, pod
red. H.E. Wyczawskiego, Warszawa 1981, s. 393-395.

2 H.E. Wyczawski, Golichowski Norbert Adam, w: Stownik..., s. 146-149.

3 H.E. Wyczawski, Stateczny Euzebiusz Franciszek, w: Stownik..., s. 457-463.

4 K. Grudzinski, Bogdalski Czestaw Ignacy, w: Stownik..., s. 61-66.

K. Grudzinski, Pociecha Marek Stefan, w: Stownik, s. 388-390.

¢ .M. Rusecki, Michnar Jan (1896—1966), bernardyn, imi¢ zakonne Duklan, w: Leksykon ducho-
wienstwa represjonowanego w PRL w latach 1945-1989, pod red. J. Myszora, t. 2, Warszawa 2003,
s. 181-182.

1. Rusecki, Michnar Walenty, w: Encyklopedia katolicka, pod red. S. Wilka, R. Sawy, K. G6zdza,
t. 12, Lublin 2008, kol. 850-851.
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Artykut sktada sig¢ z czterech czesci: w pierwszej ukazany zostat rys biogra-
ficzny, w drugiej dorobek pisarski (artykuty o tresci religijnej), w trzeciej do-
robek kaznodziejski (zbiory kazan rekolekcyjnych i okolicznosciowych, zbiory
przyktadéw do kazan), a w ostatniej czgsci catosciowy dorobek pisarski o. Jana
Duklana.

I. RYS BIOGRAFICZNY O. JANA DUKLANA

Walenty Michnar, syn Andrzeja i Katarzyny Balawejder, urodzit si¢ 6 lutego
1896 r. we wsi Markowa koto Przeworska. Ochrzczony zostat 9 lutego tegoz roku
w miejscowym ko$ciele parafialnym. W latach 1902—-1907 uczgszczat do szkoty
podstawowej w rodzinnej miejscowosci. Dalszg nauke odbyt w Rzeszowie?, gdzie
uczgszezat do 1T Gimnazjum, w ktorym ukonczyt pie¢ klas w latach 1907-1912°.

W 1912 r. wstgpil do Zakonu Braci Mniejszych §w. Franciszka z Asyzu w Pro-
wincji Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny (Ojcéw Bernardynow).
Roczny nowicjat odbyt w Lezajsku. Magistrem nowicjuszy byt wowczas o. Domi-
nik Gorski, doswiadczony wychowawca, ktory z ramienia prowincji odpowiedzial-
ny byt za formacje braci nowicjuszy'. Podczas obrzedu obtdczyn, ktéry odbyt sie
16 marca 1912 r., otrzymat habit i imi¢ zakonne — Jan Duklan''.

Pierwszg profesje zakonng ztozyt 17 marca 1913 r. Po nowicjacie kontynuowat
nauke w zakresie gimnazjalnym w IV Gimnazjum we Lwowie, egzamin dojrzatosci
zdat 16 czerwca 1916 r. w Gimnazjum Wyzszym w Wadowicach. W tym tez roku
30 kwietnia ztozyt uroczysta profesj¢ zakonna'?.

Studia filozoficzno-teologiczne odbywat poczatkowo we Lwowie 1 Kalwa-
rii Zebrzydowskiej w latach 1913—-1917. Nastgpnie z braku prowadzenia przez
prowincje¢ wlasnych studiéw oraz z powodu trudnosci, jakie stwarzata trwajaca
wojna, czes¢ klerykow wystano do tyrolskiej Prowincji §w. Leopolda w Austrii,
w celu kontynuowania studiow. Jan Duklan wraz z trzema wspoétbra¢mi: Walen-
tym Strzatka, Julianem Kedziorem i Jackiem Boberem znalezli si¢ w Salzburgu.
Przebywal tam przez dwa lata. W tym czasie otrzymat wszystkie §wigcenia wraz
z diakonatem, ktorego udzielit mu arcybiskup Balhasar!?.

8 K. Grudzinski, zamieszczajac biogram Michnara w Stowniku pisarzy franciszkaniskich, napisat,
ze uczeszezal do Gimnazjum w Jarostawiu, natomiast w teczce personalnej o. Jana Duklana znajduja
si¢ $wiadectwa ukonczenia klas [-V w II Gimnazjum w Rzeszowie. K. Grudzinski, Michnar Jan Du-
klan, w: Stownik..., s. 314; APBK bez sygn.: Teczka akt personalnych o. J.D. Michnara.

? APBK bez sygn.: Teczka akt personalnych o. J.D. Michnara.

' Funkcj¢ magistra nowicjatu petnit w latach 1905-1939. Z. Lamentowicz, Ojciec Dominik Gor-
ski, sSwigtobliwy kaptan bernardynski w Lezajsku, Lezajsk 2006, s. 5; H.E. Wyczawski, Bernardyni pol-
scy, t. 3. 1772-1946, Kalwaria Zebrzydowska 1992, s. 375. Wigcej zob.: Z. Lamentowicz, dz.cyt., s. 1 1nn.

''I. Rusecki, Jan Duklan Michnar — kaznodzieja i publicysta. Zycie i dziatalnosé, Krakow 2001,
s. 8 (mps w posiadaniu autora).

12 Tamze, s. 9.

13 Tamze, s. 10.
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W czasie pobytu w Austrii tamtejsze wladze seminaryjne ocenily bardzo wyso-
ko Jan Duklana jako bardzo pilnego w nauce. Swiadczyly o tym réwniez wysokie
stopnie z poszczegdlnych przedmiotow.

Na trzeci rok studiow zostat skierowany do Schwarzu w Tyrolu. Po ich ukon-
czeniu w 1919 r. wrocit do Lwowa, by na Uniwersytecie Jana Kazimierza kontynu-
owac¢ IV rok teologii'®.

Roéwnoczesnie na tejze uczelni rozpoczat studia z zakresu polonistyki. Przedmio-
tem gltéwnym tychze studiow byl jezyk polski wraz z jego historig, natomiast pobocz-
na byta historia powszechna. Uwienczeniem studiow na Uniwersytecie byto zdanie
absolutorium z prawem ubiegania si¢ o tytul doktora filozofii. Miato to miejsce 5 lipca
1924 .15, Wspomnie¢ tez trzeba, iz reskryptem Ministerstwa O$wiaty z 3 wrze$nia
1923 r. 0. Michnar otrzymat uprawnienia do nauczania w szkotach $rednich'®.

Swiecenia kaptanskie otrzymat 13 kwietnia 1920 r. z rak biskupa Bolestawa Twar-
dowskiego, sufragana Iwowskiego, w kaplicy Iwowskiego Seminarium Duchownego.
Przebywajac po §wigceniach we Lwowie, pehit funkcje kapelana siostr bernardynek!'”.

Po odbyciu studiow doktoranckich w 1924 r. zostat skierowany do klasztoru
w Radecznicy'®, gdzie objat stanowisko profesora i dyrektora w nowo powstatym
Prywatnym Gimnazjum. Stato si¢ ono centrum o$wiatowym na cata okolice, po-
zbawiong szkol $rednich. Zasadniczo ksztalcila si¢ tam mlodziez meska z mysla
o przysztym zyciu zakonnym, ale tez dla wielu chtopcow stato si¢ ono wyrzutnig do
dalszych studiow poza zakonem'.

4 APBK bez sygn.: Teczka akt personalnych.

15 APBK bez sygn.: Teczka akt personalnych.

161, Rusecki, Jan Duklan Michnar..., s. 11-12; K. Grudzinski, Michnar Jan Duklan, w: Stownik,
s. 314; APBK, bez sygn.: Teczka akt personalnych.

17 APBK, bez sygn.: Teczka akt personalnych; 1. Rusecki, Jan Duklan Michnar..., s. 13.

18 Radecznica jest niewielkg miejscowoscig lezgca na terenie obecnego wojewodztwa lubelskiego
w diecezji zamojsko-lubaczowskiej. Wies, ktora liczy okoto tysigca mieszkancow, stata si¢ ponad trze-
ma wiekami znanym os$rodkiem religijnym i stynnym miejscem pielgrzymkowym. Historia tego miejsca
rozpoczeta si¢ 8 maja 1664 r., kiedy na wzgorzu, zwanym Lysg Gora, objawit si¢ Szymonowi Tkaczowi,
ubogiemu mieszkancowi wioski, $w. Antoni Padewski. Wies¢ o tym rozeszla si¢ bardzo szybko i do tego
miejsca zaczeta naptywac wielka rzesza wiernych. Wedlug przekazanej tradycji $w. Antoni zwrocit si¢ do
Szymona z zyczeniem, aby na Lysej Gorze powstat kosciot, w ktorym wierni beda otrzymywac od Boga
potrzebne taski. Niebawem bp Mikotaj Swirski, sufragan diecezji chetmskiej, zwrocit si¢ do bernardynow
z prosba o przyjecie fundacji. W 1667 r. ukonczono budowe drewnianej kaplicy i klasztoru. 20 czerwca
tegoz roku Bernardyni oficjalnie obj¢li w opieke duszpasterska to miejsce. Rozwijajacy si¢ kult sprawil,
ze w 1686 r. przystapiono do budowy murowanego kosciota, ktorego konsekracji dokonano juz w 1695 r.
Byta to masowa barokowa budowla z dwoma wiezami. W ottarzu gtéwnym umieszczono obraz przedsta-
wiajacy posta¢ $w. Antoniego z Dziecigtkiem Jezus i lilig. Obraz w niedlugim czasie zaczeto czci¢ jako
stynacy taskami. Do kosciola dobudowano duzy pigtrowy o trzech skrzydtach klasztor, ktory prawdo-
podobnie zostat ukonczony przed 1707 r. Oprocz murowanego kosciota i klasztoru wzniesiono rowniez
murowane kaplice, ktdre usytuowano w miejscach objawien §wigtego, w tak zwanym lasku $w. Anto-
niego. U podnodza Lysej Gory wybudowano rowniez wspaniata kaplice na palach nad woda. 1. Rusecki,
Bernardynskie sanktuarium sw. Antoniego w Radecznicy, 1.6dz 2005, s. 16nn. Wiecej zob.: A. Chadam,
Radecznica, w: Klasztory bernardynskie w Polsce w jej granicach historycznych, pod red. H.E. Wyczaw-
skiego, Kalwaria Zebrzydowska 1985, 284nn.

19 1. Rusecki, Jan Duklan Michnar-..., s. 14; K. Grudzinski, Michnar Jan Duklan, w: Stownik, s. 314.
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Kolegium Serafickie otwarto w 1922 r. z programem nauki gimnazjow klasycz-
nych w zakresie klas [-IV. W 1929 r. dodano klase V. Rektorem tej szkoty do 1936 1.
byt 0. Metody Sikora, a pdzniej od 1936 r. do 1939 r. 0. Jan Duklan. Natomiast dy-
rektorem Gimnazjum od poczatku jego istnienia az do 1939 r. byt 0. Jan Duklan®.
Wspomnie¢ warto, iz w 1925 r. Kolegium nadano osobny statut?!.

Ojciec Jan Duklan byt wyktadowca jezyka polskiego i historii w latach 1924—
1939 1 1946-1950. Jako profesor przyczynit si¢ do podniesienia poziomu nauko-
wego studiow bernardynskich w zakresie szkoty s$redniej, ktora przygotowywata
kandydatow do studiow filozoficzno-teologicznych. Spod jego pedagogicznej pracy
wyszty liczne pokolenia bernardynskie, ktore dzielnie dzwigaly na swoich barkach
honor i sprawy Prowincji, b¢dac gwarancja jej pomys$lnego stanu i rozwoju?.

Ojciec Jan Duklan petnit rowniez funkcje gwardiana klasztoru w Radeczni-
cy w latach 1923-1936 oraz od 1939 r. do chwili aresztowania przez okupantow.
Wybuch II wojny §wiatowej zastat klasztor radecznicki w najwickszym rozkwicie.
W pierwszych tygodniach wojny szukaty tutaj schronienia i wsparcia liczne rzesze
uciekinier6w z zachodniej i centralnej Polski. Gruntowna rewizja przeprowadzo-
na przez gestapo 10 pazdziernika 1939 r. byta poczatkiem represji niemieckich.
Rozwigzano Gimnazjum, zakonnikom polecono opusci¢ klasztor, aresztowano
gwardiana o. Michnara i wikarego o. Stefana Puklickiego. Ojciec Michnar zostat
osadzony przez gestapo w wigzieniu zamojskim, a nast¢gpnie na Zamku w Lublinie.
Po uwolnieniu przebywat w rodzinnej miejscowosci koto Przeworska oraz w klasz-
torze w Przeworsku®.

1 stycznia 1944 r. 0. Jan Duklan zostat zamianowany przez prowincjata o. Bro-
nistawa Szepelaka zastepca prowincjata (kustoszem Prowincji). Funkcje t¢ petnit do
1948 1. Do jego obowiazkow nalezalo wowczas zarzadzanie czescig Prowincji na
zachod od Bugu, tj. odcietej od Lwowa, 6wczesnej siedziby Prowincjatatu®.

20 A. Chadam, Radecznica, w: Klasztory..., s. 289. A. Chadam na temat Kolegium napisat m.in.:
W ciggu 18-tu lat swego istnienia, do wybuchu drugiej wojny $wiatowej, przez zaktad przeszio 733
chtopcow, do zakonu wstapito 138, a do kaptanstwa w zakonie doszto 827, tamze, s. 289.

2V H.E. Wyczawski, Bernardyni polscy..., t. 3. 1772-1946, s. 378. H.E. Wyczawski na temat Kole-
gium napisal m.in.: ,,Czym stat si¢ postulat dla nowicjatu braci, tym dla nowicjatu klerykow byto Ko-
legium Serafickie czyli po prostu nizsze seminarium. O zatozeniu kolegium serafickiego radzity niemal
wszystkie kapituly i zarzady prowincji juz od konca XIX w., brak jednak funduszéw i odpowiedniego
lokalu uniemozliwialy jego uruchomienie. Dobra okazja nadarzyla si¢ dopiero w 1919 r. w zwiaz-
ku z rewindykacja klasztoru w Radecznicy. Po mniszkach prawostawnych pozostaly oprocz klasztoru
2 wzniesione przez nie gmachy. Wprawdzie cze$¢ budynku 2-pietrowego zajmowat zenski sierociniec
i Felicjanki, ale byla nadzieja, ze uda si¢ wyjedna¢ u wiladz ich przeniesienie do innej miejscowosci.
Jakoz Felicjanki odeszty w 1924 r., a ochronka w 1936”. Na innym miejscu napisat: ,,Pierwszymi
nauczycielami byli ojcowie Aleksy Dziatkowski, Julian Kedzior, Michnar, Stefan Puklicki, Henryk
Ragan, Sikora. Pozniej przybyli jeszcze ojcowie Gabriel Czubka i Tymoteusz Tetera, w 1935 r. 0. Emil
Seroka, a w 1936 r. Euzebiusz Haldys. [...]. Kazdego roku zdawali uczniowie egzaminy w Panstwo-
wym Gimnazjum IV we Lwowie, a od 1930 r. w takimz Gimnazjum w Sokalu”, tamze, s. 378.

22 APBK, bez sygn.: Teczka akt personalnych; 1. Rusecki, Represje wladz komunistycznych wzgle-
dem o. Jana Duklana Michnara, 1.6dz 2010, s. 5 (mps w posiadaniu autora).

2 1. Rusecki, Represje wladz komunistycznych..., s. 6-7.

2 APBK, bez sygn.: Teczka akt personalnych; 1. Rusecki, Represje wladz komunistycznych..., s. 9.
W ksiggach wizytacyjnych klasztorow w Krakowie 1 Kalwarii Zebrzydowskiej znajduja si¢ wpisy, ze



OJCIEC JAN DUKLAN MICHNAR OFM (1896-1966) 155

W 1945 r. przez Episkopat Polski w Czestochowie zostat zorganizowany zjazd
prowincjatow tych zakonow, ktore zamierzaty angazowac si¢ w pracg rekolekcyj-
ng i misyjng. Prowincj¢ Bernardynow reprezentowat o. Jan Duklan. On tez stal si¢
organizatorem ruchu misyjnego w Prowincji. Wyznaczonym misjonarzem polecit,
aby odpowiednio si¢ przygotowali i w krotkim czasie byli do dyspozycji. Spowo-
dowato to zorganizowanie rekolekcyjno-misyjnej grupy kaptanow, 20 osob, ktora
objeta swym oddziatywaniem wszystkie diecezje polskie. Pod koniec 1946 r. doszto
do utworzenia przy Prowincjatacie Sekretariatu Misyjnego, koordynujacego prace
wszystkich rekolekcjonistow 1 misjonarzy. W latach 1945-1955 bernardyni przepro-
wadzili 398 misji ludowych i 1994 serie rekolekcji®.

W 1948 1. jako wizytator generalny o. Jan Duklan przeprowadzil wizytacje¢ Pro-
wincji Matki Bozej Anielskiej, Franciszkanéw-Reformatow?.

Bezposrednio po wyzwoleniu klasztor podjat swoja dawna dziatalno$¢. Od
wrzesnia 1944 r. otwarto Gimnazjum koedukacyjne w pomieszczeniach dawnego
Kolegium. Dyrektorem byt 0. Wactaw Ptonka. Ta o§wiatowa placéwka wyswiadczy-
fa wiele dobrego okolicznej mtodziezy. Liczba uczacych si¢ w Gimnazjum klasztor-
nym si¢gata w ciagu roku 200 uczniow. W latach 1944-1950 w tej szkole uczylo si¢
przeszto 442 ucznidéw i uczennic. Z tej liczby 28 wstapito do nowicjatu, a 20 doszto
do kaptanstwa. Od 1948 r. dyrektorem Gimnazjum zostal znowu o. Jan Duklan®’.

W 1950 1. 0. Jan Duklan zostat aresztowany przez wtadze¢ Polski Ludowej wraz
z profesorami Gimnazjum. Zarzutem, ktory im postawiono, byta wspotpraca z dziata-
jacym jeszcze wowczas akowskim podziemiem, tzw. ,, Inspektoratem Zamojskim”?,

Tak wspomina te wydarzenia o. Filip Ptaza:

Tego to tragicznego dnia, w oktawe wielkiego odpustu §w. Antoniego, w dniu zaplanowanej
koncowej konferencji klasyfikacyjnej, o godzinie 2 w nocy zostaliSmy zbudzeni przez funkcjona-
riuszy Urzedu Bezpieczenstwa z Lublina, spedzeni do biblioteki klasztornej, a w drzwiach stanat
zohierz z automatem. Wkrétce doprowadzono do nas dyrektora Liceum, o. J. Duklana Michna-
ra i sekretarza, o. Paschalisa Wegrzyna, ktorzy mieszkali w gmachu Liceum. Rano pozwolono
o. Duklanowi i o. Julianowi na odprawienie Mszy $w. Za otwartymi drzwiami kaplicy siadto

0. Jan Duklan Michnar przeprowadzit tam wizytacje kanoniczne jako delegat prowincjata. Warto pod-
kresli¢, ze jako wiceprowincjat wydawat ,,Wiadomosci z Prowincji”, pisane na maszynie i rozsylane
do poszczegolnych klasztorow. W cigzkim okresie wojny i po jej zakonczeniu owe ,,Wiadomosci”
odgrywaty bardzo wazng rolg. Oprocz podtrzymywania braci na duchu, petnity role biuletynu infor-
macyjnego oraz spehialy role ogniwa taczacego kustosza prowincji z poszczegdlnymi wspdlnotami
klasztornymi. Najprawdopodobniej byt to pierwszy tego typu, wydawany regularnie, srodek umocnie-
nia wewnetrznego oraz komunikacji prowincjalnej stosowany w tym czasie w naszej bernardynskiej
prowincji przez najwyzsze wladze, 1. Rusecki, Represje wladz komunistycznych, s. 10.

2 1. Rusecki, Jan Duklan Michnar..., s. 16.

26 K. Grudzinski, Michnar Jan Duklan, w: Stownik..., s. 314.

27 A. Chadam, Radecznica, w: Klasztory..., s. 291; 1. Rusecki, Jan Duklan Michnar..., s. 18-19.
A. Chadam w swoim opracowaniu na temat podjetej pracy duszpasterskiej po zakonczeniu II woj-
ny $wiatowej napisat m.in.: ,,Klasztor rozwinagt rowniez szeroka dziatalno$¢ duszpasterska, przerwa-
ng przez okupacje¢ niemiecka. Odzyly dawne odpusty. Ojcowie podjeli prace misyjne i rekolekcyjne
w dos¢ szerokiej okolicy. Odbudowano budynki gospodarcze, naprawiono szkody wyrzadzone przez
wojne, sprawiono duzy dzwon. . Szczegodlnie uroczyscie obchodzony byt odpust $w. Antoniego w 1949 .,
potaczony z misjami ludowymi”, A. Chadam, Radecznica, w: Klasztory..., s. 291.

B 1.M. Rusecki, Michnar Jan (1896—1966), w: Leksykon..., s. 182.
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dwoch funkcjonariuszy: jeden miat na oku nas, drugi celebransa. Na ,,Podniesienie” nie reagowa-
li. Pod ,,opieka” kilku automatéw poszlismy do refektarza na $niadanie. Siedziato tam juz kilku-
dziesigciu cywilow i staly puste litrowki po wodce. Opijano chyba bohaterskie zwycigstwo nad
grozng ,,bandg”! Cata ,,gorka” zostala otoczona przez zotnierzy KBW, silnie uzbrojonych, ktorzy
puszczali na gore tylko nasza mtodziez do szkoty, nie puszczano natomiast rodzicow, ktorzy z ca-
tej okolicy wiezli i prowadzili mate dzieci, by je poswigci¢ $w. Antoniemu i otrzymac specjalne
blogostawienstwo. Nabozenstwo to urzadzili$my tradycyjnie w oktawe, bo w samg uroczystos¢
$w. Antoniego bylo to niemozliwe z powodu wielkiego naptywu ludzi.

Potem odby1 si¢ spis zawarto$ci celi kazdego zakonnika i znowu do biblioteki. Roczna nasza
konferencja rozpoczeta si¢ dopiero ok. godz. 16-tej, gdy przyjechat wezwany Kurator lubelski.
W duzej sali szkolnej grono profesorskie zasiadto w $rodku, a po obu stronach straz trzymali
panowie z UB. Gdy nas wyprowadzano, mtodziez zrobita na schodach waski szpaler. Przecho-
dzilismy ,,gesiego”. Zobaczytem z brzegu ucznia z mojej wioski (obecnie o. Stanistaw Cichocki),
chciatem mu powiedzie¢, by uspokoit moich rodzicow, aby si¢ nie martwili, bo nie czuj¢ si¢ prze-
stepca, ale nie mogtem wydoby¢ stowa. I przypomniato mi sig: ,,Jak baranek na zabicie wiedzion
bedzie i zamilknie, a nie otworzy ust swoich”.

Jak dowiedzieliSmy si¢ pdzniej, tego dnia odbylo si¢ burzliwe posiedzenie Gminnej Rady
Narodowej, zwotanej przez UB, ktora miala rozstrzygnac, czy aresztowa¢ wszystkich zakonni-
kow, czy tylko podejrzanych. Zwycigzyt pierwszy projekt, bo chodzito tez o likwidacje szkoty,
ktéra w dobie 6wczesnej ideologii byta anachronizmem. Dodam tutaj, ze w naszym Liceum byt
scisle realizowany program szkot panstwowych, istnial nawet Zwiazek Mtodziezy Socjalistyczne;.

Zaprowadzono nas znowu do biblioteki, gdzie na podtodze utozylismy si¢ do spania. O go-
dzinie 2-giej w nocy pobudka. Zeszlismy na dot i kazano wszystkim wej$¢ na cigzarowke i usiasé
na podtodze (wszyscy bez habitow). W czterech rogach stangli Zolnierze z automatami w nas
skierowanymi. Zeby nikogo nie zbudzié (ze stuzby i mlodziezy internackiej) — zotnierze ofiar-
nie pchali ci¢zarowke az do poczatku zjazdu. Kierowca wiaczyt silnik dopiero na dole. Wtasnie
wschodzito stonice. Tak dowieziono nas do szosy w Deszkowicach (nie bylo wtedy jeszcze szosy
z Radecznicy). Tutaj czekata na nas wi¢zniarka. Pod opiekg karabinéw przesiedliSmy si¢ do ,,wy-
godniejszego” pojazdu. Okoto godz. 7-mej wjechaliSmy na podworze ,,Informacji Wojskowej”
przy Nowych Drogach w Lublinie. Tu sprowadzono nas do sutereny. Ustawiono twarzami do
$ciany i kolejno na dyzurce przeprowadzono szczegdtowa rewizj¢ (kazdy musiat rozebraé si¢ do
naga). Zabrano paski od spodni, sznuréwki z butow, zegarki i okulary. Nastepnie rozmieszczono
nas w pojedynczych celach, gdzie jedynym sprzgtem byla prycza z nie heblowanych desek.

Po rozlokowaniu kazdy dostal cynowa miske, drewniang tyzke, ¢wiartke czarnego chleba,
a do miski chochle czarnej gorzkiej kawy, ktora — dla draki — zaprawiono sianem. Pézniej kawa
byla juz bez tej ,,przyprawy”.

Na drugi dzien dowieziono o. Duklana, o. Paschalisa i 0. Alfonsa. Pierwsi dwaj mieli prze-
kaza¢ szkot¢ mianowanemu przez Kuratora nowemu dyrektorowi, a o. Alfons, wikary klaszto-
ru, miat r6znym pracownikom wyptlaci¢ zarobki. Wezwano wedtug listy wielu ludzi i o. wikary
miatl mozno$¢ rozprowadzenia sporo ofiar zebranych w odpust, nieraz ku zdumieniu wezwanych,
ktorzy jednak szybko si¢ zorientowali o co chodzi i nie protestowali. Reszte pieniedzy zabrata
wiadza ludowa.

Nastepnie rozpoczelo si¢ wsrdd wielkich krzykow, przy udziale wielkiej gromady strazni-
kow, uczenie meldowania i regut zachowania. Odznaczat si¢ w tym rosty, wyjatkowo ordynarny
zoierz, ktérego nazwatem ,,krzyzowka hitlerowca z enkawudzista”. Dowiedzialem si¢ potem,
ze przy koncu czerwca ze wszystkich lubelskich aresztow zebrano podobne mu typy i przystano
do nas.

Porzadek dnia byl nastgpujacy: raniutko padat rozkaz: ,,pobudka”. Za chwile drugi: ,,wszyst-
ko (nie wszyscy) do mycia”. Wypuszczano pojedynczo do ustepu i do zlewu na koncu dlugiego
korytarza, gdzie mozna bylo si¢ umy¢. Wszystko biegiem i przy ciaglym wrzasku ,,dawajcie”. Na
obiad byta miska rzadkiej zupki, na kolacj¢ miska gorzkiej kawy. Jednym zdaniem ,,raz na rzad-
ko: i dwa razy popi¢”. Z miska chodzito si¢ na dyzurke. Trzeba byto zapukaé, zameldowaé swoje
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przyjscie i swoje odejscie. Za najmniejsza pomytke byly karne biegi przez cata dlugos¢ koryta-
rza. Sprzatanie go nalezato do nas. W tym celu wszystkie miotty i szczotki pozbijano z drazkow.
Nalezato si¢ pochyli¢ do samej posadzki i zamiataé¢. Do mycia czgsto byta betonowa plyta i nig
szorowalo si¢ posadzke. Wreszcie padat rozkaz: ,,do spania”. A spanie na gotych deskach, z kuta-
kiem pod glowa — nie bylo takie tatwe.

Zakonnicy na wolnoS$ci zorganizowali pomoc. We wrzesniu dostalismy koce i mate podusz-
ki, dwa razy w miesiacu paczki zywnosciowe, ale tylko do 15-go grudnia i dwa razy uprana przez
siostry w Lublinie bielizng. Z Radecznicy siedziato nas 16-tu. Dotaczono we wrzesniu do tej
grupy prowincjata o. Szepelaka i jego sekretarza o. Romana Pitotaja.

2411951 r. calg nasza grupe z Informacji Wojskowej rozwieziono do innych aresztow. Byty
takie mrozy, ze glowe nakrywatem bluzka, bo oczy nie chcialy si¢ sklei¢. Rano budzitem si¢ pod
namiotem: bluzka zamarzta. Trzeba byto ja najpierw rozmrozi¢, potem wysuszy¢. Dokonywatem
tego przez bieg na przestrzeni czterech krokdéw, bowiem tyle wynosita szerokos¢ celi. Zlitowano
si¢ wreszcie nad nami i przesiedlono w inne warunki. Ja dostatem si¢ na ulic¢ Szopena, gdzie
byty 16zka pigtrowe z siennikami, piec w $rodku i ustep. Ostatnie miesigce aresztu przezylem na
Krotkiej, gdzie deski pryczy zgnity i spadly (wynies¢ ich nie pozwolono), a spalo si¢ na sienni-
kach roztozonych na posadzce. Trzeba bylo usta mie¢ zamknigte, bo w nocy biegato po nas jakies
robactwo®.

Wyrokiem sadu w Lublinie o. Jan Duklan zostat skazany 18 stycznia 1952 r. na
cztery lata wigzienia. Kare odbywatl najpierw w Lublinie, a nastgpnie w wigzieniu
w Sztumie w woj. gdanskim. 23 marca 1953 r. na podstawie amnestii z 22 listopada
1952 r. zostat zwolniony*°.

Po wyjsciu na wolnos$¢ zamieszkal w klasztorze w Rzeszowie, gdzie przebywat
do 1958 r.*'. Nastepnie zostal skierowany do Lowicza, gdzie w latach 1958-1959
pehit funkcje kapelana sidstr bernardynek??. Z powodu stabego zdrowia zostat prze-
niesiony do Przeworska*®, gdzie w 1961 r. zostal mianowany na stanowisko zastepcy
gwardiana konwentu, ktore sprawowat przez pie¢ lat>*.

Ojciec Jan Duklan Michnar zmart w Przeworsku 13 sierpnia 1966 r.°.

II. ARTYKULY DRUKOWANE

Artykuty, ktore o. Jan Duklan pisat do czasopism franciszkanskich, ze wzgledu
na czas ich powstawania, zasadniczo mozna podzieli¢ na dwie grupy — pierwsza —
lata 1923-1939 i druga — lata 1956—-1966.

¥ F. Plaza, Pacyfikacja Radecznicy w 1950 roku, s. Inn (mps w posiadaniu autora).

30 T.M. Rusecki, Michnar Jan (1896—1966), w: Leksykon..., s. 182.

3L APBK, bez sygn.: Teczka akt personalnych. Na temat kosciota i klasztoru Bernardynéw w Rze-
szowie zob. 1. Rusecki, Bernardyni rzeszowscy. Dzieje kosciota i klasztoru OO. Bernardynow w Rze-
szowie (1629-1965), L6dz 2008.

32 APBK, bez sygn.: Teczka akt personalnych. Na temat kosciota i klasztoru Siostr Bernardynek
w Lowiczu zob. A. Pabin, Zowicz, w: Klasztory..., s. 528-531.

33 Na temat kosciota i klasztoru Bernardynéw w Przeworsku zob. A. Chadam, Przeworsk, w:
Klasztory..., s. 278-284.

3* APBK bez sygn.: Teczka akt personalnych.

35 1. Rusecki, Michnar Walenty, w: Encyklopedia katolicka..., kol. 850.
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Mysla przewodnia pierwszej grupy jest wyeksponowanie idei franciszkanizmu i ter-
cjarstwa oraz szeroko pojeta formacja duchowo-moralna czytelnikow — w przewazajacej
wigkszosci ludzi $wieckich. Do grupy tej zaliczamy artykuty: Duch czasu, Brat skow-
ronek, O kwiaty na uroczystos¢ S. O. N. Franciszka, Wieczorna godzina, Jak uczci¢
Jubileusz sw. O. Franciszka?, Sw. Franciszek — apostol pokoju, Wiecej zainteresowania
wydawnictwami tercjarskimi i bibliotekami, Istota Trzeciego Zakonu, Jednego potrze-
ba, Jubileusz kanonizacji Sw. O. N. Franciszka, Moj dzien 4 pazdziernika 1918 r.

W tych artykutach o. Jan Duklan ukazal osobg §w. Franciszka z Asyzu i jego
ideaty. Pragnac ukaza¢ prawdziwy obraz Biedaczyny, napisal m.in.:

Sw. Franciszek — to najwierniejszy nasladowca Chrystusa, jakich wydata ludzkos¢. Wyrzekt sie

tego, co $wiat tak mituje i za czem sig tak rozbija, a obrat sobie jedynie to, co mu pokoj przyniesé

mogto, obrat sobie ubdstwo®®.

W artykule Brat skowronek pokazuje, jakimi przymiotami majg si¢ odznaczaé
franciszkanie. Napisat m.in.:

Drogim wigc byl ten szary $piewak $w. Franciszkowi, bo zdawat si¢ by¢ zywym przyktadem, jak

on i jego zakonni bracia powinni Panu stuzy¢. Pokora, ubdstwo, ustawiczne, serdeczne, tkliwe

nucenie pienia na cze$¢ Stworcy, te przymioty naturalne skowronka, powinny sie stac takze przy-
miotami jego braci zakonnej, owszem — wszystkich ludzi*’.

Ukazujac istote Trzeciego Zakonu §w. Franciszka oraz wielkie nadzieje z nim
zwigzane, napisat m.in.:

Pickna jest rzecza tercjarstwo, bo¢ przeciez jest dzietem takiego meza, jakim byt §w. Franciszek
i dostateczng ma w sobie moc i sif¢, by si¢ sta¢ czynnikiem odrodzenia w Kosciele Chrystusowym?®.

Wspolczesnym sobie tercjarzom nie omieszkat tez stawiac krytycznych pytan,
gdy tamci zaczynali traci¢ to, co jest istotg tercjarstwa. Napisat m.in.:

Czy rzeczywiscie Trzeci Zakon to bractwo dewocyjne, ktore si¢ od czasu do czasu zgromadza

w kosciele, by wystucha¢ nauki, otrzymaé absolucj¢ i rozchodzi si¢ do domu, by tu zy¢ zyciem,

niczem si¢ nie réznigcem od innych zwyczajnych ludzi, a moze nawet i gorszym? Czyz to jest

istota tercjarstwa?>’.

Jako przyktad wiernego pojscia droga $w. Franciszka pokazuje autor Swig-
tych franciszkanskich. Zycie i dzialalno$¢ oraz kult §w. Antoniego z Padwy opisuje
w wielu artykutach: Sw. Antoni cudotwérca, Gdy sie sw. Antoniego ma za opiekuna,
Stolica sw. Antoniego w Lubelskiem, Czes¢ sw. Antoniego.

O blogostawionym Janie z Dukli traktuje artykut Patron podniebnych wzlo-
tow. W artykule O beatyfikacje o. Rafata z Proszowic ukazuje posta¢ stugi Bozego,
wyrazajac nadzieje, ze kult tego Swigtobliwego bernardyna bedzie wkrotce zatwier-
dzony przez Stolice Apostolska.

3 J.D. Michnar, Sw. Franciszek — apostot pokoju, w: Jubileuszowy Kalendarz Trzeciego Zakonu
na rok 1926, Lwow 1926, s. 81-86.

37J.D. Michnar, Brat skowronek, ,,Dzwonek Trzeciego Zakonu” (dalej DTZ), R. 37, 1923, nr 3,
s. 79-80.

38 J.D. Michnar, Wigcej zainteresowania wydawnictwami tercjarskimi i bibliotekami, DTZ, R. 41,
1927, nr 6, s. 332-333.

¥ J.D. Michnar, Wieczorna godzina, DTZ, R. 41, 1927, nr 9, s. 521.
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W artykule Wieczna lampka, o. Jan Duklan zacheca wiernych do postawy
wdziecznosci wobec Jezusa Eucharystycznego:

Milos¢ zywa na oltarzach naszych chce takze lamp zywych, lamp serc naszych. Lampy serc na-

szych powinny gorzeé, ptonaé, pali¢ si¢ oliwag samozaparcia si¢, po§wigcenia, przezwyci¢zenia

si¢, ofiary. I to w dzien i w noc, przez cate zycie®.

Zagadnieniom kultu Matki Bozej po§wiccone sg artykuly: Rozane nabozenstwo,
Koronacja Matki Boskiej Ostrobramskiej.

Artykut Start do wiecznosci przypomina o nieuniknionej konieczno$ci §mierci
1 0 nalezytym przygotowaniu si¢ do niej. Napisat m.in.:

Do tej wiecznos$ci powinni$my startowaé, wzlatywaé¢ myslami, sercem, dusza codziennie, zawsze.
Im cze$ciej to bedziemy czynili dzi$, tym bedzie nam tatwiej wtedy, kiedy do tego startu, ale juz
bezpowrotnego przynagli nas i zmusi — dzi§ Ojciec, kiedy$ Sedzia, dzi$ taskawy, kiedys tylko
sprawiedliwy Bog*!.

Do modlitwy za cierpigcych w czy$¢cu zacheca wiernych w artykule Modimy
sie za dusze i do dusz kochanych naszych zmartych. Napisat m.in.:

Serce, rozum, litos¢ i sprawiedliwo$¢ przynaglaja nas, zmuszaja nas i nakazuja nam pamie¢, pa-

migé czynng o tych, co byli z nami a odeszli, co nas kochali i powinni by¢ przez nas kochani, co

dobrodziejami naszymi byli wielkimi i wierzycielami, a teraz czekaja na splate dtugu, bo potrze-
bujgcymi sg teraz i rece do nas wyciaggajg po wsparcie®.

Ojciec Jan Duklan pisat réwniez nekrologi: Sp. o. Walenty Strzatka, Sp. Ks. Jozef
Bilczewski — arcybiskup Iwowski, Sp. dr Adam Maciurzynski, Sp. o. Aleksy Piotr
Dziatkowski.

W nekrologu o biskupie Bilczewskim napisat m.in.:

Ubyt bowiem wielki naprawdg Brat-Tercjarz, Chluba, Ozdoba, Zaszczyt Franciszkowej familji.

Glegboko pojat On ducha §w. Franciszka i umiat w zyciu i$¢ drogami, przez niego wytknigtemi.
Strata po nim na ziemi wielka, ale niebo za to serafickie nowym si¢ wzbogacito mieszkancem®.

Tematyce misyjnej poswigcone sg nastepujace artykuly: Z misyj franciszkan-
skich. Wyjazd o. Paulina Wilczynskiego na misje do Harbina, Z misy franciszkan-
skich. Seminarium duchowe w Harbinie. Wyjazd Br. Zachariasza Banasia na misje,
Pierwszy Wielki Misjonarz.

Opisujac wyjazd Bernardynow na Syberig, na misje, podat istote misjonarstwa:

Za przyktadem Wodza — Misjonarza Chrystusa — tysigce wiernych Mu syndw i sidstr opuszcza

swoich kochanych, skazuje si¢ na niewygody, naraza si¢ nawet na $mier¢, by tuske poganstwa

zdja¢ z oczu swych braci w Bogu — by co predzej ujrzeli ona Jasnos¢, co ku ich zbawieniu $wieci

i promienieje*.

40 J.D. Michnar, Wieczna lampka, ,,Glos Kolegialny”, 1938, nr 8, s. 2.

41 J.D. Michnar, Start do wiecznosci, ,,Gtos Kolegialny”, 1937, nr 3, s. 7.

42 J.D. Michnar, MddImy si¢ za dusze i do dusz kochanych naszych zmartych, DTZ, R. 46, 1932,
nr 11, s. 307.

4 J.D. Michnar, Sp. ks. Jozef Bilczewski, arcybiskup Iwowski — tercjarz, DTZ, R. 37, 1923, nr 5,
146, 150.

4 ].D. Michnar, Pierwszy Wielki Misjonarz, DTZ, R. $6, 1932, nr 12, s. 359.
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Tematyce patriotycznej poswiecone sg artykulty: Dzieci Franciszkowe a Ojczyzna,
Bolestaw Chrobry — pan chrzescijanski, Sladami ks. Robaka, Nasze postannictwo.
Nasladowcow §w. Franciszka zachg¢ca do mitowania Ojczyzny catym sercem.
Autor, ktory urodzit si¢ w latach niewoli narodowe;j, tak napisat o dniu niepodleglosci:
W ponurym, smetnym, zamglonym listopadzie, ktory kaze si¢ otulaé, kuli¢ i zu¢ czarng melancho-
lig, jest jednak dzien, kiedy si¢ prostujemy, uSmiechamy i jako$ jasniej patrzymy na $wiat Bozy.
Jest to dzien, ktéry nam niesie ze soba wspomnienie wyzwolenia, zmartwychwstania, odzyskania
niepodlegtosci Ojczyzny. I bedzie on nas krzepit, podnosit i ustawicznie sit do pracy dodawat*.

Do artykutow z tego okresu zaliczamy tez prace poswigcone dziejom klaszto-
ru bernardynéw w Radecznicy: Pigtnastolecie Kolegium, Pod obuchem przemocy
— opowiadania prawdziwe z czasow kasaty Radecznicy®.

Od 1956 1. zaczely ukazywac sie¢ artykuty o. Jana Duklana w ,,Mtodziezy Serafic-
kiej” 1 ,,Vita Provinciae”. Sg to przewaznie wspomnienia, pisane badz to z okazji roz-
nych jubileuszy obchodzonych w Prowincji, badz tez w celu przyblizenia mtodemu po-
koleniu zakonnikow bernardynskich wazniejszych wydarzen, czy tez znaczacych osob.
Wsrod nich mozna wyliczy¢: Owocna siejba, Przemowienie Zatobne na pogrzebie
Sp. 0. Dominika Gorskiego, W dwudziestolecie Smierci o. Wiktora Biegusa, Wczorajsza
terazniejszos¢ jutrzejszej przesztosci, Kolegium Serafickie w Radecznicy cz. 1, Kolegium
Serafickie w Radecznicy cz. 11, Jubileusz 40-lecia pracy pedagogicznej o dr Juliana
Kedziora, Jubileusz 50-lecia kaptanstwa o. Jeremiasza Bochenka®'.

ITII. DOROBGEK KAZNODZIEJSKI

Obok publicystyki religijnej, ktora stanowi bogaty dziat twérczosci literackiej
ojca Jana Duklana Michnara, osobng forme jego pracy pismienniczej stanowig serie
nauk rekolekcyjnych i okoliczno$ciowych oraz zbiory przyktadow do kazan. Mate-
riaty te byly wydawane przez autora w formie maszynopisu.

Ojciec K. Grudzinski zaznacza, ze Michnar byl autorem réznych artykutow,
a zwlaszcza zbioréw kazan*®. Po $§mierci 0. Michnara jego dzieta pisarskie, jak row-
niez zbior korespondencji oraz teczki personalne przekazano do Archiwum Prowin-
cji w Krakowie. Udato mi si¢ dotrze¢ do trzynastu tomikow kazan i przyktadéw oraz
kilku teczek nie oprawionych kazan maryjnych i okoliczno$ciowych, co zapewne
nie stanowi catosci.

4 J D. Michnar, Sladami ks. Robaka, ,,Glos Kolegialny”, 1937, nr 4, s. 2.

4 Wspomnie¢ trzeba, ze o. Jan Duklan Michnar prowadzit w Radecznicy kronike. Opisat histori¢
objawien §w. Antoniego, podatl wykaz zmartych ojcow i braci w XVIII i XIX wieku. Jemu zawdzigcza
si¢ rowniez opis dziejow klasztoru do 1919 r. Owa kronike prowadzit do 88 strony. Nastgpca w prowa-
dzeniu kroniki klasztornej, tak napisal o ojcu Janie Duklanie: ,,Jednego tylko zalowac¢ nalezy, ze ten tak
znakomity i pierwszy kronikarz klasztoru radecznickiego, obdarzony od Pana Boga talentem literackim,
po dokonaniu pierwszej i najwazniejszej czgsci tej Kroniki ustat nagle w drodze tej historycznej sprawy”.
APBK rkps sygn. X-18: Kronika klasztoru OO. Bernardynow w Radecznicy 1604—1952, s. 90.

47 Odnosnie do tych artykutow, jak i innych zob. IV punkt niniejszego opracowania — bibliografia.

K. Grudzinski, Michnar Jan Duklan, w: Stownik..., s. 314.
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Jako wyksztatcony polonista zostawit po sobie przeszlo trzynascie tomikow ka-
zan 1 materialdow homiletycznych, ktore stanowia jak gdyby podsumowanie jego
dziatalnosci kaznodziejskiej, na przestrzeni catego zycia kaplanskiego. Znat dobrze
sytuacje 6wczesnego kaznodziejstwa, a zwlaszcza brak pomocy homiletycznych,
dlatego postanowit wyj$¢ naprzeciw tym zapotrzebowaniom. Znajac jezyk, jeszcze
z czasOw studiow seminaryjnych w Austrii i majac dostep do materialdow homile-
tycznych niemieckich autorow, postanowit, na ile to byto mozliwe, wzbogaci¢ pol-
ski rynek homiletyczny w materiaty i przyktady do kazan.

Przy opracowaniu materiatdéw homiletycznych, na pierwszym miejscu postawit
nauki maryjne. Oprécz wtasnego dorobku kaznodziejskiego o. Michnar szeroko ko-
rzystal z innych zrodet, jak to sam zaznacza:

W ostatnim czasie zetknalem si¢ z rozmaitymi ksigzkami maryjnymi tak niemieckimi jak i polski-

mi; tak znanymi jak i nieznanymi i wszystko to troch¢ mnie zafascynowalo tak, ze powiedziatem

sobie: ,,trzeba co$ z tym zrobi¢”. Poniewaz sam juz nalez¢ troch¢ do ztomu, wigc i ten ztom ksigz-

kowy postanowitem troche po kolezenisku ratowac i przelac to w jeden dzwon maryjny ktory, oby
si¢ przyczynit — do chwaty Niepokalanej®.

Obok literatury polskiej, z ktorej autor obszernie korzystal, pewne rzeczy,
zwlaszcza przyktady do kazan, czerpal z prasy codziennej, w czym dostrzegamy
troske o aktualno$¢ gltoszonych i redagowanych nauk. Ojciec Michnar usitowat ujaé
swoje opracowania nowocze$nie, operujac dobitnymi przyktadami i poréwnaniami
tak, by dang prawdg przekaza¢ w sposob tatwy, przekonujacy i interesujacy.

Prawie w kazdym ze swoich tomikéw o. Michnar podaje wykaz autoréw oraz
zrodta, z ktorych korzystat. W duzym stopniu czerpat z dorobku niemieckich autorow.

W tomiku rozwazan maryjnych Matko nie opuszczq Cig autor tak pisze:

Zbiodr tych rozwazan jest przerdbka niemieckich pt. Mutter, ich lasse Dich nicht. Autorem ich jest

Jozef Kindermann. Na ogot trzymatem si¢ wywoddéw autora, pewne jednak partie sg zupetnie
oryginalne, inne sa znacznie skrocone albo poszerzone™.

W innym tomiku zaznacza:

Podstawa do przygotowania tych nauk byta ksigzka ks. Karola Pfaffenbichlera pt.: Maria und
die Probleme unserer Zeit. Oprocz tego korzystatem tak z Przykladow jak i Porownan Beispiele
und Gleichnisse/ Kocha®'. Jak rowniez: Rozwazania pt.: Dwaj ludzie wobec Boga — napisatem
w oparciu si¢ gtdwnie na ksigzce pt.: Zwei Menschen vor Gott — o. Konstantyna Pohlmanna ofm,
kaznodziei katedralnego w Paderborn. Oprécz tego korzystalem z Fultona Sheena — (Sursum
corda) i Wolperta: Ereignisse und Gleichnisse®.

Trzeba jednak stwierdzié, iz korzystajac z dziet niemieckojezycznych, o. Mich-
nar umiejetnie dostosowywat je do potrzeb 6wczesnej polskiej ambony, jak sam to
zaznacza:

4 APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Maryja w roku koscielnym i w swiecie, Przeworsk 1964.
(Przedmowa),

0 APBK, rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Matko nie opuszcze Cig, Przeworsk 1961. (Przedmowa).

SLAPBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Maryja a problem Zycia dzisiejszego, Przeworsk 1962.
(Przedmowa).

52 APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Dwaj ludzie wobec Boga, Przeworsk 1963. (Przedmowa).
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Wsréd moich elaboratow niektore sa skrotowym tlumaczeniem rzeczy niemieckich; niemozliwa
jest jednak rzeczg $lepe tlumaczenie, gdyz w Niemczech duzo rzeczy inaczej wyglada, bo inne
jest tam zycie, inne s3 obyczaje i inne tto historyczne. Dlatego nie mozna w zadnym wypadku
mowié, ze tylko thumaczytem™.

Mimo troski autora czasami jednak widoczny jest wpltyw jezyka niemieckiego
na szyk i sformutowania zdan w jezyku polskim. Generalnie jednak kompozycja
kazan, jak rowniez $rodki jezykowo-stylistyczne sa catkiem poprawne.

W czasach, gdy nie bylo powszechnie dostgpnych materiatlow homiletycznych,
zbiory kazan i nauk rekolekcyjnych o. Michnara, wydawane na powielaczu, cieszyty
si¢ wielka popularno$ciag wéréd duchowienstwa. Swiadczy tym fakt, ze w teczkach
personalnych o. Michnara znalaztem ponad pigédziesiat listow z prosbg o wystanie
zbiorow kazan lub podziekowaniami za przestane®.

Pierwszym opracowaniem o. Michnara jest dzietko zatytutowane Przykfady
i materialy do kazan, zeszyt 1. Tomik zostat zredagowany w Rzeszowie w 1957 r.,
liczy 109 stron maszynopisu. Jest to obszerny zbior przyktadow do kazan, zaczerp-
niety z literatury i prasy wspotczesnej®.

Tomik pt. Jam jest Niepokalane Poczecie jest samodzielnym opracowaniem au-
tora, sg to jubileuszowe rozwazania maryjne na tle objawien w Lourdes. Tomik zawiera
32 nauki, napisane w serdecznym stylu. Ma 117 stron, powstat w Rzeszowie w 1958 r.
Utrwalajac wydarzenia sprzed stu lat, autor umiejetnie powigzuje historie objawienia
z problematyka zycia religijnego wspoétczesnych ludzi, rozwijajac cze$¢ maryjna’.

Kolejny tomik Oto Matka twoja. Rozwazania maryjne ukazat si¢ w Prze-
worsku w 1959 r. Jest to zbior 32 nauk maryjnych, przerobiony z pozycji niemiec-
kojezycznych, przeznaczony jako czytanki na nabozenstwa majowe, ewentualnie
rézancowe. Autor, ukazujac Maryje jako Matke wiernych, rozwaza poszczeg6lne
tytuty Matki Bozej zawarte w Litanii loretanskiej i inne*”.

Opracowanie Zdrowas Maryjo. Nauki maryjne na nowenny i oktawy Jej swigt
bylo wydane réwniez w Przeworsku w 1959 r. Catos¢ zawiera 9 nauk, na 37 stro-
nach. Tematem jest rozbior pozdrowienia anielskiego, nauki sg dtuzsze, podbudowa-
ne cytatami z Pisma Swictego™.

Materialy i przyktady do kazan wedtug przyrzeczen Wielkiej Nowenny, cz. 1,
to obszerne dzieto, majace 177 stron, powstate w 1960 r. w Przeworsku. Autor sta-
rat si¢ dobrac i systematycznie utozy¢ pomoc homiletyczng na poszczegélne lata
i przyrzeczenia Wielkiej Nowenny przed Tysiacleciem chrztu Polski. W opracowa-
niu tego dzieta o. Michnar korzystat z Kocha, Fattingera, ks. Lapota, W. Lozinskie-
go, W. Majdanskiego jak rowniez ze wspolczesnej prasy®’.

53 APBK bez sygn.: Teczka akt personalnych (List o. Michnara do o. B. Migdata z 1966 r.)

3 APBK bez sygn.: Teczki akt personalnych.

55 APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Przykiady i materialy do kazan, zeszyt 1, Rzeszow 1957.

¢ APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Jam jest Niepokalane Poczecie, Rzeszow 1958.

57 APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Oto Matka twoja. Rozwazania maryjne, Przeworsk 1959.

8 APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Zdrowas Maryjo. Nauki maryjne na nowenny i oktawy Jej
Swigt, Przeworsk 1959.

5 APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Materialy i przyklady do kazan wedlug przyrzeczen Wiel-
kiej Nowenny, cz. 1, Przeworsk 1960.
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Kolejny tomik, ktory wyszedt spod piora o. Michnara w Przeworsku w 1961 r.,
nosi tytut Matka Boza drogowskazem do szcze¢$cia. W podtytule autor zaznacza, ze
majg to by¢ nauki maryjne na tle Dekalogu. Jest tych nauk 32 na 140 stronach. Po-
zycja ta jest samodzielnym opracowaniem o. Michnara, tematy sg bardzo oryginalne
1 opracowane w ciekawy sposob. Catos¢ doskonale nadaje si¢ na czytanki majowe
czy rozancowe®.

W 1961 r. ukazato si¢ kolejne opracowanie o. Michnara Matko nie opuszczq
Cie. Rozwazania maryjne Mutter, ich lasse Dich nicht Jozefa Kindermanna prze-
robit z jezyka niemieckiego i1 przystosowal do potrzeb ambony polskiej, jak sam
zaznacza we wstepie. Tematy, ktore porusza, to cze§¢ Matki NajSwietszej, wiara
jako fundament zycia religijnego, praktyczne zycie chrze$cijanina-katolika. Pozy-
cja liczy 151 stron®'.

Rowniez w 1961 r. ujrzal §wiatlo dzienne kolejny tomik materiatow homile-
tycznych, przygotowany przez o. Michnara, Matka Boza uczy nas odmawia¢ ,, Ojcze
nasz”. Dzieto to stanowi 8 nauk maryjnych, ktorych tematem jest Modlitwa Pan-
ska. W opracowaniu powyzszego dzietka, 32-stronnicowego, 0. Michnar korzystat
z pozycji niemieckich autoréw: Engla, Stolza, Kocha, Oberhammera. Przedstawia
on tu Maryje jako Pelng taski i wzor dla wierzacych®.

W 1962 r. w Przeworsku zostal wydany kolejny zbior 32 nauk maryjnych Ma-
ryja a problemy zycia dzisiejszego. Opracowanie to liczy 123 strony i podobnie jak
poprzednie powstalo z wykorzystaniem literatury niemieckiej. Gtownym zrédiem
0. Michnara byla pozycja K. Pfaftenbichtera Maria und die Probleme unserer Zeit.
Oprocz tego 0. Michnar korzystat z Kocha, jak roéwniez z lektury polskiej i prasy
codziennej. Rozwijajac temat Bozego Macierzynstwa, autor ukazuje Maryje jako
Matke wiernych i wzor do nasladowania®.

Kolejnym dzietem, ktore ukazato si¢ w 1962 r. w Przeworsku jest zbior przykta-
dow 1 materiatdéw do kazan na VI rok Wielkiej Nowenny pod tytutem Wychowanie.
We wstepie autor zaznacza, ze na pierwsze 5 lat Nowenny opracowal 2 tomiki, do
ktorych jednak nie zdotatem dotrze¢. Autor, korzystajac z wielu zrodet, wyselekcjo-
nowat pokazna ilos¢ (178 stron) ciekawego oraz pozytecznego materiatu zwiazanego
z konkretnym zagadnieniem, tj. ze sprawg wychowania. Obfito§¢ materiatu i celowe
jego zestawienie stanowito dobrg pomoc w wielu konferencjach pedagogicznych®.

W Przeworsku w 1963 r. ukazato si¢ kolejne opracowanie: Dwaj ludzie wobec
Boga. Zawiera 7 nauk na 82 stronach. Jest to tomik rozwazan napisany przez o. Mich-
nara wedtug ksigzki K. Pohlmanna OFM Zwei Menschen vor Gott. Autor dobiera po
dwie znane postacie o przeciwnym nastawieniu i je analizuje, majac na uwadze takie
tematy, jak: wiara, pobozno$¢, grzech, oddanie si¢ Bogu, zbawienie itp.%.

% APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Matka Boza drogowskazem do szczgscia, Przeworsk 1961.

¢ APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Matko nie opuszcze Cig, Przeworsk 1961.

2 APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Matka Boza uczy nas odmawiaé Ojcze nasz, Przeworsk 1961.

8 APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Maryja a problemy Zycia dzisiejszego, Przeworsk 1962.

¢ APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Wychowanie — przyklady i materialy do kazan na VI Rok
Wielkiej Nowenny, Przeworsk 1962.

% APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Dwaj ludzie wobec Boga, Przeworsk 1963.
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Maryja w roku KoScielnym i w Swiecie, pod takim tytulem o. Michnar wydat
w 1964 1., w Przeworsku kolejny tomik poswigcony tematyce maryjnej. Na 129
stronach znajduje si¢ 31 nauk, zwigzanych z obchodami $wiat maryjnych, umiesz-
czonych w takiej kolejnosci, jak wystepuja w roku liturgicznym. Praca dowodzi, ze
pielgrzymki sg nie tylko specyfika polska i wiaze z tym aktualne problemy. Opraco-
wujac to dzieto, 0. Michnar korzystat z literatury polsko-, jak i niemieckojezyczne;j
oraz z aktualnej prasy®.

Odstapiwszy od tematyki maryjnej, o. Michnar wydat w 1965 r. dwutomowe
dzietko pod tytutem: To samo, a zawsze inaczej — krotkie nauki na niedziele i Swigta.
Jest to 61 nauk na 190 stronach. Przytaczajac przyktady zarowno z zycia znanych
$wietych, jak roéwniez z zycia codziemiego, autor usitowat nada¢ tym naukom no-
woczesng szate. Fragment nauki na uroczystos¢ Trzech Kroli ilustruje to doskonale:

Nieraz, kiedy si¢ podniesie stuchawke telefoniczng i chee si¢ z kim$ potaczy¢, to styszy si¢ spe-

cjalny sygnat, ktory oznacza, ze linia jest zajgta Czasem podnosi si¢ te stuchawke kilka razy i nie

mozna otrzymaé rozmowy. Tak jest nieraz z ta linig, ktdra jest rozpostarta miedzy Sercem Bozym

i sercem naszym. Bog chce do nas przemawiaé, a stacja naszego serca jest zajeta i wola Nieba
idzie na marne®’.

Oprocz kazan i zbiorow przyktadow homiletycznych, ktére zostalty wydane na
powielaczu i oprawione w tomiki, mamy 49 kazan nie oprawionych®. Wygloszone
byly przez o. Michnara z r6znych okazji, niektore byty drukowane w czasopismach
homiletycznych®, czy w tomiku kazan o §w. Franciszku™.

Rowniez wérod tych kazan na pierwsze miejsce wysuwajg si¢ nauki maryjne,
oprocz tego, sg tam kazania pasyjne i o $wietych. Na niektorych zaznaczona data
i miejsce wygloszenia, wigkszo$¢ kazan jednak nie ma takich adnotacji, nalezy
wigc przypuszczaé, ze powstaly one w czasie, kiedy o. Michnar byt aktywnym
kaznodzieja.

Biorac pod uwage powyzszy dorobek homiletyczny, mozna stwierdzi¢, ze
0. Jan Duklan Michnar byt popularyzatorem nauki Kosciota o Matce Bozej w do-
brym tego stowa znaczeniu. Zawsze przedstawiat Matke Bozg jako najlepsza Matke,
Posredniczke i Wspomozycielke i stawiat zawsze jako wzor do nasladowania, ideat
czlowieczenstwa.

% APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Maryja w roku Koscielnym i w swiecie, Przeworsk 1964.

87 APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Trzech Kréli, w: To samo a zawsze inaczej, Przeworsk
1965, cz. 1. Od Adwentu do Zmartwychwstania, s. 25. Cz. 2 tego tomiku obejmuje materiat pod tytutem:
Krotkie nauki na niedziele i swieta. Cz. 1 ma 78 stron, za$ cz. 2 — 114.

% APBK rkps, bez sygn.: J.D. Michnar, Kazania Maryjne, teczka nr 1, ss. 97; tenze, Kazania
o Swietych, teczka nr 4, ss. 30; Tenze, Kazania okolicznosciowe, teczka nr 5, ss.24; tenze, Kazania
Panskie, teczka nr 3, ss. 13; tenze, Kazania pasyjne, teczka nr 2, ss. 46.

% APBK rkps bez sygn.; J.D. Michnar, Kazanie na poswigcenie organéw, ,,Wspofczesna Am-
bona”, R. 10, 1959, s. 433-435.

0 Cztery kazania o. Michnara zamieszczono w ksiazce: Kazania o $w. Franciszku z Asyzu,
wydanej w Asyzu w 1968 r..
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Foerster, MS, 1966, nr 2, s. 9—13.

Franciszkanska rados¢, w: Kazania o sw. Franciszku z Asyzu, Asyz 1968, ss. 153—165.

Galeria braci laikow na mojej drodze zakonnej, MS, 1964, nr 3, ss. 6—16.
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Gdy sie sw. Antoniego ma za opiekuna, DTZ, R. 45, 1931, nr 6-7, ss. 199-203.

Idzcie i wy do winnicy mojej, DTZ, R. 47,1933, nr 9, s. 262.

Istota Trzeciego Zakonu, DTZ, R. 41, 1927, nr 7, ss. 390-396.

Jak uczcié jubileusz sw. O. Franciszka?, DTZ, R. 40, 1926, nr 7, ss. 401-406.

Jednego potrzeba, DTZ, R. 41, 1927, nr 9, ss. 515-521.

Jubileusz 40-lecia pracy pedagogicznej o. dr Juliana Kedzioram, MS, 1963, nr 1, ss. 5-14.

Jubileusz 50-lecia kaptanstwa O. Jeremiasza Bochenka, VP, 1964, nr 3, ss. 57—60.

Jubileusz kanonizacji Sw. O. N. Franciszka, w: Kalendarz Seraficki Dzwonka Trzeciego Zakonu na rok
1928, Lwow 1928, ss. 33-37.

Juz wschodzit uroczysty dzien NMP Kwietnej, MS, 1956, nr 2, ss. 1-4.

Kolegium Serafickie w Radecznicy cz. I, MS, 1961, nr 3, ss. 5-15.

Kolegium Serafickie w Radecznicy cz. 11, MS, 1961, nr 4, ss. 14-22.

Koronacja Matki Boskiej Ostrobramskiej, w: Kalendarz Seraficki Dzwonka Trzeciego Zakonu na rok
1928, Lwow 1928, ss. 107-110.

Lourdes — miasto swiete, MS, 1958, nr 1, ss. 6-8.

Miodziez Jubilatem — Swiat zieleni i kwiatow, MS, 1962, nr 1, ss. 16-20.

Modlmy sie za dusze i do dusz kochanych naszych zmartych, DTZ, R. 46, 1932, nr 11, ss. 305-307.

Moy dzien 4 pazdziernika 1918 roku, ,,Gtos Kolegialny”, R. 2, 1938, nr 3, ss.1-3.

Na introit nowej Mlodziezy Serafickiej, MS, 1956, nr 1, ss. 1-4.

Na marginesie zagadnienia Fatimy, VP, 1966, nr 1, ss. 51-53.

Na poswigcenie organow, ,,Wspotczesna Ambona”, R. 10, 1959, ss. 433-435.

Nasze postannictwom, ,,Glos Kolegialny”, R. 2, 1938, nr 11, ss. 2-4.

O beatyfikacje o. Rafala z Proszowic, w: Jubileuszowy Kalendarz Trzeciego Zakonu na rok 1926,
Lwow 1926, ss. 145-147.

O kwiaty na uroczystos¢ S. O. N. Franciszka, DTZ, R. 37, 1923, nr 9-10, ss. 277-283.

O Mszy swietej, w: Kalendarz Seraficki Dzwonka Trzeciego Zakonu na rok 1931, Lwow 1931, ss. 45-50.

Obchdd semillenium klasztoru przeworskiego, VP, 1966, nr 2, ss. 41-44.

Owocna siejba, MS, 1956, nr 3, ss. 1-5.

Patron podniebnych wzlotéow, DTZ, R. 47, 1933, ss. 2530.

Pierwszy Wielki Misjonarz, DTZ, R. 46, 1932, nr 12, ss. 357-360.

Pigésetlecie klasztoru przeworskiego, VP, 1965, nr 4, ss. 48-54.

Pietnastolecie Kolegium, ,,Glos Kolegialny”, R. 1, 1936, ss. 2-3.

Pod obuchem przemocy — opowiadanie prawdziwe z czaséw kasaty Radecznicy, w: Kalendarz Seraficki
Dzwonka Trzeciego Zakonu na rok 1939, Radecznica 1939, ss. 53-56.

Przemowienie zatobne na pogrzebie o. D. Gorskiego, MS, 1958, nr 3, ss. 9—11.

Rozane nabozenstwo, w: Kalendarz Seraficki Dzwonka Trzeciego Zakonu na rok 1928, Lwow 1928,
ss. 41-44.

Seminarium duchowne w Harbinie — wyjazd brata Zachariasza Banasia na misje, DTZ, R. 41, 1927,
nr 2, ss. 97-103.

Start do wiecznosci, ,,Glos Kolegialny”, R. 2, 1938, ss. 6-7.

Stolica sw. Antoniego w Lubelskiem, w: Kalendarz Seraficki Dzwonka Trzeciego Zakonu na rok 1931,
Lwow 1931, ss. 76-85.

Stosunek kolegiow serafickich do szkolnictwa panstwowego, ,,Collectanea Franciscana Slavica”, Vol. 2,
Acta Secndi Congressus, Selenici 1940, ss. 321-339.

Sladami ks. Robaka, ,,Glos Kolegialny”, R. 2, 1938, nr 4, ss. 2-3.

S’p. dr Adam Maciurzynski, ,,Glos Kolegialny”, R. 1, 1937, nr 9, s. 5.

S‘p. ks Jozef Wilczewski, arcybiskup Iwowski, DTZ, R. 37, 1923, nr 5, ss. 145-151.

Sp. 0. Aleksy Piotr Dziatkowski, ,,Gtos Kolegialny”, R. 2, 1938, nr 7, ss. 7-9.

Sp. o. Piotr Wilk Witostawski, MS, 1960, nr 2, ss. 7—13.

S‘p, o. Tymoteusz Tetera, MS, 1958, nr 4, ss. 27-31.

Sp. 0. Walenty Strzatka — kaplan zakonu oo. Bernardynéw, DTZ, R. 37,1923, nr 4, ss. 112-116.
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Sw. Antoni Cudotwérea, DTZ, R. 40, 1926, nr 6, ss. 335-362.

Sw. Franciszek — apostol pokoju, w: Jubileuszowy Kalendarz Trzeciego Zakonu na rok 1926, Lwow
1926, ss. 81-86.

Sw. Franciszek a Eucharystia, w: Kazania o $w. Franciszku z Asyzu, Asyz 1968, ss. 222-228.

Sw. Franciszek a przyroda, w: Kazania o $w. Franciszku z Asyzu, Asyz 1968, ss. 250-256.

Trzechsetletni jubileusz objawienia sig¢ sw. Antoniego, VP, 1964, nr 3, ss. 53-56.

W dwudziestolecie smierci o. Wiktoryna Biegusa, MS, 1959, nr 4, ss. 16-23.

Wezorajsza terazniejszos¢ jutrzejszej przysztosci, MS, 1961, nr 1, ss. 23-30.

Wieczna lampka, ,,Gtos Kolegialny”, R. 2, 1938, nr 8, s. 1-2.

Wieczorna godzina, DTZ, R. 38, 1924, nr 1-2, s. 4-10.

Wiecej zainteresowania wydawnictwami tercjarskimi i bibliotekami, DTZ, R. 41, 1927, nr 6, ss. 332-338.

Wspomnienia sprzed pot wieku, cz. 11, VP, 1966, ss. 49-55.

Wyjazd o. Paulina Wilczynskiego na Misje do Harbina, DTZ, R. 39, 1925, nr 12, ss. 138-143.

Z dziejow naszej Prowincji — Wspomnienia sprzed 50 lat, VP, 1965, nr 3, ss. 41-45.

ZAKONCZENIE

Zaprezentowana powyzej sylwetka o. Jana Duklana Michnara oraz jego spusci-
zna bibliograficzna przekonuje, ze byt to cztowiek pracy i wielkiego zaangazowania
na rzecz Zakonu i Ko$ciota. Zawsze towarzyszyta mu troska o drugiego cztowieka.
Poprzez swoje artykuty i przepowiadanie stowa Bozego pragnal zaszczepi¢ w wier-
nych prawdziwa mito$¢ ku Chrystusowi i blizniemu.

Piszacy niniejszy artykut chcial uczyni¢ krok w kierunku wydobycia na
$wiatlo dzienne i ukazania przynajmniej w jakim$ stopniu dorobku bardziej lub
mniej znanych kaznodziejow i publicystow bernardynskich, ktorych materiaty zale-
gajg archiwa klasztorne i jak dotychczas stabo sg opracowane.

JAN DUKLAN MICHNAR OFM (1896-1966)
AS PROLIFIC FEATURE WRITER AND PREACHER

Summary

Jan Duklan Michnar belonged to the most outstanding fathers of the Blessed Virgin Mary Im-
maculate Conception Order of Friars Minor Province in the 20th century Poland. He was recognized as
a great preacher and a prolific feature writer who left a considerable amount of literacy works.

This article’s author aimed at showing Jan Duklan Michnar’s profile and to discuss some of his
religious publications, as well as his numerous homiletic works whose typescripts are deposited in the
Province Archives in Krakow.

Jan Duklan Michnar was a well-educated specialist in Polish studies, whose passion was general
history. After graduation, he was directed to the Serafic College in Radecznica, where he was a Polish
language and history lecturer, being the College director at the same time.

Jan Duklan’s articles written to Franciscan magazines can be divided into two groups: the first one
created in the years of 1923 — 1939 and the second one created in the years of 1956-1966. The keynote
of the first group articles was emphasizing the Franciscan and tertiary ideas as well as a widely recog-
nized spiritual-moral background of the readers, who were ley people in their majority. In 1956 Father



Duklan’s articles started to appear in ‘Serafic Youth’ (‘Mtodziez Seraficka’) and in ‘Vita Provinciae’.
Those were mainly his reminiscenses written on various anniversaries celebrated in the Province or to
familiarize the young generation with the Observants monks, important events or significant persons.

Father Jan Duklan left over thirteen volumes of sermons and homiletic works which can be re-
garded as his preaching activity and his priesthood summary. His homiletic works were mainly based
on Marian teaching.

Stowa kluczowe: bernardyn, artykuty, homilie, Kolegium Serafickie, represje
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KULT SERCA JEZUSOWEGO W WYBRANYCH PISMACH
SW. JOZEFA SEBASTIANA PELCZARA

WPROWADZENIE

Kult Naj$wigtszego Serca Jezusowego jest obecny w historii chrzescijanstwa
od samego jego poczatku, od chwili przepowiadania $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa'. Jego obecna nazwa i wyrazne sprecyzowanie przedmiotu dokonywato
sie¢ powoli w ciggu wiekdw, a w sposob bezposredni zostal on objawiony $w. Mat-
gorzacie Marii Alacoque. Od tego czasu wyrazne zadanie Jezusa, aby oddawano
Mu cze$¢ w tym symbolu, dzigki staraniom wielu wybitnych teologéw i duszpa-
sterzy rozszerzyto si¢ na caty §wiat. W szczegodlny sposob dokonato si¢ to dzig-
ki aprobacie i polecaniu tej formy poboznosci przez wielu papiezy. Podkreslaja
oni, ze ,.kult ten nie zjawit si¢ w Kosciele nagle, ani tez nie zrodzit si¢ na skutek
prywatnych objawien, lecz stanowi spontaniczny wykwit zywej wiary 1 goracej
poboznosci, ktorg ludzie obdarzeni nadprzyrodzonymi darami zywili wzgledem
Zbawiciela i Jego chwalebnych ran”* Kult ten jest oddaniem czci Bozej Mito-
$ci uosobionej w Boskim Sercu Jezusa, jako osrodku wolitywno-emocjonalnym
Zbawiciela. Tak tez rozumiat ten kult biskup Sebastian Pelczar, piszac: ,,mowiac
tedy o Sercu Jezusowym, rozumie si¢ nie tylko Serce cielesne, nierozdzielnie
zjednoczone z Bostwem, ale takze Serce duchowe, to jest siedlisko Jego uczué
najczystszych, najswietszych, najdoskonalszych, a szczegoélnie ognisko i godio
nieskonczonej Jego milosci i wszystkich tych pragnien, daznosci, usposobien,

cnot, czynow i dziel, ktore z tej mitosci wyplynety™.

! Por. Cz. Drazek, L. Grzebien, Bog bliski. Historia i teologia kultu Najswigtszego Serca Jezusa,
Krakow 1983, s. 11.

2 Pius XII, Encyklika ,, Haurietis aquas” i komentarz, Krakow 1980, TV, 2, s. 26.

3 J.S. Pelczar, Objawienie si¢ Najswigtszego Serca Jezusowego i zywot blogostawionej Maigorzaty
Marii Alacoque, Przemys$l 1904, s. 4.
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1. SWIETY JOZEF SEBASTIAN

Swiety Jozef Sebastian Pelczar urodzit si¢ 17 stycznia 1842 r. w miasteczku
Korczyna koto Krosna. W 1860 r. zlozyt egzamin dojrzatosci. Wstapit do Semi-
narium Duchownego w Przemyslu. 17 lipca 1864 r. przyjat swigcenia kaptanskie.
Po roku pracy wikariuszowskiej, zostat wystany na studia do Rzymu. Przebywat
tam w latach 1865-1868. Uzyskat tam doktorat z teologii i prawa kanonicznego.
W 18609 r. objal obowiazki prefekta w seminarium przemyskim. Oprocz tej postugi,
Pelczar gtosit wiele kazan, ktore zawsze starannie przygotowywal, a takze czesto
spowiadat i angazowat si¢ w prace spoteczne. W 1873 r. ukazalo si¢ jego gléwne
dzieto: Zycie duchowe, czyli doskonatosé chrzescijanska, bedace dobrym obrazem
jego duchowosci. 19 marca 1877 r. zostal mianowany profesorem Uniwersytetu
Jagiellonskiego na Katedrze Historii Kosciota i Prawa Kanonicznego. W 1880 r.
zamienil ja na Katedr¢ Teologii Pastoralnej. W trakcie swej pracy byt ceniony za-
réwno przez profesorow, jak i studentow. 27 lutego 1899 r. nastgpita prekonizacja
Pelczara na biskupa pomocniczego diecezji przemyskiej. 17 grudnia 1900 r. odby-
fa si¢ prekonizacja na arcypasterza diecezji przemyskiej, a jego ingres do katedry
miat miejsce 13 stycznia 1901 r. Pracujac na nowym stanowisku, przyczynit si¢ do
podniesienia religijnosci diecezji, powigkszenia liczby placéwek duszpasterskich,
zatozenia diecezjalnego wydawnictwa ksigzek religijnych, powstania urzedowego
pisma diecezji przemyskiej: ,,Kroniki Diecezji Przemyskiej™, zatozenia Bibliote-
ki Diecezjalnej, powstania ochronek dla dziewczat i chlopcoéw, nadto zaprowadzit
Bractwo Najswietszego Sakramentu, powotal do zycia Zwigzek Katolicko-Spotecz-
ny, ktéry pdzniej potgczyt z Bractwem NMP Kroélowej Korony Polskiej. Propagowat
takze bardzo wyraznie nabozenstwo do Najswigtszego Serca Pana Jezusa, a takze
upowszechnial praktyki pierwszopigtkowe. Gruntownie zajmowat si¢ organizacja
zycia duchownych i $wieckich przez zorganizowanie trzech synodow (w 1902, 1908
i 1914 r.%). Jego czynne zycie, uptywajace pod znakiem troski o rozwdj zycia ducho-
wego wiernych, przerwala Smier¢, ktora nastgpita 28 marca 1924 r. W calym swoim
zyciu $wiety biskup Pelczar pielegnowat nabozenstwo do Najswigtszego Serca Pana
Jezusa, a takze zachecat do niego innych. Czynit to gtéwnie przez pisma i kazania,
jak i zatozenie Zgromadzenia Sercanek® oraz Bractwa Naj$wigtszego Sakramentu,
a takze w dziatalnosci duszpasterskiej i catej swojej trosce o wzrost poboznosci po-
wierzonych sobie dusz’. Najwazniejszymi pismami Pelczara na temat kultu NSPJ sa:

4 Dalej KDP.

5W przygotowaniu byt takze czwarty synod, zaplanowany na 1924 r., ale nie odbyt si¢ on ze
wzgledu na $mier¢ biskupa Pelczara (por. S. Krzywinski, Dziatalnosé¢ duszpasterska Jozefa Sebastiana
Pelczara biskupa przemyskiego w latach 1899—1924, Przemysl 2003, s. 224-226).

¢ Sercanki — nazwa potoczna Zgromadzenia Sidstr Stuzebnic Najswietszego Serca Jezusowego
(por. J. Hojnowski, Zgromadzenie Stuzebnic Najswietszego Serca Jezusowego (Sercanki), w: Stownik
kultu Serca Jezusowego, Krakow 2000, s. 277).

" Nalezy tutaj wymieni¢ jego wklad w restauracje ko$ciota katedralnego, w ktorym jego nabozen-
stwo do NSPJ zarysowatlo si¢ przez umieszczenie w nim blendy okiennej przedstawiajacej objawienie
si¢ NSPJ $§w. Matgorzacie Marii Alacoque (por. T. Lekawski, Katedra przemyska wraz z kosciotem



KULT SERCA JEZUSOWEGO W PISMACH $SW. JOZEFA S. PELCZARA 171

Nabozenstwo do Najswietszego Serca Jezusowego®, Pasterz wedtug Serca Jezuso-
wego, czyli Ascetyka pasterska®, Najstodsze Serce Jezusowe. Ksigzka do modlenia',
Objawienie si¢ Najswigtszego Serca Jezusowego i zywot blogostawionej Matgorzaty
Marii Alacogue". Do najwazniejszych dziel naleza tez: Zycie duchowe, czyli do-
skonatos¢ zycia chrzescijanskiego', Rozmyslania o zZyciu kaplanskim, czyli asce-
tyka kaptanska, Rozmyslania o Zyciu zakonnym dla zakonnic** oraz Konstytucje
albo Ustawy Shizebnic Najsw. Serca Jezusowego®. Swicty Jozef Sebastian, bedac
gtownym zatozycielem pisma ,,Kronika Diecezji Przemyskiej”', umieszczat w niej
liczne publikacje na temat kultu i duchowosci NSPJ.

2. NSPJ W WYBRANYCH DZIELACH

We wspaniatym dziele, jakim jest Zycie duchowe, czyli doskonatosé chrzesci-
janska, autor, nie tylko w specjalnie po§wieconemu zagadnieniu NSPJ paragrafie,
ale takze w calosci pracy niejednokrotnie wskazuje na to Serce. Przede wszystkim
przywotuje krotko histori¢ objawien danych Matgorzacie Marii Alacoque, a takze
wskazuje na wlasciwe poczatki tego kultu: ,,zostato po raz pierwszy objawione na
krzyzu, kiedy to zohierz rzymski, wiedziony natchnieniem Bozym, otworzyt wtocz-
nig bok Chrystusa. Lecz mate tylko grono $wietych niewiast, z Matka Jezusowg
i ukochanym uczniem Janem na czele, zrozumiato te tajemnice mitosci, a ich wes-
tchnienie na widok tej rany byto pierwszym hotdem, pierwszym dzigkczynieniem,
ztozonym boskiemu sercu Zbawiciela”'’. Tutaj tez wskazuje na sposoby oddawania
czci temuz Sercu, wymieniajgc: czgste mowienie o NSPJ, zapisanie si¢ do Brac-
twa Serca Jezusowego albo Strazy Honorowej tegoz Serca, codzienng modlitwe do
Serca, posiadanie obrazu NSPJ, czeste przyjmowanie Komunii $§w., nawiedzanie
Naj$wietszego Sakramentu, odprawianie mszy swigtej lub uczestniczenie w niej na
wynagrodzenie zniewag wyrzadzanych Sercu Jezusa, po§wigcenie catego czerwca
i kazdego pierwszego piatku miesigca temu Sercu. Zacheca przy tym do catkowitego
zaufania Sercu Jezusowemu, bedagcemu zarowno Przyjacielem i Bogiem, uciekajgc
si¢ do Niego w kazdej potrzebie. Jozef Sebastian wskazuje takze na szczegolne zna-

filialnym Najswietszego Serca P. Jezusa, Przemys$l 1906, s. 59—60), a takze matej figury NSPJ nad wej-
$ciem bocznym, od strony domu biskupéw przemyskich. Nieodzowne jest tez zaznaczenie ogromnego
wktadu finansowego i wykorzystania wielu swoich zdolnosci przez Jozefa Sebastiana, aby odnowié¢
pojezuicki kosciot NSPJ, ktory zostal poswigcony ponownie i oddany do uzytku 13 listopada 1903 r.,
obecnie jest to archikatedra greckokatolicka, Sobor §w. Jana Chrzciciela (tamze, s. 84).

8 Przemysl 1905.

®Lwow 1913.

10 Przemysl 1916.

' Przemysl 1904.

12 Tom 1-2, Krakéw 2003.

13 Zabki 2008.

14 Krakow 1915.

15 Kielce 1925.

167 lat 1900-1924.

17 J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2..., s. 339.
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czenie kultu NSPJ dla calego zycia chrzescijanskiego, zwtaszcza w kontekscie jego
celu, jakim jest $wigto$¢. Cztowiek dzieki osobistej wigzi z Jezusem, doswiadcza ta-
ski Bozej i odpowiada mitoscig na Mito$¢ objawiong najpetniej w tajemnicy Bozego
Serca. Wprowadza przez to krolowanie NSPJ w swojej doczesnosci.

Swiety Biskup podkresla takze ogromne znaczenie Komunii $w. i adoracji Naj-
swietszego Sakramentu, ktory niejako utozsamia z NSPJ. Zachgca do czestego przyj-
mowania Komunii $w., wskazujac, by przyjmowac Ja w tym celu, aby postepowac
w cnotach, doswiadcza¢ Bozej milosci i odpowiada¢ swoja mitoscig na mitos¢ Boza
oraz wynagradza¢ Sercu Jezusa wszystkie zniewagi, jakich doznaje od ludzi. Zazna-
cza takze, ze bardzo wazny jest czas po Komunii §w., gdyz jest to szczegdlny moment
otwarcia si¢ Serca Jezusowego i udzielania przez nie wielu fask. Zacheca on takze do
Komunii wynagradzajacej, a nadto, do czci Najswigtszego Sakramentu poza msza $wig-
ta. Poleca takze pewne akty, jakie mozna odmawia¢ ku czci tego Sakramentu: ,,Chwata
i uwielbienie, mitos¢ i dzickczynienie badz w kazdym momencie Tobie, o Serce Jezusa
w Naj$wietszym Sakramencie, na wszystkich ottarzach calej ziemi, az do konca Swiata.
Amen; Eucharystyczne Serce Jezusa, przymnéz nam wiary, nadziei i mitosci”8.

Nastepnym i nie mniej cennym dzietem, sg Rozmyslania o zyciu kaptanskim.
Tutaj, podobnie jak w wyzej wspomnianej pozycji, autor wielokrotnie wskazuje na
nieodzownos$¢ kultu NSPJ, a takze poswigca mu szczegodlnie dwa rozmyslania, ktore
tytuluje Nabozenstwo do Rany Boku Chrystusowego i O gorliwosci o rozszerzenie
czci Najswietszego Sakramentu i nabozenstwa do Serca Jezusowego. W dziele tym
ukazuje, ze nabozenstwo do NSPJ ,,z jednej strony kaze oddawa¢ cze$¢ Boska naj-
celniejszej czastce cztowieczenstwa Jezusowego, z drugiej jest godlem i ogniskiem
mito$ci Pana Jezusa [...], ktora Go wydala na wszystkie cierpienia i zamkneta w na-
szych przybytkach. Uczci¢ ta mitos¢, przejac si¢ ta mitoscia i dla tej mitosci zyski-
wac serca ludzkie — oto gtdéwna pobudka tego nabozenstwa”!®. Ma za$ ono szczegdl-
ng wage dla ksiezy, bedac obrong w chwilach pokus i trudnosci, a takze w codziennej
pracy. Kaptan powinien si¢ przede wszystkim uczy¢ od tego Serca gorliwosci, ci-
chosci, pokory, postuszenstwa i mitosci krzyza. T¢ wielko$¢ i znaczenie kultu NSPJ
zaznacza tez w wielu miejscach wspomnianej pracy, np. ,,Z Serca Jezusowego, jakby
z wielkiego ogniska wylatuja iskry, ktore rozpalajg w duszy kaptana ptomien swigtej
gorliwosci, by nie tylko sam wiodt zycie czyste i umartwione, ale takze inne dusze
pociagat do Chrystusa”. Zaleca on tutaj czgste akty strzeliste, m.in. O Jesu, mitis et
humilis Corde, fac cor meum secundum Cor Tuum, a takze: ,,O Serce, ofiaro mitosci,
pociecho $miertelnikow, ostatnia nadziejo ludzka! Przyjacielu niewinnych mysli,
mity czystym sercom, kroluj w sercu wszystkich ludzi” .

Kolejnym bardzo waznym dzietem jest czasopismo ,,Kronika Diecezji Prze-
myskiej”, ktore zatozyt Jozef Sebastian, przeksztatcajac wczesniej istniejaca ,,Kur-
rende”?!. W KDP byly umieszczane dokumenty: papieskie, wydane przez pasterza

'8 Tamze, s. 337.

19 1.S. Pelczar, Rozmyslania o Zyciu kaplariskim..., s. 297-298, por. s. 296-304, 706-715.

20 Tamze, s. 312, 715.

2 Wychodzita regularnie od 1864 r., zawierata wazniejsze rozporzadzenia Kurii Biskupiej dla
duchowienstwa i wiernych, a z czasem znalazty si¢ w niej takze rozporzadzenia panstwowe.
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diecezji, inne zarzadzenia i ogloszenia urzgdowe, jak i pewne rozprawy na tematy li-
turgiczne lub etyczne, a takze przedstawiono w czg$ciach zarys dziejow diecezji pod
zarzadem poszczegolnych biskupow; ponadto publikowano wykaz i krotkie recenzje
ksigzek, ktore ukazatly si¢ drukiem. ,,Kronika” jest wydawana do dzi$. Z tej niezwy-
kle bogatej tresci zwrocimy uwage jedynie na cztery publikacje zawarte w KDP.

Pierwsza z nich jest List pasterski Jozefa Sebastyana Pelczara, Biskupa Prze-
myskiego obrz. taé. Wydany w dniu intronizacji, 13-go stycznia 1901 » W nim przy-
pomina on wiernym, ze Ko$ciot katolicki pochodzi z ustanowienia Bozego, szcze-
golnie zas$ z woli Serca Jezusa. Mowigc o tym Kosciele 1 przedstawiajac program
duszpasterski na lata swej postugi pasterskiej w diecezji, prosi o modlitwe wiernych
za swego pasterza, a takze poleca ich NSPJ: ,,rzucam si¢ do n6g Zbawiciela i oddaje
Najstodszemu Jego Sercu catg mojg owczarnig, proszac: Ty sam, o Pasterzu Najwyz-
szy, rzadz owieczkami twoimi”?.

Druga to Przemowa biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara miana do duchowien-
stwa dnia 13 stycznia v. 1901 podczas intronizacji. Tutaj wskazuje on, jak widzi pracg
podleglych sobie duchownych: ,,Niechze tedy drogimi wam beda pacierze kaptanskie,
a procz nich i rozmyslanie i czytanie duchowne i dzickczynienie po Mszy §w., i nawie-
dzanie Naj$wiegtszego Sakramentu i nabozenstwo do Serca Jezusowego i rozaniec.

Trzecim za$ fragmentem bedzie poswigcenie siebie i calej diecezji NSPJ i Naj-
$wigtszej Maryi Pannie, ktorego dokonat Biskup podczas swojej drugiej pielgrzymki
do Paray-le-Monial: ,,Oby Najstodsze Serce Jezusowe odbierato w tej diecezji jak
najwicksza czes¢ i mitosé, a za to zlewato na nig obficie swe taski”.

Ostatnig publikacjg z KDP, ktora szczegdlnie uwypukla starania pasterskie bi-
skupa przemyskiego o rozwdj kultu NSPJ, jest List pasterski o poswigceniu sie Naj-
swietszemu Sercu Jezusowemu jednostek i rodzin®, wydany z okazji kanonizacji Mat-
gorzaty Marii Alacoque. Omawia tutaj krotko istote objawien danych tejze $wietej,
wskazuje na sposoby, jakimi kazdy moze uczci¢ NSPJ, wynagradzajac Mu zniewagi
uczynione przez ludzi, a takze przypomina akt zawierzenia temuz Sercu podany przez
$w. Malgorzate Marie, wzywajac kazdego do ufnego powierzenia si¢ Bozej milosci.

Znaczaca dzielem jest tez Objawienie sie Najswietszego Serca Jezusowego i zy-
wot blogostawionej Matgorzaty Marii Alacoque, tutaj Biskup wskazuje na poczatki
kultu Serca Jezusowego obecne juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa w nabo-
zenstwie do Rany Boku Chrystusowego i powolne precyzowanie si¢ istoty obecnego
kultu w symbolu Serca. Wskazuje tutaj na role Ojcow Ko$ciota i wielu swietych, az
do Malgorzaty Marii i jej znaczacej roli w propagowaniu oredzia o Sercu Zbawicie-
la. Opisuje poszczegolne objawienia 1 wskazuje, ze kult NSPJ zawsze byt bardzo
wazny w zyciu chrze$cijanskim.

Inng bardzo wazng publikacja omawianego zagadnienia jest Nabozenstwo do
Najswietszego Serca Jezusowego. Swigty Jozef Sebastian wyjasnia, co jest przed-
miotem kultu i jaki jest jego cel, naucza o obowigzku czci wzgledem Serca, wska-

2KDP 1 (1901), z. 1, s. 1-7.

2 KDP 1 (1901), . 1, s. 9-12.
% KDP 1 (1901), z. 10, s. 341.
 KDP 20 (1920), z. 1 5. 43-55.
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zuje na znaczenie mitosci NSPJ objawionej w tym nabozenstwie, wzywa do na-
sladowania Go i koniecznos$ci laczenia si¢ z Nim, podaje przyktady skutecznosci
tego kultu, a takze wskazuje niektore modlitwy i piesni ku czci NSPJ. W podobnym
duchu napisana jest Najstodsze Serce Jezusowe. Ksigzka do modlenia.

Pozycja, ktorg nalezy tutaj zaznaczy¢, sg takze Rozmyslania o zyciu zakonnym
dla zakonnic, gdzie na podobienstwo Zycia duchowego i Rozmyslar o Zyciu kaplan-
skim, Jozef Sebastian przedstawia zjednoczenie z NSPJ i zywe do Niego nabozen-
stwo jako ideal zycia zakonnego. Jest ono zarbwno wzorem, moca i sita do wytrwa-
nia w czystej mitosci, ktora wszystko co ma poswigca dla Chrystusa, oddajac si¢
w postuszenstwie Jego swietej woli. W tym duchu pisane sg takze Konstytucje albo
Ustawy Stuzebnic Najsw. Serca Jezusowego.

Ostatnim dzielem, jakiego nie sposob tutaj nie wspomnie¢, jest Pasterz wedtug
Serca Jezusowego, czyli ascetyka pasterska. Pokazuje on zycie kaptana w petni po-
swieconego NSPJ. W kazdym szczegole staran o osobiste uswiecenie, a takze dusz-
pasterskiej troski o wiernych jest miejsce na tgczno$¢ z Sercem Zbawiciela. Cate
zycie kaptana, zgodnie z nauczaniem J.S. Pelczara, winno by¢ wypelnione nabozen-
stwem do NSPJ. To wtasnie z niego wyplywa $wigto$¢ kaptanskiej postugi, ktora
wynika z jak najscislejszego zjednoczenia z Sercem Chrystusa. Znajduje to swoj
wyraz najpierw w poboznosci prywatnej kaptana, jego zyciu wewnetrznym, gdy 1a-
czy si¢ on z Sercem Zbawiciela, z Jezusem, obecnym na ottarzach i zasiadajacym po
prawicy Ojca, oddajac czes¢ Bogu w Trojcy Swigtej Jedynemu. Taka realizacja po-
wotlania kaptanskiego, przede wszystkim ma swoje zrodto w Tajemnicy Eucharystii,
w ktorej jest najgtebiej zakorzeniona. Kaptan Nig zyje i do Niej prowadzi wiernych.
Dzigki temu w swojej codziennej postudze przybliza wiernych do Chrystusa przez
cnote 1 wytrwatos¢, pragnac uswiecic siebie i innych ludzi, by razem dojs$¢ do wiecz-
nej chwaty w Niebie. We wszystkich tych czynno$ciach podstawg jest kult NSPJ,
w ktérym pasterz odkrywa Mito§¢ Zbawiciela, taczy si¢ z Nim i pragnie odpowie-
dzie¢ na ten Jego dar jak najgorliwszym wypekianiem swoich duszpasterskich za-
dan, w ktorych dla wiernych staje si¢ apostotem nabozenstwa do Bozego Serca.

3. PRAKTYKA KULTU SERCA JEZUSOWEGO

Krzewienie kultu NSPJ w piSmiennictwie $w. Jozefa Sebastiana, bylo bar-
dzo powszechne, tutaj zostalo ono ograniczone do krotkiego zaprezentowania go
w wybranych dzietach, ktore najwyrazniej pokazujg ten rys duchowosci $w. biskupa
Pelczara?. Kult NSPJ byt zywo obecny w zyciu, a zwlaszcza w pismach Biskupa
Przemyskiego. To jak Je postrzegal wigze si¢ $cisle z doktryng przedstawiong przez
papiezy w ciggu wiekow i jest wiernym przekazywaniem ludowi tego, co Kosciot

26 Podaje sig, ze zostalo przez niego napisanych 41 tytutéw. Liczba ta nie obejmuje listow paster-
skich, instrukcji i artykutow. Wérod wielu ze wspomnianych dziet, oprocz juz oméwionych, nalezy
wymienic takie jak: Jak wielkim skarbem jest religia, Tajemnice religii katolickiej, Prawo matzenskie,
Pius IX i jego wiek, Zarys dziejow mitosierdzia, Masoneria (por. J. Ataman, Jozef Sebastian Pelczar, w:
Nasi swieci, red. Witkowska, Poznan 1995, s. 339).



KULT SERCA JEZUSOWEGO W PISMACH $SW. JOZEFA S. PELCZARA 175

Swiety méwi o Sercu Zbawiciela. Na tej kanwie przedstawial on niejednokrotnie
objawienie dane $w. Malgorzacie Marii Alacoque, a takze wykazywat jego biblijne
podstawy. Sam gleboko praktykujac kult NSPJ i korzystajac z jego owocow, $miato
zalecal Je innym, pragnac dla nich dostgpienia tych wielu task, ktérych niewatpli-
wie sam byt uczestnikiem. W jego pismach, jak juz wczesniej zostato pokazane,
wyraznie przebijaja si¢ trzy zasadnicze sposoby uczczenia NSPJ. Jako pierwszy
i najdoskonalszy z nich nalezy wymieni¢ msz¢ §w., wraz z Komunig sakramentalna,
a w sposob szczegblny uroczystos¢ NSPJ, nastepnie pozaliturgiczne formy poboz-
nosci, ze szczeg6lnym uwzglednieniem praktyki pierwszych piagtkow i nabozenstwa
czerwcowego. Wszystko one wynikaja z odkrywania daru mito$ci Boga do cztowie-
ka, uwielbienia Boga za ten dar i wdzigcznosci oraz pragnienia odpowiedzi mitoscia
na Mitos¢. Co wigcej, z jednej strony wspomniane praktyki sa sposobami czci wobec
Serca Jezusowego, ale przede wszystkim sg ofiarowane cztowiekowi przez Boga, by
mogl jeszcze bardziej poznawa¢ Go 1 zbliza¢ si¢ do Niego, a przez to ksztattowac
swojg codziennos$¢ na wzor Jezusa Chrystusa.

THE CULT OF THE SACRED HEART OF JESUS IN THE SELECTED WRITINGS
OF ST. JOSEPH SEBASTIAN PELCZAR

Summary

The cult of the Sacred Heart of Jesus centuries exists in the Church. Many of the saints propagated
this worship, because themselves practiced this spirituality. One of them was St. Joseph Sebastian
Pelczar (1842—1924), Bishop of the Diocese of Przemysl in the years 1901-1924 cared of sanctifi-
cation of himself and other worshippers. He was a zealous apostle of the Sacred Heart of Jesus. He
saw in it an efficient way to achieve holiness. Especially he recommended this cult in many writings.
In the most important of them everyone can see that personal practice of the Sacred Heart cult transforms
a worshipper on model of Jesus Christ. For this reason the Sacred Hearth worship should be practice by
everyone. It also makes, resulting from the source of Divine Love they becomes an authentic worship-
pers. The people propagating this worship and caring about it help themselves and other people in
achieving eternal happiness. The human life resulting from the cult of the Sacred Heart of Jesus trans-
forms the present life and directs it to eternity.

Stowa kluczowe: Serce Jezusa, duchowos¢ chrzescijanska, Jozef Sebastian Pelczar, pisma J.S. Pelczara
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CHOROBA ALKOHOLOWA T JEJ WPLYW
NA STWIERDZENIE NIEWAZNOSCI MALZENSTWA

WPROWADZENIE

Choroba alkoholowa badz innymi stowy alkoholizm rozwija si¢ na bardo roz-
nym podtozu psychicznym cztowieka. Jako przyczyny uzaleznienia alkoholowego
uznaje si¢ m.in.: wadliwe stosunki rodzinne, systematyczne uzywanie przez rodzi-
cow srodkow odurzajacych, palenie papieroséw, picie napojow alkoholowych, niski
poziom wyksztalcenia danej osoby — chociaz ta choroba dotyka réwniez ludzi z wyz-
szym wyksztalceniem, brak ambicji i celéw zyciowych, brak aktywnosci spotecznej,
brak praktyk religijnych, poszukiwanie silnych wrazen i przezy¢ szczegdlnie u mto-
dziezy, duza ciekawos¢ i silne naciski ze strony kolegow itp...

Pomimo bardzo wielu publikacji poswigconych chorobie alkoholowe;j, praca ta
jest matg proba przedstawienia tego problemu w aspekcie kanonicznym i sgdowym.
Zamierza ona odpowiedzie¢ na tytutowe pytanie: czy i w jakim stadium uzaleznie-
nia alkoholowego wptywa ono na wazno$¢ malzenstwa zawieranego wedtug norm
Kosciota katolickiego?

Nasuwa si¢ rowniez pytanie dotyczace przyczyn niezdolnosci w podjeciu obo-
wigzkéw malzenskich? A zatem, gdy chodzi o przyczyny niezdolnosci do podjecia
istotnych obowigzkdéw malzenskich, o czym jest mowa w kan. 1095, n. 3 Kodeksu Pra-
wa Kanonicznego z 1983 r., najlatwiej skonstatowac jest te, ktdre mieszcza si¢ w sferze
psychoseksualnej cztowieka, jak: nimfomania, homoseksualizm, transseksualizm czy
satyryzm, odznaczajace si¢ wprost niepokonalng sktonnoscia do wspotzycia cielesnego
z osobami odmiennej pici anizeli wspolmatzonek. Ludzie, ktorzy sg dotknigci takimi
anomaliami chorobowymi nie sg zdolni do przekazania swemu partnerowi przedmiotu
umowy malzenskiej w sferze seksualnej, gdy chodzi o wylaczno$¢ aktéw malzenskich.

Nalezy tez podkresli¢, ze z codziennej obserwacji oraz praktyki sadowej wy-
nika, iz niezdolno$¢ do stworzenia wspdlnoty matzenskiej moze by¢ spowodowana
przypadkami zaawansowanej i chronicznej choroby alkoholowej, czyli alkoholizmu,
z ktorego rodza si¢ postawy catkowicie aspoleczne, jak np. socjopatia, gdzie ujawnia
si¢ brak kontroli wlasnego postgpowania. Chodzi tutaj o chorobliwe uzaleznienie od

! Por. B. Hotyst, Narkomania a przestgpczos¢, Warszawa 1993, s. 12—13.
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alkoholu, bedace forma nalogu i pozbawiajace cztowieka wolnosci dziatania i de-
cydowania’. Tego rodzaju uzaleznienie uniemozliwia tez nawigzanie relacji mig-
dzyosobowej w malzenstwie. Natomiast samo tylko naduzywanie alkoholu, przy
ktorym wolno$¢é osoby nie jest jeszcze zniesiona, nie narusza waznos$ci matzenstwa
sakramentalnego. Ponadto nalezy wyraznie podkresli¢, iz zaburzenie osobowosci,
spowodowane choroba alkoholowa, aby bylo przyczyng stwierdzenia niewazno$ci
matzenstwa, musi juz istnie¢ w momencie zawierania $lubu, a nie wystepowac do-
piero pdzniej w matzenstwie, np. kilka lat po jego zawarciu. Uleczalno$¢ lub nieule-
czalnos$¢ choroby alkoholowej nie wchodzi tutaj w gre. Sedzia w trybunale koéciel-
nym bierze pod uwage jedynie stan psychiki i osobowosci konkretnej osoby, jaki
istnial w chwili zawierania przez nig matzenstwa.

Aby wlasciwie oceni¢ i stwierdzi¢, ze ciezkie zaburzenia osobowosci na skutek
uzaleznienia od alkoholu lub od narkotykéw czy dzi$ popularnych dopalaczy (sto-
sowanych zwlaszcza wérdd ludzi mlodych) rzeczywiscie miato miejsce, z reguty
wymaga si¢ uwzglednienia w procesie o niewazno$¢ matzenstwa fachowej wiedzy
medycznej czy psychologicznej, tzn. udzialu w procesie bieglego np. psychologa
badz psychiatry®. Orzecznictwo sadéw koscielnych nie moze bowiem pozostawac
poza sfera najnowszych i sprawdzonych tez tychze dyscyplin wiedzy. Po wstep-
nych uwagach zostang w niniejszej pracy omowione kolejno: choroba alkoholowa
a niezdolnos¢ do wypehienia obowigzkow matzenskich oraz sprawy o stwierdzenie
niewazno$ci matzenstwa z tytutu choroby alkoholowej na drodze sgdowe;j.

1. CHOROBA ALKOHOLOWA A NIEZDOLNOSC DO WYPELNIENIA
OBOWIAZKOW MALZENSKICH

Sady koscielne, ktore prowadzg sprawy o stwierdzenie niewaznos$ci matzenstwa
z tytulu niezdolno$ci nupturienta do podjecia istotnych obowigzkéw matzenskich,
bardzo czesto rozpatruja przypadki choroby alkoholowej. Tak dzieje sie, dlatego ze
w Polsce ,,uzywa alkoholu okoto 90% mezczyzn i 70% kobiet*. Codziennie pijanych

2 Por. W. Botoz, Rodzinne uwarunkowania uzaleznien, w: Nauki o rodzinie. XX lat Instytutu
Studiow nad Rodzing 1975-1995, pr. zbior., Szczecin 1995, s. 117. Patologiczne formy zachowania,
tradycyjnie w jezyku polskim nazywane natogami, pod wptywem wprowadzonej w 1964 r. termino-
logii Swiatowej Organizacji Zdrowia, okreslane s3 obecnie uzaleznieniami. Uzaleznienia kojarzone
sg zwykle z dlugotrwalym uzywaniem i naduzywaniem takich substancji chemicznych, jak: alkohol,
narkotyki i leki, co prowadzi z jednej strony do nawyku i przymusu ich zazywania, z drugiej za$ strony
przynosi ulegajacemu im cztowiekowi negatywne skutki biologiczne i psychiczne.

3 Zob. Ogoblnopolska Konferencja Naukowa pt. Zdolnosé/niezdolnosé do zawarcia matzenstwa
kanonicznego — perspektywa psychologiczna, psychiatryczna i kanonistyczna, ktora odbyta si¢ 20-21 X
2010 r. w Warszawie w UKSW, ul. Dewayjtis 5. Konferencja byta forum wymiany pogladow i badan na
temat prawnych interpretacji niewazno$ci matzenstwa, szczeg6lnie wymienionych w kan. 1083 1 1095.
Konferencja byla spotkaniem interdyscyplinarnym teoretykow i praktykow z zakresu matzenskiego
prawa koscielnego, psychologow i psychiatrow (bieglych). Referaty z ww. konferencji beda wkrotce
opublikowane drukiem.

4 Por. W. Boloz, Zycie w ludzkich rekach. Podstawowe zagadnienia bioetyczne, Warszawa 1997,
s. 120-121.
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jest okoto 5 milionow ludzi. Statystycznie na jednego Polaka przypada okoto 11 litrow
spirytusu. Sg to najwyzsze dane w historii naszego narodu”. Ale to jeszcze nie ko-
niec problemu, bo naduzywanie alkoholu w Polsce dotyka rowniez osob nieletnich.
»Najmtodszy alkoholik w kraju liczy 7 lat; najmtodszy pensjonariusz np. Izby Wy-
trzezwien ma 11 lat. Blisko 250 tysi¢cy nastolatkow upija si¢ regularnie’. Badania
wykazuja, ze: piwo pije 73% chlopcdw i 67% dziewczat; wino 69% chlopcow 136%
dziewczat; wodke odpowiednio 14% i 7%. Innym rozpowszechnionym zwyczajem
jest picie napojow alkoholowych w wielu srodowiskach pracy i wciaganie tam do
picia mlodziezy. Mtode osoby zaczynaja pi¢ napoje alkoholowe, co grozi w konse-
kwencji natogiem, najczesciej w grupach, przewaznie koedukacyjnych, ktére tacza
si¢ w celu wspdlnego spedzenia wolnego czasu. Nowi cztonkowie grupy wprowa-
dzani sg do picia przez kolegdw®.

Kobiety w naszym kraju stanowig okoto 10% ogoétu alkoholikow i liczby te maja
tendencj¢ wzrostowa, mimo ze nasza tradycja nie cechuje si¢ tolerancja wobec pija-
cych kobiet’. Czeste uzywanie napojow alkoholowych moze prowadzi¢ do cigezkich
zaburzen ogolnoustrojowych, ktore okresla si¢ jako zespot uzaleznienia od alkoholu,
czyli choroba alkoholowa. ,,Alkoholizm dtugotrwaty prowadzi do degradacji biolo-
gicznej, psychicznej i spotecznej. Od alkoholizmu nalezy odrézni¢ pijanstwo, czyli
naduzywanie napojow alkoholowych®. W oparciu o badania, wiadomo Ze okoto 10%
naduzywajacych alkoholu staje si¢ alkoholikami. W Polsce odsetek ten jest wyzszy
— okoto 22% pijacych”.

1.1. Przyczyny i objawy choroby alkoholowej

Codzienne badz czeste spozywanie réznych substancji alkoholowych moze
prowadzi¢ do uzaleznienia psychicznego. Zaczyna si¢ w sytuacjach trudnych, wy-
wotujacych dyskomfort psychiczny, kiedy cztowiek sigga po alkohol jako §rodek
tagodzacy i eliminujacy rozne stresy. Po jakims$ okreslonym czasie uzywania alko-
holu, u kobiet moze to nastgpi¢ po dwoch latach, natomiast u m¢zczyzn okres ten
jest nieco dluzszy, wystepuje trwale zaburzenie kontroli picia, czyli uzaleznienie
od alkoholu. To uzaleznienie przejawia si¢ badz w latwych do zauwazenia przez
otoczenie zaburzeniach psychicznych, badz w zwigzanych z piciem alkoholu zacho-
waniach przynoszacych szkode zdrowiu fizycznemu lub psychicznemu danej osoby.
Szkodzi réwniez jej stosunkom z innymi osobami, jak tez do$¢ czgsto jej sytuacji
spotecznej czy ekonomiczne;j.

SPor. R. Milewski, Problematyka alkoholizmu a nieletni, (praca dyplomowa w maszynopisie
w Archiwum w Elku), Etk 1995, s. 4.

¢ http://pl.wikipedia.org/wiki/Alkoholizm

" Tamze.

8 Por. W. Botoz, Zycie w ludzkich rekach..., s. 121; por. T. Kulisiewicz, Zespot uzaleznienia od
alkoholu, w: Alkohol oraz zwigzane z nim problemy spoteczne i zdrowotne, red. 1. Walda, Warszawa
1986, s. 210; Alkoholizm, narkomania — nie jestem obojetny, red. M. Krysiak, ,,Episteme” 95 (2009),
Olecko 2009, s. 43.
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Blisko uzaleznienia psychicznego istnieje w przypadku alkoholu, réwniez uzaleznie-
nie biologiczne charakteryzujace si¢ wzrostem tolerancji organizmu na alkohol oraz na-
stepujacym po jego spozyciu tzw. ,,zespotem odstawienia alkoholu (popularnie zwanym
kacem), w czasie ktorego chory czuje si¢ ogdlnie rozbity, ma réznorodne niedyspozycje
organizmu (np. bdl glowy, wymioty, nudnosci, kolatanie serca), jest ponadto drazliwy
i mato sprawny psychicznie. We wspotczesnej nauce alkoholizm uwazany jest za chorobe
biopsychospoteczng wyrdzniajacg sie tym’, ze u kazdej osoby przebiega ona inaczej”.

1.2. Zaburzenia psychiczne 1 biologiczne
spowodowane uzaleznieniem alkoholowym

Ten problem, czyli choroba alkoholowa, rozwija si¢ na bardzo zréznicowanym
podtozu psychicznym czlowieka. Psychologiczne mechanizmy uzaleznien sg roznie
wyjasniane, zaleznie od teorii. Ogolnie mozna wskaza¢ na dwie grupy teorii wyja-
$niajacych mechanizmy uzaleznien'®.

Pierwsza grupa, to teorie psychoanalityczne, ktore dopatruja si¢ uwarunkowan
uzaleznien w sferze instynktownej, a takze w sferze ego, czyli wlasnego ja jednost-
ki. W teoriach tych podkresla si¢ wielka role kolejnych faz dojrzewania osobowo-
Sciowego i psychicznego jednostki oraz postepujacego wraz z nimi, uniezaleznienia
sie¢ od wptywow srodowiskowych. Jezeli to nie nastapi, moze powodowac przyszte
uzaleznienie od alkoholu, narkotykow, dopalaczy itp.

Druga grupa teorii jest okreslona mianem feorie egzystencjalne. Poniewaz isto-
ta ludzkiej egzystencji jest dazenie do realizowania swoich aspiracji, to w sytuacji
niepowodzenia dochodzi do przezywania cierpienia, ktéremu jednostka stara si¢ za-
radzi¢, podejmujac rézne dziatania. Wsrod nich moga by¢ dziatania destrukcyijne,
zwlaszcza w przypadku jednostek o matej dojrzatosci osobowosci, ktorych cecha
jest odsuwanie od siebie problemoéw, a nie ich rozwigzywanie. Moze to by¢ nazy-
wane samoleczeniem si¢ i prowadzi¢ takze do uzywania i naduzywania alkoholu',
a w konsekwencji do uzaleznienia od alkoholu.

Znawcy tego problemu, a wérdd nich ks. prof. W. Botoz, uwazaja, ze do powsta-
nia choroby alkoholowej dochodzi pod wptywem interakcji czterech grup czynni-
kéw, a mianowicie: a) dostepnosci do napojow alkoholowych, tatwosci ich nabywa-
nia, niskiej ceny, braku ograniczenia sprzedazy itp.; b) czynnikow socjokulturowych
jak.: reklama, obyczaje spoleczne i rodzinne, postawa wobec spozywajacych alko-
hol itp.; ¢) czynnikoéw psychologicznych, czyli cierpienia wewnetrznego zwigzane-
go z egzystencja; d) czynnikdéw biologicznych, jak poprawa funkcjonowania orga-
nizmu pod wptywem alkoholu i w konsekwencji poprawa samopoczucia'?.

9 Por. W. Botoz, Zycie w ludzkich rekach..., s. 121; por. J. Rabe-Jabtofiska, Czynniki rozwoju uza-
leznienia alkoholowego u mtodocianych, w: Zagadnienia alkoholizmu i innych uzaleznien. Materialy
XXV zjazdu psychiatrow polskich, red. S. Puzynski, B. Habrat, t. 1, Warszawa 1989, s. 206-210.

10 Przyktady takich teorii zamieszcza w swej pracy Cz. Cekiera, Toksykomania, narkomania,
lekomania, alkoholizm, nikotynizm, Warszawa 1985, s. 40-42.

' Por. tamze, s. 23.

12 Por. W. Botoz, Zycie w ludzkich rekach..., s. 121-122.
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Nie trudno zauwazy¢, ze ,,alkoholikiem nie staje si¢ z dnia na dzien, alkohol
traktowany jest najpierw przez pijacego jako uzywka'?, nastepnie jako srodek powo-
dujacy okresowe stany upicia si¢, wreszcie jako narkotyk, ktory jest konieczny do
zaspokojenia psychobiologicznej potrzeby”. Najbardziej rozpowszechniony dzis po-
dziat faz alkoholowych pochodzi od E.M. Jellinka, ktory podzielil przebieg natogu
alkoholowego na cztery stadia'¥, z ktorych dwa pierwsze sa czysto objawowe, dwa
nastepne za$ oznaczajg kolejne stopnie uzaleznienia.

Wszystkie te stadia, czyli fazy alkoholowe, sa charakteryzowane w nastepujacy
Sposob's:

a. Stadium pierwsze przedalkoholowe, czyli alfa-alkoholizm, polega najpierw
na okazjonalnym piciu w celu doznania ulgi, a nastgpnie przeradza si¢ w picie
state. Stadium to trwa od kilku miesiecy do kilku lat. Na tym etapie coraz bar-
dziej zmniejsza si¢ tolerancja pijacego na dyskomfort psychiczny, a zwigksza
si¢ jego tolerancja na alkohol.

b. Stadium drugie wstepne, czyli beta-alkoholizm, to faza ostrzegawcza. Zaczy-
na si¢ wyrazng zmiang reagowania na alkohol. Czgsto spozywanie alkoholu
konczy si¢ urwaniem filmu lub przerwami w Zyciorysie. W tym stadium po-
jawia si¢ rowniez picie potajemne. Coraz czestsze sg luki pamigciowe utrud-
niajace przypomnienie sobie najprostszych rzeczy. Faza ostrzegawcza moze
trwac od pot roku do pigciu lat.

c. Stadium trzecie ostre, czyli gamma-alkoholizm, rozpoczyna si¢ utratg kon-
troli nad przyjmowaniem napojow alkoholowych. Stanowi ono poczatek
prawdziwego uzaleznienia. Faza ta objawia si¢ tym, ze po wypiciu pierw-
szego kieliszka powstaje potrzeba dalszego picia, podobna niemal do przy-
musu fizycznego. Pod wplywem naciskow zewnetrznych moze pijacy dojsé
do okresowych abstynencji. Moze powstrzymac si¢ od picia nawet przez
pot roku 1 w tym okresie udaje mu si¢ dokona¢ czego$ znaczacego, np.
w pracy. Jednak przy pierwszej wigkszej okazji, kiedy siegnie po kieliszek,
zaczyna pi¢ od nowa, przy czym czgsto popada w tzw. cigg kilkudniowy,
czy nawet dwutygodniowy. Traci wowczas jakakolwiek kontrole picia. Po-
glebia si¢ u niego proces dezintegracji wewnetrznej i konflikty z rodzing.
Poniewaz potrzeba alkoholu staje si¢ coraz wigksza, chory gromadzi alko-
hol, ukrywa go w domu badz w pracy. Wsrdd roznych objawow obniza si¢
jego potencja ptciowa, a niech¢¢ zony do zaniedbanego meza rodzi u niego
podejrzenia o niewierno$¢ malzenskg i charakterystyczng dla pijakoéw za-
zdro$¢. Pod koniec tej fazy pojawia si¢ regularne picie juz od samego rana.
Jest to wyrazny objaw poglebiania si¢ choroby alkoholowej, czyli wstepo-
wania w faz¢ chroniczng.

3 Por. tamze, s. 122.

4 E.M. Jellinek, Stadia natogu alkoholowego, w: Wybrane spojrzenia na alkoholizm i jego lecze-
nie, wybor i opracowanie A. Dodziuk, Warszawa 1993.

15 Por. W. Botoz, Zycie w ludzkich rekach..., s. 122—125; tenze, Rodzinne uwarunkowania uzalez-
nien..., s. 117-133 i s. 121-123; por. Alkoholizm, narkomania..., s. 25-29, 43—48.
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d. Stadium czwarte przewlekte lub chroniczne, czyli delta-alkoholizm. Stadium
to charakteryzuje si¢ degradacjg fizyczna i psychiczng, umystowa i moralng.
W razie braku alkoholu, siega po ptyny zastepcze, np. ptyn do mycia szyb
czy denaturat. Aby zdoby¢ pieniadze na alkohol, wynosi na sprzedaz sprzgty
z domu, ucieka si¢ do kradziezy, wyjmuje pienigdze ze skarbonki dziecka, nie
dba o wyglad zewngtrzny, higiene i wtasciwe odzywianie. Nasilaja si¢ u al-
koholika stany lekowe oraz drzenie rak do tego stopnia, ze chory nie moze na
trzezwo wykona¢ zwyktych czynnosci, jak np. utrzymac szklanki z napojem.
Spozycie dawki alkoholu poprawia jego stan, lecz na krotko. Jest zrujnowany
w sensie fizjologicznym'¢: dotyka go choroba krtani, uktadu krazenia, watro-
by, padaczka alkoholowa, urojenia — delirium itp. Chory zatamuje si¢ catko-
wicie i pod wptywem przykrych doznan, zgtasza si¢ do leczenia niekiedy sam
lub pod namowa rodziny.

Rézne zaburzenia psychiczne spowodowane chorobg alkoholowa sg konse-
kwencja zatrucia najczesciej alkoholem etylowym. Przebieg kliniczny, stopien, ro-
dzaj oraz charakter tego zatrucia bywa bardzo r6zny. Jest on opisywany i klasyfiko-
wany wedhug wyzej wymienionych faz toksykomanii alkoholowej. Wérod zaburzen
psychicznych wyrédznia si¢ gtdéwnie psychozy przejsciowe i trwale, ktore to z uwagi
na ich wplyw na wazno$¢ umowy matzenskiej, obecnie nas najbardziej interesuja.

1.2.1. Przejsciowe psychozy alkoholowe

Konsekwencja choroby alkoholowej, czyli alkoholizmu, sg fazy alkoholowe.
W fazie najdalej zaawansowanego alkoholizmu wystepuja r6znego rodzaju powikta-
nia psychiczne o charakterze psychotycznym, czyli psychozy alkoholowe, ktore sa
chorobg psychiczna o podtozu alkoholowym.

Najwyrazniej zaznaczajg si¢ tu psychiczne skutki przewleklej intoksykacji alko-
holem!”: a) upojenie patologiczne: pojawiajg si¢ tu odruchy obce danej osobowosci,
zwlaszcza odruchy agresywne, co ujawnia si¢ w ten sposéb, ze spokojny dotad czto-
wiek staje sie agresywny wobec otoczenia; b) halucynacje i ztudzenia alkoholowe,
ktore dotycza najczesciej wzroku i stuchu; c) epilepsja alkoholowa charakteryzujaca
si¢ kurczami, konwulsjami, motorycznym niepokojem; d) histeria alkoholowa obja-
wiajaca si¢ samooskarzaniem, przyznawaniem si¢ do niepopeinionych przestepstw,
sktonno$ciami ekshibicjonistycznymi.

1.2.2. Trwale psychozy alkoholowe

W zwiazku z zaawansowana choroba alkoholowa wyrastaja czesto trwate psy-
chozy alkoholowe, ktore nie dajg si¢ juz usuna¢. Zalicza si¢ do nich'®: a) majaczenie,

16 Por. B.T. Woronowicz, Alkoholizm jako choroba, Warszawa 1994, s. 43; M. Krol-Fijewska, Tam
i stamtqd. Zjawiska psychologiczne w chorobie alkoholowej, Warszawa 1993, s. 14—15; E.M. Jellinek,
dz.cyt., s. 32-46.

17 Por. W. Botoz, Zycie w ludzkich rekach..., s. 126.

18 Por. tamze, s. 126—127; por. J. Mellibruda, Tajemnice ETOH, czyli alkohol i nasze zZycie, War-
szawa 1988, s. 31; T.J. Krzeszowski, Przewodnik abstynenta i dzialacza trzezwosci, Warszawa 1984,
s. 76; K. Osinska, Aspekty psychiatryczne w orzecznictwie niewaznosci matzenstwa (referat wygltoszo-
ny do pracownikow sadow koscielnych), Warszawa 1988, s. 10—13.
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drzenie, czyli delirium tremens. Objawia si¢ urojeniami wzrokowymi, dotykowymi
i stuchowymi oraz drzeniem mig¢$niowym; b) halucynacja alkoholowa wyraza si¢
poprzez omamy wzrokowe i stuchowe tzw. biate myszki, Igk 1 poczucie zagroze-
nia, na ktore chory moze reagowac agresja, jako obrong przed urojonymi wrogami;
¢) przewlekta halucynoza alkoholowa, ktora obrazuja omamy stuchowe o przykrych
tresciach trwajace kilka lat; sktaniaja one chorego do agresji w stosunku do otocze-
nia; d) paranoja alkoholowa, czyli obted zazdrosci, chory jest np. przekonany o nie-
wierno$ci zony, podajagc okolicznosci groteskowe i nierealne, dotyczace rzekomej
jej zdrady, leczenie tej psychozy jest trudne i dlugotrwale; e) zesp6t amnestyczny
Korsakowa, polegajacy na cigezkich zaburzeniach zdolnos$ci przypominania spowo-
dowanych trwatym uszkodzeniem kory mézgowej oraz wypekianiu luk pamiecio-
wych fikcyjnymi wydarzeniami.

1.3. Problem leczenia choroby alkoholowej

Osoby, ktore maja do czynienia z ludzmi dotknigtymi chorobg alkoholowa, cze-
sto nie potrafig zrozumie¢, dlaczego tak trudno sktoni¢ ich do leczenia. Propozycje
sktadane w najlepszej wierze spotykaja si¢ ze strony chorego z oporem i niechecia,
czesto nawet z agresja. Wsrod osob kierujacych alkoholika na leczenie sa rowniez
tacy, ktorzy sami nie wierza w skutecznos¢ terapii odwykowej. Ale, gdzie potrzeba
duzo nadziei, mozna wiele nauczy¢ si¢ od cztonkéw wspolnoty Anonimowych
Alkoholikow (AA), ktorzy nikogo nie uwazajg za przypadek beznadziejny®.

Jest to dosy¢ trudne, ale jezeli uda si¢ doprowadzi¢ alkoholika do przychodni
zdrowia psychicznego, poddaje si¢ go leczeniu srodkami farmakologicznymi i psy-
chotropowymi, najczesciej stosuje si¢ oba sposoby razem. Nade wszystko nalezy
zacza¢ od catkowitej abstynencji. Alkoholikowi nie wolno pi¢ umiarkowanie, musi
on caltkowicie zaprzesta¢ picia alkoholu. Jako s$rodki farmakologiczne podaje si¢
m.in.: esperal, anticol, antabus, todel i inne. Sg to $rodki blokujace w watrobie wiele
uktadéw enzymatycznych, koniecznych do biotransformacji alkoholu etylowego.

W procesie terapii, po zazyciu tabletki, podaje si¢ choremu alkohol, ktéry wy-
wotuje negatywne doznania, jak: bol gtowy, uczucie dusznosci, kotatanie serca. Tego
typu doswiadczenia zagrozenia $miercig ma za zadanie powstrzymac uzalezniong
osobe od spozywania alkoholu. Alkoholik, ktory ma zaszyty esperal, ma tez $wia-
domos¢ dwoch mozliwosci do wyboru: albo catkowita abstynencja, albo $mierc.
Leczenie tego typu musi by¢ prowadzone pod kontrolg lekarza, przy czym do le-
czenia takimi srodkami wymaga si¢ zgody samej osoby chorej. Tego rodzaju leki sg
jedynie potsrodkami, stad nalezy dobrze poznaé przyczyne choroby alkoholowe;j,
aby ja nastepnie skutecznie usunaé. Ale ,,droga do trzezwosci alkoholika wiedzie
przez odbudowanie zdrowej osobowosci”™.

19 Por. H. Rak, 4 jednak moze by¢ pokonany. Ruch anonimowych alkoholikéw a czlowiek uzalez-
niony, Krakéw 1993, s. 28-30.

2 Por. W. Botoz, Zycie w ludzkich rekach..., s. 127; por. T. Kulisiewicz, Zespot uzaleznienia alko-
holowego. Rozpoznanie i leczenie, Warszawa 1984.
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Z kolei nastepnym srodkiem jest leczenie hipnoza, polegajaca na poznaniu
struktury osobowosci chorego i jego kompleksow, ktore albo tacza si¢ z choroba
alkoholowa, albo do niej doprowadzity. Za pomocg seanséw hipnotyzer usituje tak
zadziala¢ na psychike chorego, aby uniezalezni¢ rozwigzywanie jego probleméw od
picia alkoholu. Ale zdaniem znawcow problemu ,,proces ten ma na celu odbudowa-
nie pozytywnych cech osobowosci?!, jak np. przetamanie leku”.

Oprocz $rodkow ww. sg tez czynniki wspierajace terapi¢, do ktorych nalezy
wspotpraca z rodzing uzaleznionego, jak tez jego udziat w r6znego rodzaju grupach
samopomocowych, jak np. Klub Abstynenta, grupy Anonimowych Alkoholikow.
Zadaniem tych grup jest niesienie pomocy w rozwigzywaniu probleméw, dziele-
nie si¢ do$§wiadczeniami, udzielanie niezbednych informacji i wskazéwek. Warto
tez podkresli¢, iz zaktady lecznicze zorientowane religijnie uzyskuja lepsze wyniki
w terapii alkoholikow?. Ich oddziatywanie polega na budzeniu nowych zaintereso-
wan, wywotuja glebsze przezycia oparte na uznawanych wartosciach religijnych.

Osoby dotknigte choroba alkoholows sg uleczalne. Zdarza si¢ jednak, ze po od-
zyskaniu zdrowia nastepuje nawrot choroby. Nalezy wowczas podjac¢ natychmiast na
nowo leczenie i je kontynuowac, co wymaga wielu miesiecy wspotpracy oraz pomocy.
Warto przy tym wiedzie¢, ze niepowodzenia w przeciwdziataniu alkoholizmowi i jego
leczeniu nie wynikajg z samej natury choroby, lecz z niewlasciwego postgpowania.

Zarys problematyki, ktory zostal przedstawiony w tej czgsci dotyczy alkoholi-
zmu jako choroby, glownie ze wskazaniem jej przebiegu w poszczegolnych fazach.
W zamierzeniach autora tej pracy byto, aby czytelnik zostat uwrazliwiony na profi-
laktyke oraz na pomoc osobom uzaleznionym od alkoholu. Z pewno$cia w tej czesci
nie wyczerpuje sie¢ wszystkich zagadnien zwigzanych z choroba alkoholowa, ale
moze jednak to przyczyni€ si¢ do zmiany naszego myslenia i nastawienia do ludzi
uzaleznionych od alkoholu.

2. SPRAWY O STWIERDZENIE NIEWAZNOSCI MALZENSTWA
Z TYTULU CHOROBY ALKOHOLOWEJ

Na wstegpie naszych rozwazan postawmy pytanie, co nalezy rozumie¢ przez
sprawy o niewazno$¢ malzenstwa badz o stwierdzenie niewaznos$ci matzenstwa?
Otdz, nalezy rozumie¢ sprawy rozpatrywania sporu pomi¢dzy matzonkami przed
wiasciwym sadem kos$cielnym oraz czy dane malzenstwo zostato zawarte niewaz-
nie z punktu widzenia prawa kanonicznego? Nalezy tez podkresli¢ to, ze sady
ko$cielne (odmiennie od sadow §wieckich) nie uniewazniajg waznie zawartego
matzenstwa i nie wydaja orzeczen rozwodowych. Ale po przeprowadzeniu spe-
cjalnego postepowania dowodowego zgodnie z przepisami prawa kanonicznego
udzielaja autorytatywnej odpowiedzi na wysunieta w skardze powodowej watpli-
wos¢: czy dane matzenstwo jest niewazne z konkretnego tytutu prawnego, np.
choroby alkoholowe;j?

21 Por. W. Botoz, Zycie w ludzkich rekach..., s. 128.
22 Por. tamze, por. H. Rak, dz.cyt., s. 28 n.
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W przypadku choroby alkoholowej, o ktorej jest tutaj mowa, w dekrecie sg-
dziego winna pojawi¢ si¢ nastgpujaca formuta: ,,Czy matzenstwo N.N. jest niewaz-
ne z tytutu niezdolnosci do podjecia istotnych obowigzkow malzenskich z powodu
choroby alkoholowej po stronie me¢zczyzny lub kobiety?”?*. Tym samym w procesie
kanonicznym o stwierdzenie niewazno$ci matzenstwa nalezy nie tylko wskazacé, jaki
jest tytut niewaznos$ci, lecz dodatkowo okresli¢, czy w danym przypadku wyste-
puje choroba alkoholowa po stronie mezczyzny lub kobiety, albo tez po obydwu
stronach? OdpowiedZ pozytywna na tak sformutowang watpliwos¢ zawarta w pra-
womocnym wyroku upowaznia strony jako niezwigzane weztem matzenskim, do
zawarcia ponownego matzenstwa. A zatem wyrok jest prawomocny, jesli wyrok
orzekajacy niewaznos¢ malzenstwa w pierwszej instancji (sad danej diecezji) zostat
zatwierdzony dekretem sadu apelacyjnego drugiej instancji (dla sadow w diecezjach
moze by¢ np. sad danej metropolii)**. W takim wypadku strony moga zawrze¢ nowe
matzenstwo sakramentalne.

Prawodawca zapewnia, ze matzenstwo pozostaje pod szczegdlng opieka prawa.
To znaczy, skoro tylko zostanie ono zawarte, zewngtrznie nalezy je uwazac za wazne
dopdki nie udowodni sie, Ze jest na pewno niewaznie zawarte. Dlatego w razie wat-
pliwosci nierozstrzygnigtej na drodze postgpowania sadowego domniemanie prawne
przemawia za waznoscig danego matzenstwa. Stad tez zadaniem s¢dziego nie jest
badanie waznos$ci matzenstwa?’, ktorag domniemywa samo prawo, lecz jedynie bada-
nie mozliwej niewazno$ci malzenstwa sakramentalnego. Wyrazem uprzywilejowa-
nia prawnego matzenstwa jest funkcjonowanie przy sadach koscielnych danej diece-
zji urzedu obroncy wezta matzenskiego. Obronca, czyli defensor vinculi®®, z urzedu
broni wazno$ci i §wietosci kazdego zaskarzonego malzenstwa oraz przytacza
argumenty w procesie przeciwko jego niewaznosci. Jesli niewaznos¢ zaskarzonego
malzenstwa nie zostanie przez sagd udowodniona w sposob pewny?’, sedzia wydaje
wyrok stwierdzajacy waznos¢ sakramentu.

2.1. Prawo wniesienia skargi powodowej oraz jej przyjecie lub odrzucenie

Na wstepie trzeba przypomniec, ze sami matzonkowie nie mogg wtasng powaga
orzec niewaznos$ci swego matzenstwa. Gdyby nawet sami byli pewni, ze zawarte
przez nich matzenstwo jest niewazne, np. z racji zaawansowanej choroby alkoho-
lowej jednej ze stron. Niewazno$¢ matzenstwa orzeka w tym wypadku jedynie sad
koscielny. Dlatego jeden z malzonkdéw zainteresowany orzeczeniem niewaznosci

2 Wiegcej na temat formuly sporu w procesie o niewaznos¢ matzefstwa por. A. Dzigga, Strony
sporu w kanonicznym procesie o niewaznos¢ matzenstwa, Warszawa 1994, s. 72—74; W. Goralski, Nie-
zdolnosé do zawarcia matzenstwa wg. kan. 1095 n. 1-3 KPK. Proba syntezy, PK 39 (1996).

2 Zob. kan. 1684 § 1 KPK 1983; por. E. Przekop, Przewodnik duszpasterski wedlug Kodeksu
Jana Pawta II, Olsztyn 1990, s. 191-192.

3 Zob. kan. 1060 KPK 1083; por. E. Przekop, dz.cyt., s. 111-112; por. T. Pawluk, Prawo kano-
niczne wedtug Kodeksu Jana Pawla I1, t. 3, Prawo matzenskie, Olsztyn 1984, s. 72-73.

26 Zob. kan. 1432 KPK 1983.

27 Zob. kan. 1608 § 4 KPK 1983; por. T. Pawluk, dz.cyt., s. 72.
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swojego maltzenstwa powinien zwrocic si¢ z odpowiednia prosba, ktora nosi nazwe
skargi powodowej, do wlasciwego sadu w pierwszej instancji, przedktadajac na jej
poparcie dowody tej niewaznosci. Osoba wnoszaca skarge zwie si¢ powodem lub
powodka, druga strona jest strong pozwana.

Jesli chodzi o skarge powodowa to prawo do jej wniesienia do sadu kosciel-
nego majg*®: malzonkowie oraz rzecznik sprawiedliwosci. Przed wejsciem w zycie
Kodeksu Jana Pawta 11 z 1983 r., malzonek nie miat prawa zaskarzania swego mat-
zenstwa, jezeli byl bezposrednia i zawiniong przyczyng jego niewaznos$ci, np. osoba
dotknieta chorobg alkoholowg. Ta zasada nie sprawdzala si¢ jednak w praktyce. Nic
dziwnego, ze prawodawca ko$cielny w 1983 r. ja upros$cit. Obecnie matzonkowi
winnemu niewazno$ci matzenstwa nie stawia si¢ juz zadnych warunkow, gdy pra-
gnie wnies¢, a nastgpnie prowadzi¢ sprawe w sadzie. Kazdemu bowiem cztowie-
kowi przystuguje prawo do zadania sprawiedliwosci. Malzonek, ktory jest winny
niewazno$ci malzenstwa, moze prowadzi¢ sprawe w sadzie przez pelnomocnika.
Gdyby za$ nie miat pelnej zdolno$ci uzywania rozumu, np. z powodu choroby psy-
chicznej®’, moze wystepowaé w sadzie tylko przez swego kuratora.

Trybunat kolegialny, ztozony z trzech sedzidéw, rozpoznaje sprawy o stwierdzenie
niewaznosci matzenstwa. Temu trybunatowi przewodniczy wikariusz sadowy, czyli
oficjal lub pomocniczy wikariusz sagdowy, czyli wiceoficjal. Pomimo obowigzywania
w sprawach o niewaznos¢ malzenstwa zasady kolegialnosci o przyjeciu skargi matzen-
skiej, decyduje nie kolegium sedziowskie, lecz sam przewodniczacy. Gdyby jednak
przewodniczacy trybunalu wydat dekret oddalajacy pismo powodowe, strona moze
odwota¢ si¢ do kolegium sgdziowskiego w ciggu dziesieciu dni od wydania dekretu
przez przewodniczacego. Od dekretu kolegium zatwierdzajacego dekret przewodni-
czacego o oddalenie skargi strona nie moze odwotaé si¢ do instancji apelacyjnej*.

2.2. Przebieg postepowania dowodowego

W sprawie przebiegu postgpowania dowodowego, jak rowniez i dowodach sg-
dowych KPK z 1983 r., postanawia w kan. 1526—1586. Natomiast w odniesieniu
do spraw o stwierdzenie niewaznosci malzenstwa pracodawca sformutowat ponadto
kilka szczegdtowych przepisow dowodowych. Kanoniczne postepowanie dowodo-
we dopuszcza wszelkiego rodzaju srodki dowodowe, ktore moga by¢ przydatne do
wyjasniania sprawy. A zatem w przypadku, o ktorym jest mowa w temacie niniejszej
pracy, czy prawda jest to, ze rzeczywiscie strona pozwana w dniu §lubu juz cierpiata
na chorobg alkoholowg?

Sposrdd srodkdow dowodowych moga mie¢ tutaj zastosowanie: zeznania stron,
zeznania §wiadkow, dokumenty oraz opinia biegtych.

2 Rzecznik sprawiedliwos$ci moze wnie$¢ skarge wtedy, gdy niewazno$¢é malzenstwa zostata juz
rozgloszona (malzonkowie ta sprawg nie sg zainteresowani), a ponadto matzenstwa tego nie mozna lub
nie wypada uwaznia¢, zob. kan. 1674 KPK 1983; por. E. Przekop, dz.cyt., s. 190.

2 Zob. kan. 1477-1490 KPK 1983; por. T. Pawluk, Sankcje w Kosciele i procesy, t. 4, Olsztyn
1990, s. 318.

30 Zob. kan. 1425, 1426, 1505, 1629 KPK 1983; por. T. Pawluk, Sankcje w Kosciele..., s. 320.
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2.2.1. Zeznania stron

Z reguly postepowanie dowodowe rozpoczyna si¢ od przestuchania stron. Row-
niez strony uzaleznionej od alkoholu, ale pod warunkiem, Ze stawi si¢ ona w sadzie
na wezwanie s¢dziego. Jednak praktyka sgdowa wskazuje, ze najczesciej osoba uza-
lezniona od alkoholu odmawia stawiennictwa w trybunale w celu ztozenia zeznan
i po ogloszeniu jej za nieobecna w sadzie proces jest prowadzony bez udziatu tej
osoby, az do wydania koncowego wyroku. Najpierw sktada zeznania strona powo-
dowa, dopiero po niej strona pozwana. Obie strony procesu nie moga by¢ obecne
podczas przestuchania®!: drugiej strony procesu, swiadkow i bieglych. Przyznanie
sadowe stron, a takze o$wiadczenia stron®?, ktore nie sa przyznaniem, nie majg pet-
nej mocy dowodowej, chyba ze dotacza si¢ dodatkowe argumenty. Tymi argumen-
tami sa np. poszlaki i wskazowki, gtéwnie pozytywne opinie §wiadkow na temat
wiarygodnosci stron. Gdy ma si¢ do czynienia z o§wiadczeniami alkoholika trudno
poreczac¢ komukolwiek jego wiarygodnosc¢. Strony sktadajg zeznania pod przysiega,
a przynajmniej po przestuchaniu zada si¢ od nich przysiggi, (aby powiedzieli catg
prawde), chyba ze powazna przyczyna nakazuje postapi¢ inaczej, jak np. w sytuacji,
gdy strona pozwana stawia si¢ w sadzie pod widocznym dziataniem alkoholu.

2.2.2. Dokumenty

Po zeznaniach obu stron koscielne prawo procesowe nie méwi o §wiadkach, jak
to miato miejsce przed KPK 1983 r., lecz o dokumentach pod nazwa: De probatione
per documenta. W kazdego rodzaju procesie dopuszcza si¢ dowdd z dokumentow
zarowno publicznych, jak i prywatnych3.

Jednak zamiast przykladowego wyliczania dokumentéw publicznych mamy
okreslenie dokumentu publicznego. Koscielnymi dokumentami publicznymi sg te,
ktore sporzadzita osoba publiczna z racji swego urzgdu koscielnego przy zachowa-
niu formalnos$ci przepisanych przez prawo kanoniczne, np. metryka chrztu wysta-
wiona przez proboszcza. Za panstwowe dokumenty publiczne nalezy uwazac takie,
ktore w swietle prawa panstwowego za takie uchodza, np. metryka §lubu wystawio-
na przez urzad cywilny lub odpis historii choroby sporzadzony przez szpital psy-
chiatryczny, w ktérym chory przebywat na leczeniu w przypadku, ktory omawiamy
na leczeniu odwykowym od alkoholu. Wszystkie inne dokumenty sg prywatne, jak
np. $wiadectwa lekarzy z gabinetu prywatnego.

2.2.3. Zeznania $wiadkow

Jako swiadkowie nie powinny wystepowac osoby przed ukonczonym 14 rokiem
zycia, a takze osoby chore umystowo. Dopuszcza si¢ do sktadania zeznan osoby uza-
leznione, jakkolwiek ocena ich wypowiedzi musi by¢ ostrozna. Kodeks z 1983 r. nie

31 Zob. kan. 1678 § 2 KPK 1983.

32 Zob. kan. 1536 § 2 KPK 1983.

33 Zob. kan. 1539 KPK 1983.

3% Zob. kan. 1539-1546 KPK 1983.
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wylicza tzw. §wiadkow podejrzanych®. Z grupy negatywnej pozostali tylko §wiad-
kowie niezdolni (testes incapaces)*®, np. spowiednicy w odniesieniu do tego wszyst-
kiego, o czym dowiedzieli si¢ podczas spowiedzi sakramentalnej.

Zglaszajac $wiadka sedziemu, nie wystarczy poda¢ w skardze jego nazwisko
i aktualny adres pobytu, lecz trzeba ponadto okresli¢ przedmiot zeznan takiego
swiadka. Dzieki temu mozna juz przy zgtoszeniu wyeliminowac swiadkéw niekom-
petentnych?’, tzn. tych, ktorzy nie maja wiedzy.

W poprzednim paragrafie ukazany proces rozwoju choroby alkoholowej z jego
czterema stadiami wskazuje, ze juz od samego poczatku trwania tzw. pierwszej fazy
przed alkoholowej objawy alkoholowe sg srodowiskowo postrzegane i moga by¢
do$¢ jednoznacznie zapamigtane. Osoby z najblizszego otoczenia alkoholika, jak
np. rodzina, sasiedzi, wspotpracownicy, przyjaciele, koledzy, sa w stanie zapamig-
ta¢ te zachowania i w razie potrzeby, (jako swiadkowie w procesie) opisa¢ je na
sali sgdowej. W zasadzie wystarczy wydoby¢ z zeznan §wiadkow kilka faktow na
potwierdzenie istnienia uzaleznienia alkoholowego u danej osoby w czasie zawie-
rania malzenstwa. Wystarczy ustali¢, ze odpowiadajg one typowym zachowaniom
fazy przed alkoholowej i fazom nastepnym i stwierdzi¢ istnienie uzaleznienia po
zawarciu matzenstwa oraz wskazac¢ na zwigzek przyczynowo-skutkowy miedzy tym
uzaleznieniem a faktem rozpadu wspolnoty malzenskie;j.

Dodajmy jeszcze jedno spostrzezenie. Wspotmatzonek i jego najblizsze otocze-
nie wcale nie musi zauwazy¢ u partnera, przed zawarciem zwigzku matzenskiego,
zachowan $wiadczacych o jego uzaleznieniu. Trzeba pamigtaé, ze osoby, zwlaszcza
w fazie uzaleznienia przed alkoholowego, jesli maja w tym okreslony interes, potra-
fia si¢ doskonale kamuflowa¢ nawet przez kilka miesiecy. Stad oswiadczenie wspot-
malzonka w sadzie, iz przed $lubem nie zauwazyl zadnych objawdéw uzaleznienia
od alkoholu u swego partnera, podane sa zgodnie z prawda i1 z wltasnym sumieniem.
Jezeli jednak w bardzo krotkim czasie po $lubie, np. kilka tygodni, wspotmatzonek
rozpoznaje u partnera klasyczne symptomy choroby alkoholowej, nalezy domnie-
mywac, ze zachowania przedslubne zostaly przez niego celowo ukryte. Musza jed-
nak potwierdzic¢ te przedslubne typowe zachowania alkoholowe wlasnie $wiadkowie
podani sedziemu w procesie.

Praktyka sagdowa potwierdza, ze niewazno$¢ malzenstwa moze by¢ réwniez
stwierdzona nawet w sytuacji, gdy osoba wczesniej faktycznie uzalezniona, aktu-
alnie opanowata owo uzaleznienie. Lecz wkrotce po §lubie nastgpil u niej nawrot
choroby alkoholowej, natomiast jej leczenie nie daje pozadanych rezultatow. Jed-
nym stowem, dowodzenie choroby alkoholowej w takich przypadkach nie jest rze-
czg tatwa. Wymaga od sedziego duzego doswiadczenia, dobrego doboru §wiadkow,
zebrania odpowiednich dowodoéw, dokumentow, jezeli takie sg do zdobycia oraz po-
wolania w procesie bieglych psychiatry lub psychologa.

35 O takich $wiadkach mowi kan. 1757 § 2 KPK 1917.
3¢ Zob. kan. 1550 § 2 nr 2 KPK 1983.
37 Zob. kan. 1552 § 1-2 KPK 1983.
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2.2.4. Pomoc bieglych

W praktyce nie jest tatwo precyzyjnie rozrézni¢ poszczegdlne fazy uzaleznie-
nia alkoholowego, poniewaz nie ma wyraznej granicy przejscia od jednego stadium
w drugie. Nalezy koniecznie siegna¢ po dowod z opinii biegtych®, chyba, ze z oko-
liczno$ci wyraznie wynika, iz jest to zbedne. Obecnie w danym procesie o niewaz-
no$¢ malzenstwa wystarczy jeden biegly. Natomiast przed KPK 1983 r. nalezato po-
wolywaé w kazdej sprawie dwoch bieglych®. Obecnie nowoscia jest rowniez to, iz
biegly nie musi by¢ przestuchiwany przez sedziego koscielnego. Z regulty wystarcza
dzi$ ztozenie opinii przez bieglego i zatgczenie jej do akt sprawy*.

Jest bardzo wazna opinia bieglego w sprawie o niewazno$¢ matzenstwa z tytutu
niezdolnosci do wypetnienia istotnych obowiazkéw matzenskich z racji zaburzen
psychicznych, np. z powodu choroby alkoholowej. Zasadnicze znaczenie ma wy-
danie opinii bieglego na podstawie akt sprawy. Chociaz nie bez znaczenia bytoby
przeprowadzenie badania osoby uzaleznionej, aby lepiej rozpoznaé jego stan psy-
chiczny, indywidualng wrazliwo$¢ na dziatanie alkoholu oraz ujawni¢ ewentualne
skutki wywotane chorobg alkoholow3.

Od biegtego nalezy bowiem wymaga¢ w miare mozliwosci doktadnego opisu
cech osobowosci badanej osoby z okresu zawierania matzenstwa oraz jednoznacznej
odpowiedzi na pytanie, czy zachodzi zwiazek migdzy cechami osobowos$ci a poz-
niejszymi zachowaniami charakterystycznymi dla uzaleznienia alkoholowego? Se-
dzia zobowiazany jest rozwazy¢ opini¢ biegltego oraz uwzglednic jg przy ferowaniu
wyroku, jak tez moze odrzucié¢ opini¢ biegtego*!. W uzasadnieniu musi wtedy poda¢
powody, dla ktérych opinia bieglego zostata przyjeta lub odrzucona.

Stwierdzajac wigc, ze opinia bieglego jest wazna i potrzebna, dodajmy tez, ze
nie stanowi ona wytacznego zrodta oceny dla s¢dziego. Niektorzy biegli, zwlaszcza
psycholodzy, kieruja si¢ niekiedy hipotezami czy teoriami i nie wydaja diagnozy
wedtug powszechnie ustalonej i ogolnie uznanej wiedzy za pewna.

Sedzia sam musi doj$¢ do przekonania i moralnej pewnosci co do zdolnosci
przyjecia i wypetnienia zadan malzenskich przez osobe uzalezniong od alkoholu.
To znaczy, iz kontrahent w dniu $lubu miat juz zaawansowana chorobe alkoholowa.
Tego rodzaju choroba alkoholowa wynika przewaznie z ci¢zkiego psychicznego za-
burzenia osobowosci, ktérego korzenie moga sigga¢ az do wczesnego dziecinstwa.
Prowadzi ona nie tylko do probleméw w pracy zawodowej i trudnosci finansowych
w rodzinie, czy ci¢zkich zaburzen zdrowia, ale takze do wciaz nasilajacej si¢ deper-
sonalizacji cztowieka. W koncu czyni go niezdolnym do wypetiania obowigzkow
w zyciu zawodowym i spotecznym, a przede wszystkim w malzenstwie i rodzinie.

38 Zob. kan. 1680 KPK 1983.

39 Zob. kan. 1976, 1979 KPK 1917.

40 Zob. kan. 1578 § 3 KPK 1983.

41 Zob. kan. 1579 § 1-2 KPK 1983; por. M. Zurowski, Przedmiot zgody malzenskiej i zdoInosé
do wypetnienia obowigzkow w ocenie umystu poprzedzajgcej rozwazang decyzje nupturienta, ,,Prawo
Kanoniczne” (PK) 1-2, 26 (1983), s. 259-261.
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ZAKONCZENIE

Kodeks papieza Jana Pawta II z 1983 r. w kan. 1095, nr 3 wprowadzit pojecie
niezdolnosci do zawarcia matzenstwa osoby, ktora z przyczyn natury psychicznej
nie jest zdolna wypehi¢ istotnych obowiazkéw matzenskich. To zaowocowalo za-
réwno wieloma badaniami naukowymi tegoz zagadnienia, jak i ogromna juz dzisiaj
liczba orzeczen niewazno$ci matzenstwa w sadach koscielnych wlasnie z tego tytu-
hu. Oczywiscie, ze mozna zna¢ natur¢ matzenstwa i zdawac sobie sprawe z powagi
i znaczenia istotnych obowigzkoéw malzenskich. Jednak bezposrednim powodem
niewazno$ci matzenstwa sakramentalnego jest w takim przypadku istniejagce w psy-
chice czlowieka silne uwarunkowanie osobowosciowe, uniemozliwiajgce stworze-
nie pelnej wspolnoty matzenskiej. Nikt nie moze bowiem zobowiazac si¢ do czegos,
co przekracza jego mozliwo$ci. Przyczyna ta nie musi by¢ trwata lub nieuleczalna.
Musi jednak rzeczywiscie istnie¢ w chwili zawierania matzenstwa sakramentalnego.

Jedna z takich przyczyn niezdolnosci do podjecia i wypelnienia istotnych obo-
wigzkow matzenskich wymienia si¢ chorobe alkoholowa. W pierwszej czesci tej
pracy przedstawiono fazy choroby alkoholowej ze wskazaniem na profilaktyke
i ewentualng pomoc osobom uzaleznionym. Ogdlnie pojeciem alkoholizm okresla
si¢ psychiczne uzaleznienie osoby od alkoholu, objawiajace si¢ nadmiernym jego
spozywaniem. To uzaleznienie winno si¢ jednak przejawia¢ badz w tatwych do za-
uwazenia przez otoczenie zaburzeniach psychicznych, badz w zwigzanych z piciem
alkoholu zachowaniach przynoszacych szkode zdrowiu fizycznemu lub psychicz-
nemu danej osoby i szkodzacych jej stosunkom z innymi osobami albo jej sytuacji
rodzinnej, spotecznej i ekonomiczne;j.

Procesowe dowodzenie uzaleznienia alkoholowego jako przyczyny niezdolno-
$ci do zawarcia matzenstwa wymaga od sedziego koscielnego umiejetnosci przestu-
chania stron, §wiadkow, zebrania dostepnych dokumentow i zaswiadczen lekarskich
oraz zdobycie dowodu z opinii biegtego psychiatry badz psychologa. Orzecznictwo
sadow koscielnych nie moze bowiem pozostawaé poza sfera najnowszych i spraw-
dzalnych tez wiedzy medycznej i psychologiczne;j.

Niniejsza rozprawa nie wyczerpuje wszystkich zagadnien zwigzanych z cho-
robg alkoholowa. Nas interesowatl jedynie jej wptyw na stwierdzenie niewaznosci
matzenstwa. Wydaje si¢, ze w sposob posredni poruszane w pracy problemy moga
jednakze spowodowac¢ zmian¢ naszego myslenia i nastawienia do ludzi uzaleznio-
nych w ogole, a w szczegdlnosci do ludzi uzaleznionych od napojéw alkoholowych.
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THE ALCOHOLIC DISEASE AND HIS INFLUENCE ON THE STATEMENT
ON THE INVALIDATION AN ARRANGED MARRIAGE

Summary

Alcoholic disease that is in other words alcoholism develops on the very different mental basis of
human’s being. As the reasons of alcoholic dependence it is recognized for example such as: imperfect
relations in family; the systematic using medication by parents; smoking; drinking the alcoholic bever-
ages; the low level of education the present person — although this disease touches also people with
tertiary education; the lack of ambition and life purposes; the lack of active social life; lack of religion
practice; the exploration of powerful impressions and experiences especially among the young people,
big curiosity and powerful pressure from the colleagues etc.

The lawsuit’s demonstration of alcoholic dependence, as the reason to contract marriage demands
from the Church judge the ability to interrogation the parties, witnesses ,collection of available docu-
ments, medical certificates and achievement the evidence from psychologist or educator expert’s judg-
ment. The judgment the Church’s courts can not stay outside the latest spheres and checking thesis of
medical and psychological knowledge.

The trial of this thesis does not use all issues connected with alcoholic disease. We interest only
of her influence of the statement on the invalidation an arranged marriage. It believes, that in indirect
approach raising in thesis issues can equally cause the change of our thinking and attitude to people in
all, whereas especially to people, who are dependence of alcoholic drinks.

L’ALCOLISMO ED SUO INFLUSSO
PER CONSTATARE NULLITA’'DEL MATRIMONIO

Riasunto

L’articolo presentato dall’autore contiene in se stesso le cose seguenti: notizie iniziali; 1’alcolismo
e I’icapacita’ per empire dei oblighi del matromonio; motivi e sintomi dell’alcolismo; perturbazioni psi-
chici e biologici causate della dipendenza dell’alcolismo; psicosi di passaggio dell’alcolismo; psicosi
stabili dell’alcolismo; il problemma terapeutico dell’alcolismo; le cause per constatare nullita’del ma-
trimonio per i motivi dell’alcolismo; il diritto di intentare causa matrimoniale ed la assumere o rigetare;
il corso di procedimento delle prove; deposizioni delle parti; i documenti; deposizioni dei testi; 1’aiuto
dei periti; I’articolo si finisce con una parola di conclusione.

La struttura di quell’articolo in punti ¢’ stata conservata cosi come ¢’ in CIC del 1983. Per quanto
riguarda la giustificatione d’assumere del tema, allora all’inizio non sembrava di essere la questione
cosi I’originale. Pure la litteratura della questione che e’ stata messa in aggiunti e’ cosi ampia che si puo’
sembrare che tutto gia’ e’ stato detto sul problema della Chiesa cattolica di fronte alle cause per consta-
tare nullita’del matrimonio per i motivi dell’alcolismo o dal divorzio civile. Inoltre, proprio in questo
tema abbiamo voluto assumere un dovere della riflessione propria sul problema della Chiesa cattolica
di fronte I’alcolismo e I’icapacita’ per empire dei oblighi del matromonio ed innnazitutto in spirito di
dimostrare della questione cosi dificile ed molto complicata.

Stowa kluczowe: choroba alkoholowa, przyczyny i objawy, psychozy alkoholowe, pomoc biegtych,
proces kanoniczny
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Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

LJEST TAM, GDZIE GO WPUSCIMY!”
KILKA UWAG O TRANSCENDENCIJI I IMMANENCIJI BOGA
W NAWIAZANIU DO KLASYCZNEJ METAFIZYKI
I BUBEROWSKIEJ DIALOGIKI

WSTEP

Niespodziewanym pytaniem, ,,Gdzie jest mieszkanie Boga?”, stynny Rabbi
z Kocka zaskoczyl swoich uczonych gosci. Gdy ich mysl wedrowac zaczeta
w kierunku nazbyt spekulatywnej i abstrakcyjnej formuty ,,zamieszkiwania” Boga,
Rabbi zaskoczyt ich powtornie, sam udzielajac odpowiedzi, odpowiedzi do$¢ dobrze
nam znanej. Do niej nawigzuje tytul niniejszego przedtozenia.

Unikajac odpowiedzi sytuujacej si¢ w paradygmacie przestrzennym, 6w bohater
jednego z rozdzialow Buberowskiego egzystencjalistycznego traktatu o dialogowe;j
istocie bycia cztowieka w swiecie (Droga cztowieka wedtug nauczania chasydow)
zrecznie przesungt akcent na antropologiczny wymiar zagadnienia transcendencji
i immanencji Boga. To o tym antropologicznym wymiarze zagadnienia, ktore kon-
centruje uwage uczestnikow naszego sympozjum', pragne poczynic¢ kilka uwag, sta-
wiajac sobie za cel prezentacje ciekawego wktadu Martina Bubera w mysl filozo-
ficzno-religijna.

Chciatbym takze wydoby¢ na jaw wklad egzystencjalnej filozofii bytu i jej zna-
czenie w naszych dociekaniach, umieszczajac jednakowoz dociekania z filozofii
bytu w perspektywie ,,zmystu religijnego”, co pozwoli nam zobaczy¢ i doceni¢ nie
tylko doniosto$¢ porzadkujacego dyskursu i jezyka filozofii bytu, lecz takze pewna
komplementarno$¢ owych dociekan i mysli dialogiczne;j.

! Artykut jest poprawionym i rozszerzonym odczytem wygloszonym w Krakowie podczas Sym-
pozjum Polskiego Towarzystwa Filozofii Religii nt. Transcendencja i immanencja w filozofii Boga
i religii, 17-18 kwietnia 2012 r.
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1. PARADOKSALNOSC OBECNOSCI BOGA W SWIECIE
— PRZYBLIZENIE FENOMENOLOGICZNE

O cztowieku orzekamy niekiedy, iz jest homo religiosus. Pomijajac dyskusje nt.
rozumienia tej kategorii jako kategorii definiujacej cztowieka, zatrzymam si¢ przy
jednym z ciekawszych, mozliwym jej rozumieniu, jakie niesie zwigzanie jej ze zmy-
stem religijnym w nawiazaniu do propozycji Luigi Giussaniego. Jest to tym bardziej
interesujace, poniewaz samo okreslenie ,,zmyst religijny” niesie ze sobg konotacje
empiryczng. Idzie tutaj o mozliwe do§wiadczanie siebie (,,widzenie” siebie) w dzia-
faniu. Wigcej, mozna na tej podstawie antropologicznej, przyjmujac za podstawe
(zalozenie) statos¢ ludzkiej natury, postawic hipoteze genezy kazdej religii, czy tez
systemu religijno-filozoficznego.

1.1. Bog jako ostateczny horyzont pragnien

Zmyst religijny w sensie podstawowym to nic innego, jak owa — §wiadoma siebie,
pierwotna natura czlowieka, poprzez ktorg wyraza si¢ on wyczerpujaco w ,,ostatecz-
nych” pytaniach, poszukujac ostatecznego sensu istnienia we wszystkich zawitosciach
zycia i we wszystkich jego zaleznosciach?. To w zmysle religijnym odpowiednio wy-
raza si¢ ten poziom natury, na ktérym staje si¢ ona §wiadomoscig rzeczywistosci, za-
zwyczaj w oparciu cato$¢ sktadajacych si¢ na nig czynnikow; i to wlasnie na tym
poziomie natura moze powiedzie¢ ,,ja”, oddajac tym stowem potencjalnie calg rzeczy-
wistos¢. Cheiatbym podkresli¢ tu — ,,natura moze powiedzie¢ «jan’.

Na przestrzeni dziejow ludzkiej religijnosci stowo ,,B6g” oznacza przedmiot
wlasciwy owemu ostatecznemu pragnieniu czlowieka, to znaczy pragnieniu po-
znania zrédla i sensu wyczerpujaco wyjasniajgcego istnienie?, sensu ostateczne-

2 Por. L. Giussani, I/ senso religioso, Rizzoli, Milano 1997, 59-77; tenze, Al origine della pretesa
cristiana, RCS Libri S.p.A., Milano 2001, Wprowadzenie i rozdziat 1.

3 Z tego, ze natura moze tu powiedzie¢ ,,ja”, nie jest przesadzone, jakie to ,ja” si¢ objawi, czy
bedzie to — powiedzmy po Buberowsku — ,,ja” z pary ,,ja — to”, czy ,,ja” z pary ,,ja — ty”. W ten sposob
wprowadzimy watek myslenia autora Ja i Ty w czynione rozwazania.

4 Oto co méwi fragment pewnego hymnu egipskiego, pochodzacego sprzed 2000 lat przed na-
rodzeniem Chrystusa, ktory zwraca si¢ do Nilu jako do Pana, zrédta wszystkiego, co zyje: ,,Chwata
Tobie, ojcze zycia / Boze tajemniczy, ktory wylaniasz si¢ z nieprzeniknionych ciemno$ci / nawodnij
pola stworzone ze Stonca / uga$ pragnienie trzod / zechciej napoi¢ ziemi¢ / Drogo niebianska, zstap
z wysokosci / Przyjacielu zniw, daj wzrost klosom / Boze, ktory odstaniasz tajemnice, o$wie¢ nasze
domostwa” (R. Caillois, J.C. Lambert, Trésor de la poésie universelle, Gallimard — UNESCO, Paryz 1958,
s. 160). I nastgpny hymn, ktory zachowat si¢ do naszych czasow, takze z Egiptu, tym razem z XIV w.
przed Chrystusem, skierowany do Atona, Boga-Stonica. Cytujemy niektdre jego fragmenty, ktore do-
brze ukazuja, jak przezywano wiez ,,Boga” ze wszystkim, co jest zyciem: ,, Ty dajesz owoc wnetrz-
nosciom kobiety / skladasz nasienie w mezczyznie / karmisz dzieci¢ w tonie matki / ty, karmicielu
matczynego tona! / [...] piskle z jajka juz kwili, chociaz jeszcze zamknigte w skorupce / i tam ty dajesz
mu oddech, aby pozostato przy zyciu / az do chwili, gdy dasz mu sile, aby ja rozbi¢ / ono wyjdzie,
pobiegnie wolne. / Jak liczne i jak wspaniale sa twoje dzieta! / Tylko ty sam jestes Bogiem, zaden inny
nie istnieje przy twoim boku! / Stworzyle§ ziemi¢ wedlug swojego pragnienia, / ty sam (stworzyles)
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go, zawartego w kazdym aspekcie tego, co jest zyciem. ,,Bog” jest ,,tym” (stowem
,»B0g” 0znaczano ,,t0”), z czego ostatecznie wszystko powstato, ku czemu na koniec
wszystko zmierza i w czym si¢ spetnia. I w sumie jest tym, dzigki czemu zycie ma
»wartos¢”, znajduje ,,oparcie” i ,,trwa”.

Bég, jako wlasciwy i wyczerpujacy przedmiot ludzkiego glodu i pragnienia,
podstawowego wymogu $§wiadomosci i rozumu, jest oczywisScie obecnoscig nie-
ustannie ciazaca na ludzkim horyzoncie, znajduje si¢ jednak zawsze poza nim.
I im usilniej cztowiek stara si¢ przyspieszy¢ kroku w swoim poszukiwaniu, tym
bardziej ten horyzont si¢ cofa, tym bardziej si¢ przesuwa. To doswiadczenie jest
tak wpisane w strukture czlowieka, ze nawet gdyby$my zatozyli, ze za miliard wie-
kéw na naszej planecie istnialaby jakas istota ludzka, musieliby$Smy stwierdzi¢, ze
w gruncie rzeczy taki sam problem stanatby przed nig, mimo nieprzewidywalnej
roéznicy warunkow jej zycia.

Ta odwieczna sytuacja dysproporcji i nieosiggalnosci sprzyja pojawieniu si¢ w
ludzkiej swiadomosci pojecia tajemnicy, to znaczy poczucia, ze wlasciwy 1 odpo-
wiadajacy egzystencjalnemu wymogowi przedmiot jest niewspotmierny do rozumu,
niemozliwy do ogarnigcia przez rozum, zwlaszcza przez rozum jako ,,miarg” (tzw.
rozum instrumentalny, pozytywistyczny). Przedmiotu, ku ktéremu zmierza czto-
wiek, nie mozna sprowadzi¢ do zadnego osiagnictego celu ani do zadnego zreali-
zowanego zamierzenia, do jakich mogiby on dojs¢. Taka nieosiggalnos¢, im dhuzej
cztowiek wedruje, zamiast si¢ zmniejszaé, staje si¢ jeszcze bardziej ewidentna, do
tego stopnia, ze tylko ,,ignorant” w swojej zarozumialo$ci przypuszcza, ze osiaggnat
6w przedmiot dazen. Jesli cztowiek ,,nie ignoruje” siebie samego w relacji do rze-
czywistos$ci, to znaczy jest uwaznym poszukiwaczem, znajduje si¢ w sytuacji, gdy
musi stawi¢ czota dramatycznej dysproporcji, ktora zostata tu opisana. I jest to sytu-
acja tym bardziej dramatyczna, im bardziej cztowiek jest tego $wiadomy: Ja, czlo-
wiek, jestem zmuszony do przezywania wszystkich etapow swojej egzystencji
we wnetrzu wiezienia, jakim jest horyzont, na ktérym ciazy wielka, nieosiggal-
na Niewiadoma. Wiem, Ze To istnieje, bo jest to wpisane w m¢j wlasny dynamizm,
i dlatego wiem, ze wszystko we mnie od niego zalezy. Odczucie cztowieczenstwa,
smak tego, czego doznaje, co uznaje za stuszne lub co osiggam, zalezy od tego prze-
znaczenia, lecz ono pozostaje nieznane. Cztowiek swiadomy pojmuje w ten sposob,
ze sens rzeczywistosci, to znaczy to, ku czemu dazy rozum, jest jakims ,,X”’ osta-
tecznie niezrozumiatym, ktore nie moze by¢ odkryte przez zdolnos¢ pamigci, jaka
posiada rozum. Znajduje si¢ ono gdzies$ ,,poza”. Rozum u szczytu swoich mozliwo-
$ci jest w stanie doj$¢ do uchwycenia istnienia owego ,,X”, lecz raz osiaggnawszy ten
wierzchotek, wydaje sig, jakby owo ,,X” mu si¢ wymykato. [ nie moze posuna¢ sig¢
dalej. Ale rozum, mimo swojej niemoznos$ci poznania tego, czego istnienie przeczu-
wa i co w najwyzszym stopniu go dotyczy (chodzi przeciez o sens rzeczy, sprawe
najwazniejsza ze wszystkich), zachowuje swoja podstawowa, naturalna potrzebe
poznawcza: chcialby poznaé¢ swoje przeznaczenie. To oszatamiajace, by¢ zmu-
szonym przynaleze¢ do czego$, czego nie mozna poznac ani nie jest si¢ w stanie po-

ziemi¢ wraz z ludzmi i ich inwentarzem. / [...] Ty jeste§ w moim sercu / i nikt ci¢ nie zna, oprocz twego
syna, Kréla” (tamze, 162—-163).
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sia$¢. To oszatamiajgca sytuacja, musie¢ by¢ postusznym czemus, czego obecnosé
si¢ przeczuwa, lecz go nie widzi si¢, czego nie mozna zmierzy¢ ani posias$c. Prze-
znaczenie albo 6w Nieznany, rzeczywiscie przyzywa ku sobie zycie (konkretnego
cztowieka) za posrednictwem rzeczy, przemijajacego i nietrwatego nagromadzenia
okolicznosci, i cztowiek rozumny, chociaz pozbawiony mozliwo$ci zmierzenia
i objecia w posiadanie tego nieznanego, jest jednak wezwany do aktywnosci. Po-
lega ona przede wszystkim na byciu $wiadomym swoich uwarunkowan, a co za tym
idzie, na realistycznym przylgnieciu, okoliczno$¢ za okolicznoscia, do zyciowych
przypadkow, wydarzen, jednakze bez mozliwosci zobaczenia tej konstrukcji, ktora
wszystko podtrzymuje, owego zamystu, planu, na jakim opiera si¢ ich znaczenie.
Cztowiek czuje si¢ kims, kto wedruje ku nieznanemu, przyjmujac wszystko, czego
nie da si¢ unikng¢, podejmujac kazdy krok, zaleznie od stajacych przed nim oko-
liczno$ci, ktore sa nieuniknionym przynagleniem, naciskiem, ale na ktore, wtasnie
dlatego, ze je rozpoznaje jako takie, powinien on (jesli chce zosta¢ rozumny) zgo-
dzi¢ sig, powiedzie¢ ,,tak”. Powinien to uczyni¢, wykorzystujac w petni zasob moz-
liwos$ci swojego rozumu i serca, nie ,,rozumiejac do konca” (tzn. nie mogac nad tym
poznawczo zapanowac)®. Jest to oszatamiajace poczucie absolutnej prowizoryczno-
$ci, nietrwalosci. Cztowiek w koncu nie potrafi si¢ temu oprze¢, takze zaktadajac,
ze mozliwe jest ustalenie jakiego$ teoretycznego momentu, gdy bytby on w stanie
przyja¢ postawe przylgniecia do owego nieznanego, ktory go prowadzi. Czlowiek
W pewnym momencie pojmuje i wlasciwie ocenia swojg oszatamiajaca sytuacje,
swoja dysproporcj¢. Ale wspomnienie tej chwili jasnosci, umystowego o$wiecenia,
nie trwa dhugo. Te¢ ,.filozoficzng” chwile doswiadczenia dysproporcji, nierownosci
pomigdzy tym, co ludzkie i owym wyczerpujacym sensem rzeczy, dobrze wyjasnia
przyktad zaczerpniety z wyrazen, jakich Platon uzywa w Timajosie, méwiac o Twor-
cy wszechswiata: ,,Jednakze trudno jest znalez¢ Sprawce i Ojca tego wszech§wiata
i niemozliwe jest mowienie o Nim do wszystkich™¢. I dalej: ,,Bog posiada wiedze
i jednoczesnie moc, aby zmiesza¢ wielo$¢ rzeczy w jednos¢ i by znéw rozdzielic te
jednos$¢ w wielos¢; jednak teraz nikt z ludzi nie potrafi zrobi¢ jednego ani drugiego
1 nigdy nie bedzie tego umiat w przysztosci’™’.

5 Por. Platon, Fedon, 85 d (tzw. tratwa Simmiasa); por. S. Szczyrba, Problem relacji religijnej.
Proba oceny przydatnosci dialogiki Martina Bubera dla naswietlenia wspolczesnej tendencji sekulary-
stycznej, Archidiecezjalne Wydawnictwo Lodzkie, £.6dz 2009, s. 99—-102.

¢ Platon, Timajos, 28 C.

" Tamze, 68 D. Mysl grecka przywotuje inwokacja indyjskiego poety Kabira (1440-1518): ,,0 ta-
jemnicze stowo, jakze zdotam ci¢ kiedykolwiek wypowiedzie¢? / Jak moge powiedzie¢: On nie jest
taki albo On jest taki? / Gdy mowig, ze On jest Wszech§wiatem we mnie, wstydze si¢ swoich stow; /
Jesli mowig, ze On jest poza mng, myle si¢. / Ze §wiatow wewnetrznych i zewngtrznych, tworzy On
niewidzialng jedno$¢; / to, co §wiadome i nieSwiadome jest podnézkiem dla stop Jego. / On nie jest ani
widoczny, ani ukryty; nie jest objawiony ani nieobjawiony. / Brak stéw, by wypowiedzie¢ to, kim On
jest” (R. Caillois, J.C. Lambert, Trésor..., s. 230).
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1.2. Religia jako owoc rozumnej wyobrazni

Wobec ostatecznej niewiadomej cztowiek starat si¢ wyobrazi¢ sobie i jako$
okresli¢ owa tajemnice w relacji do siebie samego, a wigc usitowat zrozumiec,
w jaki sposob ta relacja zachodzi, i wyrazi¢ wszystkie estetyczne odczucia, reakcje,
jakie wzbudzata w nim wyobraznia, w odniesieniu do tego Ostatecznego Bytu®.

Ludzki wysilek wyobrazania sobie relacji z Tajemnica, czyli religia, w najsci-
$lejszym tego stowa znaczeniu petni funkcj¢ tacznika z rzeczywistoscia, a zatem jest
wyrazem rozumnosci’. W kazdym okresie historii, i mozna réwnie dobrze powie-
dzie¢, z oczywistych powoddw, cztowiek usitowal wyobrazi¢ sobie relacje zacho-
dzaca migdzy przelotnym, przemijajacym momentem swojej egzystencji i pelnym,
wyczerpujacym jej znaczeniem. Nie istnieje czlowiek, ktory w jakis sposob, takze
nie do konca swiadomie, nie staratby si¢ znalez¢ odpowiedzi na pytanie o to, co go
stanowi, tzn. co jest racjg jego istnienia, jego ludzkiej egzystencji'®.

To w utracie zdolnos$ci uchwytywania i bezposredniego odnoszenia si¢ do rze-
czywisto$ci obecnej Tajemnicy i w ustaniu wysitku wyobrazania sobie i przekuwa-
nia w obraz owej rzeczywisci, z ktora pozostawalo si¢ w zwigzku, Martin Buber

8 Julien Ries zauwaza: ,,Przeprowadzajac swoja stynna analiz¢ sposobow wyrazania do$wiad-
czenia religijnego Rudolf Otto, teolog i historyk religii, wyjasnia etapy i tre$¢ tego doswiadczenia:
odczucie stworzenia w obecnos$ci mysterium tremendum et fascinosum (tajemnicy strasznej i jednocze-
Snie fascynujqgcej) wyrazone w stowach gadosh, hdgios, sacer. Poprzez ten kontakt cztowiek poznaje
pierwsze oblicze sacrum, tego, co boskie, samg istote boskosci, anyad eva, to, co jest »czyms zupeknie
innym«. Owo pierwsze odkrycie powoduje nastgpne, to znaczy odkrycie sanctum, boskiej wartosci,
drugiego oblicza sacrum, w obecnosci ktorego osoba §wiecka, nie wtajemniczona, a wiec profan, uka-
zuje si¢ jako nie bedacy wartoscia, jako brak warto$ci, a grzech jako anty-warto$¢. Tutaj ma swoje
zrodlo religia, ktora w swojej istocie jest relacja cztowieka z sacrum (z tym, co $wigte), odkrywanym
jako boskie i jako boska wartos¢” (J. Ries, Il sacro nella storia religiosa dell 'umanita, Jaca Book,
Milano 1995, s. 80).

° Mircea Eliade w Przedmowie do swojej ksiazki Historia wierzen i idei religijnych stwierdza:
,»Trudno sobie wyobrazi¢ [...] by umyst ludzki mégl funkcjonowac bez przeswiadczenia, ze w Swiecie
istnieje co$ nieredukowalnie rzeczywistego, jeszcze trudniej pojaé, by mogla powsta¢ swiadomosé,
gdyby ludzkim przezyciom i popedom nie zostato nadane znaczenie. Swiadomos¢ rzeczywistego i ma-
jacego znaczenie $wiata jest bowiem S$cisle zwigzane z odkryciem sacrum. Poprzez doswiadczenie
sacrum umyst ludzki uchwycit réznice miedzy tym, co si¢ objawia jako rzeczywiste, potezne, bogate
i pelne znaczenia, a tym, co owych jakosci jest pozbawione — chaotycznym i niebezpiecznym potokiem
rzeczy, strumieniem ich przypadkowych, pozbawionych sensu pojawien i znikni¢¢« (La Nostalgie des
Origines, 1969, 7Tn). Krotko mowiac, sacrum jest elementem w strukturze §wiadomosci, nie za$ etapem
w jej historii” (M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, thum. z j. franc. S. Tokarski, IW PAX,
Warszawa 1988, s. 1).

10 Takie ,,wyobrazanie sobie” jest czynnos$cig wynikajaca z naturalnego dynamizmu rozumu,
a wigc jest owocem i sposobem wyrazenia typu kultury, ktora stoi u jej podstaw. ,,Na plaszczyznie
etymologicznej — przypomina nam Mircea Eliade — »wyobrazenie« jest $ci§le zwigzane z imago, tj.
z »przedstawieniem (obrazem), imitacja« oraz z imitor, tzn. z ynasladowaniem, odtwarzaniem«. Ety-
mologia odzwierciedla jednoczesnie rzeczywisto$¢ psychologiczng i prawde duchowa. Wyobraznia
nasladuje oryginalne wzorce — obrazy — odtwarza je, na nowo uaktualnia, nieustannie powtarza. Mie¢
wyobrazni¢ oznacza widzie¢ §wiat cato§ciowo, poniewaz wladza i moc Obrazéw polega na ukazaniu
tego wszystkiego, czego nie da si¢ wyrazi¢ za pomoca poje¢” (M. Eliade, Immagini e simboli. Saggi sul
simbolismo magico-religioso, Jaca Book, Milano 1980, s. 22).
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widzi poczatek kryzysu czlowieka i kultury (kultury i cztowieka — poniewaz istnieje tu
sprzezenie zwrotne), ktore najpierw przyjmie posta¢ monologizmu, by nast¢pnie przy-
jac ksztalt nagtasnianej idei o ,,$mierci Boga™!!. Buber w sposob znaczacy komentuje:
,»Obwieszczenie to [tzn. ,,$mierci Boga” — S.S.] naprawde nie mowi nic innego, jak
tylko tyle, ze cztowiek stracit zdolno$¢ uchwytywania i bezposredniego odnoszenia
si¢ do rzeczywisto$ci po prostu oden niezaleznej, a takze, ze stracit on zdolnos¢ suge-
stywnego przedstawiania jej w obrazach, ktore nie sg reprezentantami tej rzeczywisto-
sci wobec ogladu, ktory nie dosigga jej samej. Posiadane przez rodzaj ludzki wielkie
obrazy Boga nie rodza si¢ bowiem z fantazji, lecz z prawdziwych spotkan z prawdziwa
mocg i chwalg boska. O ile zmniejsza si¢ zdolno$¢ spotykania rzeczywistosci od nas
po prostu niezaleznej, cho¢ dostepnej naszemu zwrdceniu si¢ ku niej i oddaniu, o tyle
tez zmniejsza si¢ ludzka sita uyjmowania w obrazach tego, co boskie™'2.

2. PROBLEM RELACJI BOG — SWIAT W METAFIZYCE KLASYCZNE]
(EGZYSTENCJALNEJ FILOZOFII BYTU)

Wyjasniajac, i w jaki$ sposob jednakowoz uzasadniajgc, w ramach egzysten-
cjalnej filozofii bytu to, Ze istnieje Absolut — desygnat, ktoremu odpowiada religijne
pojecie Boga®?, ktoremu to pojeciu poswigcitem fenomenologiczng, pierwsza czgs$é
rozwazan, z koniecznos$ci — w toku nastgpujacych potem rozwazan, wstepnie okre-
slamy Jego naturg oraz wskazujemy na Jego zwigzki ze Swiatem.

Juz wyzej zwrocitem uwage na paradoksalno$¢ obecnosci Boga w $wiecie.
Z tych samych powodow, tj. z powodu, ze czlowiek (Ja) jest zmuszony do prze-
zywania wszystKkich etapow swojej egzystencji we wnetrzu wiezienia, jakim jest
horyzont, na ktérym ciazy wielka, nieosiaggalna Niewiadoma, moze on mowié
o ukrywaniu si¢ Boga, a nawet Jego nieobecnosci. W tym ostatnim przypadku nale-
zatoby jednak wyrazniej rozpatrzy¢ udzial — role cztowieka.

Sprobuje najpierw doktadniej okresli¢ relacj¢ migdzy $Swiatem a bytem abso-
lutnym tak, jak pozwala nam na to status epistemologiczny dociekan i jezyk egzy-
stencjalnej filozofii bytu, a nastepnie — w kolejnym punkcie — podejme¢ zagadnienie
,udziatu cztowieka” w urzeczywistnianiu obecnosci Boga w §wiecie.

' M. Buber, Zaémienie Boga, thum. P. Lisicki, Wydawnictwo KR, Warszawa 1994, s. 11-12.

12 Tamze, 12. Nieco dalej Buber dodaje: ,,Wszystko zalezy od tego, o ile pojecie Boga moze spro-
sta¢ rzeczywistosci, ktorg si¢ ma na mysli, czyli jej wlasnie jako rzeczywistosci. Im bardziej abstrakcyj-
ne jest owo pojecie, w tym wiekszym stopniu abstrakcja musi zosta¢ zrOwnowazona przez §wiadectwo
zywego doswiadczenia, z ktérym nie tylko laczy si¢ ona w system mys$lowy, ale z ktorym jest $cisle
zwigzana. Im dalsze jest to pojgcie od wszelkiego antropomorfizmu, tym bardziej potrzebuje ono orga-
nicznego uzupehienia poprzez wyrazanie bezposredniosci i niejako bliskosci zyciowej [...]. Wszelki
antropomorfizm laczy si¢ z potrzeba zachowania konkretnoéci spotkania wraz z tym, co stanowi jego
dowod” (s. 12—-13).

13 Czynigc to choéby w duchu §w. Tomasza, niekoniecznie jednak powielajac jego ,,pie¢ drog”,
czy tez budujac filozoficzng teologie (Leo J. Elders). Autor niniejszego przedlozenia w sposob konse-
kwentny wiaze filozoficzng problematyke Boga z filozofig bytu, jednakowoz jest przekonany, ze Bog
jest egzystencjalnym problemem cztowieka. W konsekwencji probuje poglebi¢ antropologiczny punkt

wyjscia.
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Najogolniej mowiac, Absolut jest zarazem transcendentny i immanentny w sto-
sunku do $wiata'®. I bynajmniej nie idzie tu o czasoprzestrzenne kategorie fizyczne,
wlasciwe kosmologii, lecz o trans-empiryczng charakterystyke tej relacji.

2.1. Bytowa transcendencja Boga w stosunku do $wiata

Bytowa transcendencja Absolutu w stosunku do $wiata nie polega na tym,
Ze byt ten jest odlegly od $wiata, czy zZe jest poza lub ponad Swiatem, Ze jest
poza horyzontem widzenia, ale na tym, Ze nie utozsamia si¢ ze §wiatem i Ze jest
radykalnie inny i doskonalszy niz §wiat. Skoro prawda jest, ze kazdy byt to jakie$
aliquid, ze jeden byt nie utozsamia si¢ z drugim (innym) bytem, ale stanowi pewng
odrebnos$¢, to Absolut takze nie utozsamia si¢ z bytami innymi, tj. przygodnymi.
Gdyby bowiem przyjeto si¢ taka tozsamos¢, nalezatoby przyjac, ze jest tylko jeden
byt i uzna¢ wielo$¢ bytow za cos$ pozornego. Co wiecej, nalezatoby przyjac, ze Swiat
jest Absolutem a Absolut §wiatem. Poniewaz za§ Absolut i tylko On jest suum esse,
a byty przygodne ,,posiadajg” esse, realizowataby si¢ nastepujaca sprzeczno$é: Ab-
solut jako suum esse zarazem nie bylby suum esse, gdyz bylby tozsamy z bytami
przygodnymi, ktore nie sg suum esse. Podobnie $wiat, bedac tozsamy z Absolutem,
zarazem mialby esse i nie mialby go, lecz nim byt.

Poniewaz Absolut i tylko On jest suum esse, jest On radykalnie inny niz §wiat.
Zaden inny byt (byt przygodny) nie jest bytem prostym, nie jest suum esse.

Absolut nie moze by¢ elementem jakiej$ catosci; nie moze wchodzi¢ w sktad
czy to pewnego uniwersum, czy jednostkowych bytow. Nie moze wigc by¢ istnieniem
petnigcym role aktu w stosunku do istoty bytéw. Gdyby tak byto, wszystko miatoby
absolutne istnienie, niczym nielimitowane, a zarazem mialoby istnienie limitowane
przez nietozsame z absolutnym istnieniem tresci bytowe. Takze Absolut nie byltby
Absolutem, bo Jego istnienie byloby limitowane przez istoty bytow przygodnych.
Nie bytby Absolut suum esse, ale bylby esse bytow przygodnych.

Absolut nie moze tez pelni¢ roli przyczyny formalnej wewnetrznej. Nie
moze by¢ formg bytéw przygodnych czy duszg swiata. Gdyby tak bylo, byty przy-
godne miatyby natur¢ Absolutu. Realizowalaby si¢ wigc sprzecznos¢: byty przy-
godne nie bylyby bytami przygodnymi. Podobnie Absolut nie bylby Absolutem.
Roéwniez §wiat nie moze by¢ dla Absolutu przyczyna formalng. Absolut, ktoérego
elementem formalnym bylby §wiat, nie bylby Absolutem, ale mialby naturg §wiata.

Absolut nie moze réwniez by¢ przyczyna materialna bytéw przygodnych.
Funkcja przyczyny materialnej jest bowiem bierne doznawanie. Przyczyna material-
na jest elementem potencjalnym, aktualizowanym w porzadku tresci przez forme,
a w porzadku bytowania — przez istnienie. Tymczasem Absolut jest samym aktem.
Absolut nie moze by¢ takze przyczyna materialng w sensie bycia tym, z czego $wiat

14 Zagadnienie transcendencji i immanencji Absolutu w stosunku do $wiata wchodzi w zakres
filozoficznej teorii partycypacji. Zob. Z.J. Zdybicka. Partycypacja bytu. Proba wyjasnienia relacji mig-
dzy swiatem a Bogiem, TN KUL, Lublin 1972. Ponizej wykorzystuje bardzo dobre opracowanie inte-
resujacego nas zagadnienia pidra P. Moskala, Filozofia Boga i epistemologia przekonan teistycznych,
Wydawnictwo Ojcow Karmelitow, Krakow 2008, 85-92.
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emanuje. Wyemanowany $wiat miatby bowiem co$ tozsamego z Absolutem, jak na
przyktad ,to jedno” w systemie Plotyna. | wreszcie $wiat nie moze by¢ przyczyna
materialng Absolutu w tym sensie, ze Absolut wylania si¢ ze $wiata jako produkt
ewolucji $wiata. Wowczas bowiem albo niebyt (§wiat) byltby racja bytu (Absolutu),
albo $wiat mialby natur¢ Absolutu, skoro wytanialby z siebie Absolut.

2.2. Bytowa immanencja Boga w stosunku do $wiata

Immanencja Absolutu w $wiecie polega na Jego obecno$ci przyczynowej we
wszystkim, co istnieje. Jest to obecno$¢ w zakresie tzw. przyczyn zewngetrznych:
sprawczej, wzorczej i celowej.

1) Sprawcza obecnos¢ Boga w §wiecie

Absolut i tylko On jest sprawcza przyczyng istnienia wszystkich bytow
przygodnych. Zaden inny byt nie moze da¢ istnienia. Jak bowiem zauwaza Tomasz
z Akwinu, ,,im bardziej moznos¢ jest oddalona od aktu, tym wigksza moc jest ko-
nieczna, aby jg zaktualizowa¢. Ot6z choc¢by nie wiadomo jak wielka byta odlegtos¢
moznosci od aktu, bedzie ona jeszcze wigksza, jesli w ogdle nie ma mozno$ci. Zatem
stwarzanie czego$ z niczego wymaga mocy nieskonczonej. Otéz jeden tylko Bég ma
moc nieskonczona. Zatem jeden tylko Bog moze stwarza¢”'s. Zaden byt przygodny
nie moze tez stanowi¢ przyczyny narzednej istnienia udzielanego przez Absolut. Jak
bowiem zauwaza Tomasz, przyczyna druga narzgdna o tyle bierze udziat w czynno-
$ci przyczyny wyzszej, o ile przez co$ swojego przyczynia si¢ do skutku gtéwnego
tworcy. Jesli za§ chodzi o faktycznos¢ istnienia, przyczyna druga nie moze niczego
wlasnego wnie$¢ w przyczynowanie sprawcze Absolutu'®. Przyczynowanie przy-
czyn drugich dotyczy jedynie treSci bytowych. Przyczyny te nie daja bytu, ale
wspotdziataja z pierwsza przyczyng w zakresie tresci bytowych; przyczyniaja sie do
tego, ze byt jest taki lub inny. A zatem Absolut udziela istnienia bezposrednio. Byty
przygodne otrzymujg istnienie wprost od bytu pierwszego.

Absolut nie udziela swojego, absolutnego istnienia, istnienia toZsamego
z istotg Absolutu, ale ,,z niczego” sprawia istnienie bytéw przygodnych; spra-
wia, Ze istnieja, proporcjonalnie do swej istoty, réozne rzeczy.

Udzielanie istnienia dotyczy nie tylko zaistnienia rzeczy, ale takze ich trwa-
nia. Tomasz pisze: ,,0t6z skutek ten: istnienie stworzone, sprawia Bog nie tylko
jednorazowo, dajac stworzeniu poczatkowe istnienie, ale takze jak dlugo ono trwa
— stale je zachowujac; [...]. Jak dlugo przeto rzecz ma istnienie, tak dtugo Bog musi
by¢ przy niej czy w niej i to stosownie do sposobu jej bytowania”!’. Akwinata pod-
kresla, ze stworzenia nie mogg istnie¢ bez bytu pierwszego, ktory je zachowuje, ze

15 Compendium Theologiae, 1,70, cyt. za: §w. Tomasz z Akwinu, Dziela zebrane, thum. i oprac.
J. Salij, Wydawnictwo ,,W drodze”, Poznan 1984, 31.

16 Zob. STh1q. 45 a. 5.

7STh1gq. 8 a. 1 (cyt. za: §w. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. O Bogu, cz. 1, t. 1, thum. Pius
Betch, Veritas, London 1975).
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obrocityby sie w nico$é¢, gdyby ten byt przestat je w istnieniu zachowywac'®.

Dodajmy, ze Absolut dziala w kazdym bycie dziatajacym. Daje w ten sposob
istnienie rOwniez temu niesamodzielnemu stanowi bytowemu, jakim jest dzialanie.
W tym sensie Absolut jako sprawca (ale nie tylko jako sprawca) jest zrédtem dyna-
mizmu bytowego, jest zrodtem zmian w §wiecie.

Tomasz zwraca uwage na to, ze istnienie jest czyms$ najbardziej wewnetrznym
i najgtebszym we wszystkich rzeczach. Absolut, dajgc istnienie, jest wigc tym sa-
mym we wszystkich rzeczach, i to w sposob najbardziej wewnetrzny (intime)®.

2) Wzorcza obecnos¢ Boga w swiecie

Absolut jest Zrédlem calego skutku — nie tylko jego istnienia ale i istoty. To,
co istnieje, jest zawsze okreslone w swej tresci; ma taka lub inng natur¢. Absolut
zatem, dajac byt, daje go wedlug pewnej mysli, wedlug planu czy wzorczych
idei. Idee te nie sg ogolne (rodzajowe czy gatunkowe), ale jednostkowe, tak jak jed-
nostkowe (a nie ogdlne) sa byty pochodzace od Absolutu.

Idee te nie s3 czymsS istniejacym poza Absolutem. Wowczas bowiem bytyby
czyms§, co w porzadku przyczynowania wzorczego aktualizowaloby byt absolutny
i Absolut nie bylby petnig aktu. Idee te sg zatem w bycie absolutnym. A poniewaz
Absolut jest absolutnie prosty, poniewaz jest suum esse, idee te istnieja na sposob
czegos jednego, tozsamego z Absolutem. Tomasz wyjasnia, ze ,,nie kldci si¢ z pro-
stota intelektu Bozego to, ze intelekt ten wiele poznaje. Klocitoby sie wtedy, gdyby
Bog poznawatl przez wiele form poznawczych. Zatem liczne idee istniejag w umysle
Bozym jako to, co przezen poznane”?.

Akwinata w nastepujacych stowach ttumaczy to, ze Absolut jest pierwsza przy-
czyng wzorcza wszystkich bytow przygodnych: ,.Byty, ktore powstaja w sposob
naturalny, otrzymuja okreslone formy. Te¢ za$§ okreslono$¢ form nalezy sprowadzic¢
do boskiej madrosci, jako do pierwszej przyczyny. [...] W boskiej madrosci istnieja
racje (rationes) wszystkich rzeczy, racje, ktore nazywamy ideami, tj. formami wzor-
czymi, istniejacymi w mysli Bozej. Racje te, chociaz sg liczne w odniesieniu do
rzeczy, to jednak nie sg realnie czyms r6znym od Bozej istoty, [...]. Tak oto sam Bog
jest pierwszym wzorem wszystkich rzeczy™'.

Poniewaz za$ forma rzeczy tkwi w rzeczach, jest wewnatrz rzeczy, tym sa-
mym Absolut jako transcendentny wzor jest kim$ bedacym wewnatrz okreslo-
nych co do swej formy rzeczy. A dalej, Absolut jako transcendentny wzor, jest racja
takiego, a nie innego charakteru dynamizmu bytowego. Wszak okre$lone w swej tre-
$ci czynno$ci sg nastepstwem zarowno okreslonej formy bytow wytaniajacych z sie-
bie aktywnos¢, jak i formy bytow stanowigcych przedmiot i cel tych aktywnosci.

8Zob. STh1q. 104 a. 1.
¥Zob.STh1q.8a.1;q.105a. 5.
2STh1gq. 15a. 2 [th wk].
2'STh1q. 44 a. 2 [th wi].
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3) Obecno$¢ Boga jako celu wszystkich rzeczy

Tomasz powiada, ze wszelkie dzialanie dokonuje si¢ ze wzgledu na cel: omne
agens agit propter finem**. Jest co$, ze wzgledu na co dziatanie w ogole jest. Absolut
jako pehnia bytu, jako pelnia doskonatosci nie dziala po to, aby osiagna¢ jakis cel, ja-
kie$ dobro, ktore by Go upetnito w bytowaniu. W odr6znieniu od bytow przygodnych,
ktore poprzez swoje dziatanie co$ daja i czego$ nabywaja, Absolut tylke daje. On ni-
czego nie nabywa. Ponadto nic poza Nim nie moze by¢ racja Jego dziatania w postaci
sprawiania bytu. To co$ bowiem bytoby czynnikiem, ktéory w porzadku przyczyno-
wania celowego aktualizowatby Absolut bedacy przeciez samym aktem. On sam jest
wiec racjg swojej aktywnosci. On sam jest celem (przyczyng celows) udzielania
bytu. I Absolut udziela bytu nie na mocy koniecznosci swojej natury, ale dlatego
ze chce. Tomasz dowodzi, Ze Absolut dziata w sposob wolny, a nie z koniecznosci
natury?, 1 ze w zwiazku z tym $wiat jest dzielem absolutnej milo$ci*.

Absolut jest wigc wewnatrz kazdej rzeczy nie tylko jako ten, ktory daje istnienie
i istotg, forme rzeczy, ale takze jako ten, kto czyni to z mitosci i to mito$ci niepo-
wodowanej niczym innym niz cheé¢ udzielania bytu. Swiat jest ,,niesiony” absolutna
mito$cia, nieobliczona na uzyskanie czegokolwiek dla siebie.

Absolut jest réwniez celem wszystkich rzeczy; jest racjg istnienia wszelkie-
go dzialania. Jakikolwiek ruch, tj. zmiana, dokonuje si¢ ostatecznie ze wzgledu
na byt absolutny.

Wszelkie bowiem dziatanie bytéw przygodnych, czy to zrodzone z poznania
umystowego, czy zmystowego, czy wreszcie dzialanie bytéw pozbawionych ja-
kiegokolwiek poznania, dokonuje si¢ ze wzgledu na cel, a wigc okreslone dobro,
mogace udoskonali¢ (upeti¢) dziatajacy podmiot. Byty za$ sa dobre ze wzgledu
na ich doskonatos¢, ich aktualnosé. Na tyle, na ile sg bytem-dobrem, na tyle sg po-
dobne do Absolutu, ktdry jest petnia bytu, pelnig aktualno$ci. Zatem partycypowana
przez byty przygodne doskonato$¢ bytu absolutnego jest racja wszelkiego dziatania.
I w tym sensie Absolut jest celem-racjg wszelkiego dazenia®. Jest tym, ze wzgledu
na co istnieje dynamizm rzeczywistosci i w tym sensie jest w §wiecie obecny.

Na Absolut jako na ostateczny cel wszelkiego dzialania bytow przygodnych na-
prowadza rowniez taki watek wyjasniania dziatania, ktory stanowi partykularyzacje
»pierwszej drogi” §w. Tomasza z Akwinu?®. Dziatanie jako proces aktualizowania
dokonuje si¢ dzigki czemus, co aktualizuje dziatajacego. Tym czym$ w porzadku
przyczynowania celowego jest wlasnie cel-dobro, stanowiace racje, dla ktorej okre-
$lony podmiot podejmuje dziatanie. Jezeli tenze cel aktualizuje, bedac ze swej stro-
ny aktualizowanym przez inny cel, wowczas ten inny cel okazuje si¢ czynnikiem
wpierw aktualizujacym. W takim podporzadkowaniu celow, niezaleznie od liczby
celéow kolejno sobie podporzadkowanych, istnieje cel pierwszy, to jest ostateczny,
ktory, bedac peltnig aktu, nie podlega aktualizacji, ale porusza/aktualizuje cele po-

2STh1q.44a. 4.

B Zob. STh1q. 19 a. 4; Compendium Theologiae, 1,96.
24Zob. STh1q. 20 a. 2.

3 Zob.CGIIL, 17; STh1q.6a.1;q.44 a. 4.

% Zob. SThIq.2a. 3.
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$rednie, ktore poruszaja nie inaczej, jak jako aktualizowane przez cel ostateczny, to
jest niczym nielimitowane Dobro, czyli Absolut.

Jezeli chodzi o przygodne byty osobowe, to sg one zdolne poznaé, ze Absolut
jest ostatecznym celem ich zycia i dazy¢ do Niego jako celu ostatecznego. Byty te
zdolne sg pozna¢ i to, ze jakiekolwiek ich dziatanie jest mozliwe tylko dlatego, ze
ostatecznie celem ich zycia jest byt absolutny?®’.

% 3k %k

Samo poznanie owych relacji/przyczynowan, cho¢ jest w pewnym sensie racja
konieczng teoretycznego, ale w sumie — abstrakcyjnego, usprawiedliwienia obec-
nosci Absolutu/Boga w §wiecie oraz w pewien sposob formutuje ramy brzegowe
orzekania w tym zakresie, to jednak nie jest racja wystarczajaca, aby cztowiek,
zwlaszcza cztowiek ,,oprézniony” z pytan, w ktorych wyraza si¢ zmyst religijny
(czyli ,,pozbawiony” zmystu religijnego), w sposob egzystencjalny zaangazowat si¢
religijnie, tzn. wszedl w zywa relacje z Bogiem. Cale owo przedsigwzigcie bedzie
miato nadal posta¢ wysitku ludzkiego i bedzie si¢ sytuowalo na poziomie zmystu
religijnego, nie bgdac jego wyrazem®. Oto dlaczego czgsto styszymy, iz dyskurs
metafizyczny jest nieprzekonujacy. Jest to reakcja psychologiczna.

Wydaje sig, iz pewien rozziew, jaki ma miejsce w zwigzku z teoretycznym ujg-
ciem przedmiotowym a egzystencjalnym zaangazowaniem (przypomnijmy postu-
lat Bubera: ,,Im bardziej abstrakcyjne jest owo pojecie, w tym wickszym stopniu
abstrakcja musi zosta¢ zréwnowazona przez §wiadectwo zywego doswiadczenia,
z ktorym nie tylko taczy si¢ ona w system myslowy, ale z ktoérym jest $cisle zwigza-
na. Im dalsze jest to pojecie od wszelkiego antropomorfizmu, tym bardziej potrze-
buje ono organicznego uzupehienia poprzez wyrazanie bezposredniosci i niejako
bliskosci zyciowej [...]"%), moze zosta¢ zniwelowany dzigki ,,$wiadectwu zywego
doswiadczenia”. Tym samym przechodzimy do anonsowanego juz wczesniej zagad-
nienia ,,udziatu cztlowieka” w urzeczywistnianiu obecno$ci Boga w swiecie.

3. CZLOWIEK URZECZYWISTNIAJACY OBECNOSC BOGA W SWIECIE

Powtdrze, niespodziewanym pytaniem ,,Gdzie jest mieszkanie Boga?”, stynny
Rabbi z Kocka zaskoczyt swoich uczonych gosci*®. Gdy ich mysl wedrowaé za-
czela w kierunku nazbyt spekulatywnej i abstrakcyjnej formuty ,,zamieszkiwania”
Boga, Rabbi zaskoczyt ich powtdérnie, sam udzielajac odpowiedzi: ,,Bog mieszka
tam, gdzie cztowiek go wpusci”.

21 Zob. Jan Pawet 11, Veritatis splendor, Libreria Edilrice Vaticana, Watykan 1993, nr 7; STh I q.
65a.2;q.105a.4; -1l q. 1 a. 1-8; Z.J. Zdybicka, Partycypacja bytu..., s. 169.

2 To zagadnienie szerzej omowilem w mojej rozprawie Problem relacji religijne;j...

2 Zob. przypis 10.

30 Zob. M Buber, Droga cztowieka wedlug nauczania chasydow, ttum. G. Zlatkes, Wydawnictwo
CYKLADY, Warszawa 1994, s. 59.
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Wypada zauwazy¢, iz za zgrabng riposta Rabbiego z Kocka, nie tylko urokliwg
jezykowo (rzektbym — jest urokliwa dialektycznie: sprytnie zmienia plaszczyzne re-
fleksji, zachowujac jej sens), lecz takze brzemienng w konsekwencje antropologicz-
no-religijno-filozoficzne, kryja si¢ zatozenia, ktdre nalezy ujawnic.

Riposta Rabbiego z Kocka rozsnuwa przed jego go$sémi niezwykty, ale para-
doksalny obraz Boga, Pana Wszechrzeczy, ktory jest ,,za drzwiami”, ktory — by uzy¢
okreslenia Romana Brandstaettera z jego Przypowiesci o ojczyznie’ — zostat ska-
zany przez cztowieka ,,na wygnanie” (absolutng transcendencj¢). Rozsnuwa takze
paradoksalny obraz cztowieka. Mozna obydwa spuentowaé w sposob nastepujacy:
to cztowiek, bytujac bardziej, lub po prostu wytacznie czasoprzestrzennie, coraz bar-
dziej zawlaszczajac czasoprzestrzen rozumem instrumentalnym, nie potrzebuje juz
wiecej hipotezy »Bog« — podobnie jak to mial wezesniej wyrazi¢ wobec Napoleona
astronom Pierre-Simon Laplace — aby rozeznawac si¢ w $wiecie®. I tak, jak skazat
Boga na wygnanie, tak jest on tym, ktory moze, jest wladny Boga wpusci¢ (imma-
nencja). Cho¢ zakrawa to na monstrualny paradoks, czlowiek jest tym stworzeniem/
jestestwem, ktére Bogu pozwala by¢ Bogiem wobec siebie 1 $wiata, w ktorym zyje.
Bog za$ jest Panem, ktory nie tyle usunat si¢ ze swiata cztowieka w jakis§ swoj swiat,
ile stwarzajac $wiat, ktory jest przez to Jego swiatem, dal go cztowiekowi. Pragnie
jednak go posias¢ (,,przyjs¢ do swojego §wiata”) przez cztowieka. Taka jest — powie
Buber — tajemnica ludzkiej egzystencji, ,,ponadludzka szansa ludzko$ci”™.

Jest tu kilka zatozen. Zatozeniem powyzszego obrazu jest przekonanie o istnie-
niu Boga. Tylko kto$ nierozumny moze twierdzi¢ co$ przeciwnego. Wiecej, Bog nie
tylko istnieje — jest obecny, podtrzymujac swojg mocg stworczg wszystko, co istnieje
(creatio continua), ale wchodzi w relacje z cztowiekiem, zagaduje czlowieka; krot-
ko mowigc — jest Podmiotem dziejow, ktoérych takze podmiotem (z woli i mandatu
Boga) jest i cztowiek. Uprzywilejowanym momentem zagadnigcia jest wydarzenie
spotkania, a wigc moment, w ktérym dochodzi do sui generis zawieszenia kreatyw-
nej aktywnosci podmiotu ludzkiego (aktywnos$ci motu proprio) i otwarcie si¢ tegoz
na przyjecie daru/tego, co si¢ wydarza. To w takich momentach cztowiek ,,wpusz-
cza” Boga, a Bog ,,rozbija swoj namiot pomiedzy ludzmi”.

Czy taka wizje, taki obraz Boga mozna filozoficznie legitymizowac? Prima facie
nie wydaje si¢, aby sprawg pierwszej potrzeby byla porzadnie uprawiana oraz przed-
miotowo zorientowana refleksja metafizyczna, ale nie jest tez tak, ze jest ona w 0go-
le zbedna. Jak wyzej zauwazono, cale przedsiewziecie, jakim jest tego typu dyskurs,
ma posta¢ wysitku ludzkiego i sytuuje si¢ na poziomie zmystu religijnego. Jest to
dyskurs wysoce teoretycznie zaawansowany w stosunku do tego, ktory prezento-

31 Zob. Piesii o moim Chrystusie, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1976, 106.

32 Zob. http://www.mathematicianspictures.com/Mathematicians/Laplace.htm; por. Zaémienie
Boga, s. 6.

33 Zob. M. Buber, Droga czlowiceka..., s. 58-59. W swoim wykladzie inauguracyjnym Wymogi
ducha i rzeczywistos¢ historyczna, wygtoszonym na Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie w 1938
r. Buber méwit o szansie metapolitycznej. Zob. M. Buber, Die Forderung des Geistes und die geschich-
tliche Wirklichkeit, w: tegoz, Hinweise — Gesammelte Essays, Ziirich 1953; Z fragmentem wykladu
polski czytelnik moze si¢ zapoznaé, czytajac tekst M. Bubera: Platon a Izajasz, tham. J. Zychowicz,
W drodze” nr 1-2, 1983, 24-30.
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watem w cze$ci pierwszej, a ktory staje u podstaw roznych religii jako przejawu
pozytywnej tworczosci religijnej czlowieka.

Filozofia bytu, wraz z wienczaca ja teorig Absolutu, jest wyrazem (wyartyku-
fowania w jezyku specjalistycznym) zmystu religijnego. Dialogiczna mys$l Bubera,
zakorzeniona w tradycji chasydzkiej, a poprzez nig w samej Biblii, majaca na uwa-
dze zupelnosc¢ cztowieka*, zdaje si¢ suponowaé 6w zmyst religijny. W przeciwnym
razie czyms$ paradoksalnym bytoby Objawienie, czyli odpowiedz na pytanie, ktore-
go by si¢ nie stawiato®.

Buberowska dialogika, bedac tak naprawde metafizyka ludzkiej egzystencji,
suponuje pewng filozofi¢ bytu. Odstania si¢ nam filozofia bytu przez integralng an-
tropologi¢ i zdaje si¢ jednoczesnie poszerza¢ metafizyke. Nie moze by¢ zreszta ina-
czej, bo tez antropologiczne doswiadczenie jest szczegdlnym doswiadczeniem bytu
— ja, osoby w dzialaniu . Czyni to poprzez charakterystyczny dla cztowieka — dla
bytowania cztowieka, wymiar wspotbytowania®.

Co funduje 6w wymiar wspotbytowania? Kiedy jednak owo wspotbytowanie
osigga kulminacyjny moment swojej wyrazistosci?

Odpowiedz Bubera idzie w kierunku wskazania momentu wydarzajacego si¢
spotkania jako momentu objawienia. Z takiego momentu spotkania cztowiek nie
wychodzi taki sam, jaki wen wszedl. Cztowiek w swojej nieintencjonalnej refleks;ji
towarzyszacej stwierdza, iz ,,tutaj dzieje si¢ co$ z cztowiekiem. Niekiedy jest to jak
tchnienie, niekiedy jak zapasy, tak czy inaczej — dzieje si¢”’. To stwierdzenie Bu-
bera pozwala, jak sadze, uzupehnié¢ znane nam poczynania Karola Wojtyly w przed-
miocie charakterystyki doswiadczenia osoby®. W szczegdlny sposdb chodzi tu o
uzupetnienie dwoch dynamizmoéw podmiotowanych przez osobe (ktore wyrdznit
autor Osoby i czynu*®) o dynamizm trzeci, o ktorym méwi wlasnie Buber. W sumie,
obok podmiotowania i sprawstwa par excellence czynu (,,ja dzialam”), mieliby$my
uczynnienia (,,co$ dzieje si¢ we mnie, ze mng”), ktore ,,ja” podmiotuje, ale nie jest
ich sprawcg w sensie takim, o jakim mowa w przypadku czynu, oraz 6w trzeci dyna-
mizm, w ktérym podmiotowanie ,,ja” przybiera ksztatt bierno$ci aktywnej — przy-
zwolenia. Podmiot jest §wiadomy wydarzenia (,,tutaj dzieje si¢ co$ ze mng — czto-
wiekiem”) 1 zachowuje si¢ responsorycznie w sensie pewnej interaktywnosci, ale
tak naprawdg tylko ,,pozwala” dziata¢ obecnej ,.tu i teraz” Tajemnicy, rozpoznajgc

3 M. Buber pisze: ,,Odkrytem ide¢ cztowieka zupetnego. Zarazem przyjatem powotanie gloszenia
jej w swiecie” (Werke, 111 Bd.: Schriften zum Chassidismus, Kosel Verlag und Verlag Lambert Schnei-
der, Miinchen—Heidelberg 1964, s. 968).

33 Por. R. Niebuhr, The Nature and Destinity of Man: A Christian Interpretation, John Knox Press,
Westminster 1996, s. 6.

3¢ Por. Jan Pawet 11, Przekroczyé prog nadziei, RW KUL, Lublin 1994, s. 46.

3TM. Buber, Ja i Ty, w: Ja i Ty. Wybor pism filozoficznych, thum. J. Doktor, IW PAX, Warszawa
1992, 108 [Werke, 1. Bd.: Schriften zur Philosophie, Kosel Verlag und Verlag Lambert Schneider, Miin-
chen—Heidelberg 1962, s. 152].

38 Zob. S. Szczyrba, Problem relacji religijnej..., s. 200-234.

3 Zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn, w: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, TN KUL,
Lublin 1994, s. 73-76.
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i uznajac Jej Obecno$¢®. Buber pisze: ,,Czlowiek wychodzacy z istotowego aktu
czystej relacji*' ma w swej istocie pewne wigcej, jaki$ przyrost, o ktorym wczesniej
nie wiedzial i ktorego pochodzenia nie jest w stanie prawidtowo okresli¢. Nauko-
wy $wiatopoglad w swym uprawnionym dazeniu do nieprzerwanej przyczynowosci
zaszeregowuje pochodzenie nazwy. Nam, ktorym chodzi o rzeczywiste rozwazanie
rzeczywistego, zbedna jest pod$wiadomos$¢ i aparat psychiczny*. Rzeczywisto$cia
jest to, ze otrzymujemy co$, czego przedtem nie mielisSmy, 1 otrzymujemy w taki
sposob, ze wiemy: to zostalo nam dane”.

Moment rozpoznania, uznania oraz przyzwolenia na dziatanie ,,tu i teraz” dziataja-
cej Tajemnicy jest momentem ukonstytuowania si¢ wspotbytowania, wejscia w relacje.

Wydaje sig, iz to uzupehienie Wojtytowskiego stanowiska odkrytym przez Bu-
bera dynamizmem, czy tez odwrotnie odczytanie Bubera, odkrytego przezen dy-
namizmu osoby i wkomponowanie go w dynamizm osoby, zaprezentowany przez
Wojtyle, pozwala moéwi¢ — z jednej strony, o antropologii integralnej, ktora miat na
uwadze Wojtyta, oraz — z drugiej strony, o cztowieku zupelnym, ktorego ideg roz-
wijat Buber.

Moment rozpoznania, uznania oraz przyzwolenia na dziatanie ,,tu i teraz” dzia-
ajacej Tajemnicy jest momentem ukonstytuowania si¢ wspotbytowania, wejscia
w relacje, a zarazem przej$ciem od zmystu religijnego — wtasnie do zywej relacji, do
doswiadczania obecno$ci Boga, ktdry jest i dziala, ktory dziata, poniewaz dokonuje
zmiany** W tym kontekscie zupetnie inaczej wybrzmiewa stwierdzenie Bubera wy-
powiedziane w potowie XX w.: ,,Niezdolnemu juz do wchodzenia w relacjg, ale mo-
gacemu mysle¢ bez uszczerbku cztowiekowi wydaje si¢, ze jedynym pytaniem, jakie
powstaje w dziedzinie religii, jest kwestia, czy istnienie bogéw moze zosta¢ zbada-
ne. I na to pytanie, ktoremu nie towarzyszy doswiadczenie, trzeba konsekwentnie
udziela¢ odpowiedzi negatywnej”. I nieco dalej: ,,[...] w wypadku kazdej glebokiej
religijnosci rzeczywisto$¢ wiary oznacza zycie zwrocone do »tej istotowosci, w kto-
rg si¢ wierzy, czyli do istotowo$ci bezwarunkowo potwierdzonej i bezwzglednej*.

40

Zob. S. Szczyrba, Wiara religijna a sqd egzystencjalny, ,,Studia Philosophiae Christianae” 47
(2011), nr 2, s. 123-134.

41 Znaczy to, ze cztowiek nie przyjmuje tutaj postawy Ja—To.

“2 M. Buber, Ja i ..., s. 108 [Werke, I..., Bd., s. 152]. Tutaj thumacz pozwolit sobie na pewng inter-
pretacje. W oryginale czytamy: ,,Wie immer die wissenschaftlichen Weltorientierung in ihrem befugten
Streben nach einer lickenlosen Ursdchlichkeit die Herkunft des Neuen einreicht: (Jak zawsze naukowe
podejscie do $wiata w swoim wladczym dazeniu do pozbawionego luk wyjasnienia przyczynowego lini¢
nowego wlacza [do szeregu]) uns, denen es um die wirkliche Betrachtung des Wirklichen geht, kann kein
UnterbewuBtsein und kein anderer Seelenapparat taugen (nam za$, ktorym idzie o rzeczywisty oglad
rzeczywistego, moze okazac si¢ bez wartosci [kategoria] podswiadomos$¢ czy inne uposazenie duszy)”.

# Dobrze to ilustruje pierwsza strofa poematu Zywy plomier mitosci $w. Jana od Krzyza: Zywy
milosci plomieniu,/ twoj czuly cios juz nie boli,/ cho¢ rani mojej duszy najglebsze otchianie!/ Skoro kres
nastal cierpieniu,/ czyhi dalej wedle swej woli:/ rwij zastone, co blogie utrudnia spotkanie. Swiety Jan
od Krzyza, Poezje wybrane w przekladzie S. Baranczaka, Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow
2010, 9.

4 M. Buber, Zac¢mienie Boga, ttum. P. Lisicki, Wydawnictwo KR, Warszawa 1994, 27; [Werke,
1. Bd.: Schriften zur Philosophie, Miinchen—Heidelberg: Kdsel Verlag und Verlag Lambert Schneider
1962, 525].
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ZAKONCZENIE

Refleksja przedmiotowa realizowana konsekwentnie w ramach egzystencjalnej
filozofii bytu, sytuujaca si¢ jednakowoz na poziomie zmystu religijnego i bedaca
jego zaawansowanym teoretycznym wyrazem, cho¢ napotyka na ograniczenia, by
sprosta¢ subtelnej problematyce wejscia czlowieka w relacje z Bogiem, to jednak
podprowadza go tak daleko, jak to tylko mozliwe, jesli, zarysowujac odpowiedz,
pozostaje jednak wyrazem ostatecznych pytan cztowieka®. Owe zarysowujace si¢
odpowiedzi, zwlaszcza w kwestii stosunku Boga do cztowieka, sag wazne jako swo-
iste normy regulujace nasze inwencje jezykowe w tym zakresie. Zdajemy sobie spra-
we, jak doniosla role peini metafora w jezyku teologicznym. O ile mamy pewne
prace dotyczace teorii analogii bytu (M.A. Krapiec, B. Bejze, P. Moskal w dyskusji
z J.M. Bochenskim), o tyle brakuje wcigz teorii analogii metaforycznej. W rezultacie
istnieje spore zagrozenie antropomorfizmem i mozliwo$¢ spelnienia si¢ proroctwa
Woltera: Bog uczynit cztowieka na obraz i podobienstwo swoje, ale czlowiek si¢
Bogu odwzajemnit. Efektem takiej tworczej postawy moze by¢ nowa mitologia.

Obok powyzszego zagrozenia, ale nie tak odleglego jakby mniemac, jest niebez-
pieczenstwo ideologizacji. Moze ono dotyczy¢ zarowno rozumienia transcendencji,
jak 1 immanencji Boga. Na mozliwo$¢ ideologizowania transcendencji Boga, ufun-
dowanej na uprzedzeniu, zwrocit uwage nie wprost Jan Pawet 11 w swojej rozmowie
z Vittorio Messorim. W Przekroczy¢ prog nadziei znajdujemy interesujaca wypo-
wiedz Jana Pawta II: ,,Czy jednak — starajmy si¢ by¢ bezstronnymi w naszym rozu-
mowaniu — Bog mogt pojs¢ dalej w swojej kondescendencji, w swym zblizaniu sie do
cztowieka, do jego ludzkiej kondycji, do jego mozliwosci poznawczych? Wydaje sig,
ze poszedt najdalej jak tylko mogl, dalej juz is¢ nie mogt. Poszedt w pewnym sensie
za daleko ...! Czyz Chrystus nie stat sie »zgorszeniem dla Zydow, a gtupstwem dla
pogan« (1 Kor 1, 23)? Wlasnie przez to, ze Boga nazywat swoim Ojcem, Ze tego
Boga tak bardzo objawiat soba, iz zaczeto odnosi¢ wrazenie, ze za bardzo...! W pew-
nym sensie cztowiek juz nie mogt tej bliskosci wytrzymac i zaczeto protestowac. Ten
wielki protest nazywa si¢ naprzod Synagogq, a potem Islamem. Jedni, i drudzy nie
moga przyja¢ Boga, ktory jest tak bardzo ludzki. Protestuja: »To nie przystoi Bogu«.
»Powinien pozosta¢ absolutnie transcendentny [...]«”.

Pozbawiajac Boga a priori — w imi¢ pewnej idei transcendencji, mozliwosci
co do jakiego$ sposobu dziatania, nie zauwaza si¢, iz popada si¢ w sprzecznos¢, ze
paradoksalnie przekresla si¢ transcendencj¢ Boga, ktérej tak zazdro$nie strzezono
i ktorg abstrakcyjnie ,,windowano”.

4 Takze i wowczas, gdy owe pytania zatrzymuja sie jedynie na rzeczywistosci otaczajacej czto-
wieka, nie docierajac do pytan, w ktore jest on osobiscie zaangazowany.
46 Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei..., s. 49.
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,»HE IS WHERE WE WILL LET HIM IN!”
SOME REMARKS ABOUT TRANSCENDENCE AND IMMANENCE
OF GOD IN RELATION TO CLASSICAL METAPHYSICS
AND BUBER’S DIALOGIC ONTOLOGY

Summary

A famous Rabbi of Kotzk surprised his guests with a question “Where is God’s dwell-ing?”’. When
their thoughts started to wander off towards too speculative and abstract formula of God’s “dwelling
place”, the Rabbi surprised them for the second time, giving the answer himself, the answer which is
generally well known to us: “God dwells where man lets Him in”. Avoiding the answer which would
be situated in a spatial paradigm, the hero of Buber’s existential treaty about a dialogic nature of human
existence in the world (The Way of Man According to the Teaching of Hasidim) skillfully shifted the
focus on anthropological dimen-sion of the issue of God’s transcendence and immanence.

Perhaps prima facie well practiced and subject-oriented metaphysical reflection is not our primary
necessity, but that does not mean that it is totally redundant and that it is enough to pause on a certain
surface of witty retorts. It is worth noting that metaphysical assumptions are hiding behind existentially
compelling retorts. The author in his article, starting from the above mentioned controversy, wants to
point out several issues: paradoxicalness of God’s presence in the world, possibility of ideologizing the
category “transcendence — immanence” in relation to God and neo-anthropomorphism in statements
about God.

Slowa kluczowe: Martin Buber, dialogika Bubera, Bog, transcendencja i immanencja Boga, metafi-
zyka klasyczna, antropomorfizm
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KOHABITACJA CZY KOCHANIE?
RELACJA MIEDZY KOHABITACJA A MILOSCIA
W PERSPEKTYWIE PERSONALISTYCZNO-TEOLOGICZNEJ

WPROWADZENIE
,»Kochaj i réb, co chcesz”!. Ta Augustynowa zasada jest obecnie bardzo po-
wszechna. Niestety cztowiek czesto zapomina, ze aby wprowadzac t¢ dewize w zy-
cie, trzeba najpierw wiedzie¢, co znaczy kochac i czym jest mitos¢. Czesto bowiem
ludzie w swych zachowaniach, ktorych dopuszczajg si¢ w imig subiektywnie pojetej
»mitosci”, tak naprawd¢ popetniajag mnéstwo bledow, ktore nie budujg prawdziwe;j
mito$ci, s jej zaprzeczeniem.

Niniejsza analiza bedzie si¢ skupia¢ na kwestii powotania kobiety i mezczy-
zny do zycia ,,we dwoje”. Jego realizacja zdecydowanie nie jest tatwa. Podpowiedzi
udziela nauczanie moralne Kos$ciota, wedle ktorego mitos¢ miedzy kobieta, a mez-
czyzng winna realizowaé si¢ w matzenstwie. We wspotczesnym $wiecie pary coraz
czg$ciej otrzymujg inne propozycje do realizacji swego powotania. Staja one w ob-
liczu licznych form zwiazkow nieformalnych. W efekcie, nieraz rezygnuja z wste-
powania w zycie malzenskie na rzecz trwania w jego ,,alternatywnych” formach,
wsrod ktorych mozna wyrdznic¢ zjawisko kohabitacji. Czy tym sposobem realizu-
ja swoje powotanie do mitosci? By odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy najpierw
oméwic problem definicyjny, jaki wigze si¢ z pojeciem kohabitacji. Konieczne jest
takze przeanalizowanie rzeczywisto$ci mitosci. Ukazanie jej obiektywnego profilu
pozwoli zbada¢, czy ma ona miejsce takze wsrod kohabitujacych osob>.

' Augustyn, Homilie na Ewangelie i Pierwszy List Sw. Jana, w: Pisma starochrzescijariski pisarzy,
t. XV, cz. II, Warszawa 1977, s. 461.

?Niniejsza praca skupia si¢ przede wszystkim na kohabitacji ludzi mtodych, ktorzy nie zawarli
zwigzku matzenskiego.
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1. WYMIAR SEMANTYCZNY ZAGADNIENIA KOHABITACIJI

Termin ,,kohabitacja” nie jest popularny zarowno w literaturze, jak i w jezyku
potocznym. Dlatego tez niekiedy uzywa si¢ go zamiennie z takimi pojgciami, jak:
konkubinat czy zwigzek nieformalny. W nauczaniu Kosciota pojawiaja si¢ czgsto
takie okreslenia, jak: wolny zwigzek, zwigzek niesakramentalny czy matzenstwo na
probe. Kohabitacja jest zjawiskiem wielowymiarowym. Wyraz ten pochodzi z jezy-
ka tacinskiego, wedhug ktérego oznacza on ,,zamieszkanie, wspotmieszkanie” (co-,
con- znaczy: ,,z, wspolnie”, a habitare oznacza: ,,mieszka¢, przebywac”)’. Mozna
wiec stwierdzi¢, za Krystyng Slany, ze kohabitacja polega na nieformalnym ,,zyciu
razem”™. Zjawisko to definiuje si¢ takze jako ,,niezame¢zne pozycie z partnerem pici
przeciwnej’”. Jan Trost stwierdza, ze tego typu zwigzki ,,tworzone sg przez dwie
osoby plci przeciwnej, wspdlnie zamieszkujace przez dluzszy czas, prowadzace go-
spodarstwo domowe i utrzymujgce zwigzki seksualne™®.

Analizujac semantyczny wymiar zagadnienia kohabitacji, nie sposéb pominagé
faktu, iz czesto jest ona utozsamiana z konkubinatem. Pojecia te zdecydowanie roz-
nig si¢ migdzy sobg, na co wskazuje juz sama etymologia tychze wyrazoéw. Poje-
cie ,,konkubinat” pochodzi od tacinskiego wyrazu concubinatus (co-, con- znaczy
,»Wspolnie”, a cubare znaczy ,,leze¢”). W jezyku tacinskim concubina to tylez samo
co ,.kochanka, naloznica”, a tacinski wyraz concubitus oznacza ,lezenie razem,
spotkowanie™’. Wydany przez PWN Stownik wyrazéw obcych definiuje konkubinat,
jako ,,trwale pozycie mezczyzny z kobietg bez zawarcia zwigzku matzenskiego™.
Tak wigc konkubinat wystepuje wtedy, gdy ,,mezczyzna i kobieta zyjg ze soba bez
zawarcia zwigzku ustawowego. Dzielg toze i najczesciej prowadza wspolny dom™.

Wielu autoréw utozsamia konkubinat z kohabitacja. Niektorzy specjalisci w za-
kresie zycia matzensko-rodzinnego uwazaja, ze konkubinat jest jedng z form kohabi-
tacji. Wedle tejze koncepcji ,,jest to kohabitacja (zwigzek konsensualny), funkcjonu-
jaca niejako zdalnie. W tym modelu quasi matzensko-rodzinnym moga wystepowac
rozne konfiguracje i relacje”'’. Krystyna Slany opowiada si¢ za tym, aby konkubinat
nazywac kohabitacjg, gdyz stwierdza, ze jest to pojecie bardziej neutralne, konkubi-
nat za$ ma zabarwienie pejoratywne''. Niewatpliwie konkubinat czesto kojarzy si¢
z czyms$ negatywnym i czasem jest okreslany jako zwiazek: ,,na karte rowerowsa”,
,»ha kocig tape” lub jako ,,dzikie malzenstwo”. Konkubentéw za$ nierzadko uwaza
si¢ za osoby pochodzace z marginesu spotecznego'.

3K. Kumaniecki, Stownik tacinsko-polski, Warszawa: brw, s. 231.

4K. Slany, Alternatywne formy zycia matzerisko-rodzinnego w ponowoczesnym swiecie, Krakow
2008, s. 135.

SA. Kwak, Rodzina w dobie przemian. Maizenstwo i kohabitacja, Warszawa 2005, s. 127.

6J. Trost za: K. Slany, dz.cyt., s. 135.

K. Kumaniecki, dz.cyt., s. 108.

8 Stownik wyrazéw obcych, red. J. Tokarski, Warszawa 1980, s. 380.

?S. Rosmarin, Posrednictwo przy zawieraniu matzeristw. Konkubinat, Krakoéw 1938, s. 151.

10S. Kawula, Mozaikowos¢ i koloryt wspélczesnej rodziny, w: Pedagogika rodziny, red. S. Kawula,
J. Bragiel, A.W. Janke, Torun 2004, s. 379.

"Por. K. Slany, dz.cyt., s. 135.

12Por. W. Cwiek, Konkubinat, Warszawa 2002, s. 2-3.
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Cho¢ konkubinat jest pojeciem zblizonym do kohabitacji, nie nalezy go z nig
utozsamia¢. Oba te terminy mogg odnosi¢ si¢ do dwoch réznych rzeczywistosci,
dlatego winno si¢ je rozgraniczy¢ i zachowaé'®. Kohabitacja jest zdecydowanie po-
jeciem szerszym. Nie zawsze jest ona konkubinatem'*. Analiza definicji kohabita-
cji pozwala na wyciagnigcie pewnego wniosku. Niektdre kohabitujgce pary mozna
okresli¢ mianem konkubentow. Mozna przypuszczaé, ze wypracowano pewien ,,za-
bieg pojeciowy”, ktory niejako zakrywa negatywny wymiar tego zjawiska. Zamiast
nazwy ,.konkubinat”, stosuje si¢ pojecie ,,kohabitacja”, ktore jest swego rodzaju
eufemizmem i wydaje si¢, ze ma nieco pozytywniejszy wydzwigk. Tak wiec mowigc
o kohabitacji, mozna niejako ukrywac rzeczywisto$¢ faktycznego konkubinatu.

Trudno zaprzeczy¢, ze kohabitacja'® jest bardzo powaznym problemem. Mozna
powiedzie¢, ze skala' tegoz zjawiska jest efektem wielu innych ,,pomytek”, na ktore
narazeni sa mtodzi ludzie. W duzej mierze przyczynia si¢ do tego brak wiedzy na
temat podstawowych kwestii antropologicznych. Powaznym ,,brakiem” moze by¢ tu
niezrozumienie istoty mitosci, ktora czgsto — w wyobrazeniu mtodych ludzi — utoz-
samiana jest z uczuciem, rodzacym splot emocjonalnych chwil. Warto wigc zastano-
wi¢ si¢ nad tym, co stanowi istot¢ mitosci.

2. MILOSC W PERSPEKTYWIE PERSONALISTYCZNO-TEOLOGICZNE]

By prowadzi¢ rozwazania nad istota mitosci, trzeba odnalez¢ jej podstawowa
zasade 1 zrodto. ,,Bog jest miloscia: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog trwa
w nim” (1 J 4, 16). Mito$¢ powinna wiec by¢ zakorzeniona w Bogu. Jan Pawet 11
stwierdza, ze Bog powotujac cztowieka ,,do istnienia z mitosci, powotal go jed-
noczesnie do mitosci”’. Czlowiek jest wiec niejako zobowigzany do odczytania
i wypetniania swego powotania do zycia w mitosci. Realizujac je, winien by¢
$wiadomy jego zrodla i celu — zdawac sobie sprawe z tego, iz ,,w prawdziwej
mitosci musi by¢ zachowana godnos¢ osoby ludzkiej, jej relacja do Stworcy i jej
prawo do samorealizacji”'®.

13Por. D. Jabtonski, L. Ostasz, Zarys wiedzy o rodzinie, matzeristwie, kohabitacji i konkubinacie.
Perspektywa antropologii kulturowej i ogolnej, Olsztyn 2001, s. 30.

4Przyktadem moze by¢ tu zjawisko okreslane mianem cohabitatio fraterna, ktore dotyczy m.in.
zamieszkania niekoedukacyjnego (np. wspolnot zakonnych, czy seminaryjnych) oraz wspdlnego zamieszkania
rodzenstwa. W t¢ forme¢ wspotmieszkania wpisuja si¢ takze, tzw. ,,biate matzenstwa”. O cohabitatio fraterna
mowi sie rowniez wtedy, kiedy dwie osoby o przeciwnej pici mieszkajg razem z godziwych i stusznych
motywacji (jak, np. pomoc choremu). Sprawiedliwo$¢ tychze sytuacji winna by¢ jasna i oczywista dla ogétu
spoleczenstwa; por. A. Bartoszek, Wspolne zamieszkanie przed slubem, a sakrament pokuty, w: Sakrament
pokuty wobec problemow wspoiczesnosci, red. K. Glombik, Opole 2011, s. 273-274.

S Ma sie tu na mys$li pojecie kohabitacji bedacej zarazem konkubinatem.

1*Wedlug danych Spisu Powszechnego z 2011 r., liczba zwiazkdéw kohabitacyjnych w Polsce
wzrosta z prawie 200 tys. (2002 r.) do 320 tys. W 2002 r. kohabitanci stanowili 1,3% catej populacji
(ludno$¢ w wieku 15 lat i wigcej), a w 2011 r. — 2,0%. Por.http://www.stat.gov.pl/cps/rde/xber/gus/
LUD_ludnosc_stan_str_ dem_spo NSP2011.pdf, 3.07.2013.

17 Jan Pawet 11, Familiaris consortio, Rzym 1981, nr 11.

18'W. Pottawska, Eros et iuventus, Czgstochowa 2008, s. 55.
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W powstawaniu — a wlasciwie budowaniu — mito§ci mozna wyr6zni¢ poszcze-
gblne etapy jej rozwoju. Nie jest ona ,tworem” spontanicznym, lecz rozwija si¢
stopniowo. Pierwszy jej etap mozna nazwa¢ upodobaniem. Jest to stan, w ktorym
kobieta i mezczyzna pragng wzajemnie si¢ poznawac. ,,W owym «podobaniu si¢»
jest juz zawarty jakis$ pierwiastek «chce», chociaz jest on jeszcze bardzo posredni™®®.
Upodobanie czesto rodzi si¢ nagle, niezaleznie od ludzkiej woli. Jednak to od czto-
wieka zalezy, w ktorg strong je nakieruje. Wazne jest, by nie ograniczato si¢ ono ,,do
wartosci czesciowych, do czego$, co tkwi tylko w osobie, a nig samg nie jest”?.

W czlowieku dostrzegajagcym pickno poznawanej osoby w naturalny sposob
zaczyna rodzi¢ si¢ pragnienie posiadania owego pigkna. Winno to by¢ pragnienie
dobra, ktore zdecydowanie nie ogranicza si¢ do checi zaspokojenia pozadania zmy-
stowego. Istnieje zasadnicza réznica migdzy pozadaniem zmyslowym a mitoscig
pozadania. Pozadanie zmyslowe laczy si¢ z utylitarystycznym nastawieniem. Jesli
dziewczyna i chtopak ulegna temu nastawieniu i zdecydujg si¢ na wspolzycie, to ich
rozpoczynajaca si¢ mitos¢ bedzie z gruntu fatszywa, rozpoczeta niejako ,,0d kon-
ca”, gdyz ,,prawdziwa mito$¢ pozadania nie przechodzi nigdy w postawe utylitary-
styczng, zawsze bowiem (nawet w pozadaniu) wyrasta z zasady personalistycznej”?,
ktora przyznaje warto$¢ integralnie rozumianej osobie.

Wraz z uplywem czasu odpowiednio pielggnowana znajomo$¢ pomigdzy mez-
czyzng a kobietg przeradza si¢ w sympatie, lub tez w tzw. zakochanie. ,,Sympatia
stawia jedng osobg¢ w kregu drugiej jako kogo$ bliskiego, sprawia, ze «czuje si¢»
poniekad cata jego osobowos$¢, ze zyje si¢ w jego kregu, odnajdujac go co krok
w swoim wlasnym”?. Jednak nalezy zauwazy¢, iz ten etap rozwoju mitosci, $cisle
wigze si¢ z uczuciowy sferg cztowieka. Laczy si¢ z tym niebezpieczenstwo btedu,
ktory polega na tym, iz cztowiekowi ,,wydaje si¢ zwykle, ze w momencie, w ktorym
urywa sie sympatia, konczy si¢ takze mito§¢”?*. Tymczasem mito$¢ nie powinna za-
trzymac si¢ na uczuciowosci, lecz winna by¢ otwarta na dalszy rozwoj. ,,Samo tylko
zakochanie moze czyni¢ §lepym, prawdziwa jednak mito$¢ czyni widzacym”?. Nie
bez powodu wigc Karol Wojtyta postuluje, by ,,sympatie przeksztalci¢ w przyjazn,
a przyjazn dopetnia¢ sympatia™?®. Polaczenie to stanowi solidny fundament mitosci.
Jest ono podstawa do wzajemnego, dozgonnego obdarowania si¢ soba.

Staranny wktad kobiety i m¢zczyzny w rozwoj wzajemne;j relacji powinien do-
prowadzi¢ ich do przejscia z ,,ja” do ,,my”’, a wiec do mitosci oblubiencze;j. Jej istotg
jest wzajemne, calkowite obdarowanie si¢ sobg. Zauwazalne jest tu silne zaanga-
zowanie ludzkiej woli, ktora decyduje si¢ na wylaczne oddanie siebie. Tak wigc

VK. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 20102, s. 71.

20Tamze, s. 74.

21'S. Fiotek, W. Szewczyk, Od sympatii do milosci oblubienczej (Chrzescijanska wizja mitosci), w:
Przysztos¢ ludzkosci idzie przez rodzing. Przygotowanie do matzenstwa, red. W. Szewczyk, Warszawa
1992, s. 60-62.

2K. Wojtyta, dz.cyt., s. 76.

2 Tamze, s. 83.

2 Tamze.

%M. Wolicki, Relacje osoby a jej samorealizacja, Przemy$l 1999, s. 130.

K. Wojtyla, dz.cyt., s. 84.
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poprzez upodobanie, sympati¢ i przyjazn, cztowiek moze doj$¢ do petnej realiza-
cji swojego powotania — oddajac siebie w milosci oblubienczej, ktdra wyraza si¢
w zwigzku matzenskim?’. Jednak mito$¢ jest niewatpliwie czyms o wiele glebszym
niz stopniowa realizacja powyzej przedstawionych etapéw. W jej sktad wchodza
liczne, wzajemnie powigzane komponenty. Niektore z nich warto w tym miejscu
podda¢ analizie.

Mitos¢ ,,wspotweseli si¢ z prawda” (1 Kor 13, 6). Kochajacy si¢ ludzie powinni
postawic sobie za cel zmierzanie w kierunku prawdy. Realizujac go, musza pamietac
o tym, ze prawda jest tylko jedna, a wszystko inne uzurpuje sobie prawo do bycia nia.
Zakochani ,,muszg nawzajem si¢ wspomaga¢ w demaskowaniu wtasnych §wiadomo-
$ci, do ktorych wkradt si¢ fatsz”*®. Gdy w ,,mitosci” zabraknie prawdy, stanie si¢ ona
zaprzeczeniem samej siebie. Bedzie to chwiejny sentymentalizm, ktéry w zderzeniu
z rzeczywistoscia, moze doprowadzi¢ cztowieka do wielkiego rozczarowania®.

Niewatpliwie nie mozna mowi¢ o prawdziwej mitosci, ktora nie wigzataby si¢
z wolnos$cig. Nikt nie jest w stanie zmusi¢ cztowieka do mitosci, gdyz ,,mito$¢ sama
w sobie jest aktem ludzi wolnych”*. Nalezy podkre$li¢, iz oddanie siebie drugiemu
w zaden sposob nie oznacza ograniczenia wlasnej wolnoséci. Wrecz przeciwnie — akt
ten jest bardzo wymownym sposobem realizacji wlasnej wolnosci. Mitos¢ ,,sprawia,
ze osoba wilasnie chce siebie oddac innej — tej, ktora kocha. Chcee niejako przestac by¢
swoja wylaczng wlasnos$cig [...]. Rezygnacja ta prowadzi nie do pomniejszenia i zu-
bozenia, ale wrecz przeciwnie — do rozszerzenia i wzbogacenia egzystencji osoby’!.

Skoro mito$¢ jest aktem wynikajacym z wolnosci, to niewatpliwie taczy si¢
z szeroko rozumiang odpowiedzialno$cig. Winna ona obejmowac nie tylko osobe,
ktora obdarowuje si¢ miloscia, ale takze rodzaca si¢ w czlowieku mitos¢. Cztowiek
kochajacy troszczy si¢ o dobro ukochanej przez siebie osoby, a ,,mito$¢ oderwana od
poczucia odpowiedzialno$ci za osobe jest zaprzeczeniem samej siebie, jest zawsze
i z reguly egoizmem. Im wigcej poczucia odpowiedzialnosci za osobg, tym wigcej
prawdziwej mitosci”*2.

Dazenie do mitosci taczy si¢ z duzym wysitkiem ze strony cztowieka. Mozna
wiec powiedzie¢, ze ,,mitos¢ jest to taka relacja osob zdolnych do ofiary, w ktorej
dobro drugiego jest wazniejsze od dobra wlasnego”*. Niewatpliwie tego typu ofiara
faczy si¢ z bezinteresownoscia. ,,Czltowiek, ktorego mitos¢ jest jeszcze niedojrza-
ta, kocha za co$, a przestaje kocha¢, gdy nie ma za co™*. Jesli tego typu relacja
nie zostanie odpowiednio ukierunkowana, moze takze sta¢ si¢ egoizmem, a wigc
radykalnym zaprzeczeniem mitosci. Mito$¢ nalezy wigc pojmowac jako ,,bezintere-

27Por. tamze, s. 87-92.

BPor. V. Albisetti, O milosci. Jak przezy¢ razem cale zZycie, Kielce 1999, s. 74.

¥ Por. Benedykt XVI, Caritas in veritate, Watykan 2009, nr 3.

OW. TIrek, Chee si¢ z Tobg zestarzeé... — wychowanie do mitosci, w: Matzeristwo — wolnosé czy
kajdany?, red. A. Luzniak, Wroctaw 2008, s. 206.

STK. Wojtyla, dz.cyt., s. 112.

2 Tamze, s. 117.

337, Pulikowski, dz.cyt., s. 150.

3*W. Pottawska, dz.cyt., s. 57.
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sowny dar z siebie”. Fakt ten wybrzmiewa we wszystkich jej komponentach, gdyz
niewatpliwie przynalezy on do jej istoty. Jesli kobieta i mg¢zczyzna nie odwaza si¢
na wzajemne, bezinteresowne i catkowite oddanie si¢ sobie, to nie powinni nazywac
faczacej ich relacji mitoscig ,,jedynym «miejscem» umozliwiajacym takie oddanie
w calej swej prawdzie jest malzenstwo’.

Wazne jest, by owego oddania si¢ drugiemu nie pojmowaé wyltacznie w sensie
fizycznym — jako aktu seksualnego. ,,Przezycia zmystowe i uczuciowe nie utozsamiaja
si¢ z nim, chociaz tworza zespol warunkow, wsrod ktorych fakt ten staje si¢ rzeczywi-
stoscig”™’. Tak wigc w relacji przedmatzenskiej mitos¢ musi wyrazaé si¢ w nieco inny
sposob. Czlowiek nie moze dopusci¢ do tego, by zostata ona zdominowana przez po-
zadanie, ktére przystonitoby jej istote, przyczyniajac si¢ przez to do jej niedorozwoju.
»Nastawienie takie po obu stronach jest z gruntu przeciwne mitosci, a o zjednoczeniu
0s0b nie mozna wowczas mowic. Wrecz przeciwnie — wszystko jest jakby przygoto-
wane do konfliktu obustronnych interesow, czeka tylko na wybuch. Do czasu tylko
mozna ukry¢ egoizm — egoizm zmystow, czy tez egoizm uczuc¢ — w zakamarkach fik-
cyjnej struktury, ktorg z catg pozornie dobrg wiarg nazywa sie «mitoscig»’38.

Sposobem na zabezpieczenie miltosci przedmatzenskiej, przed wspomnianymi
wyzej zagrozeniami, jest realizacja cnoty czystosci. Czlowiek zakochany czgsto twier-
dzi, ze zadne granice dla niego nie istnieja, jednak ,,mito$¢ je odnajduje, przyznaje si¢
do nich i je podkresla™?’. Czystos¢ pozwala ujrze¢ mitos¢ w catej jej prawdzie. Nie
dopuszcza, by zostata ona sprowadzona do subiektywnych wrazen, a co za tym idzie —
odstania jej prawdziwy, obiektywny charakter. W czystosSci, cztowiek swe pragnienie
wzgledem ukochanej osoby realizuje poprzez czulos¢. Przejawia si¢ ona w pelnym
troski spojrzeniu, w opiekunczo$ci, okazywanej sobie cierpliwos$ci, a przede wszyst-
kim w dowarto$ciowaniu drugiego cztowieka i stawianiu go w centrum uwagi*.

Wyraznie widaé, ze rozwo] mitosci nie moze polega¢ tylko i wylacznie na ule-
ganiu emocjom. Wymaga ona wielkiego zaangazowania ze strony czlowieka — jest
mu niejako dana, ale i zadana*'. Dlatego tez istnieje potrzeba wychowywania wta-
snej mitosci, ktéra ,,nigdy nie «jesty, ale tylko wcigz «staje sie» w zalezno$ci od
wktadu kazdej osoby, od jej gruntownego zaangazowania™*?. Kochajacy si¢ ludzie
winni wigc wymagac od siebie statosci 1 dyscypliny, bez ktérych mitos¢ nie bytaby
w stanie przygotowac si¢ na doswiadczenie faktycznej rzeczywistosci, lecz usitowa-
taby ja ciagle nagina¢, dostosowywac do samej siebie®.

Mobilizacja w wychowywaniu mitosci jest jej nastawienie na okreslony cel.
Bez odpowiedniego ukierunkowania jest ona skazana na porazke*.  Istota zwigz-

33Sobor Watykanski I, Gaudium et spes, 24.
3FC 11.

K. Wojtyta, dz.cyt., s. 114.

3 Tamze.

V. Albisetti, dz.cyt., s. 18.

4Por. W. Péttawska, dz.cyt., s. 83—89.
“Por. K. Wojtyla, dz.cyt., s. 123-125.
“Tamze, s. 124.

“Por. V. Albisetti, dz.cyt., s. 76-79.

4“Por. tamze, s. 12.
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ku miedzy dwojgiem ludzi osadza si¢ na jego celowosci — aby wspomagat rozwoj
obojga partnerow, ulatwiatl dorastanie do $wiadomosci”™. W przypadku mitosci
przedmalzenskiej celem winno by¢ catkowite oddanie si¢ sobie, ,,przypieczgtowa-
ne” poprzez przysi¢ge matzenska. W ten sposob mitosc ,,konkretyzuje si¢ w swojej
szczegoblnej tresci — wzajemnym dawaniu i przyjmowaniu siebie nawzajem w cha-
rakterze matzonkow™ . Bez tegoz celu caty trud wktadany w rozw6j mitosci okazuje
si¢ bezowocny, a co za tym idzie — pozbawiony sensu.

3. KOHABITACJA ODWROTNOSCIA MILOSCI

Ludzie pragnacy realizowac si¢ w mito$ci powinni najpierw zrozumieé, ,,na
czym ona polega, gdyz pomyli¢ mito$¢ z czyms, czym ona nie jest, to jakby pomyli¢
zycie ze $miercig™™’. Niewatpliwie zrozumienie jej jest bardzo trudnym zadaniem,
zwlaszcza ze wspotcze$nie wielu stara si¢ uczynic¢ ja wydarzeniem komercyjnym®,
Latwo wiec o stworzenie jej subiektywnej wizji, czgsto przeciwstawiajacej si¢ mi-
tosci w profilu obiektywnym®’, ktory zostat przedstawiony wczesniej. W efekcie,
,»mito$¢” okazuje si¢ pozorem, ktéry wymaga pielegnacji, aby przypadkiem nie od-
kryto si¢ to, co faktycznie pod nim si¢ skrywa>®. Warto zastanowié si¢ czy wlasnie
nie jest tak, ze tego typu pozoér mitosci taczy osoby trwajace w kohabitacji, ktdra
w omawianym przypadku jest zarazem konkubinatem. Zwtaszcza, ze ,,jest to [...]
jedno z najwigkszych cierpien, gdy mitos¢ okazuje si¢ nie tym, za co si¢ ja uwazalo,
ale czyms$ wrecz przeciwnym’™!.

Czgsto nazywa si¢ mitoscig to, co stanowi tylko jej element. Nieraz ludzie za-
trzymujg si¢ na jednym z poczatkowych etapdw jej rozwoju, naiwnie wierzac, ze to
co ich ku sobie ,,przycigga” mozna juz nig nazwac. Tego typu btad wystepuje czgsto
w przypadku uczuciowosci, ktéra moze jedynie stanowi¢ fundament do budowa-
nia mitosci, lecz nig sama nie jest’>. W pierwszych etapach rozwoju mitosci czesto
»liczy si¢ wrazenie, jakie dana osoba wywiera, a nie jej dojrzata osobowos$¢”™.
Jednak ,,podczas gdy nastawiony seksualnie cztowiek lub czlowiek zakochany ma
upodobanie w cechach cielesnych lub psychicznych partnera, a wigc w czyms, co
ten cztowiek «may» — to kochajacy kocha nie tylko co§ w kochanym cztowieku, lecz
kocha jego samego, a wiec nie tylko co$, co kochany cztowiek «may, lecz wtasnie

4 Tamze, s. 81.

46J. Miras, J. I. Banares, Maizernstwo i rodzina, Poznan 2009, s. 85.

47 M. Dziewiecki, Pozgdanie, zakochanie, czy milos¢?, w: Malzeristwo — wolnosé¢ czy kajdany?...,
s. 21.

“Por. L. Melina. Blask rodziny w kontekscie wspolczesnych przemian, w: Familiaris splendor.
Pigkno zycia rodzinnego jako wyzwanie do spoleczenstwa i KosSciofa, red. A. Bartoszek, Katowice
2011, s. 141.

“Por. K. Wojtyla, dz.cyt., s. 113-114.

0 Por. tamze, s. 41.

Sl Tamze, s. 115.

2Por. tamze, s. 131-132.

$3V. Albisetti, dz.cyt., s. 15.
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to, czym on «jest». Mito$¢ odnosi si¢ zawsze do osoby, zaktada «stosunek do drugie;j
osoby»”**. Tymczasem bywa tak, ze mtodzi ludzie decydujg si¢ wspotzy¢ ze sobg
oraz mieszka¢ ,,pod jednym dachem” w imi¢ uczucia, czy tez namigtnosci, ktora
ich taczy. Pozostawiajg sobie przy tym mozliwos¢ odej$cia, na wypadek gdyby cate
emocjonalne wrazenie ustato. Jednak ,,wierzy¢, ze mito$¢ jest namigtnoscia, albo
nie ma jej wcale, to budowac sobie burzliwe Zycie uczuciowe i szybkie rozczaro-
wanie”. Niestety kultura promuje wlasnie ,,mito$¢” romantyczna, a wlasciwie ,,mi-
10$¢” namigtna, ktora absolutnie nie stanowi mito$ci w jej obiektywnym profilu®.
Taka petna idealizacji, wspotczesna wizja ,,mitosci” probuje wybudowac nowy sen-
tymentalny porzadek, ktory ulega stopniowej, a nieraz nawet gwattownej destrukcji
w obliczu prozy zycia codziennego®’. Zwykle, wraz z uptywem czasu, czlowiek, re-
alizujacy idee romantycznej koncepcji mitosci, staje w obliczu dramatycznej praw-
dy, iz ,,mito$¢” ta byla tylko ,,pseudo mitostka”, ktora pozostawata wazna tak dtugo,
dopoki trwata uczuciowa fascynacja’.

Czasem cztowiek popada takze w mylne przekonanie, iz mito$¢ opiera si¢ na
przyjemnosci. W mysl tego ujecia, trwa ona dopoty, dopoki para czerpie przyjem-
no$¢ z bycia razem. Kiedy nie odczuwa si¢ juz poczucia satysfakcji czy radosci, nie
pozostaje nic innego, jak tylko rozstanie®. Dlatego — wedle niektorych — nie warto
wchodzi¢ w zwiazki formalne, poniewaz tylko kohabitacja daje mozliwo$¢ swobod-
nego odejscia, kiedy to w taczacej parg relacji zaniknie owa przyjemnos$¢. W takim
podejsciu do zwiazku, nie ma mowy o elemencie ofiary, bez ktorej nie mozna zbudo-
wa¢ prawdziwej mitosci. Mito$¢ w ujeciu obiektywnym wymaga i wigze si¢ nie tylko
Z przyjemnoscia, ale takze z wysilkiem w zmierzaniu si¢ z trudem dnia codziennego.
Bledne jest wige twierdzenie, ze wysitek i mitos¢ wzajemnie si¢ wykluczaja®.

Mitos$¢ jest rzeczywisto$cig bezinteresowng, a co za tym idzie, nie ma ona cha-
rakteru warunkowego. Tymczasem w zwiagzkach nieformalnych partnerzy zwykle
stawiajg sobie wiele warunkow, ktorych niewypetnienie moze skutkowac odejsciem.
Jednak ,,kocha¢ «pod warunkiem», kocha¢ do pewnego tylko stopnia lub kochaé
przez jakis$ czas — to znaczy wiasciwie nie kocha¢®'. W mitosci nie kocha si¢ ,,pod
warunkiem ze”, ale czgsto wlasnie ,,pomimo ze”, co oczywiscie nie oznacza, ze
kochajacy si¢ ludzie nie powinni wymagac od siebie staran, shuzgcych rozwojowi
ich zwigzku. Mozna przypuszczaé, ze kohabitanci nie kochajg si¢ bezwarunkowo,
gdyz ciagle zaktadaja mozliwos$¢ rozstania, co nieraz skutkuje u nich utratg wiary
we wlasng wartos¢. Jesli wiec ,,warunkowa mito$¢ prowadzi do ostabienia poczu-

M. Wolicki, dz.cyt., s. 135.

5SM. Terlinden, Wzigé slub, czy tylko razem zamieszka¢, Krakow 2010, s. 14.

¢ Por. J. Prusak, Czy mitos¢ otwiera, czy zamydla oczy?, w: Matzenstwo — wolnosé czy kajdany? ...,
s. 15.

STPor. A. A. Ukleja, Kohabitacja i mitos¢ — przeszkoda, czy przygotowanie do maizenstwa?, w:
Kocha sig raz? Mitos¢ w relacjach partnerskich i rodzinnych, red. W. Muszynski, Torun 2009, s. 64—64.

8 Por. tamze, s. 63.

% Por. K. Wojtyta, dz.cyt., s. 81.

OFC 34.

o1 J. GrzeSkowiak, Sakramentalnosé matzerstwa w ,, Familiaris consortio”, w: Maizenstwo i rodzina
w Swietle nauki Kosciola i wspolczesnej teologii, red. A. L. Szafranski, Lublin 1985, s. 94.
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cia wlasnej wartosci, to rozpad zwigzku, w ktorym pokladalo si¢ nadzieje, ostabia
ja jeszcze bardziej”s2. Tymczasem mito$¢ winna nie prowadzi¢ do utraty poczucia
wlasnej wartosci, lecz jeszcze bardziej je umacniac.

Kochajacy cztowiek pragnie catkowicie oddac¢ si¢ ukochanej przez siebie oso-
bie. Takie oddanie — catkowite, wyklucza mozliwo$¢ nietrwatosci czy rozstania.
»Kobieta i mezczyzna nie tacza sie ze soba przypadkowo, ale planuja swoja przy-
szto$¢, wyznaczaja sobie cele”®. Niewatpliwie inaczej rzecz ma si¢ w przypadku
zwigzkoéw nieformalnych, gdzie ciagle pozostawia si¢ sobie, jak 1 swemu partnerowi
mozliwos$¢ odejscia. Trzeba jasno stwierdzi¢, ze mito$¢ nie polega na tym, ze kocha
sie zachowujac ,,prawo do tego, by jutro przesta¢ kocha¢”®. Niestety wielu kohabi-
tantow do tego stopnia nie rozumie istoty mitosci, ze uwazajg ja za uczucie, ktore
jest ze swej natury nietrwate®.

Tworzenie relacji, w ktorej zaktada si¢ jej nietrwato$¢ — co nierzadko charak-
teryzuje zwigzki kohabitacyjne — rodzi nieustanne poczucie niepewnosci. Czasem
bywa ona uwazana za swego rodzaju ,,motor napedowy” nieformalnego zwigzku.
Uwaza sie, ze: ,,niepewno$¢ dodaje zwigzkowi atrakcyjnos$ci, pomaga przezywac go
nieustannie na nowo w jego terazniejszosci, wyzyskiwa¢ go, ale i budzi lek przed
zbyt predkim konfcem, przed porzuceniem, zanim jeszcze zacznie si¢ nuda”. O ile
mito$¢ — ktorej istotnym elementem jest zaufanie — stawia sobie za zadanie rozwoj,
to w przypadku nieustannego poczucia niepewno$ci — wystepujacego w zwigzkach
nieformalnych — jest on niemozliwy. W tego typu relacji kocha si¢ ,,«troche», zeby
w razie niepowodzenia by¢ «tylko troche» rozczarowanym™¢’.

Milos¢ wiaze si¢ z zaangazowaniem, na ktdre czesto nie pozwalajg sobie 0so-
by trwajace w kohabitacji. Jesli zostanie ono wyrazone formalnie wolg — jak ma to
miejsce w przypadku malzenstwa — to bedzie wspomagaé kochajacych si¢ ludzi,
w pokonywaniu przeszkdd, z jakimi kazdy zwiazek kiedy$ musi si¢ zmierzy¢®®. Ko-
habitanci za$ czgsto zaktadajg, ze w obliczu trudnych sytuacji ,,wolg si¢ rozstac,
niz pomoc sobie zobowigzaniem, dzieki ktoremu mito$¢ nabiera trwato$ci”®. Wigk-
szo$¢ swych decyzji opierajg na swoich uczuciach. Tymczasem mitos¢ nie konczy
si¢ (ani nie zaczyna) na emocjach, gdyz jest ona przede wszystkim wolg™.

Nadanie relacji formalno$ci w zwigzkach nieformalnych uchodzi nieraz za swe-
go rodzaju atak na wolnos$¢. Partnerzy mowig o sobie, ze trwaja w wolnym zwigzku,
co zhudnie nabiera pozytywnego wydzwieku. Nazwa ta przyjeta si¢ w jezyku potocz-
nym, a nawet naukowym. Stosuje jg takze papiez Jan Pawet Il w Adhortacji Familiaris
consortio’". Jednak okreSlenie to jest czystg abstrakcjg, gdyz tak, jak nie istnieje

82 M. Terlinden, dz.cyt., s. 50.

8 H. Krzysteczko, Pomoc w dojrzewaniu do mifosci, matzenstwa i rodziny, Katowice 2000, s. 54.
%M. Terlinden, dz.cyt., s. 15.

% Por. tamze, s. 29.

J. Lobocki, Autoprezentacja milosna: obietnice i rozczarowanie, w: Kocha si¢ raz..., s. 247.
7M. Terlinden, dz.cyt., s. 45.

% Por. tamze, s. 106.

®Tamze, s. 13.

Por. V. Albisetti, dz.cyt., s.18.

TFC 81.
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,kwadratowe koto” czy ,,sucha woda”, tak tez nie ma takiego tworu jak ,,wolny
zwigzek”, ktory funkcjonuje jedynie w wyobrazeniu kohabitantow. Tak naprawde
w ich relacji zwykle nie ma miejsca na wolnos¢. ,,Wolny cztowiek nie jest uzaleznio-
ny od wlasnych namigtnos$ci, emocji strachu, okolicznos$ci, lecz nadaje swemu zyciu
kierunek zgodnie z tym, co jest dla niego naprawd¢ dobre”’. Jak juz wspomniano
wezesniej, mitos¢ i wolnos¢ nie wykluczaja si¢ wzajemnie. Wrecz przeciwnie — bez
wolnosci nie ma mitosci. Aby mogta si¢ ona rozwina¢, musi przej$¢ przez etap pod-
jecia ostatecznej decyzji.

Mitos¢ i wolno$¢ wigza sie z odpowiedzialnoscia, kohabitanci za$ czgsto dzia-
lajg tak, jakby chcieli jej unikngé. Wykluczajac ja, w efekcie pozbawiajg si¢ rowniez
mito$ci. Cho¢ odpowiedzialno$¢ wydaje si¢ swego rodzaju ,,ciezarem”, to warto za-
uwazy¢, iz jej brak oznacza takze utrate panowania nad wlasnym zyciem”. Gdy
brakuje odpowiedzialnosci, nie mozna moéwi¢ o dojrzalym podej$ciu do zwigzku
i drugiej osoby. Tymczasem, jesli zaktada si¢ mozliwo$¢ odejécia, pozostawienie
drugiego oraz narazenie go na samotno$¢, to tego typu brak odpowiedzialno$ci
wzgledem niego, mozna uwazaé takze za brak mitosci.

Osoba, ktora faktycznie kocha, afirmuje mito$cig nie tylko ciato drugiego
i zwigzang z nim sfer¢ zmystowosci, poniewaz milo$¢ obejmuje i docenia catego
cztowieka. Gdy ,,przestaje by¢ sprawa wnetrza i sprawg ducha, przestaje tez by¢ mi-
toscig”’. Tymczasem w relacji, ktora taczy wspotzyjacych seksualnie kohabitantow,
nieraz duza range nadaje si¢ calej sferze zmystowej. Sama etymologia wyrazu kon-
kubinat — jak juz wcze$niej wspomniano — nawigzuje do rzeczywistosci toza i sfery
seksualnej. ,,Nastawienie na warto$¢ seksualng, zwiazang z «cialem» jako przedmio-
tem uzycia, domaga si¢ bezwzglednie integracji: musi by¢ wiaczone w catkowite
i dojrzate odniesienie do osoby, bez tego stanowczo nie jest mitoécia””>. Mylne jest
wigc utozsamianie wspotzycia seksualnego z mitoscia, gdyz ,,mito$¢ to co§ wigcej
niz suma dwoch udanych orgazmow [...]. To poszukiwanie czego$ wigcej niz sa-
tysfakcja erotyczna: poszukiwanie jednosci, owego «my dwoje»””’. Oczywiscie nie
podwaza to wartosci przezycia seksualnego, ktdore takze z racji na swg niezwyktos¢
i wyjatkowo$¢, domaga sie specjalnych warunkéw, wystepujacych tylko i wylacznie
w zwigzku matzenskim”’. Poza nim jest ono grzechem cigzkim, ktory pociaga za
sobg catlg seri¢ negatywnych konsekwencji i oznacza radykalne odwrdcenie si¢ od
rzeczywistosci mitosci.

Jan Pawet II w Adhortacji Familiaris consortio podkre$la, iz ,,pomiedzy dwoj-
giem ochrzczonych nie moze [...] istnie¢ inne malzenstwo anizeli nierozerwalne”’s.
Jak juz wspomniano wczesniej, osoby zyjace w zwiazku nieformalnym trwaja
w grzechu cigzkim. Co prawda Katechizm Kosciola Katolickiego nie wypowiada si¢

2M. Terlinden, dz.cyt. , s. 15.

3 Por. tamze, s. 48—49.

K. Wojtyla, dz.cyt., s. 105.

S Tamze, s. 98.

76 Tamze, s. 22.

"Por. K. Wojtyta, dz.cyt., s. 113.
BFC 80.
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konkretnie w odniesieniu do kohabitantow, jednak — w swym wywodzie na temat
nierzadu — odnosi si¢ posrednio do sytuacji osob trwajacych w kohabitacji. Zgodnie
z Katechizmem: ,nierzad jest zjednoczeniem cielesnym migdzy wolnym m¢zczyzng
1 wolng kobietg poza malzenstwem. Jest on w powaznej sprzecznosci z godnoscia
osoby ludzkiej i jej plciowosci w sposéb naturalny podporzadkowanej dobru mat-
zonkow, jak rowniez przekazywaniu zycia i wychowaniu dzieci. Poza tym nierzad
jest powaznym wykroczeniem, gdy powoduje deprawacje mtodziezy””. Niewatpli-
wie wlasnie taka sytuacja charakteryzuje osoby trwajace w kohabitacji. Ich zacho-
wanie jest szkodliwe nie tylko dla spoteczenstwa, ale takze dla Kosciota, od ktorego
— poprzez swoj grzech — niejako si¢ odtaczaja.

Z racji, iz kohabitanci trwajg w grzechu cigzkim, nie mogg przystepowac do sa-
kramentu Eucharystii. Odcinaja si¢ wiec od Zrodta task, z ktorego tak wiele czerpie
malzenstwo katolickie. Osoby te, by moc korzysta¢ z tychze dobrodziejstw, winny
przystapic¢ do sakramentu pokuty, ktory taczy si¢ z postanowieniem poprawy, czyli
»Zerwaniem” z grzechem ciezkim, a co za tym idzie — z zakonczeniem tego typu
relacji. Mogtoby sie to dokonaé poprzez wejscie w zwigzek sakramentalny albo za-
przestanie wspolnego zamieszkiwania. W przeciwnym wypadku, kohabitanci nie
moga uzyska¢ rozgrzeszenia, gdyz pozostaja oni w stalej, dobrowolnej okazji do
grzechu ci¢zkiego, a wigc nie wypetniajg swego postanowienie poprawy. Teologia
moralna formutuje zasadg, ,,iz dobrowolne narazanie si¢ na [...] okazje do grzechu
ciezkiego, w ktorej niebezpieczenstwo popetnienia zta moralnego jest duze, niesie
ze sobg powazng wine moralng”®. Chrze$cijanin jest zobowigzany do tego, by nie
dopuszcza¢ dobrowolnie do znajdywania si¢ w sytuacji, ktéra stanowitaby moralne
zagrozeniem popehnienia grzechu®'.

Adhortacja Familiaris consortio wskazuje rowniez na takie moralne konsekwen-
cje trwania w kohabitacji, jak: ,,zatracenie religijnego sensu malzenstwa widzianego
w $wietle przymierza Boga z Jego ludem; pozbawienie taski sakramentalnej; powaz-
ne zgorszenie$2, Owe zgorszenie — o ktérym wspomina Jan Pawet IT — ,jest postawg
lub zachowaniem, ktore prowadzi drugiego czlowieka do popetnienia zta. Ten, kto
dopuszcza si¢ zgorszenia, staje si¢ kusicielem swego blizniego. Narusza cnotg i pra-
wos$¢; moze doprowadzi¢ swego brata do $mierci duchowej. Zgorszenie jest powaz-
nym wykroczeniem, jesli uczynkiem lub zaniedbaniem dobrowolnie doprowadza
drugiego cztowieka do powaznego wykroczenia3. Tak wigc kohabitanci, ktorzy
chcieliby niejako oderwac si¢ od zasad panujacych w spotecznosci, nie pozostajg
wobec niej obojetni, gdyz przyczyniaja sie do jej szkody.

Obecnie mozna spotkac¢ si¢ ze stwierdzeniem, iz zgorszenie jest rzeczywistoscia
fikcyjna, gdyz $wiat jest tak zepsuty, Ze juz nic nie jest w stanie cztowieka zgorszyc¢.

KKK 2353.

8 A. Bartoszek, Oddziatywania duszpasterskie wobec 0séb zyjgcych w zwigzkach niesakramen-
talnych (ze szczegolnym uwzglednieniem wymiaru moralnego), w: W komunii z Bogiem, red. P. Kurzela,
K. Solecka, Katowice 2010, s. 66.

81 Por. tamze.
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B KKK 2284.
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Tymczasem trzeba zauwazy¢, ze wlasnie w tymze §wiecie zyja takze osoby, ktore
sa gleboko wierzace i realizuja chrzescijanskie wartosci. Stusznie zauwazaja bisku-
pi amerykanscy w dokumencie Marriage Preparation and Cohabiting Couples, ze
para, ktora wspotmieszka ze sobg bez §lubu, zyje w sprzecznosci z nauczaniem Ko-
$ciota, a co za tym idzie, zawsze jest ryzyko, iz moze ona doprowadzi¢ do zgorszenia
spotecznosci wierzacych. Tak wiec thumaczenia o liberalnym nastawieniu §wiata —
ktore niejako miatyby zaprzecza¢ mozliwosci zgorszenia — nie sg trafne®.

Skoro w relacji kohabitantoéw ma miejsce rzeczywistos¢ grzechu, a wigc wykro-
czenie przeciwko Bozym przykazaniom, to traci si¢ tu takze , kontakt” z Podstawg
i Zrédtem mitosci. By méc trwa¢ w najpierwotniejszej — Bozej Mitosci, z ktorej
czerpie mitos¢ ludzka, nalezy zachowywac¢ przykazania (por. J 15, 10). Ponadto wi-
doczne jest tu takze nastawienie przeciwne prawdziwej mitosci, ktorej winno towa-
rzyszy¢ pragnienie zbawienia dla ukochanej osoby. Tymczasem — w imi¢ pseudo
»mitosci” — dwoje ludzi, bedac w relacji grzechu i statej do niego okazji, stanowi dla
siebie barier¢ w osiggni¢ciu wiecznego szczescia, jakim jest zbawienie.

Cztowiek realizuje si¢ w mitosci poprzez oddanie siebie drugiemu. ,,W postawie
«proegzystencji», czyli byciu dla drugiego, cztowiek odnajduje siebie przez bezinte-
resowny dar z siebie samego”. Wiasnie w tym catkowitym i petnym oddaniu — kt6-
re nastgpuje poprzez przysigge malzenska — wyraza si¢ glebia mitosci. W zwiazku
kohabitantow tego typu oddanie nie wystepuje. ,,Jezeli cztowiek zastrzega co$ dla
siebie lub rezerwuje sobie mozliwo$¢ zmiany decyzji w przyszlosci, juz przez to
samo nie oddaje si¢ catkowicie”®. Niemozliwe jest tutaj osiggniecie jednosci wyste-
pujacej w zwigzku malzenskim. Zamiast akcentowaé budowane przez siebie ,,my”,
kohabitanci ktada akcent na ,,ja” i ,,ty”. Sktadniki stawia si¢ tu ponad ich jednosc,
a przez to ich suma ,,przestaje si¢ jawic jako co§ wigcej niz owo potaczenie, jako byt
wyzszego rzedu. Suma zostala uznana za byt stabszy i kruchy [...]. Co prawda nadal
uznaje si¢ sume jako co$ przydatnego, ale daleko jej do niezbednosci™®.

Analizujac relacje osob trwajacych w kohabitacji, w kontek$cie — omowionego
juz wezesniej — obiektywnego profilu mitosci, mozna stwierdzié, iz jest ona zdecy-
dowanie blizsza egoizmowi anizeli mitosci. Nic dziwnego, ze czgsto owa relacja jest
skazana na niepowodzenie, gdyz trudno o to, by ,,zestawienie dwoch egoizmow”*®
przetrwato probeg czasu. Mozna powiedzie¢, ze czgsto kohabitujgca osoba ,,nastawia
si¢ zasadniczo na zabezpieczenie wlasnego egoizmu, a réwnocze$nie godzi si¢ na
to, aby stuzy¢ egoizmowi drugiej osoby dlatego, ze to daje [...] okazje do zaspoko-
jenia wlasnego egoizmu™®. Tymczasem mitos¢ — ,,jako rzeczywiste zlikwidowanie
egoizmu™ — nie dopuszcza do uzywania osoby jako srodka’'. Trzeba wigc jasno
stwierdzi¢, iz relacja kohabitantow nie tylko nie jest przejawem mito$ci, ale zwykle

8 Por. Marriage Preparation and Cohabiting Couples, Stany Zjednoczone 1999, cz. II, nr 7.
8 M. Wolicki, dz.cyt., s. 114.

8FC 11.

87]. Lobocki, dz.cyt., s. 246-247.

8 K. Wojtyla, dz.cyt., s. 82.

8 Tamze, s. 41.

PW.S. Sotowjow, Sens mitosci, thum. H. Paprocki, Kielce 2010, s. 47.

I Por. M. Wolicki, dz.cyt., s. 124.
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— wWrecz przeciwnie — stanowi ona jej zaprzeczenie i odwrotno$é, a co za tym idzie —
kohabitanci nie powinni tego, co ich taczy, nazywac mitoscia.

Pomimo ze fonetyczne brzmienie wyrazow ,.kochac¢” i ,,kohabitowaé” jest zbli-
zone, to okreslaja one dwie zupetnie rézne rzeczywistosci. Blad w tak waznej kwe-
stii, jak rozumienie istoty milo$ci, pociaga za sobg wiele innych ,,pomytek”, w ktore
wpisuje si¢ rowniez kohabitacja. W efekcie kobieta i mezczyzna, pragnac realizo-
wac mitos¢ w swoim zyciu, wkiadajg caly wysitek w relacje, ktora tak naprawde
uniemozliwia im spetlnienie swego powolania i pragnienia.

COHABITATION OR LOVE?
— RELATION BETWEEN COHABITATION AND LOVE
IN A PERSONALISTIC-THEOLOGICAL PERSPECTIVE

Summary

A human was appointed to love. Realization of this appointment is not easy task. Modern society
offers various proposals for its fulfillment. Unfortunately, many of them is actually an obstacle to the re-
alization of love. Among them there can be mentioned cohabiting couples, which are concubinage at the
same time. The concepts of ‘cohabitation’ and ‘concubinage’ are often used interchangeably. However
cohabitation is a wider notion and not always involves moral evil that is in concubinage. One suspects
that some notional manipulation was developed which covers in some measure a negative dimension of
this phenomenon. To answer the question of the realization of love by cohabiting couples, there must
be first analyzed a profile of love in a personalistic-theological perspective. In the light of this perspec-
tive a study of a phenomenon of cohabitation shows that it is realization of inversion of love — that is
selfishness and with a notion ,love’ it is linked only by similar phonetic sound.

Stowa kluczowe: kohabitacja, konkubinat, mito$¢, matzenstwo






Lodzkie Studia Teologiczne
2013,22

KAZIMIERZ JACEK ZABLOCKI
KS. WALDEMAR WOZNIAK

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

JAKOSC ZYCIA OSOB Z NIEPELNOSPRAWNOSCIA

WSTEP

Chory jest pasozytem... trzeba stworzy¢ nowg odpowiedzialnos¢ lekarska,

ktéra by obwigzywala w takich razach, gdy najwyzsza zasada zycia, wstgpujacego zycia,

wymaga najbezwzgledniejszego zdtawienia i usunigcia wyrodniejacego zycia.

Stabi i nieudani niech sczezng: pierwsza zasada naszej mitosci dla ludzi i pomoc im jeszcze do tego.
Co jest szkodliwsze niz jakikolwiek wystepek?

— lito§¢ czynna dla wszystkiego, co nieudane i stabe.

F. Nietzsche

Dzigki Tobie (Jezu) niepetnosprawnos¢ nie jest ostatnim stowem w zyciu.
Ostatnim stowem jest mito§¢, Twoja mitos§¢, ktora nadaje sens zyciu.

Jan Pawet I1

Powyzsze cytaty uzmystowiaja nam skrajno$¢ spojrzen na osoby niepelno-
sprawne. Poglady owe byty redefiniowane przez kolejne pokolenia w zaleznosci od
uwarunkowan historycznych, dziejow politycznych, stosunkow spotecznych, roz-
woju kultury 1 nauki.

Mnogos$¢ koncepcji i uje¢ dotyczacych niepetnosprawnosci tworzonych na
przestrzeni wiekow odnajdujemy w licznych dziedzinach nauki: filozofii, medycy-
nie, pedagogice, socjologii, politologii, teologii, jak i psychologii. Mozna uzna¢, iz
fundamentem koncepcji osoby niepelnosprawnej jest wynik rozwoju powyzszych
dyscyplin — modelu postrzegania niepetnosprawnosci.

Zadanie zyciowe kazdego cztowieka, to rozwdj zwigzany z wypelnianiem zadan
zyciowych 1ol spotecznych zgodnie z normami prawnymi, spolecznymi. Mozna za-
da¢ pytanie — jak niepetnosprawnos¢ wptywa na jakosc¢ zycia osob, ktore z nig zyja?

Zadanie zyciowe kazdego cztowieka, to rozwdj fizyczny, nauka szkolna, nauka
zawodu, podjecie pracy, wybor drogi zyciowej, zalozenie rodziny i odpowiedzial-
no$¢ za swoje zycie, z czym wigze si¢ niezalezno$¢ finansowa i emocjonalna. Role
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spoteczne, jakie cztowiek peini, to przede wszystkim: cztonek rodziny, dziecko,
brat, siostra, mgz, Zona, uczen, pracownik, obywatel'.

Czym jest niepetnosprawnosc? Nie wchodzac w jej szczegdtowe definicje, mozna
powiedzie¢, iz obejmuje ona swym zakresem dysfunkcje organizmu, dysfunkcje psy-
chiczne, dysfunkcje spoteczne?. Jak wiec, niepetnosprawno$¢ wptywa na cztowieka, na
jego zycie rodzinne i spoteczne, na korzystanie z dobr kultury, spgedzanie wolnego czasu?

Konsekwencje niepelnosprawnosci moga obejmowac obszary: niezaleznosci, ak-
tywnosci spolecznej, integracji spotecznej, kontaktow interpersonalnych, izolacji spo-
fecznej. Jak z tego widaé, niepetnosprawnos¢ dotyczy nie tylko samej osoby niepetno-
sprawnej, ale rowniez jej najblizszego srodowiska spotecznego, zwlaszcza rodziny?.

Dysfunkcjonalnos$¢, moze by¢ tez roznicowana ze wzglgdu na czas jej trwania
i zakres istniejacego uszkodzenia. Powyzsze kryteria shuza do rozstrzygania o statu-
sie prawnym osoby niepetosprawnej — jej roznicowania i przyznawania odpowied-
niego stopnia niepetnosprawnosci (grupy inwalidzkiej).

W ostatnich latach uwidacznia si¢ tendencja do diagnozowania niepetnospraw-
nosci, tj. rozpatrywania jej w aspekcie szans rozwojowych, ktore moga istnie¢ przy
istniejacych ograniczeniach. Okre$la si¢ istniejace mozliwosci kompensacji wyste-
pujacych ograniczen, by w konsekwencji utatwi¢ takiej osobie mozliwo$¢ funkcjo-
nowania spolecznego.

KONCEPCJE JAKOSCI ZYCIA A NIEPELNOSPRAWNOSC

Poczucie jakoS$ci zycia, jak twierdzg M. Stras-Romanowska i T. Frackowiak?,
jest pojeciem subiektywnym, interdyscyplinarnym i wielowymiarowym. W konse-
kwencji prowadzi do réznicowania jego rozumienia i pomiaru. Psychologia jakosci
zycia nie miesci si¢ w zadnym z tradycyjnych podziatow psychologii, w takich np.
dziedzinach, jak psychologia kliniczna, spoteczna czy rozwojowa. Jednak z drugiej
strony, w kazdym z tych dziatow wystepuje nurt, ktory bardziej ktadzie nacisk na
pozadanych aspektach psychicznego i spotecznego funkcjonowania cztowieka niz
na jego stabos$ciach i ograniczeniach.

Pojecie jakosci zycia na trwate zaistnialo w literaturze w rozwazaniach dotyczg-
cych funkcjonowania oséb z niepetnosprawnoscig. Wsérdd badaczy problemu brak
jest jednak jednomysInosci co do zakresu znaczeniowego i ksztattu koncepcji. Dla
niektorych jest to pojecie bardzo szerokie, znaczace prawie wszystko (z wylacze-
niem jedynie $mierci jednostki), dla innych za$ to pewne elementy Zzycia w jego
psychologicznych i spotecznych aspektach’.

! Z. Tyszka, Socjologia rodziny, Warszawa 1974.

2 K.J. Zabtocki, Wprowadzenie do rewalidacji, Torun 1998.

3 J. Kirenko, Oblicza niepelnosprawnosci, Lublin 2006.

4 M. Stras-Romanowska, T. Frackowiak, Personalistyczno-egzystencjalna koncepcja poczucia ja-
kosci zycia a doswiadczanie niepetnosprawnosci, w: Jakos¢ zycia w niepetnosprawnosci — mity a rze-
czywistosé, red. M. Flanczewska-Wolny, Gliwice—Krakow 2007, s. 15-16.

5 Jakosé zycia a niepelnosprawnosé, red. Z. Palak, A. Lewicka, A. Bujanowska, Lublin 2006, s. 149.
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Mimo tego zrdéznicowania istnieje jednak zgoda co do fundamentalnych zatozen
pojecia jakosci zycia 0sob z niepelnosprawnosciami. W tych zatozeniach przyjmuje sie,
iz pojecie jakosci zycia ma konstrukt spoteczny rozwijany na styku wielu dziedzin zycia
—edukacja, medycyna, zdrowie psychiczne i stuzy czgsciej do oceny pomocy i ustug po-
mocowych na rzecz tych osob. Waznym aspektem jest tez fakt, ze pojeciem tym zainte-
resowane sg same 0soby niepelnosprawne, organizatorzy wsparcia, rodzice czy politycy.

Najbardziej znaczacym stanowiskiem w analizie jako$ci Zycia 0sob z niepelno-
sprawnoscig jest koncepcja The Quality of Life Special Interest Group (IASSID)®. Jest
ona wynikiem prac mi¢dzynarodowego zespotu, ktory uzgodnit gléwne zatozenia wspot-
czesnego rozumienia pojecia jakosci zycia odnoszace si¢ tez do 0sob niepelnosprawnych.

Koncepcja ta, opiera si¢ na dwoch podstawowych zalozeniach:

1) postrzeganie jakos$ci zycia niekoniecznie $cisle zdefiniowanej, majacej zwia-
zek z polityka spoleczna i ocena oferowanych ushug oraz réznego rodzaju
lokalnymi, narodowymi czy ponadnarodowymi inicjatywami i programami;

2) uznanie faktu, iz kluczowym aspektem pojecia jest indywidualna percepcja
i subiektywne odczucie jednostki odnosnie do jej jakosci zycia; to zatozenie
nie wyklucza obiektywnych komponentow, podkresla raczej, iz indywidual-
na percepcja do§wiadczanej jakosci zycia ma znaczenie pierwszoplanowe;
poza tym ujecie to przyjmuje, iz w zasadzie nie ma r6znic miedzy osoba pet-
nosprawna a niepetnosprawna, a jakos¢ zycia tych osob moze by¢ okreslana
poprzez takie same wskazniki; zaktada rowniez, ze do§wiadczanie jakoSci
zycia zwigzane jest z zaspokajaniem potrzeb jednostki.

W zakresie pojecia jakosci zycia, przyjeto tez powszechnie poglad o wielowy-
miarowos$ci tego pojecia, ktore ksztattuje si¢ zard6wno pod wptywem czynnikow in-
dywidualnych, jak i srodowiskowych i zaliczono do nich: stosunki intymne, zycie
rodzinne, przyjazn, prace, sgsiedztwo, warunki mieszkaniowe, wyksztatcenie, zdro-
wie, standard zycia, narodowos¢. Nietrudno zauwazy¢, iz jest to stanowisko uniwer-
salne stworzone w duchu podejs¢ holistycznych i migdzykulturowych.

Inng koncepcja, budowang z myslg o ludziach niepelmosprawnych, szczegdlnie
dzieciach i mtodziezy, jest model Lindstroma’, rozwijany w krajach skandynawskich. Za
podstawe model ten przyjat pojecie zdrowia ludzkiego wedlug Swiatowej Organizacji
Zdrowia oraz pojecie, tres¢ egzystencii ludzkiej. W koncepcji tej, zycie cztowieka, w tym
cztowieka niepetnosprawnego, obejmuje cztery podstawowe sfery ludzkiej egzystencji:

1) globalng — nawigzujaca do ekologicznych, spotecznych i politycznych zrodet
(np. prawa czlowieka, polityka dobrobytu, kultura);

2) zewnetrzna — odnoszaca si¢ do watkow spotecznych i ekonomicznych (praca,
dochody i mieszkanie);

3) miedzyludzka — czerpiaca swe zrodla ze stosunkow z innymi ludzmi (wspar-
cie rodziny, przyjaciot, szerokie wsparcie spoteczne);

4) osobista — obejmujaca fizyczne, umystowe i duchowe aspekty jednostki.

®Tamze, s. 17.
7 Tamze, s. 151, 154.
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Teoria Lindstroma, jest przykladem do§¢ powszechnie rozpowszechnionych
ujec¢ jakosci zycia 0sob niepelnosprawnych, zreszta i pelnosprawnych w duchu me-
dycznym, przy czym jest interesujacym sposobem umiejgtnego integrowania w niej
mikro i makro aspektow zycia ludzkiego.

Omawiajac wspolczesne podejscie do jakosci zycia osdb niepelnosprawnych,
na uwagg zashuguje koncepcja Schalocka, Keitha, Hoffmana®. Model ten uwzglednia
kontekst indywidualny i spoteczny, percepcje 0sob niepetosprawnych przez oto-
czenie spoteczne i postawy spoteczne wobec nich.

Tabela 1. Model jakosci zycia — Schalocka, Keitha, Hoffimana

Indywidualne cechy jednostki Obiektywne warunki zycia

\/

Percepcja 0sob niepetnosprawnych w spoteczenstwie

!

Swiatopoglad i system wartosci

!

Postrzegana jako$¢ zycia

!

Mierzona jako$¢ zycia

W tym modelu, pojawia si¢ bardzo wazny element jakosci zycia, jakim jest wia-
zanie jakosci zycia z zabezpieczeniem, oferowane osobom niepelnosprawnym przez
spoteczenstwo. Jakos¢ zycia rozpatrywana jest w trzech wymiarach: zdrowia, domu
oraz pracy lub szkoty. W tym podejs$ciu podkresla sie, ze dla 0sob niepetnosprawnych,
waznym aspektem majacym wplyw na dobrg ich jako$¢ zycia jest nie tylko zabezpie-
czenie, lecz jego pewnos$¢, gwarancja otrzymania go w razie potrzeby. Jak podkresla
S. Kowalik®, koncepcja ta potaczyta jakos¢ zycia z praca shuzb rehabilitacyjnych, co
stato si¢ punktem zwrotnym w ewolucji pojecia jakosci zycia 0sob niepetnosprawnych.

Na bazie tych zatozen Schalock (i inni)!® formutuje okreslenie jakosci zycia —
obejmujace tez ludzi niepetnosprawnych: jako$¢ zycia odzwierciedla koncepcje zy-
ciowg, uwzgledniajacg nastgpujace zakresy: dobry stan emocjonalny, stosunki inter-
personalne, dobry stan materialny, rozwdj osobisty, dobry stan fizyczny, autonomicg,
integracje spoteczna, prawa jednostki. W koncepcji tej przyjeto ponizsze wskazniki
jakosci zycia.

8 Za: A. Firkowska-Mankiewicz, Jako$¢ Zycia osob niepelnosprawnych intelektualnie — prezenta-
cja QOL-Kwestionariusza Jakosci Zycia, ,,Sztuka Leczenia” 1999, nr 5(3), s. 17-18.

° S. Kowalik, Psychologia rehabilitacji, Warszawa 2007.

10 Za: A. Firkowska-Mankiewicz, art.cyt.
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Tabela 2. Zakresy 1 wskazniki jakos$ci zycia

Zakresy Przykladowe wskazniki

Dobry stan emocjonalny Poczucie bezpieczenstwa, duchowos¢, szczgscie,
wolnos¢ od stresow, zadowolenie

Stosunki interpersonalne Zazytos¢, przywiazanie, rodzina, interakcje, przyjazn,
wsparcie

Dobry stan materialny Wtasnos¢, finanse, bezpieczenstwo, zywnosc,
zatrudnienie, dorobek, status socjalno-ekonomiczny,
mieszkanie

Rozwdj osobisty Edukacja, umiejetnosci, samorealizacja, kompetencje
osobiste, ukierunkowana aktywno$¢, rozwdj

Dobry stan fizyczny Zdrowie, odzywianie, odpoczynek, mobilno$¢, opicka
zdrowotna, ubezpieczenie zdrowotne, czas wolny,
aktywnosc¢

Autonomia Samostanowienie, wybory, decyzje, samokontrola,

samosterownosc¢, osobiste cele 1 wartosci

Integracja spoleczna Akceptacja, status, wsparcie, sSrodowisko pracy,
aktywnosc¢ spoteczna, role spoleczne, dziatalnos¢
spoteczna, Srodowisko zamieszkania

Prawa jednostki Prywatno$¢, prawo glosu, dostep, posiadanie,
odpowiedzialno$¢ obywatelska

Powyzsza koncepcja ujmuje jako$¢ zycia jako fenomen wielowymiarowy i wie-
loptaszczyznowy, niepozbawiony swej dynamiki. Jednoczesnie zasadza si¢ na in-
terakcjach jednostki z szeroko pojetym otoczeniem, w tym na reakcji na zabiegi
wspierajace: typu edukacyjnego, rehabilitacyjnego czy medycznego. Koncepcja ta,
rozszerza swe znaczenie poza same osoby niepetnosprawne i oddziatuje na caty sys-
tem ustug dostarczany tym osobom.

ZAKONCZENIE

W psychologii 0sob niepelnosprawnych, jak i w ogole psychologii, termin ,,ja-
ko$¢ zycia” jest stabo ugruntowany i nie ma dtugiej tradycji. Jednak pociaga ludzi
nauki swa obszerng konceptualizacja, stwarzajac mozliwos$ci kreacji teoretycznych
i konstruowania pomiaru. Jakos$¢ zycia bedzie dotyczy¢ nastepujacych obszarow:
,»Ja” psychiczne, sfery wolnosci osobistej, roznego typu relacji migdzyludzkich, zto-
zonych aspektow zycia rodzinnego!'!.

Jako$¢ zycia ludzi niepetnosprawnych jest wypadkowa wielu czynnikow, poza
parametrem zdrowotnym, funkcjonalnym i psychicznym decyduje o niej wiele cech
mikro- i makrospolecznych. Sa to takie cechy: sytuacja rodzinna osoby niepetno-

1 7. Dotega, Wskazniki jakosci zycia, w: Jakos¢ Zycia w niepetnosprawnosci — mity a rzeczywi-
stos¢, red. M. Flanczewska-Wolny, Gliwice—Krakéw 2007, s. 38.
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sprawnej, sytuacja ekonomiczna kraju, obowigzujace regulacje prawne, kierunki
polityki spolecznej. Nie mniej waznym wskaznikiem jako$ci zycia osob niepetno-
sprawnych sg dominujace postawy spoteczne wobec nich.

Osoby niepelnosprawne sg takimi samymi obywatelami, jak wszyscy inni, trzeba
tylko tworzy¢ im warunki, by da¢ nadziej¢ na godne zycie i stra¢ si¢ je wspomagac.

T. Witkowski pisze: ,,Osiagniecie satysfakcjonujacego poziomu samodzielno-
$ci w sytuacji, gdy si¢ jest osobg niepetnosprawna, wymaga korzystania ze specja-
listycznej pomocy, by pokonaé caty szereg trudnosci czy problemow zwigzanych
z samym faktem i specyfikg okreslonego rodzaju niepetnosprawnosci”'2.

THE QUALITY OF LIFE OF PEOPLE WITH DISABILITIES

Summary

Multiple concepts and approaches regarding disability have been created throughout the centu-
ries, which is reflected in different fields of study such as philosophy, medicine, pedagogy, sociology,
political science, theology, and psychology. It can be assumed that the development of these disciplines
has laid the foundation of the concept of disability, thus creating the model of perceiving this condition.

It is every human’s responsibility to make progress through the fulfillment of their life tasks and
social roles in accordance with the legal and social standards. In this regard, a question arises on the
extent to which a person’s disability affects the quality of their life.

The life quality of disabled people is typically impacted by numerous factors. Next to parameters such
as physical health, mental health, or functional factors, it is also influenced by a variety of micro-social and
macro-social aspects, including the family situation of a disabled person, the economic situation in their
home country, the existing legal regulations, and the specific social policies. Furthermore, the prevalent
social attitudes toward the disabled are an equally important determinant of the quality of their life.

People with disabilities are equal members of society and deserve to be fully included. However,
suitable conditions need to be created to provide them with the hope for a dignified life and efforts need
to be made to support them.

Stowa kluczowe: niepelnosprawnosé, jako$¢ zycia, zakresy i wskazniki jako$ci zycia, postawy
spoteczne wobec 0s6b niepetnosprawnych, pomoc

12'T. Witkowski, Rozumie¢ problemy 0sob niepelnosprawnych, Warszawa 1993, s. 7.
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STOSUNEK POLAKOW PO 2005 R. DO OSOBY I NAUCZANIA
JANA PAWLA 11
NA PODSTAWIE KOMUNIKATOW CBOS

Mingeto kilka lat od §mierci papieza Jana Pawtla 1I, warto zastanowi¢ sig,
czy Polacy nadal pamictaja o nim, czy jest dla nich autorytetem, ktoérego przesta-
nia starajg si¢ wprowadza¢ w zycie codzienne. A moze jest dla nich tylko ,,ikong”,
przedmiotem dumy narodowej? Te i inne pytania staly si¢ punktem wyjscia socjo-
logicznej refleksji, opartej na reprezentatywnych danych statystycznych CBOS-u.
Od 2005 r. instytucja ta opracowata kilkanascie raportéw, dotyczacych wielkiego
Rodaka. Autorka zestawia ich wyniki, pokazujac szczegolna wigz Polakéw z osoba
i nauczaniem Jana Pawta II.

Sondaze poréwnawcze przeprowadzone w 2005 r. w roéznych krajach Europy
(w Polsce, na Wegrzech, Stowacji i w Czechach) $wiadczyly o wyjatkowym stosunku
Polakow do Jana Pawta 11, o silnej wigzi taczacej ich z Papiezem. Najwyzej sposrod
innych nacji oceniajg zashugi jego pontyfikatu dla wspolczesnego swiata, lepiej — we-
dhug deklaracji — znaja tresci papieskiego nauczania i cze$ciej uznajg wskazania Jana
Pawta II za obowiazujace we wlasnym zyciu. Niewatpliwie polski Papiez miat w swo-
jej ojezyznie ogromnag site oddziatywania, duzy wplyw na religijno$¢ rodakow!.

Kolejne badanie CBOS przeprowadzone w czerwcu 2005 r. zdominowata te-
matyka pozegnania Wielkiego Papieza. Obserwatorzy odnotowali wielki zryw naro-
dowy, pisali, iz byly to rekolekcje, ktore objety zasiegiem miliony Polakow: ,,Poze-
gnanie z Janem Pawlem II miato w Polsce charakter §wigta, ktore swoja niezwykla
atmosferg przypominato jedynie jego pielgrzymki do ojczyzny. Polacy przez ponad
tydzien zegnali si¢ z Ojcem Swietym na rézne sposoby: indywidualnie i wspdlnoto-
wo, w roznych wymiarach: osobistym, religijnym, narodowym, a takze w r6znych
miejscach: w domu, w kosciele, w przestrzeni publicznej [...]. Odpowiedzi nie od-
daja wiec atmosfery tamtych niezwyktych dni, wyczuwalnego wtedy zbiorowego
uniesienia i przezycia duchowego, a takze dumy z tego, ze ludzie maja tyle inwencji,
umiej¢tnosci organizacyjnych 1 wspdlnymi sitami potrafiag nada¢ tak pigkng forme

' Komunikat CBOS, Polacy, Wegrzy, Czesi i Stowacy o papiezu Janie Pawle II, BS(108)2005,
czerwiec 2005.
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pozegnaniu rodakéw z Ojcem Swictym™2. W pogrzebie Papieza — dzieki transmi-
sjom telewizyjnym i radiowym — uczestniczyto 95% rodakow. Polacy, odpowiada-
jac na pytanie o najlepszy sposob uczczenia pamieci Jana Pawtla 11, zdecydowanie
opowiedzieli si¢ za ,,budowaniem solidarnosci spotecznej i rozwijaniem dziet mito-
sierdzia”. Wigkszo$¢ respondentdw uznata, ze nalezy propagowac tresci papieskiego
nauczania, znacznie mniej zwolennikéw miata idea stawiania Ojcu Swietemu po-
mnikéw i nadawania imienia Jana Pawta II obiektom uzyteczno$ci publiczne;j.

Rok po $mierci Papieza przeprowadzono badanie, ktérego celem byta diagnoza
wiezi taczacych Polakéw z Ojcem Swietym, religig i Kosciotem (kwiecien 2006).
»W tym czasie Polacy zachowali zywg pami¢¢ o zmartym papiezu — wspominali go
(98%), modlili si¢ o jego beatyfikacje (77%) oraz kierowali do niego modlitewne
prosby o pomoc w roéznych sprawach (57%)* — czytamy w raporcie. Az 72% re-
spondentéw deklarowalo znajomos$¢ tresci nauczania Papieza, a jeszcze wigcej, bo
78% zapewniato, ze uwzgledniajg jego wskazania moralne w zyciu codziennym,
67% badanych stwierdzito, ze wielki Rodak miat realny wplyw na ich zycie osobiste.

Nie odnotowano spadku autoidentyfikacji religijnych (95% wierzacych w Boga),
zmalala natomiast w ciggu roku liczba wiernych regularnie (co najmniej raz w ty-
godniu) praktykujacych (z 63% do 56%). Nie czekajac na oficjalne ogloszenie Jana
Pawta II blogostawionym, wierni zwracali si¢ do niego w prywatnych modlitwach
(dotyczyto to 57% Polakow). Do wiezi z Ojcem Swietym przyznawaly sie czeéciej
osoby aktywnie uczestniczace w praktykach religijnych, o prawicowych pogladach,
kobiety, osoby starsze (powyzej 65 lat), mieszkancy wsi i matych miejscowosci.
Wiez z Papiezem, znajomos¢ jego nauczania — wedtug deklaracji — byta najstabsza
wsrod mtodych ludzi (1824 lata). Uczniowie i studenci najrzadziej tez wskazywa-
li na przemiang swego zycia pod wptywem papieza. Co czwarty mtody cztowiek
w ogole nie deklarowat identyfikacji z tresciami nauk przekazywanych przez Ojca
Swietego. I dopiero w kategorii wickowej 2534 lata odnotowano wicksze zaintere-
sowanie naukg Papieza (pokolenie JPII?).

Mozna z cata pewnoscia stwierdzi¢, ze differentia specifica religijnosci Polakow
to relatywnie wysokie wskazniki uczestnictwa w religijnych praktykach. W 2006 r.
pisano: ,,Ponad potowa ankietowanych (56%) bierze w nich udziat co najmniej raz
w tygodniu, jedna piata (19%) praktykuje raz lub dwa razy w miesigcu i niemal
réwnie liczna grupa (17%) czyni to sporadycznie, tzn. kilka razy w roku. O$miu na
stu respondentow (8%) przyznaje, ze w ogdle nie uczestniczy w zyciu religijnym
Kosciota™. Charakterystyczng cecha jest tez spoteczne zaufanie wobec instytucji
»strzegacej wiary 1 obyczajow” (deklaracja ta dotyczyta 81% badanych, cho¢ w wy-
miarze religijnym identyfikowato si¢ z nig juz tylko 63% respondentow). Religijny
freestyle, ,,prywatyzacja zycia religijnego”, dotyczyta osob niepraktykujacych (badz
praktykujacych sporadycznie), majacych wysoka pozycje spoteczng, wyzsze pozio-

2 Komunikat CBOS: Refleksje i wspomnienia Polakéw po $mierci Jana Pawla II, BS(99)2005,
czerwiec 2005, oprac. B. Wciorka.

3 Komunikat CBOS: Wigzi Polakéw z Janem Pawlem II, Kosciolem i religiq, BS(73)2006, kwie-
cien 2006, oprac. B. Wcidrka.

4 Tamze, s. 14.
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my wyksztatcenia, mieszkancow wielkich miast, ludzi mtodych — uczniéw i studen-
tow (respondenci ,,wierzacy na swoj wlasny sposob” stanowili jedng trzecig uczest-
nikow sondazu).

W 2007 r., czyli juz dwa lata po $mierci Papieza, nie odnotowano zasadniczych
zmian w zakresie czestotliwos$ci religijnych praktyk, ale zwickszyt si¢ procent 0s6b
wierzacych, nie stosujacych si¢ do wskazan Kosciota (z 32% do 39%). W tym czasie
duzo emocji budzit problem lustracji duchowienstwa i to mogta by¢ prawdopodobna
przyczyna spadku zaufania do tej instytucji. Badacze odnotowali znacznie stabsze
nat¢zenie wigzi Polakéw z nowym papiezem, Benedyktem XVI (np. juz tylko 45%
badanych zadeklarowato znajomo$¢ tre$ci jego nauczania)’.

Wedlug badan z czerwca 2009 r., wigkszo$¢ Polakow dostrzegta niezwykle
istotng role pielgrzymek Jana Pawta II do ojczyzny (byto ich 8, Papiez spedzit w oj-
czyznie 66 dni swego pontyfikatu)® zarowno w aspekcie ogoélnonarodowym (71%
badanych), jak i w wymiarze indywidualnym, w Zyciu osobistym (69%). Szcze-
gblne znaczenie respondenci nadajg pierwszej pielgrzymcee z czerwea 1979 r. — ich
zdaniem przyczynita si¢ ona do transformacji spoteczno-politycznej, do powstania
w sierpniu 1980 r. ,,Solidarnosci”’, do obalenia systemu komunistycznego i do od-
zyskania — w 1989 r. — suwerennos$ci narodowe;j. ,,Im respondenci sa mtodsi, lepiej
wyksztalceni 1 sytuowani oraz maja wyzsza pozycj¢ zawodowa, tym rzadziej na
ogot podkreslaja znaczenie wszystkich papieskich pielgrzymek™ — czytamy w ra-
porcie. Generalnie wazna wydaje si¢ konstatacja dotyczaca mtodych ludzi (18-34
lata), w tym uczniow i studentow — ,,nalezg do tych, ktorzy rzadziej niz inni maja
swiadomos¢, ze ich zycie zmienito si¢ pod wplywem Papieza—Rodaka. Wynika to
zapewne z faktu, ze cze$¢ z nich nie zetkneta sie¢ osobiscie z Papiezem i jego na-
uczaniem™®. (Z badania zrealizowanego 4 lata wczesniej, w 2005 r., wynika, ze tylko
34% Polakéw w wieku 18-24 lata spotkalo go bezposrednio). Takze w tym bada-
niu potwierdzila si¢ zaobserwowana wczesniej prawidtowos¢ — mlodzi rzadziej niz
przedstawiciele pozostatych kategorii wiekowych przyznaja, ze kieruja si¢ w zyciu
nauczaniem Jana Pawla II, rzadziej go wspominaja, stabsze sa ich wiezi duchowe
z Papiezem—Polakiem, z religia i z Kosciolem.

W ciagu czterech lat od $mierci Jana Pawta II wzrost odsetek osob deklaruja-
cych wiare subiektywna, ,,sprywatyzowang”, ,,pozakos$cielng” —w 2005 r. 31,5% ba-
danych wybrato opcje; ,,wierze na swoj sposob”, w 2009 r. juz 41% ankietowanych
stwierdzito, ze wierza, ale ,,bez stosowania si¢ do wskazan Ko$ciota.” Jesli chodzi
o praktyki religijne, 56% respondentéw uczestniczylo w mszach, nabozefistwach
co najmniej raz w tygodniu, ale 11% przyznato, ze w ogole nie partycypuje w ekle-

5 Komunikat CBOS: Polacy wobec Kosciota oraz nauczania papieza Benedykta XVI, dwa lata po
Smierci Jana Pawla II, maj 2007, BS(78)2007, oprac. R. Boguszewski, s. 2.

¢ Komunikat CBOS: Pierwsza pielgrzymka Jana Pawla I do ojczyzny — rocznicowe refleksje, czer-
wiec 2009, BS(83)2009, oprac. B. Wcidrka.

7 Tamze, s. 6.

8. 12. W raporcie z czerwca 2005 r. czytamy, ze osobisty kontakt z Papiezem przekladat si¢ na
deklaracje o silniejszej wigzi z nim. Osoby, ktore przezyly spotkanie czgéciej przyznawaty, ze przesta-
nie Jana Pawta II jest dla nich wazne, wcigz aktualne, ze staraja si¢ kierowa¢ w zyciu jego wskazow-
kami (Refleksje i wspomnienia Polakéw po smierci Jana Pawta 11, BS(99)2005, czerwiec 2005, oprac.
B. Wcidrka, s. 13—14).
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zjalnym zyciu religijnym. Od 2005 r. podwoit si¢ tez odsetek niezdecydowanych,
obojetnych religijnie i niewierzacych (z 3% do 6%). W 2009 r. nadal uprawniony byt
wniosek, ze wickszos¢ Polakdéw identyfikuje si¢ z Kosciotem katolickim i wysoki
poziom religijnych praktyk jest cecha dystynktywna polskiej religijnosci. ,, Wyniki
naszych badan upowazniaja wigc do stwierdzenia, ze Polacy w wickszo$ci nadal sg
wierni dziedzictwu, jakie pozostawit im Jan Pawet II"” — rekapituluje, opracowujgca
raport, Bogna Wcidrka.

W badaniu CBOS z pazdziernika 2009 r. ankietowani Polacy uznali Jana Pawta 11
za najwyzszy autorytet, wzor osobowy w zyciu publicznym (59%), na drugim miej-
scu znalezli si¢ ex aequo Lech Walesa 1 Jozef Pitsudski (tylko po 5% wskazan).
Charakterystyczne, ze w sferze zycia codziennego ci respondenci, ktérzy przyznali,
ze uznaja autorytet konkretnej osoby, jej wyjatkowy wptyw na wlasne zycie, naj-
czesciej wymieniali rodzicow (52%), natomiast 17% badanych (co szosta osoba)
wskazato na dziadkow i na papieza Jana Pawla II. W tym rankingu nauczyciele,
wychowawcy uzyskali tylko 5% glosow. Okazuje si¢, ze we wspoOtczesnym Swiecie
tradycyjny krag rodzinny jest istotnym srodowiskiem ksztattowania zyciowych po-
staw. ,,Znaczacych innych” spoza rodziny zdecydowanie dystansuje Papiez — jest nie
tylko wybitna postacig polskiej kultury, ale — jak wynika z deklaracji — osobistym
wzorem, majacym bezposredni wptyw na codzienno$¢ badanych.

Z raportu opracowanego w 2010 r. dowiadujemy si¢, ze 41% ankietowanych
zetknelo si¢ z Janem Pawlem II bezposrednio — podczas jego wizyt w ojczyznie
— podczas nabozenstw, spotkan, na trasie przejazdu. Polacy uczestniczyli tez w au-
diencjach w Watykanie i w Castel Gandolfo (6%). W ciagu pigciu lat od $mierci
papieza zmniejszyt si¢ odsetek respondentow deklarujacych znajomo$¢ jego naucza-
nia (z 79% do 56%), ale jednoczesnie i paradoksalnie 65% badanych zapewnito, ze
tresci owego nauczania stara si¢ wprowadza¢ w zycie 1 niemal tyle samo badanych
(62%) stwierdzito, ze rzeczywiscie pod wpltywem przestania Ojca Swietego zmie-
nili swoje postgpowanie. Z drugiej strony niemal potowa ankietowanych (48%) nie
zauwaza w swoim Srodowisku osob, ktore de facto w swoim zyciu kieruja si¢ na-
uczaniem papieza.

Polacy (91% ankietowanych) sg przekonani, ze Jan Pawet II miat ogromne za-
stugi dla rodakow i ojczyzny — wymieniaja: wyzwolenie Polski, poprawe jej wize-
runku i polskich obywateli w §wiecie, wptyw na upadek komunizmu, wspieranie
demokracji, stworzenie warunkow do integracji Polski z Unig Europejska. Papiez
postrzegany byt jako ,.katalizator” przemian ustrojowych nie tylko w naszym kraju,
ale i w Europie Srodkowo-Wschodniej. Lista zashug Papieza w wymiarze religijnym
jest bardzo dtuga, najczgsciej respondenci méwig o ksztattowaniu sumien, umocnie-
niu wiary w Boga 1 religijnosci. Doceniajg takze jego starania o pokoj na Swiecie,
budowanie wiezi z mtodzieza, dazenie do zblizenia migdzy r6znymi religiami, na-
rodami. To oczywiscie nie wszystkie dziatania papieza, ktore zostaly przywotane
i docenione przez ankietowanych.

® Tamze, s. 22.
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Zapytani o stowa, wyrazenia Ojca Swietego, ktére szczegdlnie zapisaly sie
w ich pamigci, ankietowani najczesciej wspominali: ,,Niech zstapi Duch Twoj i od-
nowi oblicze Ziemi. Tej Ziemi”, ,,Nie I¢kajcie si¢”, ,,Ojczyzna to moja matka”,
,Otworzcie drzwi Chrystusowi”, ,,Nawracajcie si¢”, ,,Totus Tuus”, ,Zal odjezdzac”,
»Mtodziez solg ziemi”, stynne zdanie ksiedza Twardowskiego, przywolywane przez
papieza: ,,Spieszmy sie kocha¢ ludzi, tak szybko odchodza”.

Warto podkresli¢, ze o szczeg6lnej pozycji Jana Pawta Il w ojczyznie, decy-
duje nie tylko autorytet formalny papieza, najwyzszy sprawowany przez niego
urzad w Kosciele, ale i charyzmatyczna osobowo$¢ wielkiego Polaka. Respondenci
zaznaczali, ze najbardziej ujeta ich jego ,,dobro¢, tagodnos¢, cieplo, serdecznosé,
wielkoduszno$¢, mitos¢ do ludzi, glgboka wiara i religijnos¢, swietos¢, madrose,
inteligencja, otwarto$¢, poczucie humoru, pogoda ducha, patriotyzm™'°.

Wedhug wynikow badan, po uptywie pieciu lat od ,,0dejscia Papieza do domu
Ojca”, pamie¢ o nim byta wcigz zywa (a podtrzymywatly ja — i nadal podtrzymuja
— obchody rocznic ,,papieskich”: wyboru na stolice Piotrowa, sSmierci), filmy do-
kumentalne i fabularne dotyczace jego osoby i pontyfikatu, wydawnictwa ksigzko-
we jemu poswiecone. Niemniej badacze zaobserwowali ostabienie zapatu Polakow,
0 czym moze $wiadczy¢ stopniowo zmniejszajacy si¢ odsetek tych, ktorzy obserwu-
ja istnienie wplywu nauczania Jana Pawtla Il na wlasne zycie. Okazuje si¢, ze kie-
dy emocje wygasaja, coraz trudniej Polakom wprowadza¢ w codziennos$¢ nietatwe
wskazania moralne przewodnika duchowego.

Rok 2011 byl szczegblny dla oséb oczekujacych beatyfikacji Jana Pawta 11, az
95% ankietowanych uznato to wydarzenie za wyjatkowe dla narodu, a takze w wy-
miarze rodzinnym (85% ankietowanych) i osobistym (83% badanych). Trzy czwarte
respondentow uznato doniostos¢ tego wydarzenia dla Europy i swiata''. Z raportu
Czekajgc na beatyfikacje Jana Pawta Il dowiadujemy sie, ze 80% Polakow wyraza
przekonanie o wptywie Papieza na zycie wigkszosci rodakow. Taki poglad wyra-
7ajg czesciej osoby praktykujace, o pogladach prawicowych. Jednocze$nie maleje
odsetek osob, ktore deklarujg przemiang wiasnej egzystencji dzigki papieskiemu
nauczaniu (w 2005 r. 70%, w 2011 juz tylko 58%). Polacy w ciggu szesciu lat od
$mierci Jana Pawta II kultywowali pami¢¢ o nim, wspominali go, rozmawiali o nim
i nie czekajac na oficjalne ogloszenie btogostawionym, zanosili prosby do Boga za
jego posrednictwem. Rodacy (93%) uwazaja Jana Pawta II za autorytet moralny, ale
tylko 66% deklaruje kierowanie si¢ w zyciu jego wskazéwkami (to o 18% mniej niz
w 2005 r.). Natalia Hipsz pisze: ,,Pamie¢ o Ojcu Swietym jest w Polsce wcigz zywa,
arola przypisywana jego dziatalnosci — znaczaca. I cho¢ Jan Pawet Il pozostaje kim$
wyjatkowym dla przewazajacej czgsci rodakow, zwlaszceza tych bardziej religijnych,
pami¢¢ o jego dokonaniach nie do konca opiera si¢ probie czasu, chocby ze wzgledu
na to, ze w doroste zycie wchodzg kolejne mtode roczniki, ktére pontyfikatu Jana
Pawta II nie mialy szansy przezy¢ §wiadomie [...]. Wyniki tegorocznego badania

10 Komunikat CBOS: Jan Pawel Il w pamigci i w Zyciu Polakéw, BS(47)2010, kwiecien 2010,
s. 3; oprac. R. Boguszewski.

' Komunikat CBOS: Polacy, Czesi, Stowacy i Wegrzy o beatyfikacji Jana Pawta II, BS(50)2011,
kwiecien 2011, oprac. R. Boguszewski.
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ukazuja niepowtarzalng rolg, jaka w opinii Polakéw Jan Pawet II odegrat w historii
Polski i $wiata, ale zarazem krucho$¢ ludzkiej pamigci zacieranej przez nieublaganie
uptywajacy czas™'?,

W 2011 r. CBOS, przy wspotpracy Centrum Mysli Jana Pawta I, opracowat ra-
port: W dwadziescia lat pozniej. Polacy o Janie Pawle Il i jego nauczaniu w rocznice
pielgrzymki do wolnej Polski. Pokazuje on stopien internalizacji wskazan moralnych
papieza w zyciu codziennym Polakow, prezentuje aktualne poglady spoteczenstwa
na temat obecnosci krzyza w przestrzeni publicznej, stosunek do instytucji Kosciota.
Okazuje si¢, ze poglady Polakow zbiezne sg z nauczaniem papieza w wielu kwe-
stiach, np. najwazniejszg wartoscig jest dla nich rodzina (92% badanych zgodzito si¢
za stwierdzeniem, ze ,,trwata rodzina powinna pozosta¢ wzorem dla ludzi”). Z dru-
giej strony istnieje duze przyzwolenie na pozamatzenskie zwiazki seksualne (62%
akceptacji dla stwierdzenia: ,,ludzie muszg si¢ lepiej pozna¢ zanim zdecydujg si¢ na
zwigzek dwoch osob”; 14% dla opinii ,,seks to atrakcja, ktorej nie wolno niczym
ogranicza¢”; 12% dla zdania: ,,malzenstwo nie wymaga wylgcznosci”).

Za ochrong zycia ,,0d poczecia do naturalnej $Smierci” opowiedziato si¢ 86%
respondentdw i co ciekawe, od 2007 r. wzrosta liczba zdecydowanych zwolennikow
opcji pro-life (bedacych za ochrong zycia niezaleznie od okoliczno$ci) z 33% do
55%. W kwestii aborcji 55% badanych jest zdania, ze przerywanie cigzy powinno
by¢ dopuszczone w przypadku stwierdzenia wad ptodu, ale z kolei 91% nie zgadza
si¢ z opinig, ze ,,cigz¢ mozna usuna¢, gdy urodzenie dziecka przeszkodzitoby ko-
biecie w karierze”. Generalnie z nauczaniem Jana Pawla Il odnoszgcym si¢ do praw
kazdego cztowieka (takze nienarodzonego) do zycia, czgéciej zgadzaja si¢ ludzie
wierzacy, praktykujacy, o prawicowych pogladach politycznych.

Jesli chodzi o kwesti¢ obecnosci symbolu krzyza w miegjscach i budynkach pu-
blicznych, ponad potowa badanych (57%) wyrazita opini¢, ze ze wzgledu na wigk-
szos$¢ chrzescijanska w Polsce, obywatele majg prawo do umieszczania znaku wiary
w przestrzeni publicznej; dla 24% respondentow kwestia krzyza nie jest istotna, a 17%
badanych uznalo, ze trzeba uwzgledni¢ zdanie mniejszosci i jesli komus krzyz prze-
szkadza, nalezy go usung¢. Pot roku p6zniej, w grudniu 2011 r., przeprowadzono ko-
lejne badanie opinii Polakow w sprawie obecno$ci krzyza w przestrzeni publicznej'.
Jego wyniki byly juz inne: az 88% respondentow wyrazito akceptacje dla obecnosci
krzyza w szkotach i urzedach. Jezeli chodzi o obecnos$¢ znaku chrzescijanstwa w sali
obrad Sejmu, 60% respondentéw uwazato, ze powinien on tam pozostac.

W roku beatyfikacji Jana Pawta II toczylta si¢ w mediach ozywiona dyskusja na
temat roli Kosciota w Polsce, okazuje si¢, ze nie mozna mowic¢ o duzej polaryza-
cji stanowisk, 56% Polakow bowiem wyraza pozytywny stosunek do tej instytucji.
Charakterystyczne, ze 86% ankietowanych zgodzilo si¢ ze stwierdzeniem Jana Paw-
ta 11, ze ,,Ko$ciot jest naszym wielkim wspolnym dobrem”.

12 Komunikat CBOS: Czekajqc na beatyfikacje Jana Pawla I1, BS(49)2011, kwiecien 2011, s. 12,
oprac. N. Hipsz.

13 Komunikat CBOS, Obecnos¢ krzyza w przestrzeni publicznej, BS(153)2011, grudzien 2011,
oprac. B. Roguska.
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Oceny . , . , Zmiany
dziatal- Wskazania respondentéw wedtug terminow badan 11T
nosci 11
KOS“fa X | 1|V |IX| 1|V /[IX|O[IX|[HO|IV|VI|IX]| I |1

TZymsko= 1 »o6 | 07 | 07 | 07 | *08 | >08 | *08 | *09 | 09 | *10 | >10 | *10 | *10 | 11 | *11

katolic-

kiego w procentach

Dobra 66 | 59 | 63 | 60 | 66 | 69 | 62 | 61 | 63 | 68 | 73 | 64 | 54 | 58 | 56 -2
Zta 24 | 29 | 21 | 27 | 24 | 24 | 27 | 30 251 23 18| 25 | 35 [ 30 | 32 +2
Pominigto ,,trudno powiedzie¢”

Zrodto: Komunikat CBOS: Oceny instytucji publicznych, BS(30)2011, marzec 2011, oprac. M. Feliksiak.

PODSUMOWANIE

Jan Pawet Il dla zdecydowanej wigkszosci Polakow byt postacia szczegolna,
wybitng, najwazniejszg w historii naszego kraju. Niemal wszyscy doceniaja jego
zastugi dla $wiata i ojczyzny. Ré6wnie wazny jest wptyw btogostawionego Papieza
(a wkrétce pewnie §wigtego) na zycie religijne rodakow. Nadal jest on nie tylko
przedmiotem dumy narodowej, ale i ,,gwarantem zywotnosci polskiego katolicy-
zmu”', wzorem osobowym, najwyzszym religijnym, moralnym autorytetem. Sto-
sunek Polakéw do ,,swojego papieza” charakteryzowat si¢ duza emocjonalnoscia,
(szczegolnie osoby, ktore zetknety si¢ z nim osobiscie deklarujg silng wigz i pragnie-
nie kierowania si¢ w zyciu jego wskazaniami, ale takze ci, ktorzy nie mieli sposob-
nosci bezposrednio spotkac¢ Papieza darza go wielka estyma). Trudno antycypowac
czy Polacy utrzymaja wysokie wskazniki religijnosci. Z pewnos$cia kultywowanie
pamigci o Janie Pawle II bedzie miato wplyw na zycie religijne wyznawcow. Socjo-
logowie sa $wiadomi pewnej nieuchronnosci procesow sekularyzacyjnych, szcze-
golnie dotycza one miodych Polakéw, podlegajacych silnym tendencjom kultury
laickiej, konsumpcyjnej, postmodernistycznej. Juz w tej chwili ponad 40% respon-
dentéw nie utozsamia si¢ z nauczaniem Ko$ciota. Mtodzi Polacy (18-24 lata) w po-
rownaniu z innymi kategoriami wiekowymi wykazuja najstabsze zainteresowanie
religig i nauczaniem Jana Pawta II. Oni tez czgsto ,,wierzg na swdj sposéb”, coraz
bardziej oddalajac si¢ od nomosu doktryny chrzesécijanskiej. To nie jest najlepsza
prognoza na przysztos¢ z punktu widzenia ,,zywotnosci polskiego katolicyzmu”.
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ATTITUDE OF POLES TO JOHN PAUL IT AND HIS TEACHING ACCORDING
TO CBOS RESEARCH
THE PUBLIC OPINION RESEARCH CENTER

Summary

The author compiled the findings of representative CBOS research conducted at the end of 2005
and the beginning of 2011. The research concerned the attitude of Poles towards John Paul II. For the
vast majority of Poles John Paul II remains a special and outstanding figure, almost everyone appreci-
ates his services to the world and his homeland. Equally important is the influence of the blessed Pope
(soon probably a saint) on the religious life of his compatriots. He is still not only the object of national
pride, but also a guarantor of vitality of the Polish Catholicism, a role model and the highest religious
authority. The attitude of Poles towards “their own Pope” is intensely emotional. Especially the people
who met him personally declare a strong bond and the willingness to follow his teaching in their lives.
However, the respondents who failed to meet the Pope hold him in high esteem as well.

It is difficult to anticipate whether Poles will maintain high rates of religiousness. Certainly, cul-
tivating the memory of John Paul II will impact on the religious life of believers. The sociologists
realize some secularization processes are inevitable, especially among young Poles, affected by strong
tendencies of the secular, consumer and postmodern culture. Even nowadays, over 40% of respondents
refuse to identify themselves with the teaching of the Catholic Church. Young Poles (18—24 year olds)
in comparison with other age groups are the least interested in religion and the teaching of John Paul II.
Additionally, they often tend to “believe in their own way”, increasingly distancing from the Christian
doctrine. It is not an optimistic prediction for the future from the point of view of “the vitality of the
Polish Catholicism”.

Stowa kluczowe: autorytet religijny, badania CBOS, nauczanie Jana Pawta II, stosunek Polakéw do
Jana Pawta I, wzor osobowy
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Patrizia C attan e o, Swiety Charbel mnich cudotwérca. Zycie, cuda, oredzia,
modlitwy, tham. M. Stebart, Wydawnictwo AA, Krakow 2013, ss. 128.

Posta¢ $§w. Charbela, cho¢ zyskuje coraz wigkszy rozglos na §wiecie, u nas Polsce jest chyba
ciggle bardzo stabo znana. Z opracowan na naszym rodzimym rynku ukazata sig¢, jak sadze, tylko jedna
publikacja: E.J. Gorlich, Pustelnik z Libanu, ttum. J.J. Stoppa, Exter, Gdansk 2006, ss. 120, w ktorej
imi¢ Charbela podano w formie Sarbelisz. Ostatnio jednak maronicki mnich z Libanu zyskuje coraz
wigksza stawe. Duze zastugi w promocji §w. Charbela ma niewatpliwie ks. Jarostaw Cielecki, ktory
jezdzi po Polsce i opowiada o $wigtych Libanu, prezentujac takze zrobiony przez siebie film: Liban
— ziemia swietych (Watykan 2012). W owo szerzenie duchowej stawy §w. Charbela wpisuje si¢ takze
wydana w ostatnim czasie ksigzka Patrizi Cattaneo, Swiety Charbel mnich cudotwérca. Zycie, cuda,
oredzia, modlitwy, ktora pragne tutaj omowic.

Zapewne dla przecigtnego Europejczyka kraj, w ktorym zyt §w. Charbel, a tym bardziej jego
postaé, pozostaja nieznane. I cho¢ stowo ,,Liban” brzmi w naszych uszach do$¢ egzotycznie, to prze-
ciez nazwa tego kraju wystepuje wiele razy w Pismie Swietym. Styszymy tam o wzgérzach i cedrach
Libanu. Z Libanu wyplywa Jordan, rzeka, w ktorej zostat ochrzczony Jezus Chrystus. Na terenie tego
kraju leza takze starozytne miasta Tyr 1 Sydon (dzis: Sur i1 Sajda). Warto odnotowac, ze Liban jest jedna
z kolebek cywilizacji. Przyjmuje sig, ze w Byblos (dzisiejsze Jbeil — niedaleko znajduje si¢ pustelnia
$w. Charbela) zyta spotecznos¢, ktora wymarta 3500 lat przed Chrystusem. Monastycyzm wschodni,
ktory tam kwitnie, przypomina bardziej mistycyzm hiszpanski niz zachodnig regute sw. Bene-
dykta Ora et labora. Liban tchnacy ta duchowoscia, lezy blisko zroédet naszej wiary. Tak niedaleko
stad przeciez nauczat Jezus Chrystus. Mnisi wschodni pozostaja w wigkszosci braémi, §wigceni sa
tylko niektorzy, zwykle na potrzeby danego klasztoru. Za autora reguty wschodniego monastycyzmu,
przyjmuje si¢ $w. Antoniego Pustelnika lub $w. Bazylego. Zakonnicy libanscy wywodza swa regute od
pierwszego z wymienionych, czyli mnicha pochodzacego z Egiptu. Mozna powiedzie¢, ze Wschod wy-
przedzit Zachdd o dwa, trzy wieki, gdyz reguta miejscowych mnichow to III lub IV w., a §w. Benedykt
dopiero w VI w. wprowadzit swoja regule.

Reguta §w. Antoniego przenikneta do Libanu przez Syri¢. To z tej linii wywodzit si¢ §w. Maron,
zatozyciel Kosciota Maronickiego. Jest to wspolnota eklezjalna, bedaca w facznosci ze Stolica Apo-
stolska. Obecnie w Libanie mieszkancy poshuguja si¢ jezykiem arabskim, cho¢ znaja takze swoj jezyk,
odmiang syryjskiego. Jest kilka wspdlnot Kosciotéw wschodnich, kazdy z nich ma swojego patriar-
che, ktory jest wybierany przez biskupow. Biskupem moze by¢ tylko mnich, nie kaptan niezakonny.
W tradycji wschodniego monastycyzmu rozwinety si¢ rdzne praktyki ascetyczne. Mozna wymieni¢ tu
tzw. boskoi (pabulatores) — zyli bez dachu nad glowa i zywili si¢ surowymi ro$linami i korzeniami;
akoimeci (nie $piacy) — ustalali cykl dyzuréw we wspolnocie mniszej, aby zawsze kto$ czuwat, oraz
stylici (shupnicy) — mnisi Zyjacy na stupach lub wysokiej skale. Do najbardziej znanych nalezy Szymon
Stupnik, ktoéry na stupie o wysokosci 40 tokci zamieszkiwal przez 30 lat. Jeszcze inng praktyka byto
zamurowywanie si¢ na jakis czas albo na cate zycie. Slady tej praktyki odnajdujemy jeszcze w XII w.

Co wiemy na temat samego Charbela? Jego §wiatowe imig, to Youssef Makhluf. Urodzit si¢
8 maja 1828 r. w Bekaa Kafra, w jednej z najwyzej potozonych wiosek Libanu (1600 m). Miat czworo
rodzenstwa. W mlodym wieku spotkat wedrownego mnicha, ktory zaszczepit w nim mys$l o zyciu mo-
nastycznym. Mtody Youssef zglosit si¢ do klasztoru w Annaya. Przybrawszy imi¢ zakonne Charbel,
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zastynat jako bardzo pokorny i postuszny swoim przetozonym mnich. Potem zamieszkat w pustelni,
niedaleko klasztoru. W swojej samotni spedzit 20-25 lat (w zakonie ok. 40). Zmart 24 grudnia 1898 r.
w Wigili¢ Bozego Narodzenia. Po $mierci pustelnika zaczety dziaé si¢ cuda. Mnisi, ktorzy znalezli
cialo $wietego, mowili, ze widzieli niezwykle §wiatlo, ktore go otaczalo. Potem jego grobowiec otwie-
rano kilkukrotnie. Ciato zawsze pozostawato nienaruszone i zachowywalo naturalng elastycznosé¢. Gdy
otwarto grob §w. Charbela po 52 latach od razu stwierdzono, ze jego cialo wcigz nie roztozylo sie.
Wydobywata si¢ zas z tego ciata uzdrawiajaca ciecz, ktora zbierano, by rozdawa¢ chorym. Niezwyklym
wydarzeniem jest rowniez portret posmiertny §w. Charbela, nikt bowiem nie uwiecznit na fotografii czy
na ptotnie twarzy zakonnika. Ot6z 8 maja 1950 r. w Annaya kilku przyjezdnych ojcoéw zrobito sobie
zdjecie przy pustelni. Po wywotaniu okazato si¢, ze na fotografii znajduje si¢ jeszcze jeden mnich,
ktorego wtedy nikt tam nie widziat. Byt to §w. Charbel. Pustelnik z Libanu zostat kanonizowany przez
papieza Pawta VI 9 pazdziernika 1977 r.

Patrizia Cattaneo juz na poczatku swojej ksiazki Swiety Charbel mnich cudotwérca. Zycie, cuda,
oredzia, modlitwy wspomina o swojej fascynacji $wigtym z Libanu, ktory dla niej jest przypadkiem
$wictego iscie sui generis. Swiadcza o tym cuda, jakie za jego wstawiennictwem dokonujg si¢ w obec-
nym czasie. Dlatego Cattaneo zanim przedstawila rys biograficzny $w. Charbela, przytoczylta cud zwia-
zany z osobg Nouhad Al-Chami. Otéz ta kobieta w nocy z 21 na 22 stycznia 1993 r. miata sen, w kto-
rym, jak relacjonowata p6zniej, przyszedt do niej $w. Charbel z innym zakonnikiem i zrobit jej operacje
na arterii szyjnej. Po jej obudzeniu stwierdzono, ze operacje faktycznie przeprowadzono, a po zabiegu
zostaly blizny, ktére krwawig kazdorazowo w zapowiedzianym przez $w. Charbela czasie. Autorka
przytacza takze inny cud, ktérego doswiadczyta Nadia Sader (uzdrowiona z paralizu). Ze $w. Charbelem
lacza si¢ rowniez inne nadzwyczajne zjawiska, o ktorych wspomina Cattaneo. Oddzielny rozdziat sta-
nowi opis cudow zwiazanych z kanonizacja $w. Charbela. W kolejnym rozdziale ksigzki znajdziemy
$wiadectwa nowych cudow i uzdrowien, ktorych doznano na catym $wiecie. Autorka opisuje takze
sam Liban jako ziemi¢ zwiagzang z Biblig. Dalej mamy zestawienie biograficzne §w. Charbela Makhloufa
ijego zyciorys. Po zapoznaniu z faktami zaczerpni¢tymi z zycia i wydarzen po $mierci mnicha z Libanu,
Cattaneo opisuje jeszcze jeden niezwykly cud zwiazany tym razem z osoba Raymonda Nadera. Miat
on przezy¢ wewngetrzne doswiadczenie spotkania z Bogiem, po ktérym pozostat $lad — na jego rece
odbita si¢ dton §w. Charbela, pozostawiajac bardzo wyrazne znamig. Dodaé nalezy, ze Autorka opisuje
przypadki udokumentowane i zbadane przez specjalistow. Ksiazke zamykaja modlitwy zwiazane ze
$wigtym, mi¢dzy innymi specjalna nowenna.

W moim mniemaniu ksigzka Swiety Charbel mnich cudotwérca. Zycie, cuda, oredzia, modlitwy
nie pretenduje do miana literatury o niezwyklym poziomie duchowym czy jezykowym. Najwazniej-
szym walorem i atutem tej publikacji jest sprawa, do ktorej rozgtosu si¢ ona przyczynia. Jak stwierdza
sama Autorka, na $wicie zostalo napisanych okoto siedemdziesigciu ksiazek na temat §w. Charbela,
w Polsce jak nietrudno si¢ zorientowac, temat mnicha z Libanu jest zaledwie tylko wspomniany. Moze
jednak obecno$¢ na rynku ksiazki Patrizi Cattaneo ozywi dyskusj¢ na temat $w. Charbela i zainteresuje
tym jakze aktualnym Swictym. W tym wiasnie widze najwicksza warto$é tej publikacii.

ks. Piotr Kaczmarek
Papieski Wydziat Teologiczny w Warszawie
Wyzsze Seminarium Duchowne w Lowiczu

Ks. Jan Sochon, Poszukiwanie literatury, Wydawnictwo Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2012, ss. 296.

O Autorze

Autorem omawianej ponizej publikacji jest ks. Jan Sochon — profesor filozofii, poeta, krytyk lite-
racki i eseista. Jest wyktadowca w Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego, Wyzszym Metro-
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politalnym Seminarium Duchownym w Warszawie, Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie
oraz w Wyzszej Szkole Handlu i Finansow Migdzynarodowych w Warszawie. W UKSW kieruje Kate-
dra Filozofii Kultury. Ponadto jest cztonkiem Stowarzyszenia Pisarzy Polskich, PEN Clubu, Polskiego
Towarzystwa Tomasza z Akwinu, Polskiego Towarzystwa Filozoficznego oraz innych stowarzyszen
i organizacji naukowych. Ksiadz Sochon jest takze zaangazowany w propagowanie osoby bt. ks. Jerzego
Popictuszki, redagowat jego pisma oraz brat udziat w pracach nad przygotowaniem procesu beatyfika-
cyjnego. Jego hobby to sztuka romanska, fotografika oraz muzyka jazzowa. Jest autorem wielu publi-
kacji filozoficznych, wierszy, tekstow literackich oraz haset encyklopedycznych. Wérod jego gtownych
dziet mozemy wymieni¢ ksiagzki: Spor o rozumienie swiata. Monizujgce ujecia filozofii europejskiej.
Studium historyczno-hermeneutyczne, Warszawa 1998; Ateizm, Warszawa 2003 (Nagroda ,,Feniks
2004”); Ponowoczesne losy religii, Warszawa 2004; Religia w projekcie postmodernistycznym Lublin
2012 oraz kilkanascie tomikow wierszy, wsrod nich wydany ostatnio: Podroz z magami. Wiersze swig-
teczne, Bydgoszcz 2011; w druku tom wierszy Obrot kota.

Zamyst tworczy Autora

Glowna intencj¢ powstania omawianej ksiazki, a jednoczesnie zamyst tworczy swojej calej aktyw-
nosci pisarskiej, ks. Sochon okre$la juz na wstepie Poszukiwania literatury: ,,[...] wrazliwo$¢ literacka
1 pragnienie, aby uczestniczy¢ we wspotczesnej polskiej kulturze rowniez poprzez sztuke interpretacji,
tkwi we mnie mocno i nie daje si¢ w zaden sposob wykorzeni¢. Dlatego nadal podejmuj¢ wysitek, majacy
na celu towarzyszenie tym wydarzeniom artystycznym, ktore zdajg si¢ by¢ wazne, godne namyshu i wy-
razajg niezwykle napigcie, jakie tworzy si¢ miedzy tym, co literackie i tym, co sakralne, metafizyczne, re-
ligijne” (s. 5). Autor jednocze$nie przyznaje si¢ do tego, ze na korpus catej ksiazki sktadajg si¢ rozne jego
artykuty publikowane juz wcze$niej w rozmaitych periodykach. Ksigdz Sochon wiacza do swego kregu
zainteresowan pisarzy ,,[...] ktorych dorobek nie stroni od wyraznych deklaracji $wiatopogladowych, kto-
rzy probowali badz probuja sugerowac §wiaty nieodgadnione, tajemne, zaledwie przeczuwane” (s. 6). We
wszystkim za$§ Autor poszukuje jezyka, ktory ujawni mitos¢, jezyka, ktory powinien zawsze dochodzi¢ do
glosu, jesli mamy mowic o prawdziwie wartosciowej tworczosci. Na stronach swojej ksiazki ks. Sochon
pozwala zabra¢ glos juz uznanym twoércom, takim jak: Milosz, Herbert, Wojtyta, Twardowski, Pasierb.
Nie brakuje jednak takze gloséw przedstawicieli mtodszego pokolenia, takich autoréw, jak: Borun, Szy-
manska, Kotanski, Cielesz, s. Flak. Jak twierdzi ks. Sochon, w jego mniemaniu ci autorzy ,,Pobudzaja
do myslenia i dziatania, by szukac tego, co da si¢ jeszcze posktada¢ w lustro odbijajace prawdziwg istote
zycia” (s. 9). Tyle deklaracji odautorskich ks. Sochonia.

Budowa formalna i tre$¢

Poszukiwanie literatury sktada si¢ z czterech czgéci poprzedzonych krotkim Wstgpem (s. 5-9).
Natomiast poszczeg6lne rozdziaty obejmuja nastgpujace bloki tematyczne: 1. Potega literatury (s. 11-118);
1I. Tworczos¢ Karola Wojtyly — Jana Pawta II (s. 119-188); IIl. Pasierb i my (s. 189-242); Proby
hermeneutyczne (s. 243-286). Cato$¢ zamyka Indeks osobowy (s. 287-294). Jak od razu zauwazamy,
objetos¢ poszczegdlnych czesci jest rozna. Najobszerniejszy jest I rozdziat (8 artykutow), w ktorym
znalazly si¢ szkice z zakresu szeroko pojetej literatury. To tutaj Autor zmierza si¢ z pytaniem o relacje
teologii i literatury, rozwaza pytanie — czy mozna jeszcze dzisiaj mowié o ,,klasycznym poecie”, oma-
wia zagadnienie muzycznosci na podstawie wybranych przyktadoéw literatury, znow, odwotujac si¢ do
literatury, probuje odnies$¢ si¢ do kwestii patriotyzmu, analizuje poezj¢ Mitosza, Herberta i ks. Twar-
dowskiego. II rozdziat w catosci poswigcony jest tworczosci Karola Wojtyly/Jana Pawta II. Ksiadz
Sochon poddaje refleksji zardbwno mtodziencze utwory, jak i dzieta pézniejsze Papieza Polaka, w tym
Tryptyk rzymski. Autor stara si¢ rowniez opisa¢ znaczenie gestu i kultury stowa, ktére stosowat Jan
Pawet II podczas swojej apostolskiej postugi. Dokonuje takze zestawienia tworczosci trzech kapta-
néw-poetéw: Karola Wojtyly, Janusza Pasierba i Jana Twardowskiego w odniesieniu do Vaticanum
Secundum. 111 rozdziat odkrywa przed czytelnikiem bogactwo tworczos$ci ks. Janusza Pasierba ukaza-
nej w szesciu szkicach. I wreszcie w ostatniej czgéci Poszukiwania literatury Autor umieszcza siedem
omowien dziet literackich réznych mtodych tworcow.
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Préba oceny

Czytajac Poszukiwanie literatury, od razu zauwazamy, jak bardzo Autor ceni stowo i dba o pigk-
no jezyka. Sam zresztg si¢ o to upomina we Wstgpie: ,,Pisarstwo to oddanie si¢ na stuzb¢ czegos, co
nie daje si¢ wystowi¢; ale jest, i zmusza do walki o kazde stowo, kazde tajemnicze jego skrzyzowa-
nie z drugim stowem” (s. 6). Ksiadz Sochon jako niezwykly erudyta rozposciera przed czytelnikiem
przestronny pejzaz literatury i poezji, wypeliony tworczos$cig starszych, ale i mtodszych pisarzy. Bije
z tego jaka$ nadzieja, ze wcigz sg wérdd nas ludzie, ktorzy potrafig jeszcze co$ swiatu powiedzie¢
w jezyku poezji. Jak zaznaczyl Autor we Wstepie, jego ksiazka to zbior réznych artykutow, esejow, re-
cenzji opublikowanych juz wcze$niej na tamach rozmaitych pism. To sprawia, ze jezykowo omawiana
publikacja jest niejednorodna. Cho¢ ks. Sochon utrzymuje zawsze wysoka kulture jezyka, to jednak
z racji na wymogi formalne i charakter réznych pism, w ktorych ukazywaty si¢ owe szkice, formalna
szata tych opracowan musiata by¢ inna. Po prostu inaczej pisze si¢ artykut naukowy, a inaczej recenzj¢
ksiazki. Dlatego chyba lepiej powiedzie¢, ze ksigzka jest bardziej ,,sktadana”, niz pisana na temat, bo
w zasadzie szkice te moglyby istnie¢ po prostu niezaleznie od siebie. Sg to artykuly, ktore bardziej
mieszczg si¢ W temacie, niz go rozwijaja. Ksiazka bowiem nie moze mie¢ w takim przypadku zadnego
rozwinigcia, zadnej jednej, glownej mysli przewodniej, co thumaczy, dlaczego tytut calej publikacji jest
tak pojemny. A zatem Autor nie stawia na poczatku przed sobg jakiej§ wyraznej drogi, nie wytycza dy-
stansu, przestrzeni; to raczej dzieto z cyklu ,,niekoniczaca si¢ opowies¢”, albowiem ks. Sochon mogtby
spokojnie dofaczy¢ do tej publikacji jeszcze wiele podobnych tekstow. Z drugiej strony kryje si¢ w tym,
pewnie niezamierzona przez Autora, idea, ze samo poszukiwanie literatury nigdy si¢ nie konczy, ze
jest to rzeczywisto$¢ ciagle rodzaca si¢. I w tym sensie Poszukiwanie literatury uwazam za ksiazke
niedokoficzona, bo tez dokonczy¢ si¢ jej nie da. Tym bardziej ze jak sugerowat Autor, takze w mto-
dym pokoleniu pisarzy, sa prawdziwi mistrzowie, a przynajmniej na takich si¢ zapowiadaja. Ksigzka
ks. Sochonia to duchowa uczta, petna jezykowego smaku, taczaca w sobie jezyk teologii i poezji. Jest
tez $wiadectwem duchowej wrazliwosci samego Autora, ktory przeciez rownoczesnie jest teologiem,
filozofem i poets.

ks. Piotr Kaczmarek
Papieski Wydziat Teologiczny w Warszawie
Wyzsze Seminarium Duchowne w Lowiczu

Marian Grabowski, Historia upadku. Ku antropologii adekwatnej, Wydaw-
nictwo WAM, Krakoéw 20112, ss. 400.

Z wielkim uznaniem nalezy odnotowa¢ najnowsza monografi¢ prof. Mariana Grabowskiego
(Wydzial Teologiczny UMK w Toruniu), rozwijajaca w sposob oryginalny i tworczy nakre§lony przez
Jana Pawla II program antropologii adekwatnej, opartej na symbolicznej wyktadni Ksiegi Rodzaju.
Nawiazujac do papieskich katechez Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, Grabowski rozwija projekt
antropologii osadzonej w historii upadku, w mistrzowski sposdb pokazujac, na czym polega rzetelne
i tworcze myslenie filozoficzne.

Historia upadku nie jest zwyklym komentarzem do pierwszych rozdziatdéw Ksiggi Rodzaju, lecz
analiza symboli, za pomoca ktorych natchniony autor wyrazit fundamentalne i ponadczasowe doswiad-
czenie antropologiczne. Zdaniem Grabowskiego, upadek pierwszych ludzi jest egzystencjalnym do-
$wiadczeniem kazdego czlowieka, niezaleznie od czasu i miejsca, w ktdrym przyszto mu zy¢. Z tego
powodu opis biblijny mozemy potraktowac jako punkt wyjscia do zbudowania antropologii adekwatne;j.

Tytulowe pojecie ,,antropologii adekwatnej” pochodzi z katechez Jana Pawla II. Oznacza zogni-
skowanie uwagi na tym, co stanowi o istocie bycia cztlowiekiem, o byciu osobg w wymiarze ducho-
wym. Jest nawigzaniem do nieprzerwanej obecnosci Boga w ludzkim zyciu. W pierwszej czgsci mow
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katechetycznych: Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich' Jan Pawet I wprowadza to pojecie ,,antropologii
adekwatnej”. Taka antropologia ma wedlug jego okreslenia ,,rozumie¢ i ttumaczy¢ cztowieka w tym, co
istotowo ludzkie” (s. 54-55). Nieco dalej dopowiada: ,,Antropologia «adekwatna» pozostaje na gruncie
istotowo «ludzkiego» do§wiadczenia cztowieka”. Umieszczony ponizej przypis dodatkowo informuje,
ze chodzi o obrong przed naturalistycznym redukcjonizmem. To wszystko jest dos¢ lakonicznie i zmu-
sza czytajacego do interpretacji.

Jak ustanawia si¢ znaczenie terminu ,,antropologia adekwatna” w obrebie uzytego stownictwa?
Antropologia jest naukg o cztowieku. Stowo to pada w ramach analiz, ktére sytuuja si¢ na przecigciu
rozwazan biblijnych, teologicznych i filozoficznych. Antropologia adekwatna pojawia si¢ wiec w obre-
bie antropologii biblijnej, teologicznej i filozoficznej. Jan Pawet II, wprowadzajac omawiane pojecie,
powie wprost: ,, Teksty biblijne zawieraja w sobie zasadnicze elementy takiej wlasnie antropologii’™.
Wypowiedz ta wskazuje niedwuznacznie, ze wiedzy o ludzkiej naturze, wiedzy o tym, kim i jacy jeste-
$my, nalezy szuka¢ w Biblii.

Antropologie filozoficzng ustanawia ostatecznie pytanie o istot¢ cztowieka, pytanie o cztowie-
czenstwo. Antropologia teologiczna podziela to samo zainteresowanie, tyle ze w nieredukowalnej
perspektywie istnienia Boga i Jego wptywu na ludzki los (gdy tymczasem w ramach antropologii fi-
lozoficznej wiele koncepcji bedzie taka perspektywe zdecydowanie odrzucaé). One obie zyskiwatyby
miano antropologii adekwatnej, gdyby za pomocg posiadanego pojgciowego instrumentarium, za po-
moca swoich metod probowaly wyrazi¢ antropologie, ktora wyrasta z Biblii. Dopiero wtedy antropolo-
gia bedzie antropologia adekwatna, dopiero wtedy begdzie wiedzg o naturze ludzkiej, Scisle dopasowana
i zgodna z tym, czym i kim naprawdg¢ jest cztowiek.

Widaé¢, ze zatozeniem fundujacym antropologie adekwatng jest wiara w objawicielski charakter
Biblii nie tylko w aspekcie teologicznym, ale takze antropologicznym. Biblia nie tylko objawia Boga,
ale prawdziwie objawia czlowiekowi jego samego, jego istote. Drugi trop dla zrozumienia sformuto-
wania ,,antropologia adekwatna” wyznacza wywotane wczesniej zdanie, w ktérym papiez wskazuje
na to, ze o adekwatnosci nauki o czlowieku stanowi uwzglednienie ,.istotowo «ludzkiego» doswiad-
czenia czlowieka”. Nie mamy tu do czynienia z btedem typu ,,idem per idem”, ale raczej z dobitnym
i lapidarnym zogniskowaniem uwagi na jednym ze sposobow doswiadczania samych siebie. Kluczowe
znaczenie ma tutaj stowo ,,doswiadczenie” — doswiadczenie cztowieka. Czy na przyktad istotowo ludz-
kim do$wiadczeniem cztowieka jest postrzeganie go jako swoistego rodzaju zwierzecia? Czy istoto-
wo ludzkim doswiadczeniem cztowieka jest studiowanie cztowieka w jego swoistosci na tle §wiata
zwierzgcego, co z takim zacigciem czynili tworcy XX-wiecznej antropologii filozoficznej: M. Scheler,
A. Gehlen i H. Plessner? W konteks$cie dalszej uwagi Jana Pawtla II o opieraniu si¢ redukcjonizmowi
typu przyrodniczego trzeba na te pytania odpowiedzie¢ negatywnie.

Antropologi¢ t¢ tworza trzy dziedziny: metafizyka, rozwazajaca kwesti¢ racji ludzkiego upadku;
fenomenologia (wsparta hermeneutyka symboliki biblijnej), ukazujaca istot¢ cztowieka przed upad-
kiem i bezposrednio po nim, a takze usilujaca rozszyfrowaé, na czym upadek rzeczywiscie polegal,
oraz eschatologia, odstaniajaca perspektywy mozliwego ocalenia czlowieka pomimo upadku. W re-
cenzowanej ksigzce elementem centralnym i najbardziej rozbudowanym jest cze$¢ fenomenologiczno-
-hermeneutyczna; metafizyczna i eschatologiczna opracowane zostaly w mniejszym stopniu, co jest
uzasadnione zrodtowym tekstem Ksiegi Rodzaju, bardziej skupionym na samym upadku niz jego ra-
cjach i perspektywach zbawienia.

Fenomenologia upadku jest w ksigzce rozwini¢ta tak szczegétowo i precyzyjnie, iz nie da si¢ jej
w krotkiej recenzji poprawnie zrekonstruowaé. Historia upadku poraza wnikliwoscig 1 szczegdtowo-
$cig analiz poszczegolnych warstw znaczeniowych tekstu biblijnego; finezyjnos¢ i bogactwo wywodu
powoduje, ze kazda proba streszczenia omawianej ksigzki musi si¢ zakonczy¢ niepowodzeniem. Sita
analiz zaprezentowanych przez Grabowskiego tkwi nie tyle nawet w ogélnych twierdzeniach antropo-
logicznych, ile przede wszystkim w zywym mysleniu, odstaniajacym znaczenie poszczegélnych wer-
setow Genesis. Fascynujace, wieloaspektowe opisy symboliki ,,drzew” w ogrodzie Eden, ,,niewiasty”

! Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, Libreria Editrice Vaticana, Watykan 1986, s. 9-97.
2 Tamze, s. 55.
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danej przez Jahwe Adamowi, ,,szat”, ktorymi Bog ostania ludzka nago$¢ po ztamaniu jego zakazu, czy
,wezowego zta”, ktore kusi pierwszych ludzi, sprawiaja, ze histori¢ upadku mozemy rowniez potrak-
towaé jako niezastgpiony podrecznik hermeneutyki, zrodzony z najlepszych wzorcow tradycji alek-
sandryjskiej. Grabowski pokazuje, czym jest tworcze myslenie biblijne, polegajace z jednej strony na
rozszyfrowywaniu znaczenia poszczegélnych symboli zawartych w tekscie, z drugiej — na odczyty-
waniu tych symboli w $wietle najglgbszych i najbardziej osobistych doswiadczen egzystencjalnych
czlowieka.

Antropologi¢ budowang przez Grabowskiego mozemy okresli¢ mianem antropologii istotowej,
zgodnie bowiem z programem Jana Pawtla Il ma ona ambicje rozumie¢ cztowieka w tym, co absolut-
nie fundamentalne. Podstawowym jej zalozeniem jest przekonanie, iz nie rozum okresla istote bytu
Iudzkiego, lecz zmyst aksjologiczny otwierajacy cztowicka na $wiat wartosci. Charakterystyczna dla
cztowieka wrazliwo$¢ na wartosci jest, zdaniem Grabowskiego, ukazana w opisie stworzenia czlowie-
ka; Bog wszak, widzac, ze cztowiek odczuwa osamotnienie (a nawet obco$¢) w §wiecie, przyprowadza
mu ,,niewiaste”, to znaczy udziela mu swego ducha, zdolnego dostrzegaé i pragna¢ wartosci (zwtaszcza
wartos$ci absolutnej — samego Boga).

Po grzechu funkcjonowanie zmystu aksjologicznego zostaje wielorako zaburzone. Mimo to ludz-
kos$¢ zdotata zachowaé pamig¢ ogrodu Eden (tzn. pamie¢ Boga i Jego bezposredniej obecnosci), dzigki
czemu nadal mozliwe jest jego odzyskanie. Pamig¢ pierwotnej bliskosci Boga, pielggnowana i prze-
kazywana kolejnym pokoleniom, nie jest absolutna, jednak na tyle wyrazna, ze czyni mozliwym ,,po-
wrét do zrodet cztowieczenstwa”. Jak argumentuje Grabowski, wszyscy jeste§my zrodzeni z pamigci
Adama, ktory rzeczywiscie widziat Boga, nasza pamig¢ zas wskazuje, iz rajski ogrod Eden jest naszym
prawdziwym domem. Powr6t do niego jest jednak mozliwy tylko pod warunkiem, Ze dany nam przez
Boga duch na nowo zwrdci si¢ ku Stworcy jako swemu najwyzszemu (a wlasciwie jedynemu) dobru.

Oddalenie od Boga, bgdace swiadectwem ludzkiego upadku i wygnania, jest — zdaniem Gra-
bowskiego — fundamentalnym do§wiadczeniem antropologicznym, dostgpnym kazdemu z nas, ktore
jednak coraz wyrazniej jest usuwane z horyzontu refleksji filozoficznej. Wspodtczesna antropologia
zdominowana jest przez naturalizm, z zatozenia przekreslajacy wszelkie odniesienie czlowieka do
Transcendencji. Antropologia naturalistyczna jest z tego powodu przedsigwzigciem paradoksalnym;
opisuje cztowieka w stanie upadku (wypedzenia z ogrodu), zarazem jednak tego stanu nie okresla
mianem upadku, lecz traktuje go jako stan naturalny. Inaczej méwiac, antropologia naturalistyczna
jest antropologia stanu wypedzenia, bez $wiadomosci wypedzenia. Jest antropologia wykorzenienia,
opisuje wszak czlowieka, ktory utracit Swiadomos$¢ swych zrodet, nie wiedzac, skad i dlaczego zostat
wypedzony. W tej sytuacji trudno oczekiwaé, by cztowiek odczuwat tesknote za utraconym rajem; jest
wrecz istota, ktora nie ma dokad wrdcié. Jego zycie okazuje si¢ absurdalng wedrowka bez Zrodta i celu,
wedrowka znikad donikad.

Marian Grabowski, podazajac sladami rozwazan Jana Pawla II, kresli perspektywe odmienna.
Zaktadajac, ze cztowiek znajduje si¢ w stanie upadku, usituje odstoni¢ natur¢ ludzka w jej postaci
poprzedzajacej upadek oraz perspektywy nadziei rysujace si¢ przed czlowiekiem pomimo upadku.
Pierworodny grzech staje si¢ w ten sposob zrodlem nadziei — nadziei zbawienia. Paradoksalnie wigc,
antropologia naturalistyczna, ktora nie dostrzega ludzkiego grzechu, traci rowniez z oczu perspektywe
nadziei zbawienia; antropologia adekwatna tymczasem, zawarta w pierwszych rozdziatach Genesis,
chociaz opisuje ludzka kondycje¢ jako stan upadku, odstania réwnoczesnie mozliwe perspektywy jego
przezwyci¢zenia.

Centralna teza antropologii adekwatnej w rozumieniu Grabowskiego glosi, iz cztowiek przed
upadkiem nie byl bynajmniej istota doskonata, lecz wielorako ograniczona i niedojrzalta; nie byt tez
bytem statycznym, raz na zawsze ustalonym, lecz dynamicznym, podatnym na rozwoj (s. 161, 175).
Twierdzenie to jest ewidentnym nawiazaniem do teleologicznej wizji §wigtego Ireneusza, ktory stan
pierwotnej niewinnos$ci czlowieka okreslal mianem dziecigctwa i niedojrzatosci; wprawdzie cztowiek
zostal stworzony na obraz Bozy, sam jednak — w wyniku wlasnego rozwoju — miat dopiero staé si¢
Jego podobienstwem. Podobnie, zdaniem Grabowskiego, cztowiek w ogrodzie Eden jest peten brakoéw
i utlomnosci, ktore §wiadcza o tym, iz jesteSmy istotami niepelnymi. Niepelno$¢ nie oznacza jednak
ontycznego kalectwa (jak sugeruje metafora ukuta przez Leszka Kotakowskiego), lecz brak pehi. Ka-
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lectwo domaga si¢ wszak uleczenia, brak petni tymczasem odnosi do przewidywanego stanu doskona-
losci, osiggalnego w wyniku osobowego rozwoju. Metafora ,kalectwa” zdaje si¢ wskazywac na istotne
ograniczenia ludzkiej natury. Uleczy¢ wszak to jedynie zregenerowaé, przywroci¢ stan wezesniejszy,
ktory z jakiego$ powodu ulegt zaburzeniu; nie wida¢ tu jednak perspektywy dalszego rozwoju samej
ludzkiej natury jako takiej. Kategoria braku pelni tymczasem, ktora przywotuje Grabowski, odnosi
wilasnie do pelni, bedacej nasza szansa, a zarazem zadaniem. Aktualny brak petni nie sugeruje przeciez
zadnej degeneracji czlowieka, lecz raczej dynamike jego natury i mozliwos¢ nieskonczonego wprost
rozwoju, az do bezposredniego, niczym niezaktdconego obcowania z Bogiem jako warto$cia absolut-
na. To ,,przebdstwienie” cztowieka realizuje si¢ kazdorazowo inaczej, wedtug $cisle indywidualnego
powotlania, ktore kazdy musi w swoim zyciu odkry¢ i podotac jego wyzwaniom. Powotanie wszak jest
— wedlug okreslenia Grabowskiego — jedyng autentyczng droga naszego zycia, dang nam przez Boga.
Kroczac wiernie ta droga, zmierzamy do naszego utraconego domu, do rajskiego ,,ogrodu”, z ktorego
zostalismy wypedzeni.

Recenzowana ksigzka powinna sta¢ si¢ obowigzkowg lekturg zarowno dla filozoféw (zmagaja-
cych si¢ z problemem czlowieka), jak i dla teologéw (usitujacych uczyni¢ przekaz Objawienia zrozu-
miatym i zywym dla wspodtczesnych ludzi). Historia upadku ukazuje bowiem nie tylko gltgboka ma-
dros$¢ wersetow biblijnych, lecz takze ich niezastgpione znaczenie dla ludzkiej samowiedzy.

Czterystustronicowa monografia prof. Grabowskiego odnosi si¢ do wspolczesnego cztowieka, do
jego postaw zyciowych, do zachowan, ktore w wielu wymiarach sa konfrontacja z problemami przed-
stawionymi w historii protoplastéw ludzkosci. Jest to tez opracowanie doskonale komentujace biblijna
narracj¢ i symbolike. Pokazuje czytelnikowi szeroki kontekst odniesien pozornie dobrze juz znanych
i rozumianych stéw. Centrum tej opowiesci jest oczywiscie historia upadku cztowieka. Czlowiek de-
cyduje si¢ na sprzeciwienie si¢ woli Boga. Ten czyn nie prowadzi go do wyzwolenia, lecz przeciwnie
— jest nieodwotalng utrata wolnosci, stanowi zrujnowanie tadu i harmonii zycia z Bogiem. Tq ksigzka
warto si¢ zainteresowaé jako ciekawa pozycja, napisang elokwentnie, §wiadczaca o rozleglej wiedzy
teologicznej Autora.

ks. dr hab. prof. UKSW Andrzej Perzynski
Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Vittorino Andreoli, Zrozumie¢ cierpienie. Aby bol ustgpit radosci, przet.
M. Bielawski, Wydawnictwo Homini, Krakow 2009, s. 331.

Cierpienie jest zjawiskiem powszechnie znanym. Vittorino Andreoli wykracza poza powszechny
sposob rozumienia cierpienia, twierdzac, iz wynika ono z samego faktu istnienia, ze stanowi przejaw
bolu istnienia. Ksigzka Zrozumieé cierpienie dotyczy fenomenu cierpienia egzystencjalnego. Autor do-
wodzi, ze cierpienie wpisane jest w indywidualny plan zyciowy kazdego cztowieka, niezaleznie od
obiektywnych okolicznosci. Jednak, cho¢ podkresla wazna funkcje cierpienia w egzystencji jednostki,
to nie wychwala go ani nie popiera. Intencja Autora jest wprowadzenie czytelnika do ,.teatru cierpienia,
ukazujac maski komedii ludzkiej”, ktéra caly czas si¢ rozgrywa i ktdra przesycona jest cierpieniem,
tak jakby to ono byto jego gldwna osnowa. ,,Teatr cierpienia” to zycie, a ,,maski komedii” to ludzkie
zachowania nacechowane obtudg w imi¢ ,,dobrych intencji”, ktore de facto utrwalajg przemoc i nieme
cierpienie, pltynace z niezgody na niesprawiedliwo$¢, pozor, gltupote badz perfidie. Vittorino Andreoli,
wprowadzajac czytelnika w glab ludzkich dusz, stawia pytanie: Czy cierpienie nie jest przywilejem
czlowieka — gldwnego bohatera w rozdawaniu cierpienia? Niezaleznie od cierpienia wyznaczonego tra-
jektoria losu, istnieje cierpienie niepotrzebne, zbedne i mozliwe do unikni¢cia. Ksigzka ta jest wyrazem
buntu ,,lekarza dusz” przeciwko cierpieniu wywolanemu $wiadomymi ludzkimi intencjami, z nadzieja
na refleksje u tych, ktorym nieobca jest troska o kondycj¢ cztowieka.
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Autor, ukazujac bardzo réznorodne aspekty cierpienia (m.in.i zwigzane z odczuwaniem lgku
i niepokoju, frustracji i ztego samopoczucia, z reprezentowang postawg introwertyczng badz ekstra-
wertyczna, ze sktonno$ciami depresyjnymi czy tez zachowaniami heroicznymi), zaznacza, iz nie ma
osobowosci z gory podatnych na szczescie. Kazdy czlowiek w obrebie rozpaczliwych doswiadczen
cierpi inaczej. Nie ma czlowieka, ktory by nie cierpial, osoba bowiem niepodatna na cierpienie nie
bytaby cztowiekiem. Z cata pewnoscia nie sg to mysli dokonujace rewolucji w analizie problematyki
cierpienia. Jednak Vittorino Andreoli nie zostawia czytelnika tylko z tymi rozwazaniami. Bardzo wazna
u niego — z punktu widzenia troski o cztowieka — jest analiza podkres$lajaca koniecznos¢ radzenia sobie
z cierpieniem, by miato moc wyzwalajaca, a nie degradujaca. Gtéwny cel ksigzki to uwrazliwienie
czytelnika na to, ze fakt cierpienia nie moze przekresli¢ walki o §wiat mniej naznaczony bolem. Prze-
ciwnie, cierpienie moze by¢ eliminowane lub redukowanie do minimum (poprzez m.in. przeksztalcenie
go w site o mocy tworczej, s. 238).

Potrzeba wiele wysitku, by nauczy¢ si¢ zy¢ z bolem egzystencjalnym, gdyz bol pozostaje w kaz-
dym z nas na zawsze. Wynika to z pamieci uczué, w ktérej przechowujemy wszystkie cierpienia,
ktérych zaznaliSmy w przesztosci. Pamigé bolu zawiera osobnicza histori¢, ktdra pozwala przezywaé
podstawy egzystencji, do ktorych Autor zalicza:

1) krucho$¢ i niemoc,

2) potrzebe szukania drugiego cztowieka,

3) istote zwiazkow uczuciowych, ktore s niczym wytomy skalne,

4) piekno potrzeby innych ludzi,

5) znaczenie koncepcji spoteczenstwa rozumianego jako wspolnota, ktora pomaga nam i daje

poczucie bezpieczenstwa,

6) poczucie boskosci, zbednosci lub niewystarczalnosci, ktore odsyta w strong Absolutu,

7) pigkno modlitwy, ktéra niekoniecznie musi polegac¢ na recytacji katechizmowych formut wiary

lub niewiary,

8) zmienno$¢ i przemijalno$¢ §wiata, potrzebe konca i polozenia kresu cierpieniu,

9) potrzebg nowej hierarchii wartosci, nie opierajacej si¢ na schematach hedonistycznych i men-

talno$ci sukcesu, lecz méwiacej o poczuciu sensu zycia i egzystencji (s. 70-71).

Apelujac o potozenie kresu cierpieniu, o przerwanie ciagu niedorzecznych, bezmyslnych, aktow
wywotujacych cierpienie, podkresla jednoczes$nie, ze samo przezycie cierpienia spetnia pewna funkcje
hermeneutyczng i jest narzedziem poznawania i kluczem do lektury $wiata i historii. Zaznacza, ze hu-
manizm to takze cierpienie. Autor, kre$lac obraz czlowieka uwiktanego w cierpienie, stanowiace jego
immanentng cechg¢, upomina si¢ 0 nowy humanizm wyrazajacy si¢ we wspotodczuwaniu.

Apelujac o humanizm zawierajacy w sobie element wspotczucia jako jednego z najistotniejszych
praw cztowieka, zwalczajacy nieczutosé i fikcje szczgsliwosci, upomina si¢ o wrazliwo$¢ na cierpienie
drugiego cztowieka. Wydawaloby sig, ze powinno to by¢ upomnienie zbg¢dne, ze sa to kwestie oczy-
wiste. Jednak — w obliczu ludzkich zachowan — potrzebny jest gltos wyrazajacy rozpaczliwy krzyk
0 obudzenie i przebudzenie, o odzyskanie wrazliwosci. Ten krzyk to bunt niezgody na pozorowana
czuto$¢, wspotczucie, szczerosé, lojalnosé, przyjazi czy mitosé. To apel o zaniechanie fikcji skazujacej
na niebyt (samotnosc).

Nowy humanizm — jak podkresla Andreoli — rozbudzilby na nowo rado$¢ z pomocy jako daru
sktadanego z samego siebie, a nie dawania jalmuzny, ktora jedynie podkresla réznice, pozwalajac na
wykluczenie, samotno$¢ i cierpienie. Nasze spoteczenstwo — niestety — nie czuje wspotczucia, gdyz
nie dostrzega cierpienia, a rOwniez nie dostrzega radosci innych. Dlatego wazne jest upomnienie si¢
o humanizm, w ktérym podkresla sig, ze wszyscy potrzebuja pomocy (skoro cierpienie wpisane jest
w kazdy los indywidualny), gdzie nie istnieje kategoria tego, kto daje i tego, kto otrzymuje. Da to
nadzieje na walke z obojetnoscia jako najbardziej kaleczacym innych uczuciem, wbrew powszechnej
opinii, ze obojetnos¢ nie wyrzadza krzywdy. Obojetnos¢ jest chorobg niezwykle rozpowszechniong w
naszym spoteczenstwie, funkcjonujaca pod maska skrajnego indywidualizmu, wywotujaca cierpienie
poprzez — paradoksalnie — niedostrzeganie cierpienia. Nie potrafimy cierpie¢ z tymi, ktorzy cierpia,
dzielac z nimi uczucia i oferujac najcenniejsze z dobr — siebie. A tych, ktorzy osmielaja si¢ przezywac,
wspotodczuwac, z ironig nazywa si¢ niedostosowanymi (do zycia).
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Odnoszac si¢ do tresci ksiazki V. Andreolego mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze utomnos$¢
emocjonalna jest najbardziej drastycznym przejawem kalectwa wspolczesnego cztowieka. Autor, po-
kazujac ré6zne wymiary cierpienia, nie dzieli ludzi na dobrych i ztych, pigknych i brzydkich, zdrowych
i chorych, bogatych i biednych, wierzacych i niewierzacych, dzieci i dorostych, stusznie dowodzac,
ze kazde przezycie cierpienia to walka z wlasng samotnoscia w jego obliczu, przed ktoérg mozemy sig¢
uchroni¢, jezeli zrozumiemy istote, sens i potege emocji, zaswiadczajacych o czlowieczenstwie, po-
zwalajacych na godne wspotodczuwanie.

Zdecydowanie najistotniejszym przestaniem ksigzki Vittorina Andreolego Zrozumie¢ cierpienie
jest proba uswiadomienia czytelnikowi, ze cierpienie moze i powinno by¢ zyciodajnym zrodtem ini-
cjujacym i organizujacym nowe dziatania w krytycznych momentach zwatpienia i braku nadziei. Od-
noszac m.in. swoje rozwazania do wspotczesnej edukacji, upomina si¢ o przeciwdzialanie zwatpieniu
(afirmujac opor wobec braku nadziei). Tylko w dialogu otwarto$ci na drugiego cztowieka odnalez¢
mozna rados¢ jako sposob odczuwania zycia (mimo istnienia cierpienia). Taka postawa nie przyczyni
si¢ oczywiscie do eliminacji cierpienia z naszego zycia, ale z pewnoscia ostabi bol bedacy przejawem
wielu doznan.

ks. dr hab. prof. UKSW Andrzej Perzynski
Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Maria Malgorzata Baranowska, Bog w mysli Schelera, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2011, ss. 208.

Ksigzka Marii Matgorzaty Baranowskiej Bog w mysli Schelera to przedsiewzigcie niezwykle am-
bitne, zwazywszy chociazby na dynamiczny charakter zmieniajacej si¢ i bogatej mysli niemieckiego
fenomenologa. Praca ta opiera si¢ na zalozeniu, ze problem Boga jest dla Schelera kluczem do zrozu-
mienia jego mysli oraz fundamentem, na ktorym opierac si¢ bedzie Schelerowska epistemologia, aksjo-
logia, antropologia czy socjologia. We wszystkich tych dziedzinach obecny jest wyraznie teomorfizm
Schelera.

W pierwszej czesci — Poznanie Boga — w rozdziale pierwszym Koncepcja poznania (1.1.) mamy
do czynienia z bardzo zwigzla prezentacja koncepcji funkcjonalizacji na przyktadzie poréownania
z Kantowska koncepcjg poznania. Roznica zasadnicza dotyczy tu ujecia pojecia a priori, ktore w fe-
nomenologii nie musi wcale prowadzi¢ do idealizmu, lecz do istotowej odstony $wiata. Aprioryczna
sfera, wylaniajaca si¢ poznaniu, inicjuje charakter tego poznania, co oznacza odrzucenia statego i nie-
zmiennego aparatu form naoczno$ci oraz kategorii rozsadku. W spotkaniu cztowieka ze $wiatem na
poziomie istotowym tworzy si¢ intencjonalna struktura cztowieka odpowiedzialna za wzrost ducha lub
jego ubozenie. ,,W ten sposob Scheler przeciwstawia si¢ kantowskiemu przekonaniu o uniwersalnosci
form i kategorii poznawczych. Scheler takze, inaczej niz Kant, nie traktuje tych form i kategorii jako
przynaleznych podmiotowi poznania” (s. 12). Scheler idzie trudng droga omijajaca niebezpieczenstwa
subiektywizmu, jak i dogmatycznego obiektywizmu. Istoty nie sa tam dane ani ante, ani in rebus, lecz
cum rebus, dzigki aktywnemu udziatlowi w bycie. Baranowska zwraca nasza uwage na zwiagzek pomig-
dzy koncepcja funkcjonalizacji nowych wgladow istotowych a podzniejsza koncepcja wzrostu ducha.

W rozdziale 1.2. — Doswiadczenie religijne — czytelnik zostaje zaznajomiony z charakterysty-
ka Schelerowskiego aktu religijnego, ktorego causa efficiens i causa finalis stanowig jednos¢. Czy
formutujac t¢ mysl inaczej: o Bogu wiemy tylko to, co wiemy zasadniczo dzigki Niemu. To wazna
cze$¢ pracy, gdyz dotyka ona przedmiotu do§wiadczenia religijnego jako pradanej Boga Osoby. Do-
$wiadczenie samoobecnos$ci Boga staje si¢ wzorcem istnienia i warto§ci w ogdle. Bég Osoba daje si¢
poznac tylko osobie, w sposob wolny i ,,dar-mowy” dzigki wspotdokonywaniu Jego aktow, czyli dzigki
wspoldokonywaniu aktow mitosci. Tutaj poczatek bierze Schelerowska majeutyka, czyli koncepcja
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poznania poprzez czynny udzial (s. 32), a takze filozofia spotkania czy filozofia osobowego dialogu.
W fundamentalnym spotkaniu z osoba swictego odbywa si¢ prawdziwy chrzest osoby, gdyz zwraca si¢
ona ku temu, co absolutne pod wzgledem istnienia oraz wartosci, ,.ktorego forma aksjologiczng jest
$wieta osoba-warto$¢, forma bytowa [zas] osoba jako forma bytowa”.

Rozdzial Objawienie i wiara (1.3.) rozwija niektore watki spotkania z obecnoscia Boga, angazu-
jaca cala osobg. Obecno$¢ Boga przejawia si¢ we wspodlnocie osobowej, Bog staje si¢ realny za sprawa
osobowej wspolnoty. To jest jeden z najciekawszych watkow filozofii Maksa Schelera, gdyz ukazuje go
ponad wszelkim indywidualizmem jego epoki jako mysliciela wspolnotowego, czyli z gruntu chrzesci-
janskiego. Wystarczy tu przywota¢ jego nietatwy dzi$ do unaocznienia fenomen osoby zbiorowej w jej
podstawowych ujeciach, Kosciota czy kultury, ktorej wzorem bylo pojecie ciata Chrystusa Apostota
Pawla. Religia i filozofi a (1.4.) to dwie perspektywy czy dwa sposoby udziatu i uczestnictwa (7eilhabe/
Teilnahme) jako relacji ontycznej, stanowigce fundament wiedzy. System zgodnosci Schelera pozwala
zar6wno samoobjawiajacemu si¢ w akcie wiary Bogu, jak i wystgpujacemu w akcie metafizycznego
rozumienia ens a se pozosta¢ dwoma aspektami tej samej rzeczywistosci.

W czgéci drugiej Osoba i Wartos¢, w rozdziale Pojecie osoby (11.1.), Baranowska przybli-
za czytelnikowi ztoZone pojecie osoby jako aktu oraz uczestnictwa w bycie drugiej osoby za spra-
wa wspoldokonywania aktow innych osob, pokazujac tym samym wazno$¢ wykazanych wczesniej
prawidlowosci opisanych w kontekscie spotkania cztowieka z Osoba Boga. Osoba zostaje tu scha-
rakteryzowana jako niepowtarzalny akt, ktérego niepowtarzalno$¢ zawarta jest w charakterysty-
ce osoby jako ordo amoris. Osoba Boska i ludzka (II.2.) prezentuje fundamentalny dla Schelera
teomorfizm, ktory polega na przekonaniu, ze czlowiek jest podobienstwem Boga, a nie Bog podo-
bienstwem czlowieka. Jest on przejsciem do tego, co Boskie oraz ruchem przebostwienia (Vergdt-
tlichung) cztowieka, umozliwiajac stawanie si¢ Boga. Stawanie si¢ Boga zaposredniczone jest w zyciu
cztowieka, Bog jest silny cztowiekiem. Bog i osoba sg tu potaczeni konstytutywna relacja, mozna po-
wiedziec, ze sa ta relacja.

Na uwage zashiguje rozdzial poswiccony Swietosci (I1.5.), gdyz ukazuje wazny fundamentalny
zwigzek religii i moralno$ci. Swieto$¢ dana §wiatu w spotkaniu z osobami $wietymi otwiera czto-
wiekowi oczy na wymiar tego, co $wicte. Swictos¢ nie jest tylko jedna z wielu wartosci, lecz wydaje
si¢ Schelerowi ich zrédlem. W rozdziale Zlo i zbawienie (11.6.) odnajdujemy koncepcj¢ materialnej
etyki wartosci i fundamenty Schelerowskiej etyki autentycznos$ci. Osobista istota wartosci (Wertwe-
sen) realizowana w zyciu zapewnia czlowiekowi niepowtarzalne miejsce w moralnym kosmosie oraz
niepowtarzalny wklad w boska kosmogeneze, umozliwiajac mu przy tym osobiste zbawienie (person-
liches Heil). Moment ten wydaje si¢ by¢ punktem zwrotnym w tworczosci autora Formalizmu w etyce
i materialnej etyki wartosci, gdyz wspoétudziat w Boskim wspottworzeniu $wiata wydaje si¢ zyskiwac
na znaczeniu wobec wczesniejszej koncepcji wspottworzenia wspdlnoty pod sztandarem solidarno$ci
(Solidaritdt), najwyzszej wartoéci etycznej. Punkt ten wedtug Baranowskiej jest punktem przejscia
Schelera od teizmu do koncepcji blizszej panteizmowi czy panenteizmowi (s. 73).

W trzeciej czgéci pracy — Metafizyka mitosci — Autorka poroéwnuje rézne koncepcje mito-
$ci obecne w dziele Schelera, nawigzujac do zasadniczej koncepcji mitosci jako ruchu, ,,w kto-
rym kazdy konkretny indywidualny przedmiot noszacy wartosci dochodzi do mozliwych dla niego
i zgodnie z jego idealnym przeznaczeniem najwyzszych wartosci” (Scheler, Sympatia, s. 250). Tak
rozumiany ruch mitoéci jest motorem boskiego wspottworzenia $wiata, spajajacym jednoczesnie
teistyczny i panteistyczny okres tworczosci Schelera. Mito$¢ ludzka jest wspotdokonywaniem ak-
tow Boskiej mitosci (s. 91), a poprzez to nieustanng wspotkreacja. Mitos¢ w wymiarze indywidual-
nym, zgodnie z koncepcja ordo amoris, ma znaczenie zrodtowe, gdyz funduje zaréwno wolitywna,
jak i poznawcza sfere ludzkiej aktywnosci, ens amans okresla ens volens, a nastgpnie ens cogitans.
Metafizyka ens a se jest czwarta i ostatnia czgs$cia pracy Bog w mysli Schelera, gdzie ens a se jest
zaréwno absolutnym duchem, jak i pedem zycia. Duch u péznego Schelera zachowuje predykaty
boskosci 1 §wigtosci, z ta roznica, ze jego duchowos¢ odkrywana jest w perspektywie metafizycz-
nego doswiadczenia, osobowos¢ zas w perspektywie doswiadczenia religijnego, opisywanego przez
Schelera w pierwszej fazie tworczosci.
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Poniewaz autor Form wiedzy wystrzegat si¢ jednego rodzaju totalistycznej wiedzy, wprowadzajac
pojecie wiedzy jako stosunku ontycznego, wiedzy, ktéra wyrasta z roznorodnych relacji ontycznych
cztowieka wobec $wiata, mozna go odczytywac zgodnie z tym duchem w perspektywie jednoczesnego
bogactwa uje¢ i opisow $wiata. Ten bardzo kompetentny sposob interpretacji wybrata wlasnie autor-
ka monografii Bog w mysli Schelera, ukazujac dzigki temu zabiegowi cigglos¢ drogi myslowej tego
filozofa.

ks. dr hab. prof. UKSW Andrzej Perzynski
Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Stanistaw Judycki, Bog i inne osoby. Proba z zakresu teologii filozoficznej,
Wydawnictwo ,,W drodze”, Poznan 2010, ss. 268.

Ksigzka Stanistawa Judyckiego Bog i inne osoby jest pierwszym tomem w serii wyktadow otwar-
tych z teologii naturalnej imienia Innocentego Bochenskiego, organizowanych przez Kolegium Filo-
zoficzno-Teologiczne Ojcéw Dominikanow w Krakowie. Celem wyktadéw — jak pisze we wstepie
Mateusz Pszanowski — jest prezentacja tworczych pomystow filozoféw polskich w zakresie filozofii re-
ligii (s. 7) oraz inspirowanie teologii, ktorej nie mozna uprawiac¢ bez narzedzi i podstaw filozoficznych;
wiara bowiem powinna mie¢ uzasadnienie rozumowe (s. 8). Ide¢ wyktadéw oraz ich publikacji (po
polsku i po angielsku) nalezy powita¢ z uznaniem; trudno tez wyobrazi¢ sobie lepszego patrona tego
przedsigwzigcia. Ojciec Bochenski byt nie tylko dominikaninem, lecz takze filozofem, podejmujacym
kwestie racjonalnosci religii. Szczeg6lnie znaczaca jest w tym zakresie jego ksigzka Logika religii®,
w ktorej dowodzit, ze myslenie religijne musi przestrzegaé tych samych standardow logicznych, jak
kazda inna aktywno$¢ intelektualna.

Nie ulega watpliwosci, ze otwierajacy seri¢ tom doskonale realizuje cel wyktadow; zakres podje-
tych zagadnien oraz sposéb ich analizy pozwalaja nazwac ksigzke Judyckiego summg filozofii chrze-
$cijanskiej. Wprawdzie Autor w podtytule charakteryzuje ja skromnie jako ,,probe z zakresu teologii
filozoficznej”, w rzeczywistosci jednak realizuje ambitny projekt uzasadnienia chrzescijanstwa, nawia-
zujac do anzelmianskiej zasady wiary poszukujacej zrozumienia. Zamiarem Judyckiego jest dostarcze-
nie rozumowych argumentow na rzecz istnienia Boga, koniecznos$ci i historycznosci Weielenia, bo-
skosci Jezusa, troistosci Boga, indywidualnos$ci i wiecznosci osob ludzkich oraz rozwigzanie problemu
cierpienia i zta (s. 11). Formutowane argumenty nie odwotuja si¢ do chrzeécijanskiego Objawienia jako
kontekstu uzasadnienia, a jedynie jako kontekstu odkrycia (s. 11); przekonania religijne bowiem moga
by¢ wiedzg tylko pod warunkiem, ze potrafimy dostarczy¢ im rozumowych racji (s. 32).

Ksigzka Judyckiego wpisuje si¢ w najnowsze spory toczone na gruncie analitycznej (glownie
anglosaskiej) filozofii religii, gdzie problemy podwdjnej natury i §wiadomosci osobowej Jezusa, spoj-
nosci pojecia Trojcy, mozliwosci zmartwychwstania, usprawiedliwienia zta oraz prawdziwosci (i wy-
facznosci) Objawienia chrzescijanskiego w ostatnich kilku dekadach znajduja si¢ w centrum dyskusji.
Judycki, ktorego olbrzymia erudycja w zakresie kazdego z podejmowanych zagadnien jest wrecz pora-
zajaca, podziela optymizm wielu filozofow analitycznych o rozstrzygalnosci fundamentalnych kwestii
metafizycznych. Wbrew pojawiajacemu si¢ czgsto zwatpieniu w mozliwo$§¢ poznania prawdy (a nawet
w sensownos¢ samego pojecia prawdy), recenzowana ksigzka wyrasta z wiary w filozofi¢ jako rzetelny
wysitek intelektualny, polegajacy na racjonalnej argumentacji, zastosowanej do spraw egzystencjal-
nie najdonioslejszych (s. 22). Z tego powodu Autor dystansuje si¢ zardéwno do agnostycyzmu Kan-
ta, w mysl ktorego nie istnieja racjonalne argumenty na rzecz istnienia Boga, jak i do agnostycyzmu
Heideggera, zgodnie z ktorym czlowiek jest istota skonczona, niezdolng do wykroczenia poza §wiat
(s. 18-19). Wbrew tym stanowiskom Judycki interpretuje sytuacj¢ bytu ludzkiego jako stan utomnosci

3 J.M. Bochenski, Logika religii, przet. S. Magala, IW Pax, Warszawa 1990.
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wymagajacej zbawienia, ktorego koniecznos$¢ da si¢ uzasadni¢ rozumowo, ktore jednak nie moze miec¢
charakteru panteistycznego (s. 15).

Recenzowana ksigzka jest tworcza, samodzielng i oryginalng wersja spekulatywnej metafizyki te-
istycznej. Znajdujemy w niej wiele wnikliwych analiz kwestii szczegdétowych, jak chociazby problemu
wszechmocy Boga, konstytuowania si¢ $wiadomosci ludzkiego ciata, indywidualnosci oséb ludzkich
irozwoju ich samowiedzy (w tym zwlaszcza transfiguracji $wiadomosci w zyciu przyszlym), natury czasu
oraz sensu dziejow. Kazde z tych przyktadowo wyliczonych zagadnien zdradza nie tylko znakomitg orien-
tacje Autora w literaturze przedmiotu, lecz takze oryginalne intuicje filozoficzne, ktére w wielu kwestiach
pozwalaja mu wykroczy¢ poza dotychczasowe schematy rozwigzan, obecne w tradycji europejskiej (przy-
ktadem pionierskie analizy natury Boga i Jego wlasnosci). Nalezy doda¢, ze Judycki jest znakomitym
fenomenologiem, ktory swoje intuicje potrafi plastycznie i przekonujgco wyrazi¢ w precyzyjnym (chociaz
niepozbawionym metafor) jezyku. Od strony warsztatowej ksiazke nalezy uzna¢ za godny nasladowania
wzor rozpraw filozoficznych.

Niezaleznie od zrodet, z ktérych Autor korzystat oraz metod, ktore stosowat, tre§¢ ksiazki mozna
odczytywa¢ na dwa sposoby. W mys$l pierwszego, najbardziej zgodnego z deklaracjami Judyckiego
oraz zatozeniami serii, ktora ksigzka inauguruje, mamy do czynienia z filozoficznym namystem nad re-
ligia chrzescijanska, dokonanym z wnetrza wiary. Autor konstruuje bowiem takie schematy pojgciowe
i odkrywa takie spekulatywne mozliwosci, przy ktorych doktryna chrzescijanska jest spdjna, zasadna
i egzystencjalnie wazna. Ten sposob uprawiania teologii filozoficznej nalezy uzna¢ za prawomocny,
skoro bowiem nie ma filozofii bezzatozeniowej ani §wiatopogladowo neutralnej, zwolennik teizmu ma
prawo korzystaé ze swej wiary, a nawet doswiadczen religijnych. Podobnie zreszta postepuje filozof
ateista, ktory, majac nieodparte doswiadczenie nieobecnosci (a nawet niemozliwos$ci) Boga, konstruuje
argumenty uzasadniajgce shuszno$é swego stanowiska. Jesli zatem interpretujemy ksiazke Judyckiego
jako przyktad uprawiania filozofii chrzescijanskiej, to musimy zgodzi¢ si¢ z wigkszoscia zawartych
w niej wywodow. Autor zaprezentowat bowiem oryginalne argumenty na rzecz istnienia Boga, bosko-
$ci Jezusa czy wiecznosci czlowieka. Zgodnie z tytulem obecnej recenzji nalezy uzna¢ ,,Boga i inne
osoby” za wspotczesna summe filozofii chrzescijanskie;j.

ks. dr hab. prof. UKSW Andrzej Perzynski
Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
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2012

2 IX — Udziat przetozonych i alumnow Seminarium we mszy $w. dziekczynnej za 26
lat postugi pasterskiej arcybiskupa Wtadystawa Ziodtka (bazylika archikatedralna).

8 IX — Ingres arcybiskupa metropolity t6dzkiego Marka Jedraszewskiego do archi-
katedry todzkie;j.

12 IX — Zjazd alumnéw I roku 1.
18 IX — Zjazd alumnoéw pozostatych rocznikow.

19-23 IX — Rekolekcje na rozpoczecie nowego roku akademickiego poprowadzit
biskup Edward Dajczak, ordynariusz diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej.

23 IX — W parafii Narodzenia Najswigtszej Maryi Panny w Konstantynowie £.6dz-
kim podczas uroczystej mszy $w., ktorej przewodniczyt biskup Adam Lepa, dokona-
ny zostat obrzed obtdczyn alumnéw 111 roku.

24-30 IX — Dni wolne.
1 X — Uroczystos¢ sw. Teresy od Dzieciatka Jezus, patronki todzkiego Seminarium.

2 X — Rozpoczecie wyktadow I semestru roku akademickiego 2012/13. Do grona
wyktadowcow dotaczyli ks. dr Przemystaw Gora (kanonista) i ks. dr Grzegorz Kor-
czak (teolog duchowosci).

4 X — Wspolnota seminaryjna wzi¢ta udzial w archidiecezjalnym Dniu Modlitw
o Uswigcenie Kaptanow.

13 X — Uroczysta inauguracja roku akademickiego 2012/13 t6dzkich uczelni teologicz-
nych. Wyktad inauguracyjny w auli Wyzszego Seminarium Duchownego na temat: ,, 7o
jest prawda!” Droga Edyty Stein do Boga w swietle teologii Hansa Ursa von Balthasa-
ra przedtozyt arcybiskup prof. dr hab. Marek Jedraszewski metropolita t6dzki.
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20 X — W gmachu Seminarium odbyta si¢ VI Ogolnopolska Konferencja Dziennikarz
— miedzy prawdg a kfamstwem zorganizowana przez Oddziat Lodzki Katolickiego
Stowarzyszenia Dziennikarzy. Temat konferencji: Ku czemu prowadzi globalizacja?

3—4 XI — Comiesigczne skupienie alumnow. Przewodniczyt ks. Robert Arndt, dyrektor
Domu Ksigzy Emerytow.

10 XI — Spotkanie cztonkéw Towarzystwa Przyjaciot Wyzszego Seminarium
Duchownego w L.odzi.

13 XTI — Uroczystos¢ $w. Stanistawa Kostki, patrona Wyzszego Seminarium Du-
chownego w Lodzi. Seminaryjny odpust polaczony byl ze spotkaniem todzkich
seminariéw duchownych.

16 XI — Wyzsze Seminarium Duchowne w £.odzi bylo gospodarzem ogolnopolskiej
konferencji naukowej Oblicza Bozego Mitosierdzia. Konferencja zorganizowana
byla przy wspotudziale Katedry Mediow i Relacji Spotecznych Uniwersytetu Papie-
skiego Jana Pawta II w Krakowie.

19 XI — W ramach obchodéw 75. rocznicy Archiwum Archidiecezjalnego w Lodzi
i Muzeum Archidiecezji Lodzkiej w Seminarium odbyta si¢ konferencja nauko-
wa Nowoczesne kierunki w konserwacji, archiwizacji i wystawiennictwie zbio-
row sakralnych.

26-27 XI — Dni Powotaniowe w Seminarium.

8 XII — Comiesigczne skupienie alumnow. Przewodniczyt ks. kanonik Tomasz
Owczarek.

9 XII — Obrzed wiaczenia alumnow V roku do grona kandydatow do §wiecen diako-
natu i prezbiteratu podczas mszy $w. sprawowanej w parafii Zestania Ducha Swigte-
go w Belchatowie. Mszy $w. przewodniczyt biskup Ireneusz Pekalski.

21 XII — Wieczerza wigilijna wspdlnoty seminaryjnej.

22 XII 2012 — 4 1 2013 — Ferie Bozego Narodzenia.

2013

12-13 I — Comiesi¢czne skupienie alumnow. Przewodniczyt o. Luca Bovio IMC,
sekretarz Krajowy Unii Misyjne;.

13 I — Spotkanie optatkowe z Rodzicami alumnéw naszego Seminarium.

18 I — Zakonczenie wyktadoéw I semestru. Rozpoczecie sesji egzaminacyjne;.
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26 I — Akademia ku czci $w. Tomasza z Akwinu. W jej ramach retrospektywng au-
torefleksjg opatrzong tytutem Moja filozoficzna droga podzielit si¢ ze stuchaczami
arcybiskup prof. dr hab. Marek Jedraszewski, metropolita t6dzki.

1-11 II — Ferie zimowe.

8-10 II — W Seminarium odbyty si¢ rekolekcje powotaniowe dla uczniow szkot
ponadgimnazjalnych.

13-17 II — Rekolekcje wielkopostne w Seminarium poprowadzit dr. hab. Grzegorz
Rys, biskup pomocniczy archidiecezji krakowskiej.

17 I — W parafii §w. Lukasza w Lodzi podczas uroczystej mszy $w. biskup Adam
Lepa udzielit postug lektora i akolity alumnom III i I'V roku.

18 II — Rozpoczecie wyktadow 11 semestru roku akademickiego 2012/13.

5-6 III — Alumni poprowadzili katechezy powotaniowe w niektorych szkotach po-
nadgimnazjalnych na terenie archidiecezji.

11-13 IIT — Alumni V i VI roku wraz z ksi¢zmi przetozonymi animowali rekolekcje
wielkopostne dla mlodziezy w wybranych parafiach archidiecez;ji.

16-17 III — Dzien Skupienia alumndéw polaczony ze skupieniem dla Rodzicow
alumnow. Prowadzit ks. dr hab. Waldemar Cisto.

28 IV — 8 V — Ferie wielkanocne. Triduum Paschalne w formie rekolekcji przezywat
III rok.

17 IV — Wyzsze Seminarium Duchowne uczestniczylo w IV Ogdlnopolskiej Piel-
grzymce Wyzszych Seminariow Duchownych na Jasng Gore. Go$émi specjalnymi
spotkania byli kardynal Mauro Piacenza, prefekt Kongregacji ds. Duchowienstwa
i 0. Raniero Cantalamessa OFMCap. kaznodzieja Domu Papieskiego.

21 IV — Wyjazdy ewangelizacyjne do parafii dekanatu piotrkowskiego.

27-28 1V — Dzien Skupienia.

1-5 V — Dni Rektorskie.

9 V — Obrona prac magisterskich alumnéw VI roku na UKSW.

13 V — Spotkanie t6dzkich seminariéw duchownych. Gospodarzem bylo Wyzsze
Seminarium Duchowne Ojcéw Franciszkanéw Konwentualnych w tagiewnikach.
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25 V — Swigcenia kaplanskie w bazylice archikatedralnej. Z rak arcybiskupa metro-
polity todzkiego Marka Jedraszewskiego Swigcenia przyjeli:

dn Krzysztof BurzyNski,

dn Przemystaw Kansy,

dn Piotr Mazu.

1 VI — Zakonczenie wyktadow Il semestru, rozpoczecie sesji egzaminacyjne;j.

8 VI — Swiccenia diakonatu udzielone przez biskupa Ireneusza Pekalskiego w pa-
rafii Podwyzszenia Swictego Krzyza w Brzezinach. Diakonat przyjeli nastepujacy
alumni:

Karol Drag,

Krzysztof GORrskl,

Jakub KoNWALUK,

Adam PawLak,

Jakub Rog,

Grzegorz SOBCZAK,

Damian STACHERA,

Konrad Woina.

9 VI — Archidiecezjalne Swicto Eucharystii.
18 VI — Msza §w. na zakonczenie roku akademickiego 2012/13.
19 VI — Wyjazd alumnow na wakacje.

30 VI4 VII - W Seminarium odbyty si¢ Ogoélnopolskie Warsztaty Choratu
Gregorianskiego.
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Promotor: ks. dr Arnold Zawadzki

Uzaleznienia jako naruszenie wolnosci
chrzescijanskiej — studium pastoralne

Promotor: ks. dr hab. Marek Stepniak

Gwarancje ochrony zycia ludzkiego
w swietle KPK z 1983 r.
Studium teologiczno-prawne

Promotor: ks. dr Przemystaw Gora

Analiza rozumienia nawrocenia w mysli
Jozefa Tischnera

Promotor: abp prof. dr hab. Marek Jedraszewski
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10.
. Nadestane artykuly sg oceniane przez dwoch recenzentdw wyznaczonych przez Redak-

11

12.

Informacje dotyczace zasad publikacji
w ,,L.odzkich Studiach Teologicznych”

. ,©Lodzkie Studia Teologiczne” ukazuja si¢ raz w roku.
. W _Lodzkich Studiach Teologicznych” mozna publikowac teksty wcze$niej nigdzie

publikowane z nastepujacych dziedzin: teologii, filozofii, psychologii, pedagogiki,
prawa kanonicznego, nauk spotecznych i mass mediow, nauk o Kosciele.

. Poprawnie zredagowane teksty w formie artykulu naukowego, recenzji lub sprawozdania

z sympozjum naukowego nalezy przesyla¢ w wersji elektronicznej w formacie Word for
Windows, na nastepujacy adres: Redakcja ,,L.0dzkich Studiéw Teologicznych”, ul. Stani-
stawa 14, 90-457 L6dz, lub drogg elektroniczng na adres: roman_pk@op.pl

. Ostateczna data przyjmowania tekstow do numeru danego roku to koniec wrze$nia; tek-

sty nadestane p6zniej beda publikowane w roku nastepnym.

. W tekscie nie powinno by¢ zadnych odrgcznych uzupetnien ani zadnych specjalnych

wyroznien, jak np. podkreslenie, pogrubiona czcionka, obraz itp. Kursywy uzywamy
w przypadku cytowanych tytuléw oraz termindéw i wyrazen obcoj¢zycznych.

. Pierwszg strone tekstu rozpoczynamy od podania nast¢gpujacych danych: imi¢ i nazwi-

sko Autora, stopien naukowy, dziedzina, z jakiej si¢ go uzyskalo, i afiliacja (jednostka
zatrudniajaca).

. Na oddzielnej stronie nalezy réwniez podac: adres, telefon oraz najbardziej przydatny

adres e-mailowy.

. Do artykutu zredagowanego w jezyku polskim nalezy dotgczy¢ tytut i streszczenie arty-

kulu (810 zdan) w jezyku angielskim oraz 3—4 stowa kluczowe w jezyku polskim.

. Artykuly zredagowane w innym jezyku niz polskim beda publikowane w oddzielnym

numerze obcojezycznym. Do artykutéw tych nalezy dotaczy¢ w jezyku polskim stresz-
czenie oraz stowa kluczowe.
Preferowana objetos¢ artykutu naukowego: od 10 do 20 stron.

cj¢, ktorzy dla dobra obiektywnych poszukiwan naukowych pozostaja anonimowi wobec
Autora recenzowanego artykutu. Artykul zrecenzowany jest przesytany w wersji elektro-
nicznej do jego Autora w celu dokonania ewentualnej korekty. Wszelkie poprawki po-
winny by¢ naniesione innym niz czarny kolorem czcionki. Jezeli Autor artykutu nie chce
uwzgledni¢ zadnych uwag recenzentdéw wowczas artykul nie nie bedzie przyjety do do
publikacji. Poprawiony tekst jest przesytany do Redakcji LST, w celu dokonania korekty
jezykowej. Wszelkie dokonane zmiany sg rowniez konsultowane z Autorem. W kazdym
numerze LST podawana jest lista recenzentéw publikowanych w nim artykutow.
Materiatéw niezamowionych Redakcja nie zwraca.
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