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Uniwersytet Lodzki

CZYNNOSCI PROCESOWE OBRONCY WEZELA MALZENSKIEGO
TRYBUNALU DIECEZJI LODZKIEJ
W SPRAWACH O STWIERDZENIE NIEWAZNOSCI MALZENSTW
W LATACH 1984-2005

OBRONCA WEZLA MALZENSKIEGO, PROCES, SAD BISKUPI

Proces o stwierdzenie niewazno$ci malzenstwa to najbardziej charakterystycz-
ny i najczesciej stosowany proces w prawie kanonicznym. Ze swej natury wymaga
udziatu wielu biegltych w prawie, aby mozna bylo ustali¢ prawde o jego przedmio-
cie, czyli o malzenstwie. Wspotudziat poszczegolnych uczestnikow procesu jest
odmienny, tak jak odmienna jest ich rola w poszukiwaniu prawdy o danym matzen-
stwie. Szczegdlng w tym wzgledzie role ma do odegrania obrofica wezla malzen-
skiego, ktory w swoich dzialaniach, wskazujac argumenty za wazno$cig zwiazku,
wspohuczestniczy w odkryciu prawdy, ktora okresla dane matzenstwo.

W Trybunale Diecezji Lodzkiej, a nastepnie Archidiecezji Lodzkiej, urzad
obroncy wezta matzenskiego pelito wiele 0sob, zgodnie z kan. 1435 KPK wy-
proébowanych w roztropnosci i gorliwosci o sprawiedliwos¢. Zgodnie z uktadem
norm kodeksowych, a zarazem samym postgpowaniem w sprawach matzenskich,
proces matzenski sktada si¢ z zasadniczych czesci, ktore na ten uzytek zastosuje
do ukazania szczegdtowych kwestii dziatalnosci obroncy wezlta maltzenskiego.
Beda to cztery fazy procesu: faza wstepna, faza dowodzenia, faza publikacji akt 1
dyskus;ji sprawy oraz faza po wydaniu wyroku.

1. FAZA WSTEPNA

Pierwsza faza procesu malzenskiego rozpoczyna si¢ wniesieniem skargi,
prosby do kompetentnego trybunatu przez zainteresowang strong. A. Dzigga za-
uwazyl, iz obronca wezla praktycznie pojawia si¢ w procesie w chwili wyznacze-
nia sktadu trybunatu, natomiast formalnie moze dziata¢ od momentu powiado-
mienia go o przyjeciu skargi powodowej, co jest rOwnoznaczne z decyzjg o pro-
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wadzeniu procesu i z formalnym ukonstytuowaniem stron w procesie'. A zatem z
dzialania trybunaléw wynika, ze w niektorych przypadkach udziat obroncy wezta
rozpoczyna si¢ w procesie jeszcze przed formalnym przyjeciem przez sedziego
skargi powodowej’. Dopiero bowiem nastgpnym dzialaniem trybunatu jest wyda-
nie dekretu o przyjeciu badz odrzuceniu sprawy.

Akta Trybunatu w Lodzi o niewazno$¢ matzenstwa ukazuja najlepiej, jak w
praktyce zasady te byty stosowane. Zapytanie skierowane do obroncy o mozli-
wo$¢ prowadzenia procesu, obecne w aktach do 1983 r., stalo si¢ za rzagdow KPK
z 1983 r. coraz rzadziej stosowane. W najnowszych aktach przestato ono w ogole
by¢ zadawane, a w konsekwencji obronca nie ustosunkowywal si¢ do prosby
przedtozonej przed Trybunat.

W dekrecie przyjmujacym skarge powodowa przewodniczgcy powinien we-
zwac, czyli pozwaé przed sad pozwanego, ustalajac, czy ma on odpowiedzie¢ na
pisSmie na zadania powoda, czy stawi¢ si¢ przed trybunatem. Jesli z pisemnych
odpowiedzi wynika konieczno$¢ wezwania stron, przewodniczacy lub ponens
moze to zarzadzi¢ nowym dekretem’. Wtedy oprocz stron rowniez obrofica powi-
nien byé o tym poinformowany*, zgodnie z kan. 1433 KPK’.

Kolejnym etapem pierwszej wstepnej fazy procesu jest okreslenie formuty
watpliwosci, czyli litis contestatio. Takze tutaj wykonuje swoje obowigzki i
uprawnienia obronca wezta matzenskiego. Zawigzanie sporu, zgodnie z kan. 1513
§ 1 KPK nastepuje wtedy, gdy dekretem se¢dziego, na podstawie odpowiedzi
stron, zostaje okreslony zakres sporu. Z badan przeprowadzonych w Trybunale w
Lodzi wynika, Ze nie byto problemow z ustaleniem formuty sporu. W celu ustale-
nia tresci formuly sporu wzywano strony, ktore miaty nastgpnie wyrazi¢ swoje
opinie co do wniesionych tytutdéw. Pod kazdym protokotem spisanym z takiego
spotkania, oprocz podpisow przewodniczacego i notariusza znajdziemy takze
podpis obroncy wezta malzenskiego’. Jednakze mniej wiecej od 1992 r. taka
praktyke zakonczono'.

"'Por. A. Dziega, Zadania procesowe obroricy wezta matzerskiego, w: KoScielne Prawo Pro-
cesowe. Materiaty i Studia, t. 1, Lublin 1999, s. 30-31.

2 Por. G. Leszczynski, Rola obrorcy wezla malzeriskiego w procesie o stwierdzenie niewazno-
sci matzenstwa, PK 49 (2006), nr 3—4, s. 55.

3 Por. kan. 1507 § 1 KPK.

* Por. kan. 1508 KPK.

3 Kan. 1433 KPK: ,,W sprawach, w ktorych wymagany jest udziat rzecznika sprawiedliwosci
lub obroncy wezta, pominigcie ich wezwania powoduje niewaznos¢ akt, chyba ze sami, chociaz nie
wezwani, faktycznie byli obecni, albo przynajmniej przed wyrokiem przejrzawszy akta, mieli moz-
liwo$§¢ wypetié¢ swoje zadania”.

8 Por. Acta Iudicii Episcopalis Lodziensis, Nr 6250, s. 19; AIEL, Nr 6251, s. 34; AIEL,
Nr 6258, s. 22; AIEL, Nr 6267, s. 23; AIEL, Nr6269, s. 29; AIEL, Nr 6276, s. 24; AIEL, Nr 6277,
s. 24; AIEL, Nr 6287, s. 18; AIEL, Nr 6288, s. 27; AIEL, Nr 6293, s. 26; AIEL, Nr 6295, s. 23;
AIEL, Nr 6305, s. 31; AIEL, Nr 6309, s. 22; AIEL, Nr 6314, s. 17; AIEL, Nr 6316, s. 18; AIEL,
Nr 6317, s. 25; AIEL, Nr 6323, s. 19; AIEL, Nr 6326, s. 26; AIEL, Nr 6331, s. 19; AIEL, Nr 6337,
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A zatem postgpowanie obroncy na etapie zawigzania sporu sprowadza si¢ do
kilku mozliwosci. I tak ma on prawo: prosi¢ o sesj¢ w celu zawigzania sporu;
opiniowa¢ prosbe stron o zmiane formuty sporu i wreszcie winien by¢ powiado-
miony przez sedziego o dekrecie ustalajacym formute sporu®.

2. FAZA DOWODZENIA

Faza dowodzenia to niezwykle dynamiczna czgs$¢ procesu malzenskiego. W
niej bowiem gromadzony jest caty materiat dotyczacy matzenstwa, ktéry bedzie
stanowil przedmiot oceny sedziow zmierzajacych do wyrobienia sobie pewnosci
moralnej przed podjeciem decyzji. Zgodnie z kan. 1526 § 1 KPK onus probandi
incumbit ei qui asserit. A zatem takze dziatanie obroncy w tej fazie winno byc¢
dynamiczne, albowiem obronca wezta ma prawo do proponowania dowodow’.

Z kan. 1678 § 1 KPK wynika, ze obronca wezta matzenskiego winien by¢
obecnym podczas przestuchania stron'®. Co wazne, obrofica ma mozliwo$é przed-
lozenia sedziemu zagadnien, co do ktorych strona ma byé przestuchana''. Co
roéwnie wazne, nie jest to juz jego obowiazek, jak miato to miejsce za rzadéw ko-
deksu z 1917 r., ale jedynie prawo. Jak zauwaza A. Wojcik, w praktyce bardzo
czesto powierza si¢ wlasnie obroncy zadanie sporzadzenia pytan dla stron'”.
Z drugiej za$ strony G. Leszczynski zauwaza, ze praktyka sadowa w Polsce suge-

s. 27; AIEL, Nr 6340, s. 23; AIEL, Nr 6348, s. 22; AIEL, Nr 6350, s. 27; AIEL, Nr 6354, s. 20;
AIEL, Nr 6360, s. 21; AIEL, Nr 6365, s. 24; AIEL, Nr 6374, s. 35; AIEL, Nr 6377, s. 21; AIEL,
Nr 6383, s. 21; AIEL, Nr 6389, s. 21; AIEL, Nr 6395, s. 23; AIEL, Nr 6397, s. 22; AIEL, Nr 6400,
s. 19; AIEL, Nr 6401, s. 27; AIEL, Nr 6422, s. 19; AIEL, Nr 6425, s. 22; AIEL, Nr 6431, s. 46;
AIEL, Nr 6432, s. 22; AIEL, Nr 6435, s. 28; AIEL, Nr 6436, s. 22; AIEL, Nr 6440, s. 35; AIEL,
Nr 6443, s. 23; AIEL, Nr 6454, s. 29; AIEL, Nr 6471, s. 27; AIEL, Nr 6486, s. 22.

" Por. AIEL, Nr 6490, s. 29; AIEL, Nr 6496, s. 25; AIEL, Nr 6497, s. 52; AIEL, Nr 6500,
s. 23; AIEL, Nr 6507, s. 34; AIEL, Nr 6512, s. 19; AIEL, Nr 6517, s. 20; AIEL, Nr 6523, s. 25;
AIEL, Nr 6525, s. 22; AIEL, Nr 6531, s. 39; AIEL, Nr 6535, s. 19; AIEL, Nr 6538, s. 21; AIEL,
Nr 6542, s. 32; AIEL, Nr 6548, s. 21; AIEL, Nr 6553, s. 24; AIEL, Nr 6559, s. 21; AIEL, Nr 6561,
s. 26; AIEL, Nr 6568, s. 24; AIEL, Nr 6574, s. 22; AIEL, Nr 6580, s. 30; AIEL, Nr 6583, s. 33;
AIEL, Nr 6588, s. 23; AIEL, Nr 6599, s. 19; AIEL, Nr 6603, s. 16; AIEL, Nr 6607, s. 18; AIEL,
Nr 6613, s. 13; AIEL, Nr 6618, s. 18; AIEL, Nr 6624, s. 27; AIEL, Nr 6629, s. 17; AIEL, Nr 6633,
s. 19; AIEL, Nr 6637, s. 16; AIEL, Nr 6640, s. 22; AIEL, Nr 6646, s. 18; AIEL, Nr 6651, s. 26;
AIEL, Nr 6661, s. 15; AIEL, Nr 6697, s. 15b; Acta Tribunalis Archidioecesis Lodziensis, Nr 6692,
s. 15; ATAL, Nr 6803, s. 23; ATAL, Nr 6824, s. 15; ATAL, Nr 6933, s. 15; ATAL, Nr 6984, s. 22.

 Por. A. Dzigga, dz.cyt., s. 31.

% Por. M. Greszata, Litispendencja w procesie kanonicznym, Lublin 2003, s. 179.

19 Por. kan. 1678 § 1 KPK.

""Por. kan. 1533 KPK.

2 Por. A. Wojcik, Rola aktywnosci obroncy wezla malzeriskiego w procesie o stwierdzenie
niewaznosci maizenstwa, w: Urzedy sqgdowe — Wiadza i stuzba. Materialy z ogélnopolskiego spo-
tkania pracownikow sqdownictwa koscielnego w Grodku nad Dunajcem w dniach 11-12 pazdzier-
nika 2004 r., pod red. T. Rozkruta, Tarnow 2005, s. 96.
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ruje, ze bardzo czesto trybunaly ko$cielne korzystaja z utartych, okreslonych
wzoréw pytan czy zagadnien'’. Taka jednak postawa obroficy wskazuje ewident-
nie na jego bierno$¢. Nadto nie ma ona nic wspolnego z zaangazowaniem obron-
cy w poznanie prawdy, do czego zmierza caly proces malzenski.

Co do charakteru pytan, to kodeks nie podaje szczegétowych wytycznych. W
kan. 1565 § 1 KPK Prawodawca podtrzymat zasad¢ utajnienia pytan, zanim zo-
stang one postawione”.

Akta Trybunalu w Lodzi dostarczaja cennych uwag na temat tworzenia i sta-
wiania pytan przez obroncow wezta. Tak sie sklada, ze w analizowanych spra-
wach pytania dla stron zawsze uktadal defensor. Kazdy z obroncéw, jak mozna
zauwazy¢, miat swéj sposob konstruowania pytan, czy moze lepiej zagadnien, co
do ktorych strony mialy by¢ przestuchane. I tak jako przyktad, pytania sktadaty
si¢ najczesciej z dwoch czesci. Pierwsza — ogolna (generalia) — zaktadata przed-
stawienie tozsamos$ci zeznajacego i jego stosunku do wiary, praktyki religijne;j.
Druga cz¢é¢ to juz pytania szczegdlowe (specialia) dotyczace relacji pomiedzy
stronami zaré6wno przed jak i po zawarciu matzenstwa. Obronca w tych pytaniach
zatrzymywal si¢ takze nad tematyka samej zgody na to matzenstwo (intencji) i
wiedzy o malzenstwie. Druga cze$¢ byta zmienna. Zalezata przede wszystkim od
tytulu (tytutow), z jakiego toczyta si¢ sprawa. W aktach Trybunatu w L.odzi moz-
na odnalez¢ rézne tytuty niewazno$ci matzenstwa, a co za tym idzie rézne pyta-
nia, czy tez tezy.

Po zakonczeniu przestuchania oraz po jego spisaniu protokoét winien by¢ pod-
pisany przez $wiadka, sedziego i notariusza'’. Nie ma w tym miejscu mowy o obo-
wigzku podpisania protokotu zeznan przez obronce. W Trybunale w Lodzi z bada-
nych akt wynika, ze sprawy w przewazajacej wigkszosSci byly i tak podpisane przez
obronce wezta bioracego udziat w sprawie. Do wyjatkow naleza te niepodpisane'®.

Zasadniczo przestuchanie odbywa si¢ tylko raz. W uzasadnionych wypadkach
jednak istnieje mozliwo$¢ przestuchania osob juz przestuchanych. Odbywa si¢ ono
na zadanie strony badz z urzgdu, jezeli sedzia uzna to za konieczne lub korzystne,
przy czym nie zachodzi zadne niebezpieczenstwo zmowy lub przekupstwa'’. Taka
sytuacja miata takze miejsce w jednej ze spraw w Trybunale w Lodzi o sygnaturze
Nr 6208. Obronca wezla w tej sprawie, przygotowywat pytania na konfrontacje
stron zarzadzona przez przewodniczacego kolegium sedziowskiego.

B por. G. Leszczynski, dz.cyt., s. 56-57.

' Por. kan. 1565 § 1 KPK: ,,Pytan nie wolno podawaé wczesniej $wiadkom do wiadomosci”.

15 Por. kan. 1569 § 1 KPK.

16 por. AIEL, Nr 6558; AIEL, Nr 6559; AIEL, Nr 6568; AIEL, Nr 6599; AIEL, Nr 6624;
AIEL, Nr 6633; AIEL, Nr 6656; AIEL, Nr 6667.

' Por. kan. 1570 KPK.
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Kolejnym srodkiem dowodowym wykorzystywanym w procesie jest dowdd z
dokumentéw. W procesach kanonicznych dopuszcza si¢ wszelkiego rodzaju do-
kumenty pisane, ktére Prawodawca podzielit na publiczne i prywatne'®.

Zgodnie z generalnym obowiazkiem obroncy wezla w procesie, jakim jest pro-
ponowanie i przedstawienia wszystkiego, co moze by¢ przytoczone przeciw nie-
wazno$ci malzenstwa, ma on mozliwo$¢ a zarazem obowigzek przedlozenia sto-
sownych dokumentéw $wiadczacych na rzecz waznosci matzenstwa, jesli tylko
takie istnieja'’. Obronca ma takze mozliwo$é zapoznania si¢ ze ztozonymi doku-
mentami w kancelarii sadu. W ten sposob moze on ustosunkowaé sie do ich tresci’.

W aktach Trybunalu Diecezji Lodzkiej] w omawianym okresie nie znalaztem
zadnych dokumentéw przedstawionych przez obronce wezta matzenskiego.

Dowdd ze $§wiadkéw to nastgpny przyktad srodka dowodowego. Rola obron-
cy wezla na etapie przeshuchania §wiadkéw zasadniczo nie r6zni si¢ od wezesniej
juz omawianego przestuchania stron. W przeciwienstwie do stron, obronca wezta
moze uczestniczy¢ w przestuchaniu §wiadkoéw”'. Obronca wezta, ktory jest obec-
ny podczas przestluchania moze takze zadawac¢ $wiadkowi pytania, ktore nie zo-
staly uwzglednione wczesniej w przygotowanych zagadnieniach. Powinien jed-
nak je przedstawi¢ najpierw sedziemu lub jego zastepcy, aby sam je postawit™.
W przypadku obroncow z Trybunalu w Lodzi to rowniez i na tym etapie procesu
brali oni czynny udzial. W kazdej sprawie uktadali pytania dla $wiadkéw™. Byty
one podzielone takze na dwie czgséci: ogdlng i szczegdtows.

'8 Por. kan. 1539 KPK.

' Por. kan. 1539 KPK.

2 Por. kan. 1678 § 1 KPK.

2 Por. kan. 1559 KPK; kan. 1678 § 1 KPK.

2 Por. kan. 1561 KPK.

B por. AIEL, Nr 6250, s. 45; AIEL, Nr 6251, s. 61-62; AIEL, Nr 6258, s. 53; AIEL, Nr 6263,
s. 56; AIEL, Nr 6267, s. 47-48; AIEL, Nr 6269, s. 53; AIEL, Nr 6276, s. 47; AIEL, Nr 6277, s. 48;
AIEL, Nr 6287, s. 41; AIEL, Nr 6288, s. 54; AIEL, Nr 6293, s. 54; AIEL, Nr 6295, s. 41; AIEL,
Nr 6303, s. 65; AIEL, Nr 6309, s. 38; AIEL, Nr 6314, s. 53; AIEL, Nr 6316, s. 49; AIEL, Nr 6317,
s. 41; AIEL, Nr 6323, s. 42; AIEL, Nr 6326, s. 46; AIEL, Nr 6331, s. 41; AIEL, Nr 6334, s. 39;
AIEL, Nr 6337, s. 41; AIEL, Nr 6340, s. 44; AIEL, Nr 6348, s. 51; AIEL, Nr 6350, s. 56; AIEL,
Nr 6354, s. 47; AIEL, Nr 6360, s. 40; AIEL, Nr 6365, s. 48; AIEL, Nr 6369, s. 46; AIEL, Nr 6374,
s. 59; AIEL, Nr 6377, s. 43; AIEL, Nr 6383, s. 45; AIEL, Nr 6389, s. 51; AIEL, Nr 6395, s. 60;
AIEL, Nr 6397, s. 44; AIEL, Nr 6400, s. 53; AIEL, Nr 6401, s. 51; AIEL, Nr 6417, s. 4344, AIEL,
Nr 6422, s. 41; AIEL, Nr 6425, s. 44; AIEL, Nr 6431, s. 74; AIEL, Nr 6432, s. 50; AIEL, Nr 6435,
s. 52; AIEL, Nr 6436, s. 53; AIEL, Nr 6440, s. 96; AIEL, Nr 6443, s. 40; AIEL, Nr 6454, s. 49;
AIEL, Nr 6460, s. 42; AIEL, Nr 6467, s. 46; AIEL, Nr 6471, s. 47-48; AIEL, Nr 6486, s. 47-48;
AIEL, Nr 6490, s. 52; AIEL, Nr 6496, s. 53—54; AIEL, Nr 6497, s. 43; AIEL, Nr 6500, s. 41; AIEL,
Nr 6507, s. 60—61; AIEL, Nr 6512, s. 43; AIEL, Nr 6517, s. 39; AIEL, Nr 6523, s. 56-57; AIEL,
Nr 6525, s. 42-43; AIEL, Nr 6531, s. 61; AIEL, Nr 6535, s. 40; AIEL, Nr 6538, s. 47-48; AIEL,
Nr 6542, s. 54-55; AIEL, Nr 6548, s. 47-48; AIEL, Nr 6553, s. 44-45; AIEL, Nr 6559, s. 33-34;
AIEL, Nr 6561, s. 57-58; AIEL, Nr 6568, s. 49-50; AIEL, Nr 6574, s. 44-45; AIEL, Nr 6580,
s. 68-69; AIEL, Nr 6583, s. 57-58; AIEL, Nr 6588, s. 51-52; AIEL, Nr 6599, s. 30-31; AIEL,
Nr 6603, s. 29-31; AIEL, Nr 6607, s. 38-39; AIEL, Nr 6613, s. 26-27; AIEL, Nr 6618, s. 29-30;
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Zgodnie z kan. 1574 KPK z pomocy bieglych nalezy skorzysta¢, ilekro¢ na
podstawie nakazu prawa lub sedziego jest konieczne ich przestuchanie i opinia,
oparte na do$wiadczeniu lub wiedzy w celu potwierdzenia jakiego$§ faktu lub po-
znania prawdziwej natury jakiej$ rzeczy. Co do procesu matzenskiego Prawodawca
podal szczegdotowa norme, zawarta w kan. 1680 KPK. Czytamy tutaj, iz w spra-
wach dotyczacych impotencji lub braku zgody spowodowanej choroba umystowa,
sedzia powinien skorzysta¢ z pomocy jednego lub kilku biegtych, chyba ze z oko-
liczno$ci wyraznie wynika, ze jest to bezuzyteczne. Chodzi wigc o fakty (impoten-
cja, choroba umystowa), ktorych istnienie i natura, a zwtaszcza stopien cigzkos$ci i
ich wptyw na rozum i wole, gdy idzie o zaburzenia psychiczne i psychoseksualne,
moga by¢ ocenione adekwatnie jedynie z pomoca nauk szczegbtowych?.

Czynnos$ci obroncy zwigzane z gromadzeniem dowodow pochodzacych od
biegtych, jak zauwaza Jan Pawel 11, staja si¢ w procesie malzenskim szczeg6lnie
istotne™. Zwiazane sg one przede wszystkim z relacja migdzy przedstawiona
przez biegltego ekspertyza a kanonicznym rozumieniem poje¢ impotencji i tak
czesto wystepujacej w trybunatach koscielnych tytutami zawartymi w kan. 1095
KPK. Obronca wezta dysponuje prawem przedstawienia sedziemu propozycji
tematow, co do ktorych ma sie wypowiedzie¢ biegty™. Jest to istotne prawo, al-
bowiem stoi ono na strazy dgzenia do poznania prawdy w $wietle nauki Ko$ciota
o matzenstwie. Obowiazkiem obroncy jest przede wszystkim, w interesie prawdy
obiektywnej, troszczy¢ si¢ o to, aby pytania kierowane do bieglego byty sformu-
lowane w sposob jasny i dotyczyly analizowanej sprawy, tak aby zostata zacho-
wana jego kompetencja oraz, aby nie oczekiwano od biegltego odpowiedzi w ma-
terii kanonicznej”’.

Obronca ma za zadanie czuwaé, aby opinia bieglego nawigzywata do antropo-
logii chrzescijanskiej, a w razie jakichkolwiek bledow czy naduzy¢ interpretacy;j-
nych winien je wskaza¢ sedziemu. W ten sposob zabezpiecza dobro matzenstwa™.

Analiza tekstow akt wykazala, ze obroncy wezta uktadali rowniez pytania dla
biegtych powotanych w sprawach o niewazno$¢ matzenstwa, ktorzy juz wezesniej
przygotowali swoje opinie lekarskie. Jako przyktad nalezy wskaza¢, iz obronca
wezta matzenskiego w sprawie nr 6267 przedtozyt swoje pytania.

AIEL, Nr 6624, s. 38-39; AIEL, Nr 6629, s. 28-29; AIEL, Nr 6633, s. 31-32; AIEL, Nr 6640,
s. 41-42; AIEL, Nr 6651, s. 35-36; AIEL, Nr 6661, s. 30-33a; AIEL, Nr 6697, s. 29-32; ATAL,
Nr 6739, s. 37-38; ATAL, Nr 6835, s. 38-39; ATAL, Nr 6863, s. 36-37; ATAL, Nr 6869; ATAL,
Nr 6947, s. 36-37; ATAL, Nr 6969, s. 38-39.

2 Por. Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, pod red. J. Krukowskiego, t. 5, Poznan
2007, s. 349.

% Por. loannes paulus II, Ad Romanae Rotae Auditores simul cum officialibus et advocatis
coram admissos, anno forensi ineunte (die 25.01.1988), AAS 80 (1988), nr 3.

26 por. kan. 1577 § 1 KPK.

21 T. Rozkrut, Jan Pawel II do Roty Rzymskiej (1979-2003), Tarnow 2003, s. 129.

2 Por. Ioannes paulus II, dz.cyt., nr 10.



CZYNNOSCI PROCESOWE OBRONCY WEZEA MALZENSKIEGO... 9

3. FAZA PUBLIKACIJI AKT I DYSKUSJI NAD SPRAWA

Po zebraniu dowoddéw, a przed dyskusja sprawy, sgdzia powinien dokonaé
publikacji akt, czyli da¢ mozliwos¢ stronom i ich adwokatom, by przejrzeli akta
sprawy”.

Ogloszenie akt procesowych powinno nastapi¢ dopiero wtedy, gdy sprawa
bedzie dostatecznie przygotowana do rozstrzygnigcia. Oczywiscie ta czynnosé
nalezy do istotnych czynnosci sadowych, stad tez pominigcie jej spowodowaloby
niewazno$¢ wyroku. Co si¢ tyczy obroncy wezta, to jak zostato to juz powiedzia-
ne, ma on prawo wgladu w akta na kazdym stadium procesu. Niemniej wezwanie
go przed zamknigciem postgpowania dowodowego wydaje si¢ bardzo uzyteczne.
Obronca ma bowiem prawo zazada¢ nowego postgpowania dowodowego’’. Moze
to bowiem uchroni¢ trybunal od koniecznosci wznawiania instrukcji, gdyby do-
piero przed wyrokiem obronca wezta, wczesniej nie powiadomiony, ze sad przy-
stepuje do zamkniecia instrukcji, zazadat dodatkowego postepowania dowodowe-
go’'. Zgodnie z kan. 1598 § 2 KPK, na skutek przejrzenia akt, strony i obronca
wezta moga przedstawi¢ nowe wnioski dowodowe w celu uzupehnienia instrukcji
sprawy.

Akta Trybunatu w Lodzi bardzo doktadnie ukazuja ten moment procesu. W
kazdej sprawie znajduje si¢ zapytanie Trybunatu skierowane do obroncy wezta
malzenskiego, czy mozna przystapi¢ do publikacji akt. Najczgsciej wystepuje ono
w nastepujacej formie: ,,Sad Koscielny Diecezji Lodzkiej uprzejmie zapytuje
Przewielebnego Ksiedza jako Obronce Wezta Matzenskiego, czy w sprawie o
stwierdzenie niewazno$ci matzenstwa ... mozna przystagpi¢ do publikacji akt, czy
tez nalezy w dalszym ciggu zmierza¢ do uzupetnienia materialu dowodowego™*
albo tez ,,Sad (a pozniej Trybunat) Archidiecezji £odzkiej uprzejmie prosi o zaje-

» Por. kan. 1598 KPK.

3 Por. G. Leszezynski, dz.cyt., s. 58.

31'Por. A. Dzigga, dz.cyt., s. 35.

32 por. AIEL, Nr 6213, s. 75; AIEL, Nr 6219, s. 101 i 133; AIEL, Nr 6236, s. 72; AIEL,
Nr 6237, s. 74; AIEL, Nr 6243, s. 107; AIEL, Nr 6244, s. 90; AIEL, Nr 6250, s. 65; AIEL, Nr 6251,
s. 108; AIEL, Nr 6258, s. 91; AIEL, Nr 6263, s. 101; AIEL, Nr 6267, s. 87; AIEL, Nr 6269, s. 87,
AIEL, Nr 6276, s. 77; AIEL, Nr 6277, s. 70; AIEL, Nr 6287, s. 88; AIEL, Nr 6288, s. 93; AIEL,
Nr 6295, s. 75; AIEL, Nr 6305, s. 88; AIEL, Nr 6309, s. 62; AIEL, Nr 6314, s. 78; AIEL, Nr 6316,
s. 67; AIEL, Nr 6317, s. 81; AIEL, Nr 6323, s. 86; AIEL, Nr 6326, s. 63; AIEL, Nr 6331, s. 68;
AIEL, Nr 6334, s. 66; AIEL, Nr 6337, s. 69; AIEL, Nr 6340, s. 60; AIEL, Nr 6348, s. 87; AIEL,
Nr 6350, s. 79; AIEL, Nr 6354, s. 72; AIEL, Nr 6360, s. 62; AIEL, Nr 6365, s. 71; AIEL, Nr 6369,
s. 71; AIEL, Nr 6374, s. 76; AIEL, Nr 6377, s. 67; AIEL, Nr 6383, s. 76; AIEL, Nr 6389, s. 73;
AIEL, Nr 6395, s. 86; AIEL, Nr 6397, s. 74; AIEL, Nr 6400, s. 80 i 105; AIEL, Nr 6401, s. 93;
AIEL, Nr 6417, s. 74; AIEL, Nr 6422, s. 58; AIEL, Nr 6425, s. 73; AIEL, Nr 6431, s. 97; AIEL,
Nr 6432, s. 75; AIEL, Nr 6435, s. 68; AIEL, Nr 6436, s. 82; AIEL, Nr 6443, s. 51; AIEL, Nr 6467,
s. 73.
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cie stanowiska w sprawie publikacji akt spraw malzenstwa ...”*. W odpowiedzi

defensor przedkladat pismo o takiej tresci: ,,Uprzejmie powiadamiam Sad Ko-
Scielny Diecezji Lodzkiej, ze po zapoznaniu si¢ z aktami sprawy o stwierdzenie
niewazno$ci matzenstwa ... nie zamierzam zgtasza¢ dalszych wnioskéw. Mozna
przystapi¢ do publikacji akt sprawy”** albo ,,Uprzejmie zawiadamiam Sad (potem
Trybunat) Archidiecezji todzkiej, ze po zapoznaniu si¢ z aktami sprawy o
stwierdzenie niewaznosci matzenstwa ... nie zglaszam dalszych wnioskdéw. Pro-
sze przystapi¢ do publikacji akt sprawy””’. W aktach sadowych omawianego
okresu nie znajdujemy zadnego przypadku, w ktérym obronca wezla matzenskie-
go prositby Sad o uzupetnienie instrukcji dowodowe;.

Znacznie wazniejsza od interwencji obroncy wezta matzenskiego w sprawie
publikacji akt jest jego interwencja w momencie dyskusji sprawy. Czynno$¢ tg
obronca podejmuje po zamknigciu postegpowania dowodowego™. Po zamknieciu
postgpowania dowodowego sgdzia powinien wyznaczy¢ odpowiedni okres na
przedstawienie obron lub uwag’’.

33 Por. AIEL, Nr 6440, s. 107; AIEL, Nr 6454, s. 95; AIEL, Nr 6460, s. 64; AIEL, Nr 6471,
s. 78; AIEL, Nr 6480, s. 57; AIEL, Nr 6486, s. 79; AIEL, Nr 6490, s. 81; AIEL, Nr 6496, s. 69;
AIEL, Nr 6497, s. 89; AIEL, Nr 6500, s. 57; AIEL, Nr 6512, s. 79; AIEL, Nr 6517, s. 60; AIEL,
Nr 6523, s. 96; AIEL, Nr 6525, s. 66; AIEL, Nr 6531, s. 69; AIEL, Nr 6535, s. 101 i 118; AIEL,
Nr 6538, s. 72; AIEL, Nr 6542, s. 92; AIEL, Nr 6548, s. 69; AIEL, Nr 6553, s. 63; AIEL, Nr 6559,
s. 56; AIEL, Nr 6561, s. 78a; AIEL, Nr 6568, s. 68; AIEL, Nr 6574, s. 74; AIEL, Nr 6580, s. 134;
AIEL, Nr 6583, s. 77; AIEL, Nr 6588, s. 89; AIEL, Nr 6599, s. 73; AIEL, Nr 6607, s. 62; AIEL,
Nr 6618, s. 45; AIEL, Nr 6629, s. 40a; AIEL, Nr 6651, s. 73; AIEL, Nr 6661, s. 80.

3 Por. AIEL, Nr 6213, s. 76; AIEL, Nr 6219, s. 102 i 134; AIEL, Nr 6236, s. 73; AIEL,
Nr 6237, s. 75; AIEL, Nr 6243, s. 108; AIEL, Nr 6244, s. 91; AIEL, Nr 6250, s. 66; AIEL, Nr 6251,
s. 109; AIEL, Nr 6258, s. 92; AIEL, Nr 6263, s. 102; AIEL, Nr 6267, s. 88; AIEL, Nr 6269, s. 89;
AIEL, Nr 6276, s. 78; AIEL, Nr 6277, s. 71; AIEL, Nr 6287, s. 89; AIEL, Nr 6288, s. 94; AIEL,
Nr 6295, s. 76; AIEL, Nr 6305, s. 89; AIEL, Nr 6309, s. 63; AIEL, Nr 6314, s. 79; AIEL, Nr 6316,
s. 68; AIEL, Nr 6317, s. 82; AIEL, Nr 6323, s. 87; AIEL, Nr 6326, s. 64; AIEL, Nr 6331, s. 69;
AIEL, Nr 6334, s. 67; AIEL, Nr 6337, s. 70; AIEL, Nr 6340, s. 61; AIEL, Nr 6348, s. 88; AIEL,
Nr 6350, s. 80; AIEL, Nr 6354, s. 73; AIEL, Nr 6360, s. 63; AIEL, Nr 6365, s. 72; AIEL, Nr 6369,
s. 72; AIEL, Nr 6374, s. 77; AIEL, Nr 6377, s. 68; AIEL, Nr 6383, s. 77; AIEL, Nr 6389, s. 74;
AIEL, Nr 6395, s. 87; AIEL, Nr 6397, s. 75; AIEL, Nr 6400, s. 81 i 106; AIEL, Nr 6401, s. 94;
AIEL, Nr 6417, s. 75; AIEL, Nr 6422, s. 59; AIEL, Nr 6425, s. 74; AIEL, Nr 6431, s. 98; AIEL,
Nr 6432, s. 76; AIEL, Nr 6435, s. 69; AIEL, Nr 6436, s. 83; AIEL, Nr 6443, s. 52; AIEL, Nr 6467,
s. 74.

35 Por. AIEL, Nr 6440, s. 108; AIEL, Nr 6454, s. 96; AIEL, Nr 6460, s. 65; AIEL, Nr 6471,
s. 79; AIEL, Nr 6480, s. 58; AIEL, Nr 6486, s. 80; AIEL, Nr 6490, s. 82; AIEL, Nr 6496, s. 70;
AIEL, Nr 6497, s. 90; AIEL, Nr 6500, s. 58; AIEL, Nr 6512, s. 80; AIEL, Nr 6517, s. 61; AIEL,
Nr 6523, s. 97; AIEL, Nr 6525, s. 67; AIEL, Nr 6531, s. 70; AIEL, Nr 6535, s. 102 i 119; AIEL,
Nr 6538, s. 73; AIEL, Nr 6542, s. 93; AIEL, Nr 6548, s. 70; AIEL, Nr 6553, s. 64; AIEL, Nr 6559,
s. 57; AIEL, Nr 6561, s. 79; AIEL, Nr 6568, s. 69; AIEL, Nr 6574, s. 75; AIEL, Nr 6580, s. 135;
AIEL, Nr 6583, s. 78; AIEL, Nr 6588, s. 90; AIEL, Nr 6599, s. 74; AIEL, Nr 6607, s. 63; AIEL,
Nr 6618, s. 46; AIEL, Nr 6629, s. 40b; AIEL, Nr 6633, s. 52a; AIEL, Nr 6651, s. 74.

36 Por. kan. 1599 KPK.

37 Por. kan. 1601 KPK.
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Obrona to przedwyrokowe pismo obroncze strony, sporzadzone przez nig lub
jej adwokata, w ktorym jeszcze raz przedstawia ona swoje stanowisko w celu
uzyskania korzystnego dla siebie wyroku®. Uwagi przedwyrokowe zawsze musi
sporzadzi¢ obronca wezta, przedstawiajac swoje urzedowe stanowisko co do for-
muly watpliwosci. Jest to jego uprawnienie i bezwzgledny obowiazek®. Obrony i
uwagi powinny by¢ sporzadzone na pismie, chyba ze s¢dzia, za zgoda stron, uzna
za wystarczajace ustng dyskusje wobec zasiadajacego trybunatu®. Wtedy to pod-
czas takiej dyskusji winien by¢ obecny notariusz, aby mogt zaprotokotowaé na
prosbe sedziego lub na wniosek strony, lub obrofcy wezta, po uprzednim uzyska-
niu zgody od sedziego, o czym byta dyskusja oraz odpowiednie wnioski*'. Kanon
1602 § 3 KPK stanowi, Ze co do obszernosci pism obronczych, liczby egzempla-
rzy i tym podobnych szczegétow, nalezy zachowac¢ zarzadzenia trybunatu. Moga
to by¢ regulacje ogdlne wydane przez biskupa lub oficjata albo decyzje sedziego
w poszczegblnych przypadkach®. Sam uklad uwag przedwyrokowych moze by¢
podobny do uktadu wyroku®.

Jesli chodzi o tre$¢, zawarto$¢ uwag przedwyrokowych, to obrofica winien w
nich zaja¢ zdecydowane stanowisko co do waznos$ci matzenstwa, w stosunku do
ktorego toczy si¢ proces. Wszak zgodnie z kan. 1432 KPK obowigzkiem obroncy
wezla jest proponowanie i przedstawianie tego wszystkiego, co w sposob rozum-
ny moze by¢ przytoczone przeciw niewaznosci malzenstwa. Obronca winien za-
ja¢ zdecydowane stanowisko, przedstawiajac fakty i argumenty, ktére $wiadcza
jego zdaniem o waznosci malzenstwa*. Jednakze w kwestii stanowiska obroncy
w uwagach przedwzrokowych, gdy wazno$¢ matzenstwa rzeczywiscie mozna
podac¢ w watpliwos¢, znajdziemy wsrod kanonistow rozne zdania. I tak jedni ka-
nonisci twierdza, ze jesli obronca wezta po przeprowadzeniu analizy akt spraw
widzi, ze w zasadzie nie ma istotnych argumentéw za wazno$cig matzenstwa,
moze zrezygnowac z prawa glosu. Oznacza to jednak de facto przyznanie, iz nie
zauwaza on zadnych argumentow za wazno$cig malzefistwa. W ten sposob obro-

38 por. Komentarz do Kodeksu. .., s. 262.

39 Por. W. Wenz, P. Wroblewski, Urzgd obroricy wezla i procesowe decyzje sedziego na etapie
wyrokowania. Zagadnienia wybrane z procesu o niewaznos¢ matzenstwa, Wroctaw 2007, s. 102:
,sporzadzenie uwag przedwyrokowych, begdacych ,specjalistyczng” opinig sformulowang przez
podmiot stajacy na strazy dotarcia do prawdy obiektywnej, przynalezy tylko i wylacznie obroncy
wezla, ewentualnie rzecznikowi sprawiedliwosci wystgpujacemu w procesie”.

40 Por. kan. 1602 § 1 KPK.

I Por. kan. 1605 KPK.

2 por. Komentarz do Kodeksu..., s. 263.

4 por. F. D’Ostilio, Prontuario del Codice di Diritto Canonico. Tavole sinottiche, Citta del
Vaticano (b.r.w.), s. 566.

“Ppor. G. Leszczynski, dz.cyt., s. 58.
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na nie bytaby racjonalna®. S. Pazdzior stwierdza, iz w takim przypadku obronca
powinien w swoich uwagach podaé, ze podczas analizy akt sprawy nie znalazt
nic, co moglby przytoczyé przeciw niewaznosci matzenstwa*®. A. Dziega propo-
nuje, iz mozna napisa¢, ze nie zauwaza si¢ w aktach sprawy argumentow, ktore
roztropnie mozna wskaza¢ przeciwko orzeczeniu niewaznosci matzenstwa*’.

Zdaniem innych kanonistow, gdy przeswiadczenie obroncy o wazno$ci mal-
zenstwa nie jest pewne, moze on na koncu swoich uwag zda¢ si¢ na sprawiedli-
wos¢ sadu®®. Nie moze jednak zupetie niczego nie wykazaé. Zdaniem G. Lesz-
czynskiego powinien on stara¢ si¢, nawet jesli jest przekonany o niewazno$ci
malzenstwa, wskaza¢ te argumenty, ktore przynajmniej podaja w watpliwos¢ wia-
rygodno$é dowodowa poszczegdlnych faktow®. Pamieta¢ nalezy, iz obrofica wy-
stepuje przeciez w procesie w imieniu Kosciota, upominajgc si¢ o dobro publicz-
ne Kosciota, ktorym jest waznos$¢ zwigzku matzenskiego. Dlatego tez przystuguje
mu prawo zabrania glosu jako ostatniemu, zanim akta sprawy zostang przekazane
sedziom do zawyrokowania®. Obronca niejednokrotnie bowiem staje w procesie
po drugiej stronie w opozycji do stron, kiedy to obydwie strony staraja si¢ wyka-
za¢ niewazno$¢ zawartego matzenstwa, badz strona pozwana nie bierze udziatu w
procesie. Tym samym obronca wgzla staje si¢ swoistg przeciwwagg jednostron-
nych zeznan stron i §wiadkéw’'. Petni takze wazna role w stosunku do biegtego,
jesli bierze udzial w sprawie. Obronca musi umie¢ poprawnie oceni¢ opinie, o ile
sa niekorzystne dla wezta, 1 wskaza¢ w porg sedziemu ryzyko ich niepoprawne;j
interpretacji, korzystajac z przywolanego juz prawa do repliki’.

Uwagi przedwyrokowe znajdujgce si¢ w aktach Trybunalu w Lodzi majg
bardzo roznorodny charakter. Podaj¢ wszystkie mozliwe przyktady, ktore wcze-
$niej zostaly juz przedstawione w formie teoretycznej. A zatem znajdziemy w
nich dokladng analize materialu zgromadzonego w sprawie. Najczesciej uwagi
podzielone byty na kilka czesci: stan sprawy’’, stan prawny, stan faktyczny. Przy

* Por. A. Dziega, dz.cyt., s. 36; M. Greszata, Z dyskusji nad zadaniem obrovicy wezla, ,Prawo,
Administracja, Kosciol”, nr 1 (5) 2001, s. 165-166; T. Pieronek, Udziat obroncy wezta w procesie
matzenskim, ,,Kosciot i Prawo” 6 (1989), s. 98.

4 Por. S. Pazdzior, Sedziowska ocena uwag przedwyrokowych obroicy wezla malzeriskiego,
w: Koscielne Prawo Procesowe..., s. 42-45.

T Por. A. Dziega, dz.cyt., s. 38.

* por. G. Leszczynski, dz.cyt., s. 58; W. Wenz, P. Wroblewski, dz.cyt., s. 116-117.

4 Tamze, s. 59; Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 4, Warszawa 1986, s. 394.

50 por. kan. 1603 § 3 KPK.

STpor. G. Leszczynski, dz.cyt., s. 59.

32 por. T. Rozkrut, Zagadnienia procesowe w przemowieniach rotalnych Jana Pawla II, w:
Urzedy sqdowe.. ., s. 122.

3 Por. ATAL, Nr 6667, s. 52; AIEL, Nr 6568, s. 85-87; AIEL, Nr 6574, s. 84-85; AIEL,
Nr 6613, s. 56-59; AIEL, Nr 6624, s. 64-65; AIEL, Nr 6633, s. 55-57; ATAL, Nr 6739, s. 93;
ATAL, Nr 6947; s. 62.
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takim uktadzie obronca mogt podda¢ bardzo szczegodtowe] analizie wszystkie
dowody, bedace w aktach.

Kolejnym punktem byla czgs¢ prawna (in iure). W tym miejscu obroncy
przedktadali rozumienie i pojmowanie konkretnych tytutow, z jakich prowadzona
byla sprawa oparta na nauczaniu papiezy, komentarzach prawnych do norm ko-
deksowych czy tez jurysprudencji rotalnej™.

Czgs¢ trzecia uwag przedwyrokowych to przedstawienie stanu faktycznego,
czyli odniesienie si¢ obroncy do konkretnych $rodkow dowodowych znajduja-
cych sie w aktach. Odniesienie to ma oczywiscie charakter obronczy. Obroncy
Trybunalu w Lodzi starali si¢ z akt sprawy wydoby¢ to, co przemawialo za waz-
noécig malzenstwa badz podwazalo zasadno$é wniesionej prosby””. Dobrym
przyktadem pracy obroncy sg uwagi ze sprawy Nr 6417, w ktorych autor dowo-
dzi, iz sam powdd zaprzecza wilasnym twierdzeniom ze skargi powodowej:
»Strona powodowa w sposob bezwzgledny, drastyczny obnaza tajemnice matzen-
skiej alkowy. Nie zdaje sobie sprawy, ze w ten sposob obala swoje oskarzenia,
przyznaje stusznos¢ twierdzeniu pozwanego™’.

W kontekscie badania uwag przedwyrokowych warte oméwienia sg rowniez
opinie poszczegélnych obroncoéw przedstawione juz na sam koniec ich anima-

tw sprawie o stwierdzenie niewaznosci malzenstwa nr 6697 obronca T. Gatkowski pisze: ,,Isto-
ta malzenstwa polega na »glebokiej wspdlnocie zycia i mitosci«. Ta wspolnota zaktada zdolno$¢ do
wzajemnego oddania si¢ i przyjecia, dzigki ktorym wzajemna mito$¢ matzonkow wyraza sig, rozwija i
dojrzewa (GS 50), i poprzez ktorg matzonkowie »wielkodusznie dziela migdzy sobg wszystko, bez
niesprawiedliwych wyjatkéw i egoistycznych rachub« (HV 9). Sprzeciwia si¢ temu egoizm, szukanie
siebie, tendencje do panowania i rzadzenia, samolubstwo, brak tolerancji. Zdolnos¢ do podjecia obo-
wigzkow matzenskich oznacza zdolno$¢ oddania si¢ drugiej osobie tak w sferze fizycznej, jak i du-
chowej przy zachowaniu autonomii i godnosci 0sob, a wiec zdolno$¢ do przezwyci¢zania wlasnego
egoizmu oraz do dostrzegania wzajemnych niedostatkow, zdolnos¢ do akceptacji drugiego cztowieka
oraz do zrozumienia jego cech i upodoban, zdolno$¢ do szanowania odrgbnego zdania i do ustgpstw
w sytuacjach konfliktowych, czyli zdolno$¢ do wyjscia poza wiasny §wiat”.

Obronca wezta malzenskiego D. Markiewicz w sprawie nr 6295 analizuje natomiast rozumie-
nie zgody matzenskie;j: ,,Zezwolenie pozorne, czyli udane, polega wigc na tym, ze strona zawieraja-
ca malzenstwo zewngtrznie wyraza nalezycie zgode, wewngtrznie za$ nie ma tej zgody. Brak we-
wnetrznej zgody zachodzi wtedy, gdy jedna lub obie strony w sposob pozytywny wykluczaja: samo
malzenstwo; wszelkie prawo do matzenskiego pozycia; istotny przymiot matzenstwa. Jak wiemy do
istotnych przymiotdéw malzenstwa zalicza si¢ jednos$¢ i nierozerwalno$é (kan. 1056). Wykluczenie
wigc wyraznym aktem woli jedno$ci, czyli wiernosci matzenskiej, albo trwalosci, czyli nieroze-
rwalno$ci malzenstwa, powoduje niewaznos¢ tego malzenstwa (kan. 1101 § 2). Aby jednak mozna
uzna¢ malzenstwo za niewaznie z tytulu pozornego zezwolenia spowodowanego wykluczeniem
istotnego przymiotu musi by¢ udowodniony fakt wykluczenia takiego przymiotu. Jest to sprawa
trudna z uwagi na to, ze dotyczy wewnetrznych postanowien cztowieka. Musimy pamigta¢ poza
tym, ze za waznoS$cig matzenstwa przemawiaja dwa domniemania prawne, mianowicie z kan. 1060 i
1101 § 1, ktérych nie mozna inaczej obali¢, jak tylko przez dostarczenie pewnych dowodow”.

> Por. AIEL, Nr 6436, s. 92; AIEL, Nr 6454, s. 105; AIEL, Nr 6583, s. 86-88; AIEL,
Nr 6593, s. 13-137; AIEL, Nr 6599, s. 93-95; ATAL, Nr 6803, s. 84-86; ATAL, Nr 6869, s. 56.

*6 Zob. AIEL, Nr 6417, s. 84. Por. takze: AIEL, Nr 6408, s. 119-121.
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dversiones. Stanowig one bowiem kwintesencj¢ omoéwionego materiatu i niejed-
nokrotnie zawierajg pros$be do Trybunalu. Ewenementem w skali wszystkich
przebadanych akt sg uwagi przedwyrokowe jednego z obroncéw wezta matzen-
skiego w sprawie Nr 6277. Obronca ten pisze na koniec swoich uwag:
»Stwierdzenie tych przeszkod zrywajacych malzenstwo katolickie jest niewatpli-
we. Nie widze zadnych okolicznosci przemawiajacych za waznoscig tego malzen-
stwa. Nie zglaszam tez zadnych zastrzezen™’. Jest to zatem przyktad szczegélny.
Na podstawie tej ilustracji wida¢, ze w tym przypadku obronca, uznajac, iz nie ma
argumentow za waznoscig matzenstwa, zdat si¢ na sprawiedliwos¢ Sadu, stwier-
dzajac jednoznacznie, ze prawda o danym matzenstwie jest najwazniejsza, nie za$
obrona waznos$ci matzenstwa za wszelka ceng.

W innych sprawach mozna si¢ spotka¢ z zupelnie przeciwnym zachowa-
niem obroncy. I tak mozna odnalezé prosbe o oddalenie powoddztwa. Obok
niej w sprawach juz mniej oczywistych, znajdujemy stwierdzenia, iz obronca
zdaje si¢ na sprawiedliwo$¢ Sadu®. W uwagach przedwyrokowych bardzo do-
ktadnie wida¢ wysitek, jaki obronca musi wtozy¢ w studiowanie akt, aby wyka-
za¢ fakty przemawiajgce za wazno$cig matzenstwa, a jednoczesnie poszukiwac
prawdy o malzenstwie. Jeden z obroncow tak konkluduje swoje uwagi:
»Zeznania wszystkich §wiadkow z najblizszej rodziny i kolegdw sa tej samej
tresci. Pochodza z jednego zrodta. Nalezy przyjrzec si¢ zebranemu materiatowi
dowodowemu i wydoby¢ z niego istot¢ zagadnienia. Wszedzie jest mowa o
szantazu. Co przez to chcieli powiedzie¢ i powdd i1 za nim bezmy$lnie §wiad-
kowie. Co to jest szantaz? [...] i tak kobieta, ktora zdobywata za wszelka cene
meza i to tego meza, ponizajac si¢, nagle zostawia go z dzieckiem bez wiesci. A
przeciez to byl maz upragniony, dobry, litosciwy, poswigcajacy si¢. Gdzie tu
lezy prawda? Oto jest pytanie. I chyba kan. 1101 § 1 ma tu w pelni zastosowa-
nie”®. W innym miejscu ten sam obrofica podaje rzeczywiste powody rozpadu
matzenstwa: ,,Ani jeden ze §wiadkéw powolanych przez powoda dla potwier-
dzenia prawdziwo$ci zarzutdOw przeciw waznosci jego matzenstwa z pozwanag
nie zdotal tego uczyni¢. Rzecz chyba w tym, ze strony zakochatly si¢ w sobie
pierwsza mtodziencza mitoscia, ktora szybko si¢ skonczyta, a mtodzi matzon-

%7 Zob. AIEL, Nr 6277, s. 80.

* Por. AIEL, 6236, s. 82; AIEL, Nr 6276, s. 87; AIEL, Nr 6288, s. 103; AIEL, Nr 6326, s. 74;
AIEL, Nr 6331, s. 88—89; AIEL, Nr 63438, s. 97-98.

3% Por. AIEL, Nr 6250, s. 75: ,»,Majac na uwadze kan. 1103 oraz fakt, ze sakramenty sg dla do-
bra ludzi, a nie odwrotnie, nie zglaszam zadnych zastrzezen w tej sprawie i przytaczam si¢ do sta-
nowiska sedziow”; AIEL, Nr 6334, s. 76-77: ,,Wobec tego, ze w aktach sprawy nie znajduj¢ pod-
staw do kwestionowania wiarygodnosci zeznan stron i §wiadkow, nie zglaszam swoich uwag i zdaje
si¢ na sprawiedliwos¢ sadu”; AIEL, Nr 6337, s. 79-80: ,,W sprawie zeznawato 6 §wiadkoéw. Wszy-
scy oni potwierdzili skarge powoda. W tej sytuacji nie zgltaszam uwag przeciwko uznaniu matzen-
stwa ... za niewazne i zdaje si¢ na sprawiedliwo$¢ Sadu”; ATAL, Nr 6763, s. 59; ATAL, Nr 6835,
s. 101-102; ATAL, Nr 6859, s. 71-72; ATAL, Nr 6984, s. 56.

% Por. AIEL, Nr 6354, 5. 81.
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kowie nie byli zdolni poradzi¢ sobie po otrzezwieniu z euforii z szarzyzna co-
dziennego dnia. I stad ciagle nieporozumienia i wzajemne oskarzania si¢ o nie-
wiernos¢ 1 zdrady. I w koncu mieli siebie dosy¢. W sadach cywilnych sytuacja
taka jest okre$lana jako »,niezgodno$¢ charakterow« i wystarczy do orzeczenia
rozwodu. Uprzejmie wnosze o oddalenie sprawy ... a limine z powodu braku
podstaw prawnych”®.

Defensor vinculi w sprawie Nr 7002 tak konczy swoje uwagi przedwyroko-
we: ,,Przedstawione powyzej uwagi nie pozwalaja mi zaja¢ zdecydowanego sta-
nowiska co do braku podstaw w podjeciu przez powodke sprawy o stwierdzenie
niewaznosci jej matzenstwa”®,

Inny obronca wezta matzenskiego na koniec swoich uwag stawia pytania,
ktére ma nadziejg, ze Sad rozwiaze: ,,Analiza akt sprawy nasuwa nast¢pujace
pytania? Czy rzeczywiscie miat miejsce podstep ze strony pozwanego, skoro tyl-
ko powodka i powotani przez nia swiadkowie o tym moéwia, a w §wietle ostatniej
cytowanej wypowiedzi rodzi si¢ watpliwos¢, dlaczego powddka dostrzegajac
jakas dolegliwos¢ pozwanego mimo wszystko decyduje si¢ na matzenstwo z nim?
Wyeksponowa¢ nalezy takze inne pytania: jak mozliwe byto odbywanie zasadni-
czej shuzby wojskowej przez pozwanego i to w pelnym wymiarze czasowym,
mimo tak widocznej i ucigzliwej dolegliwosci? Na koncu stwierdzi¢ nalezy takze,
ze strony w momencie zawierania matzenstwa byly pelnoletnie i zdawaty sobie
sprawe, czym jest matzenstwo katolickie? Przekazujac Sadowi niniejsze uwagi,
prosze o stwierdzenie czy rzeczywiscie w tym wypadku mial miejsce podstep,
czyli rozmyslne dzialanie pozwanego w celu wytudzenia zgody matzenskiej na
powddce i wydanie orzeczenia w oparciu o kan. 1098”%. Na innym przyktadzie
rowniez widac¢ trudnosci z jakimi spotykajg si¢ na co dzien w swojej pracy obron-
cy. Tenze defensor zauwaza argumenty przemawiajace zar6wno za teza powoda,
jak i przeciw: ,,Zeznania $wiadkéw mozna podzieli¢ na dwie grupy: potwierdza-
jace teze powoda oraz nie potwierdzajace tezy powoda. Dziwne jednak moze sig
wydawac to, ze swiadkowie powotani przez powoda potwierdzaja jego tezg, na-
tomiast §wiadkowie powotani przez pozwana nie przedstawiajg argumentow pro-
wadzacych do uznania tezy powoda. Czyzby istniala zmowa w tej sprawie?
Uprzejmie prosze Przeswietny Trybunat o rozpatrzenie moich uwag”®. W tych
uwagach wida¢ wlasnie ewidentnie brak zajecia konkretnego stanowiska w spra-
wie, co moze nasuwac pytanie: czy obronca zrobit wszystko, aby pozna¢ prawdg
0 malzenstwie?

Konkludujgc t¢ fazg procesu, mozemy stwierdzic, iz jest ona dla obroncy we-
zta zadaniem bardzo waznym. Podsumowuje ona bowiem wczesniejsze czynnosci

1 por. AIEL, Nr 6397, s. 84-85.
62 por. ATAL, Nr 7002, s. 57.

83 Por. AIEL, Nr 6525, s. 96-98.
8% Por. AIEL, Nr 6548, s. 78—80.
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obroncy i stanowi spoiwo 1aczace je do wydania wyroku. Uwagi opracowane
przez obronce w sposob rzetelny 1 doktadny bez watpienia s3 waznym oparciem
dla sedziego w wypracowaniu przez niego pewnosci moralnej co do konkretnego
malzenstwa. Pozwalaja one takze dostrzec stabe punkty argumentacji stron, czy
tez $wiadkow i bieglego®.

4. FAZA PO WYDANIU WYROKU

Z chwila ogloszenia wyroku czynnosci procesowe obroncy wezta matzen-
skiego nie konczg sie. Jak zauwaza J. Huber, wyrok powinien by¢ przekazany
obroncy wezlta malzenskiego. Pozwoli to zapoznaé si¢ obroncy z uzasadnieniem
decyzji podjetej przez sedziow. W konsekwencji moze on wnie$¢ skarge o nie-
waznos$¢ wyroku albo ztozyé apelacje od wyroku®.

W aktach Trybunatu w Lodzi nie znajdujemy zadnych dokumentéw $wiad-
czacych o wniesieniu w omawianym okresie przez obroncg wezla malzenskiego
skargi o niewazno$¢ wyroku.

Na podstawie badan nad praca obroncy w Trybunale w Lodzi nalezy za-
uwazy¢, iz na tym szczeblu nie znajduje si¢ juz zadnych dziatan defensora. W
sprawach, w ktorych zostata udowodniona niewazno$¢ matzenstwa i przesta-
nych, zgodnie z kan. 1682 § 1 KPK, do Trybunatu II Instancji nie mamy do
czynienia z ani jednym przyktadem apelacji ztozonej przez obronce wezta. W
przypadku za$ spraw negatywnych, o ile zostala ztozona apelacja do Trybuna-
tu II instancji, zostata ona ztozona przez pokrzywdzong strong lub strony.

Niniejsze opracowanie ukazuje czynnosci obroncy wezta matzenskiego w
swietle KPK z 1983 r., na podstawie akt spraw o stwierdzenie niewaznosci
matzenstwa prowadzonych w Trybunale Archidiecezji Lodzkiej w latach
1984-2005. Jak wynika z przeprowadzonych analiz obronca we¢zta jest usta-
nawiany po to, by przedstawia¢ wszystko, co w sposob rozumny moze by¢
przytoczone przeciw niewazno$ci malzenstwa. Ku temu zmierzaja jego czyn-
nosci procesowe od samego poczatku, od momentu zlozenia przez strong
prosby w Trybunale ko$cielnym. Jest obecny we wszystkich etapach procesu.
Jego aktywno$¢ przejawia si¢ szczegdlnie na etapie dowodzenia sprawy i dys-
kusji sprawy. W tym swoistym potaczeniu poszukiwania prawdy o matzen-
stwie i obrony wazno$ci tegoz matzenstwa odnajdujemy urzad obroncy wezla
matzenskiego.

5 Por. G. Leszczynski, dz.cyt., s. 59.
5 Por. J. Huber, /I defensore del vincolo, ,lus Ecclesiae” 14 (2002), s. 128.
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THE DEFENDER OF MARITAL KNOT PROCESS ACTIONS
IN THE TRIBUNAL OF DIOCESE OF EODZ ON THE BASE OF CASES
OF THE NULLITY OF A MARRIAGE IN YEARS 1984-2005

Summary

The article analyses the role of the defender of marital knot in the cases of declaration of nulli-
ty of marriage on the base of cases in the Tribunal of Diocese of L6dz in years 1984-2005. The
author shows the notion of the defender and his rights and obligations in the four phase marriage
process according to the Catholic Church in the Code of Canon Law from 1983. The defender of
marital knot is appointed to introduce everything what in rational way may be quoted against decla-
ration of nullity of marriage. The defender is active during the four phases of the process, especially
during the prove phase and during the discussion of the case.

Stowa kluczowe: prawo matzenskie, stwierdzenie niewaznosci matzenskiej
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PODMIOT W CZASOPRZESTRZENI NOKTURALNE]J
— DOSWIADCZENIE MISTYCZNE W WIERSZU
KS. JANUSZA STANISEAWA PASIERBA
AVILA KLASZTOR WCIELENIA

Tu widaé jasno
ze Bog jest wolny
nie trzeba mu nawet czlowieka
by da¢ nam odczuc fizycznie
czym jest jego straszna
i niepojeta mitosé
ktora przeszywa bezbronnych
Jjak ostrze w reku aniota
i kaze zy¢ potem na rowninach suchych
pod niebem glhuchym
w ciemnym milczeniu'

Badanie poetyki wybranych utwordéw lirycznych ks. Janusza Stanistawa
Pasierba, traktujagcych o naznaczonej cierpieniem duchowej wedrowce czlowieka
do Logosu — Stowa®, wylania interesujacy problem wartoéci oraz mocy sprawczej
stowa w ogole. Warto wigc na poczatku postawié¢ pytanie: w ktérym momencie,
doznajacy cierpienia podmiot zyskuje w sposob konkretny pelng §wiadomosé
tragiczno$ci wilasnej sytuacji? Jak zapatrywat si¢ na to zagadnienie poeta Janusz
Stanistaw Pasierb, wybitny humanista, teolog i historyk sztuki? [...] Stowo jest
niezbedne, zeby ciato mogto sie stac sobq, zeby fakt zaistnial rzeczywiscie, tj. zeby
dotart do naszej Swiadomosci. Tuz po zgonie matki musiatem zatelefonowad, |[...J
powiedzie¢ w domu, co sie stato. Musialem to powiedzie¢ glosno i wyraznie, mu-
sialem oglosi¢. I wtedy moja matka umarla naprawde [...]. Zatem dzwickowa
artykulacja tego, co wydawato si¢ niemozliwe do przyjecia w rozumowym ogla-

1'1.S. Pasierb, Avila klasztor Weielenia, w: tenze, Kategoria przestrzeni, Pelplin 2007, s. 90.
2

J1,1.
3 I.S. Pasierb, Galezie i liscie, Pelplin 2002, s. 251.
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dzie nowo projektowanej rzeczywistosci bolu, sytuuje na poziomie §wiadomosci
fakt cierpienia, pelnigc zarazem funkcje denotacyjng i symboliczna, rozumiana
przez Pasierba, w sferze religijnej jako zapis najbardziej intensywnego sposobu
trwania stowa®. Stowo ma rowniez dla podmiotu warto$¢ epistemologiczng — z
chwila, gdy fakt, niosacy ze sobg komunikat cierpienia, zostanie ogtoszony, na-
stepuje moment rozpoznania, a wiec wlasciwego przezywania owego cierpienia’.
Dokonuje si¢ ono jednak tylko w posredni sposdb na ptaszczyznie werbalnej,
proces wtasciwego oswajania si¢ z nowo przyjeta prawdg odbywa si¢ bowiem we
wspomnianej czasoprzestrzeni rozpaczliwego krzyku, znamionujacego bunt, oraz
pokornego milczenia®.

Droga milczenia, §ladem cierpienia, stwarza przestrzen milczenia swigtego i
jest zarazem nieodzownym warunkiem do§wiadczenia mistycznego, a wigc umoz-
liwiajacego catkowita unie z Bogiem’. Dla Janusza Stanistawa Pasierba, osoby
duchownej, a jednoczesnie czlowieka stowa, topos drogi przedstawial wartosc¢
szczegolna: Homo viator — czlowiek wedrowiec zyje w kazdym z nas. Droga jest
czyms$ dla czlowieka, bez czego zycie jego byloby wegetacjg tylko®. Sytuacja cier-
pienia, natury fizycznej badz psychicznej, wyznacza droge szczegoélnej proby
wlasnego czlowieczenstwa, tworzy sposobno$¢ weryfikacji wlasnego systemu
aksjologicznego, wprowadzajac osobe ludzka w swoiScie pojmowany wymiar
czasu.

Dla jednostki, dotknietej szeroko rozumianym boélem, czas przestaje miec
warto$¢ obiektywna, staje si¢ natomiast immanentny wobec przestrzeni cierpie-
nia, tworzac z nig nierozerwalng catos¢. Zatem wlasna, zsubiektyzowana czaso-
przestrzen bolu sytuuje si¢ poza rzeczywistos$cig zewnetrzng, nawet wowczas, gdy

47.S. Pasierb, Od kaznodziejstwa do homilii, Pelplin 1984, s. 39.

5 Problem zyskania samowiedzy w procesie wewnetrznego przyznania, ktorego rezultatem jest
uznanie przez wlasng Swiadomo$¢é doswiadczenia za realnie istniejace, zostal poruszony w pracy
J. Tischnera, Filozofia i dramat, Krakéw 1998, s. 154. Tischner zauwazyt, co nastepuje: Zadne
zewnetrzne uznania samowiedzy przez samowiedze nie majq mocy konstytuowania jej rdzenia — jej
sobosci — jesli nie zostang uznane za stuszne przez jej wlasng, wewnetrzng instancje. Tak wigc na-
wet, gdy poznajacy podmiot zyskat pewng wiedz¢ o danym przedmiocie, bezposrednia racjonaliza-
cja wszelkiego do$wiadczenia, mozliwa jest w wyniku konfrontacji zewnetrznej prawdy z wola
przyjecia tej prawdy za aksjomat przez $wiadomosc.

8 Krzyk biblijnego Hioba, ktory zostaje ciezko doswiadczony przez Boga, nie daje mu ukoje-
nia bolu. Hiob méwi o sobie: Wnetrze mi kipi, nie milczy, bo spadly na mnie dni kleski [...] Statem
sig bratem szakali [...] Ma skora nad piec rozpalona, a kosci me — nad wiatr piekqgcy, zob. Hi 30,
27; 29; 30. Nastepnie Hiob uzmystawia sobie, ze jego nierozumne stowa zaciemniaja Boski zamiar
wzgledem niego, zob. Hi 38, 2. Decyduje si¢ wigc przyja¢é odmienng, ascetyczng postawe umar-
twienia i pokuty. W dialogu z Bogiem staje si¢ przede wszystkim oszczedny w stowach, bierze za
nie pelna odpowiedzialno$¢ — odwotuje w pokorze to, co wezes$niej powiedziat. Stowo staje si¢ dla
niego nie tyle przeszkoda w zrozumieniu celowosci wlasnego cierpienia, ile zrédlem wiedzy, ze
catkowite rozeznanie wilasnej sytuacji egzystencjalnej jest niemozliwe, zob. Hi 42, 6; Hi 42, 3.

7 W. Stinissen OCD, Noc jest mi swiattem, przet. J. Iwaszkiewicz, Krakow 1993, s. 19.

8 1.S. Pasierb, Skrzyzowanie drég, Pelplin 1994, s. 240.
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czlowiek stara si¢ zachowac z nig realny kontakt. Powstata rzeczywisto$¢, ktora
niezaleznie od ludzkiej woli tworzy si¢ pod wpltywem owego bolu, odbiera czto-
wiekowi mozliwo$¢ pelnego decydowania o sobie. W tej skomplikowanej prze-
strzeni egzystencjalnej cztowiek — zakladamy tu — przezywajacy cierpienie $wia-
domie — postawiony zostaje przed mimowolng konieczno$cia akceptacji niesty-
chanie trudnej kondycji wlasnego istnienia, ktora niejednokrotnie przekracza jego
zdolno$¢ swiadczenia jako podmiotu o whasnej godnosci.

W wyniku do$wiadczenia mistycznego, ktoremu towarzyszy wyjatkowo
trudna wedrowka przez cierpienie zardwno duchowe, jak i fizyczne, zostaje prze-
zwycigzona fragmentaryczno$é realnie istniejacego czasu oraz przestrzeni’. Jed-
noczesnie podmiot doznajacy szczegdlnej obecnosci Boga, poznaje otaczajaca
rzeczywisto$¢ w pehni, gdyz jego §wiadomosc¢, trwajac w perspektywie transcen-
dentnej, ulega rozszerzeniu. Podmiot, ktory doswiadcza catkowitego zjednoczenia
z Logosem, przyjmuje wiec optyke widzenia prawdy, diametralnie r6zna od ogo6l-
nie przyjetej. Oczywista konsekwencja, w sferze poznania, staje si¢ dla mistyka
zniwelowanie wszelkich opozycji, zachodzacych w obiektywnie istniejacej rze-
czywistosci'”.

Ksigdz Pasierb dazyt do poznania owej szczegdlnej istoty ludzkiego powota-
nia, pragnat zglebi¢ tajemnice Wcielenia Boga oraz unifikacji cztowieka z Bo-
giem, dostepnej tylko wybranym: pytasz czy zostates wezwany/ |...] nie wiem czy
Jestes skaleczony przez aniola"'. Pasierb twierdzil, ze dzieki tajemnicy Weielenia
ksigdz [...] moze dojs¢ do dojrzatosci i do zrozumienia sensu swego powotania i
ofiary".

Wedréwka do Logosu, droga zranienia, wprowadza nas w krag doswiadczen mi-
stycznych XVII-wiecznych mistykow hiszpanskich: §w. Jana od Krzyza i $w. Teresy
od Jezusa — reformatorow zakonu karmelitanskiego, ktorych duchowos$¢ wywarta
ogromny wplyw na zycie i tworczo$é ks. Pasierba. Wiersz Avila Klasztor Weiele-
nia stanowi przyktad zainteresowania autora Czarnej skrzynki duchowoscia kar-
melitanska.

Klasztor Wcielenia Avila byl miejscem szczegdlnym dla §w. Teresy od Jezu-
sa: tam zlozyta 3 listopada 1537 r. §luby zakonne, tam tez ok. 1540 r. miata mi-
styczng wizje Chrystusa’. W kwietniu 1560 r. Teresa otrzymata taske przebicia
serca: widziatam aniota stojgcego tuz przy mnie [...] Z twarzy jego [...] zna¢ byto,
ze nalezy do najwyzszego rzedu aniotow. [...] Ujrzatam w reku tego aniota diugg
widcznie zlotq, a grot jej u samego konca byt [...] z ognia. Tg widczniq |...] kilko-

9 Mistrz Eckhart, Sciote quia prope est, cyt. za: L. Dupre, Inny wymiar, Krakow 1991, s. 384.

10, Dupre, dz.cyt., s. 364.

1nys. Pasierb, powolanie, Kategoria przestrzeni, w: Wiersze wybrane, Warszawa 1988, s. 10.

12J.S. Pasierb, Galezie i liscie. . ., s. 55.

13 Zob. J. Machniak, Fenomeny mistyczne w zyciu $w. Teresy, w: Sw. Teresa od Jezusa mi-
strzyniq Zycia duchowego, red. J.W. Gogola OCD, Krakéw 2002, s. 84. Zob. takze: T. Machejek,
Wstep, w: Sw. Teresa od Jezusa, Dziela, przet. H. Kossowski, Krakow 1997, s. 33.
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ma nawrotami serce mi przebijal, zaglebiajgc sie az do wnetrznosci**. W momen-
cie, gdy zelazo przeszywa dusze /i zbliza sie do serca®, cztowiek, obdarowany
faska takiego do$wiadczenia, zostaje catkowicie przemieniony — staje si¢ egzy-
stencjalna cze$cia zycia Trojosobowego Boga, a wigc ma w nim udzial.

W pierwszym wersie wiersza Pasierba, tu widac¢ jasno, podmiot mowigcy
usytuowany jest na najwyzszym etapie duchowej wedrowki. Zaimek wskazujacy
tu nie tylko konkretyzuje miejsce, w ktorym znajduje si¢ podmiot. Leksem ten
sygnalizuje rowniez ostateczny kres dazen podmiotu, dla ktérego w jednym mo-
mencie rzeczywisto$¢ jawi si¢ w zupetnie nowym wymiarze. Mowa tu o poznaniu
pelnym, takim, ktore §w. Pawet nazywal w [ Liscie do Koryntian poznaniem twa-
rzqg w twarz, cechujacym si¢ odrzuceniem wszelkiej iluzorycznosci, ktora spra-
wia, ze cztowiek poznaje rzeczywistosé w sposob fragmentaryczny'®. W tym sen-
sie poeta, poprzez kondensacje¢ stowa, wprowadza odbiorce w przestrzen, w ktorej
wlasnie zakonczyt si¢ pewien proces duchowy, poprzedzony czasem ciemnego
milczenia. Analogiczny opis znajdziemy Ksiedze zZycia §w. Teresy. Mistyczka, z
perspektywy czasowej, opisuje doswiadczenie zranienia przez aniota, ktére jest w
rzeczywisto$ci zranieniem mitosci Bozej'': Widzi jasno, ze [...] Zrodlem jej [strza-
Iy wystanej przez Boga] jest milo$¢ nieskoriczona'®. Warto zwrécié uwage, ze w
obu tekstach jest mowa o widzeniu, a nie wiedzy. Poznanie nie ma tu charakteru
racjonalnego, ani tez sensualnego. Warunkiem wlania taski Bozej mito$ci, wien-
czacej proces mistycznego doswiadczenia, jest mitos¢ do Boga poznajacego
podmiotu. Mistyczna wedréwka jest wiec tu rozpatrywana w kategoriach jedynie
takiego poznania, ktore jest poszukiwaniem Boga tkwigcego immanentnie w
cztowieku. Zatem, jak podkresla Marek Chmielewski, poznanie to rdzni si¢ od
doswiadczenia metafizycznego, ktorego celem jest odkrycie intelektualnej praw-
dy'’. Droge do unii z Bogiem wyznacza szlak cierpienia oraz prawo mitosci, ktore
znajduje swoj wyraz w jezyku mistykow. Wspomniany fragment Ksiegi Zycia
sw. Teresy: Widzi jasno, zZe [...] zrodiem jej [...] jest mitos¢ nieskonczona, to ty-
powy przyktad sposobu mistycznej wypowiedzi, w ktorym podmiotem mowig-
cym jest dusza. Powyzszy tok wypowiedzi jest zatem znamienny dla pism
$w. Jana od Krzyza. Jednakze w wierszu Pasierba leksem wida¢ celowo nie wy-
stepuje w funkcji predykatywnej. Forma bezokolicznika widaé, okre§lonego za
pomoca obrazotworczego epitetu jasno, juz na poziomie lingwistycznym impliku-

14 Sw. Teresa od Jezusa, Ksigga zZycia, w: Dziefa..., t. 1,s. 384 —-385.

15 1.S. Pasierb, viscera per vulnera. Wiersze religijne, w: Wiersze wybrane, oprac. J. Sochon,
Warszawa 1988, s. 142.

"1 Kor 13, 12.

17 Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomier mitosci..., 1,13, s. 725.

'8 Sw. Teresa od Jezusa, dz.cyt., s. 384; Analogiczny fragment znajdujemy u $w. Jana od
Krzyza. Zob. $w. Jan od Krzyza, Zywy plomier mitosci..., 11,9, s. 743.

19 M. Chmielewski, Chrystus w doswiadczeniu duchowym Teresy od Jezusa, w: Sw. Teresa od
Jezusa mistrzynig Zycia duchowego, red. J. Gogola OCD, Krakow 2002, s. 38.
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je stwierdzenie faktycznego stanu, w ktorym wiasnie znalazt si¢ doswiadczajacy
podmiot. Kategoria bezokolicznika petni tutaj wigc szczegolng funkcje: wprowa-
dza bowiem nieruchomo$é oraz pozaczasowo$é*’. W procesie przezwyciezania
jednostkowosci, doznajacy podmiot przekracza bariery osobowe, ale takze grani-
ce wyznaczane przez czas, poniewaz jego wszelka aktywnos$¢ psychofizyczna
ulega zawieszeniu. Zatem indywidualizacja zostaje zastapiona przez wiecznos$¢,
stopniowo zniesione sg relacje ja — $wiat, ja — ty*'. Podmiot wyodrebnia z siebie
dawne ,,ja” w celu uzyskania catkowicie czystego stanu ducha®. Na najwyzszym
etapie duchowego rozwoju podmiot ma bowiem inny status ontologiczny, znie-
siona jest wigc jego dawna osobowo$¢. Dotychczasowa tozsamo$¢ mistyka, z
chwilg gdy zostaje zraniony przez aniota, przestaje istnie¢, staje si¢ bowiem no-
wym bytem, w ktorym panuje jedynie mitos¢ Boga.

Swiety Jan od Krzyza tak pisze o tej przemianie: Dusza ma Tobg zajeta jedy-
nie / Cale moje jestestwo Twa stuzba pochlania!™. W $wietle nauki hiszpanskiego
mistyka do$wiadczenie mistyczne stanowi catkowite ukierunkowanie predyspo-
zycji sensualnych, jak i wladz umystowych podmiotu doznajacego, a wiec rozu-
mu, woli, pamigci®’. Opanowanie przez podmiot sfery zewnetrznej, a wiec zmy-
stowej, jak rowniez uwolnienie si¢ od wszelkiego przywigzania do sfery we-
wnetrznej, duchowej, $w. Jan od Krzyza wyraza w Piesni duchowej, w stwierdze-
niu: nie strzege juz stada®™. Ten wers mozna wigc uzna¢ za analogiczny w stosun-
ku do pierwszego wersu wiersza Pasierba: tu widac jasno, ktéry w potaczeniu z
wersem ze Bog jest wolny jest przyktadem poetyki proklamacyjnej i doksalne;.
Doznajacy podmiot, na skutek taski Boga, a nie wytacznie za sprawg samodziel-
nej pracy nad wlasnym wnetrzem osobowym, ma mozliwo$¢ doswiadczania Bo-
zej mitosci u kresu duchowej wedrowki, a wigc widzenia w sposdb jasny, pelny.

O tym, ze doswiadczenie mistyczne wyplywa z woli Boga, a nie jest wyni-
kiem jedynie $wiadomej decyzji cztowieka, traktuje wiersz Pasierba: powofanie.

2 A. Wilkon, Funkcje kategorii gramatycznych w tekstach literackich, cz. 1, Kategoria osoby,
wJezyk artystyczny”, red. A. Wilkon, t. 4, Katowice 1980, s. 26.

2 Tamze, s. 27.

22 Warto tu przywolta¢ za H. Buczynska-Garewicz pojecie samonegacji woli z zakresu metafi-
zyki woli, ktore znamienne jest dla procesu przezwyci¢zania wiasnej jednostkowosci. Zob.
H. Buczynska-Garewicz, Matafizyczne rozwazania o czasie. Ildea czasu w filozofii i literaturze,
Krakow 2003, s. 186 — 187. Negacja woli w do$wiadczeniu mistycznym odbywa si¢ jednak na za-
sadzie mitosci Boga, ktora sprawia, ze wola duszy jednoczy si¢ z boza wola. (Zob. $w. Jan od Krzy-
za, Noc ciemna, 11, 4, 2, w: dz.cyt., s. 455.) Samonegacja nie moze tu by¢ rozumiana jako wyraz
panteistycznego dazenia podmiotu do stania si¢ uniwersalnoscia, poniewaz cel drogi — zjednoczenie
z Bogiem — sankcjonuje Prawo milosci. Owo prawo z zalozenia nie destruuje podmiotowosci czto-
wieka, ale go wywyzsza.

2 Sw. Jan od Krzyza, Piesn duchowa..., s. 529.

# Leksem jestestwo u $w. Jana od Krzyza ma zawezony zakres semantyczny, odnoszacy sie
wylacznie do wladz zmystowych, a nie jak powszechnie si¢ przyjmuje do natury cztowieka.

%5 Sw. Jan od Krzyza, Piesn duchowa..., s. 529.
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pytasz czy zostates wezwany

Jjestes prosty i jasny
tu ciemnos¢ w potudnie [...]

nie wiem czy zostates wybrany
nie widze rany

W cytowanym utworze Pasierba zdumiewa niestychana oszczgdno$¢ poetyc-
kiego stowa. Poczucie miary i wagi ma dzis znaczenie dostowne / piszmy na mia-
re tego co déwigamy®®. Owo stwierdzenie, obecne w wierszu Pasierba do mlodego
poety, mozna uznac za istotne zalozenie poezji autora Czarnej skrzynki. Ten po-
etycki manifest stanowi ciekawe rozwinigcie horacjanskiej zasady aurea medio-
critas, w oryginale postulujacej stoicka postawa zyciowa’ . Dyrektywa zlotego
srodka traktowana jest jednak przez autora Kategorii przestrzeni jako swoista
norma poetycka, wynikajgca ze $wiadomego uzycia stowa, zharmonizowanego z
do$wiadczeniem metafizycznym samego poety”®. Dla Pasierba poezja dzisiaj [...]
/musi stowa sqdzié [...]/zdzierac¢ odzienie®, a wiec poeta wyraznie postuluje ko-
nieczno$¢ docierania do glebi stowa, pozbawionego formy naddanej, majacej
jedynie na celu wywolanie przezycia estetycznego.

Trafno$¢ poetyckiej wypowiedzi o pragnieniu pograzenia si¢ w mistycznym
doznaniu, pozbawionej wigc z samego zatozenia wyszukanych $rodkéw arty-
stycznego wyrazu, odnajdujemy we wspomnianym wierszu pt.: powofanie. Lapi-
darno$¢ formy widoczna jest juz na plaszczyznie epitetow: prosty i jasny, maja-
cych na celu, w swej funkcji prymarnej, zindywidualizowanie bohatera lirycznego
utworu™. Epitety te, w warstwie literalnej stanowiace dla odbiorcy element nie-

26 J.S. Pasierb, do mlodego poety, w: Puste Igki, Pelpin 2001, s. 78.

2 Horacy, Piesn 2, 10, 5-8, w: tenze, Piesni, przet. S. Gotebiowski, Warszawa 1973, s. 181.

2 Pojecie stoicyzmu chrzescijanskiego, autorstwa A. Sulikowskiego (zob. A. Sulikowski,
Swiat poetycki ksiedza Jana Twardowskiego, Lublin 1995, s. 182.), ktory zastosowal 6w termin, w
odniesieniu do ,,etyki ograniczenia”, za J. Trznadlem (zob. J. Trznadel, ,, Dzwigasz mnig — ktos ty?”
O poezji Jana Twardowskiego, w: Polska liryka religijna, pod red. S. Sawickiego, Lublin 1983,
s. 528.), mozna rozszerzy¢ na obszar poetyki ks. J.S. Pasierba. Warto by wiec wprowadzi¢ analo-
giczne terminy, np. stoicyzm poetycki, poetyka ograniczenia rozumiana jako zamierzona rezygnacja
z pustej ornamentyki formalnej na rzecz $wiadomego operowania poetyckim stowem. W tekstach
lirycznych o tematyce mistycznej, autora Czarnej skrzynki, postawa harmonii wewnetrznej oraz
ufno$ci podmiotu w celowo$¢ doswiadczenia proby wiary, stanowigcego nieodlaczny element do-
$wiadczenia mistycznego, znajduje wyraz takze w konsekwentnym dazeniu do krystalizacji jezyko-
wej. Strategia skrotowosci na poziomie lingwistycznym, a wige jezykowego oczyszczenia, jest tu
réwnoczesnie odzwierciedleniem oczyszczenia sensualnego i duchowego, niezbednego w doznaniu
doswiadczenia mistycznego.

 J.S. Pasierb, poezja dzisiaj, w: Kategoria przestrzeni..., s. 7.

30 A. Oledzka-Frybesowa, recenzujac powyzszy wiersz Pasierba, wskazywata na obraz drama-
tycznego rozdarcia wewnetrznego czlowieka, obecny w utworze. Zob. A. Oledzka-Frybesowa, Prze-
strzen sztuki i przestrzeni w czlowieka, ,,Wigz” 1998, nr 9, s. 111. Wedtug Frybesowej cztowiek ten
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stychanie komunikatywnego predykatu, petnig jednoczes$nie na ptaszczyznie me-
taforycznej identyczna role, jak w wierszu Avila klasztor Weielenia zaimek wska-
zujacy tu. W obu utworach powyzsze leksemy konstatujg konkretny fakt: obrazu-
ja stopien rozwoju duchowego podmiotu lirycznego (Avila klasztor Wcielenia),
czy tez bohatera lirycznego (powolanie). Epitety prosty i jasny antycypuja mia-
nowicie czasoprzestrzen nocy ciemnej, ktorg $w. Jan od Krzyza uznawat za nie-
zbedny warunek wedrowki duchowej mistyka. Czas nokturalny w doswiadczeniu
mistycznym ukierunkowuje ostatecznie doznajacy podmiot ku ontologicznej
transformacji, wyzwoliwszy go uprzednio od wszelkich sktonnos$ci habitualnych,
zaciemniajacych dazenie ku Prawdzie’'. Warto tu rowniez podkresli¢, ze Pasierb
akcentowatl epistemologiczny aspekt nocy, rozszerzajac zakres semantyczny owe-
go leksemu na doswiadczenie cierpienia w ogoble:

kazdy nowy dzien
zaczyna sig
glebokg nocg®

Dzien rozumiany jest tu jako symbol iluzorycznosci rzeczywisto$ci, ktora nie
moze by¢ w pelni odkryta az do momentu nastania nocy, oznaczajacej zawie-
szenie pozoru’*. Zatem wszelkie poznanie o charakterze metafizycznym, w kto-
rym jednostka dazy do rozpoznania prawdy, jest drogag wymagajaca trudu, anga-

przezywa tragizm wiasnej kondycji egzystencjalnej, w ktorej doswiadcza w rownorzgdny sposob, z
jednej strony pragnienia bycia prostym i jasnym, z drugiej za$ bycia ciemnoscig w potudnie. Uwa-
zam jednak, ze leksem fu, uwydatniajacy tre§¢ poprzez swdj ascetyzm formalny, stwarza przed
bohaterem lirycznym zupetnie inng perspektywe duchowej drogi, bedacej do§wiadczeniem nocy. W
powyzszej sytuacji doznajacy podmiot nie moze by¢ noca, moze jedynie noc, rozumiang jako probe
wiary, przezywaé. Tragizm tego jednostkowego do$wiadczenia, moze by¢ rozpatrywany jako trud-
no$¢ w podjeciu nowego, duchowego wyzwania, przekraczajacego mozliwosci samego podmiotu,
ktorego faktyczna wiara ma by¢ sprawdzana w cierpieniu. Dramatyzm sytuacji wytania si¢ w kul-
minacyjnym, a zarazem lapidarnym pytaniu retorycznym podmiotu moéwiacego: nie wiem czy zosta-
tes wybrany, wprowadzajacym do sytuacji atmosfer¢ watpliwosci. Do do$wiadczenia mistycznego,
a wiec unii z Bogiem, predysponowani sa bowiem nieliczni. Ostatni etap, zwany przez $w. Jana od
Krzyza ,,zaslubinami duchowymi” (zob. $w. Jan od Krzyza, Piesii duchowa 22, 3, w: tenze, Drziefa...,
5. 631.), ksztattuje si¢ w czlowieku wylacznie z woli Boga. Stad w wierszu Avila klasztor Weielenia
podmiot liryczny, dostapiwszy mistycznego zjednoczenia z Logosem, rozpoznaje wolno$¢ Boga
jako nadrzedny przymiot Jego istoty, ale i nieodzowny element, warunkujacy mozliwos$¢ odkrycia
Boga we wlasnym wnetrzu.

31 H. Buczyhska-Garewicz, Metafizyczne rozwazania o czasie, Krakow 2003, s. 178-179.

32 1.S. Pasierb, kazdy dzien, Wiersze religijne, w: Wiersze wybrane..., s. 146.

33 Nocy przypisywana jest symbolika potencjalnosci — zapowiada i przygotowuje dzien, ale takze
znaczenie rozpadu, destrukcji. Tradycja ta zwigzana jest z wierzeniami starozytnych Grekow, ktorzy
uwazali, ze noc jest corka Chaosu. Zob. Stownik symboli, red. J.E. Cirolot, przet. J. Kania, Krakoéw
2000, s. 272; Zob. takze W. Kopalinski, Stownik mitow i tradycji kultury, Warszawa 1987, s. 758.

My, Buczynska-Garewicz, dz.cyt., s. 184.
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zujacego wszelkie dostgpne wladze umystowe i percepcyjne cztowieka: gdyby nie
ciemno$¢ wokél / kogo bys widziat”.

Mozna wigc stwierdzié, ze pole semantyczne epitetu gleboka, odnoszacego sie
do leksemu noc, jest analogicznag amplifikacja jak epitet ciemna [noc], ukuty przez
$w. Jana od Krzyza. Pasierb bowiem w podobny sposob, jak autor Drogi na gore
Karmel, intensyfikuje warto$¢ czasu nokturalnego. Znamienny jest tu rowniez fakt,
ze tre§¢ tematu noc nie zostaje uwydatniona poprzez zwielokrotnienie okreslen.
Pasierb, za pomoca zaledwie jednego epitetu gfeboka wskazuje na pojemnos¢ zna-
czeniowg owego leksemu, ktory w wierszu pt. kazdy dzien moze aktualizowaé za-
réwno dlugotrwato$¢ samego procesu duchowego rozwoju do§wiadczajacego pod-
miotu, jak rowniez wskazywaé na konieczno$¢ ponoszenia nieustannych wyrzeczen
na drodze prowadzacej do poznania Boga, lub tez istoty zjawisk rzeczywistoSci
zewngtrznej, jak to nastepuje w doswiadczeniu metafizycznym.

Warto$é nocy jawi si¢ w utworze Avila Klasztor Weielenia jako czas pewnej
tajemnicy, trudnej do rozwiktania zagadki Bozej mitosci, w ktora wpisane zostaje
cierpienie.

Tu wida¢ jasno

ze Bog jest wolny

nie trzeba mu nawet cztowieka
by da¢ nam odczuc fizycznie
czym jest jego straszna

i niepojeta mitos¢

Zatem doswiadczenie mistyczne odstania logike mitosci Boga, ktorg rzadzi
prawo wolnosci*®. Jednakze doznajacy podmiot odkrywa obecno$é Boga nie w
konkretnych, empirycznie poznawalnych znakach — ten rodzaj transcendentnego
rozpoznania jest whasciwy tradycyjnemu do$wiadczeniu religijnemu®’. Istota do-
$wiadczenia mistycznego zawiera si¢ natomiast w wersie nie potrzeba mu nawet
czlowiekal/by dac nam odczu¢ fizycznie/czym jest jego [...] mitos¢. Mistyk zyskuje
$wiadomo$¢ doswiadczanej obecnosci Boga jako danej, a wiec droga oczyszcza-
jacego cierpienia, w zsubiektyzowanej czasoprzestrzeni odkrywa ostatecznie Bo-
ga. W czternastowiecznej Theologia germanica odnajdujemy nastgpujacy komen-
tarz: jesli moje oko ma cokolwiek zobaczyé, musi byé oczyszczone lub stac sig
oczyszczonym ze wszelkich innych rzeczy. Jesli ma wejs¢ cieplo i Swiatto, zimno i

33 1.S. Pasierb, gdyby, w: Wiersze religijne..., s. 144.

36 Zob. I.W. Gogola OCD, Teologia mistyczna sw. Teresy od Jezusa, w: $w. Teresa od Jezusa,
red. J.W. Gogola OCD, dz.cyt., s. 67-68. Gogola, w my$l nauki §w. Jana od Krzyza pojmuje wol-
no$¢ Boga jako: mozliwos¢ Boskiej interwencji w zycie duchowe cztowieka. Naturalnie $swiado-
mos¢ tej interwencji odbywa si¢ pozapojgciowo.

3T K.W. Kraj, Szkic inspirowany $wiadectwem $w. Teresy od Jezusa o swoim z Nim spotkaniu,
.Zeszyty Karmelitanskie”, 2000, nr 1, s. 39.
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ciemnosé muszq odejsé*®. Do$wiadczenie przez mistyka wspomnianej transforma-
cji ontologicznej musi si¢ wiec odbywac na drodze oczyszczajacej nocy ciemnej,
w ktorej zostanie przezwycigzona zaré6wno wiasna jednostkowos$¢, jak i czas
obiektywny™’.

W literalnym odbiorze moze zdumiewac sposob zobrazowania mitosci Boga
w wierszu Pasierba Avila klasztor Weielenia za pomoca epitetow wartosciuja-
cych: straszna i niepojeta, ktore odwotujg si¢ zaréwno do sfery emocjonalne;j, jak
i racjonalnej. Na obu tych plaszczyznach mito$¢ Boga jest trudna do zaakcepto-
wania przez cztowieka na wstepnym etapie duchowej wedrowki i wiasnie taka
poczatkowa optyke widzenia przyjmuje podmiot liryczny na przestrzeni tych dwu
epitetow. Mitos¢ Boga jest dla duszy niepoje¢ta, poniewaz ma ona $wiadomos$c¢
utraty wszystkiego. Pierwsza sytuacja przezycia mistycznego jawi si¢ jako groz-
na, tragiczna.

Egzystencja duchowa w wymiarze wertykalnym, pelna pokory i ufnos$ci w
Boze mitosierdzie, a wigc przyjecie postawy bycia prostym 1 jasnym, znamiennej
dla bohatera lirycznego wiersza Pasierba powofanie, moze zosta¢ poddane probie
wiary: tu ciemnos¢ w potudnie. Paradoks ten taczy w sobie wykluczajace si¢ sfery
$wiatla i ciemnosci, niosgce ze sobg sens mitosci i cierpienia. W wierszu Pasierba
viscera per vulnera, w wersie gdy zelazo przeszywa dusze / i zbliza sie do serca™,
strzata mitosci Boga, wyslana w do§wiadczeniu mistycznym $w. Teresy przez
aniota, zobrazowana zostata za pomocg synekdochy zelazo. Poeta celowo postu-
zyt si¢ synekdocha pars pro toto, a wiec tropem ekonomizacji jezykowej, uwy-
datniajacym detal. Pasierb dazyt bowiem do skoncentrowania uwagi odbiorcy na
tym jedynym elemencie, ktory ewokuje koniecznos¢ przezywania bolu fizyczne-
go, towarzyszacego w nieodtaczny sposob doswiadczeniu mistycznemu®'. Jedno-
cze$nie perspektywa widzenia mitosierdzia Boga, ktory objawia / nieublagane
oblicze, przez podmiot liryczny w wierszu Pasierba, jest bliska cztowiekowi, kto-
ry nie podjal wedrowki w czasoprzestrzeni nocy ciemnej**. W tym wtasnie sensie
Boza mito$¢ jest straszna i niepojeta (Avila klasztor Weielenia). Sytuacja do-
$wiadczenia mistycznego sprawia, ze obie warto$ci: mitosci i cierpienia, sg na

B heologia germanica, tham. ang., New York 1949, s. 114, cyt. za: L. Dupre, dz.cyt, 393-394.

¥H. Buczynska-Garewicz, dz.cyt., s. 186.

401.S. Pasierb, viscera per vulnera, w: Czarna skrzynka, Warszawa 1985, s. 31.

1 Sw. Jan od Krzyza takze postugiwat si¢ synekdocha, nazywajac strzate mitosci Boga grotem
mitosnym. Zob. §w. Jan od Krzyza, Piesn duchowa 8, w: Dziela..., s. 526.

2 Epitet nieublagane oblicze moze przywolywaé na mysl obraz Boga ukazanego w Starym
Testamencie. Nie jest to bynajmniej wizja Boga wylacznie karzacego, jak zwyklo si¢ uwazaé. W
Ksigdze Psalmow odnajdujemy obraz Boga, ktory jest nieublagany tylko wobec tych, ktorzy tamig
Prawo. Bozy gniew nie §wiadczy zatem o okrucienstwie Stworcy, ale jest wyrazem Jego sprawie-
dliwosci, wpisanej w Boze mitosierdzie. Zob. np. Ps 11, 6-7; Ps 89, 33; Ps 103, 8-9; Ps 145, 8.
W Ksiedze proroka Ozeasza odnajdujemy fragment, w ktorym Bog wprost mowi, ze gniew zsytaja-
cy zatracenie jest jedynie wlasciwy cztowiekowi. Ostatecznie nad ludzkim grzechem zwyciezy Boza
mifosé, zob. Oz 11, 9.
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drodze nocy ciemnej znaczeniowo réwnorzgdne, mimo pozornej sprzecznosci
wzajemnie si¢ dopehniaja®. Swiety Jan od Krzyza mowi o milosci Boga, jako o
ogniu mitosci, ktory majqc nieskonczong site, moze strawic nad wszelkie pojecie i
przeobrazié siebie dusze, ktorq ogarnie*. Ekwiwalentyzacja® epitetow straszna i
niepojeta uwydatniona spojnikiem ,,i”, wystepujacym tu w funkcji tacznej*®. Tresci
powigzanych ze sobag cztonéw wypowiedzi wspodlistnieja w czasoprzestrzeni po-
czatkowego etapu drogi nocy ciemnej. Spojnik ,,i” pelni wigc tutaj analogiczng role
jak we frazie jeste$ prosty i jasny, w wierszu powotanie, gdzie za pomoca orzeczni-
ka okreslany zostaje podmiot pragnacy doznania do$wiadczenia mistycznego, w
wierszu za$ Avila klasztor Weielenia mamy podmiot w tej samej, wstepnej fazie
duchowej wedréwki okreslajacy mitos¢ Boga. Spdjnik ,,i” wnosi pewng statosc¢
semantyczng, ktéra ustanawia podmiot na konkretnym poziomie duchowego roz-
woju, jest zatem wyznacznikiem formalnym kondensacji lirycznej wypowiedzi.

Inne znaczenie niesie ze soba spdjnik ,,i” we frazie i kaze nam Zy¢ potem na
réwninach suchych, gdzie stanowi wskaznik zespolenia tekstu'’. Metafory réwni-
ny suche, niebo gtuche / ciemne milczenie stanowia konsekwencje zranienia przez
Aniota, ktore jest faktycznym zranieniem mitosci Bozej. Sam leksem rownina jest
tutaj rownoczesnie znakiem trwania w nowej, Bozej perspektywie i metonimig w
peti dojrzatej duchowosci. Do ksztattowania duchowego wnetrza Pasierb, po-
dobnie jak Starym Testamencie prorok Izajasz, a w Nowym Jan Chrzciciel®, za-
checat nie tylko ludzi, ktorych pragnieniem jest doswiadczenie mistyczne: Jes/i
Swiat, jesli nasze zycie, wydaje sie pustyniq nie zapominajmy, zZe wiasnie na pust-
kowiu mamy budowac droge Panu. Niech si¢ wyrownajg wzgorza naszej wynio-
stosci i pychy, niech si¢ podniosq doliny naszych zataman i zniechecen, niech
strome zbocza naszej szorstkosci [...] stang sie gladkg réwning® .

4 Zasada jednosci elementow dysharmonijnych, charakterystyczna dla poezji baroku, whasci-
wa jest poetyce Pasierba.

* Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomien mitosci, 11, 2, w: Dziela..., 740. Pasierb akcentuje takze
uni¢ z Bogiem przez oczyszczajacy ogien: przez ogien: z Bogiem mnie nie potgczy / oblok chtodny
czy powietrze / tylko ogien. Zob. J.S. Pasierb, przez ogien, Kategoria przestrzeni, w: Wiersze wybra-
ne...,s. 11.

4 A. Okopien-Stawinska, Jak opisa¢ znaczenie stowa?, w: Semantyka wypowiedzi poetyckiej
(preliminaria), Wroctaw 1985, s. 163.

* J. Wajszczuk, Spéjnik jako zobowigzanie, w: Teoria tekstu, red. T. Dobrzynska, Wroctaw
1986, s.118.

47 Nalezy tu wykluczy¢ inne znaczenie leksemu ,,i”, proponowane w klasyfikacji J. Wajszczuk
(zob. J. Wajszczuk, Spdjnik jako zobowigzanie..., s. 124.) jako oznaczenie relacji czasowej, w kto-
rej 6w spdjnik wymieniatby si¢ na ,,nastgpnie”, ,,potem”. Wowczas bylby to element tautologiczny
w stosunku do leksemu potem, znajdujacym si¢ w obrebie tego samego wersu i kaze Zy¢ potem na
rowninach suchych.

“1z40,3-4; Lk 3, 3-6.

4 I.S. Pasierb, Skrzyzowanie drég, Pelplin 2002, s. 241.
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Wskazany postulat, ,ja” liryczne w wierszu Avila klasztor Weielenia juz zre-
alizowalo. Jednakze réwniny, na ktérych przebywa, nie sg gladkie, ale suche, co
faczy sie tu z pojeciem oschiosci, tak jak, postugujac si¢ metaforyka sw. Jana od
Krzyza, oschie i ucisnione sq wiadze [duszy, M.B.], niezdolne do Zadnego ¢wi-
czenia duchowego™. Zatem oschlo$¢ reprezentowana jest w wierszu Pasierba
przez epitet suche, natomiast ,,ucisk” wyrazony jest w orzeczeniu kaze, ktore od-
wotuje sie tu do pojecia woli. Milos¢ Boga, uobecniona w akcie zranienia, powo-
duje, ze na tym etapie wola stopniowo jednoczy si¢ z wola Boza. W leksemie tym
uwydatniony zostal jednak dramat cierpienia, wywolany konieczno$cia istnienia
w rzeczywisto$ci ziemskiej, podczas gdy podmiot pragnie rozkoszowac si¢ wy-
tacznie Boza mitoscia.

Dos$wiadczenie doznajgcego podmiotu wprowadza nas wigc w obszar Nocy
ciemnej ducha, konkretnie Nocy biernej ducha, ktora przezyt i opisat §w. Jan od
Krzyza. Owa czasoprzestrzen zostaje otwarta poprzez wspomniany predykat kaze,
zaktadajacy nieunikniong bierno$¢ podmiotu. Rezultatem tego trwania, a zarazem
najwyzszym szczesciem, bedzie widzenie jasno, oczami Boga. Ow najwyzszy etap
doswiadczenia mistycznego zostat zobrazowany we frazie inicjujacej utwor Pasier-
ba: Tu wida¢ jasno. W antycypowanej tu rzeczywistosci Nocy ciemnej ducha lek-
sem kaze, aktualizujacy statyczno$¢ podmiotu, petni tu réwnoczesnie funkcj¢ mo-
dalizujaca forme nastepujacego po nim czasownika zZy¢ do formy bezokolicznika.
Warto wiec zauwazyc¢, ze w wierszu Pasierba, juz na poziomie jezykowym, leksem
kaze stanowi istotny wyznacznik, narzucajacy znaczenie bezruchu, zawieszenie na
rowninach suchych. Owa statyczno$¢ jest wigc niejako koniecznoscig podmiotu,
ktorego duch musi zosta¢ catkowicie oczyszczony ze wszelkich odczu¢ natural-
nych, aktualnych, jak i habitualnych’', poniewaz tylko wtedy dusza moze zazna¢
pociechy duchowej. Nalezy tu jednocze$nie podkreslic, ze predykat kaze rozpatruje
sig, w omawianym konteks$cie, nie jako przejaw surowosci Boga, ale przeciwnie
jako dowdd taski, ktérej ekonomia zawiera si¢ w stopniowym odbieraniu czlowie-
kowi dziatania ludzkiego, aby zastapi¢ je wyzszym’>.

Epitet suchy, analogicznie do oschfosci, moze réwniez oznaczaé catkowity
brak przywiazania dyspozycji wewnetrznych do wszelkich upodoban, ktore wy-
znaczane sg przez rozum, pami¢¢ i wole. W dziele $w. Jana od Krzyza, w Drodze
na gore Karmel, odpowiadaja im kolejno cnoty teologiczne: wiara, nadzieja i
mitos¢™. Zawieszenie dziatania wladz somatycznych mialo natomiast miejsce w
etapie Nocy ciemnej zmystow. Leksem suchy nie dowodzi jednak faktycznej nie-
obecnosci Boga, mimo ze dusza w czasoprzestrzeni Nocy ciemnej ducha moze

50 Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna, 11, 16, 7, w: dz.cyt., s. 492.

ST Tamze 11, 9, 1, s. 469.

32.0. Norbert Cumminis OCD, Wprowadzenie do nauki $w. Jana od Krzyza, przet. T. Kienie-
wicz OCD, Krakow 1992, s. 84.

53 §w. Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel, 11, 6, 1, w: dz.cyt., s. 200-201.
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odczuwa¢ osamotnienie™. Zagubienie i poczucie nicobecnosci Boga wyrazone
jest w wierszu Pasierba we frazie niebo gluche, ktore jest synekdochg milczenia
osobowego Boga. Jednoczes$nie epitet gfuchy antropomorfizuje, abstrakcyjnie tu
rozumiany, leksem niebo. Cala fraza niebo giuche, bedaca swiadectwem intelek-
tualnego rygoru Pasierba, odwoluje si¢ takze do wyrazenia ,,glucha noc”, ktore w
tradycyjnym ujeciu oznacza ,,gleboka noc™”. Frazeologizm ten jest wigc w sktad-
ni glebokiej, formalnym nawigzaniem do leksemu ,,noc”, mimo ze nie zostal on
przez poete zwerbalizowany. Finalny wers ciemne milczenie stanowi amplifikacje
strukturalnego skladnika niebo poprzedzajacej frazy i wraz z epitetem ciemne
tworzy ztozony zwigzek syntagmatyczny, odnoszacy si¢ na poziomie formalnym
do nocy ciemnej.

Metafora rowniny moze by¢ interpretowana jako metonimia rozlegtej plasz-
czyzny, a wigc ogdlnie pojmowanego leksemu ,,ziemia”. Rowniny sa wiec zna-
kiem przestrzeni chtonicznej, w ktorej musi zanurzy¢ si¢ i trwa¢ podmiot, do
momentu catkowitego uwolnienia ducha, aby dostapi¢ Wcielenia. Jednoczesnie,
jak podkresla Ryszard Przybylski, w owym procesie przestrzen ta ulega sakraliza-
cji’®. Metafora réwniny, rozumiana z kolei jako szczegolny rodzaj obszaru o pta-
skiej powierzchni, a wigc przenos$nia odnoszaca si¢ do ziemi, ale o konkretnym, a
nie generalizujacym znaczeniu, moze by¢ pojmowana jako pars pro toto aktual-
nego etapu, na ktérym znalazt si¢ podmiot. Zatem figura ta wylania rzeczywistos¢
Nocy ciemnej ducha, w jakiej znalazt si¢ podmiot, jednak poprzez epitet suche
skupia szczegolna uwage odbiorcy na rzeczach materialnych, ktore wiaza jeszcze
podmiot z ziemig na tym etapie i sg zrodtem jego cierpienia. Zakres semantyczny
leksemu rowniny zostal wigc zawegzony poprzez epitet suche, ktory akcentuje
jednoczesnie trud do§wiadczenia ziemi.

Zyé na réwninach suchych konotuje pojecie pustyni duchowej. Swieta Tere-
sa, opisujac doswiadczenie mistyczne, w Ksigdze zycia mowi o rodzaju znieche-
cenia do wszelkich rzeczy ziemi, ktére sa przyczyna wewnetrznego cierpienia’’.
Mistyczka, by odda¢ wlasny stan ducha, porownuje, za psalmistg, wtasng dusze
do ptaka samotnego na dachu’®. Leksem dach mozna uzna¢ za metonimiczny do
leksemu rowniny, w wierszu Pasierba, gdyz w sensie metaforycznym méwi on
jednoczesnie o wyzynach duchowosci, szczycie wlasnej istnosci> i poczuciu sa-
motnosci, pustyni, aktualizowanej w utworze Avila klasztor Weielenia przez epi-
tet suchy.

Warto wigc zwroci¢ tu uwage na jeszcze inne znaczenie leksemu suchy, od-
wotlujac si¢ zarazem do rozbudowanego porownania, ktérym $w. Jan od Krzyza w

54 Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna, 11, 16, 7, w: tenze, dz.cyt., s. 492.

35 Stownik frazeologiczny jezyka polskiego, red. S. Skorupka, Warszawa 1974, s. 247,
%6 R. Przybylski, Poezja wiary tragicznej, w: 1.S. Pasierb, Wiersze wybrane..., s. 379.
57 Sw. Teresa od Jezusa, Ksigga zZycia, 20, 8-10, w: dz.cyt., s. 277-279.

8 pg 102, 8.

59 Sw. Teresa, dz.cyt., s. 279.
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dziele Noc ciemna obrazuje duchowe oczyszczenie. Mistyk méwi o nim, postugu-
jac sie paralela drzewa, ktére pod wptywem oczyszczajacego ognia ulega osusze-
niu, staje si¢ ciemne, nastgpnie zaczyna samo ogrzewac i §wieci¢, uwolnione od
tego, co bylo przedtem®. W omawianym wierszu Avila klasztor Wcielenia, Pa-
sierb bardzo precyzyjnie, zachowujac konsekwencje czasowa, wyraza obraz mi-
stycznego doswiadczenia, w ktorym, jak mozna stwierdzi¢, na podstawie pism
mistykow karmelitanskich, strzala Aniota jest ognista®'. Jednakze autor Doswiad-
czenia ziemi przemilcza metafore ,,ognia”, zamiast niej stosuje ztozona synekdo-
che rowniny suche, ktora, poza funkcjami wspomnianymi we wcze$niejszej czesci
pracy, dodatkowo wytania, w epitecie suche, skutek dziatania Bozej mitosci,
symbolizowanej jako ogien. Pasierb zastosowat tu wigc figur¢ przemilczenia, nie
zwerbalizowal bezposrednio przyczyny, dla ktérej rowniny sa suche. Poeta jedy-
nie w sposob posredni odwotal si¢ do symboliki ognia, obecnej u §w. Jana od
Krzyza. Pelna fraza zyé/na rowninach suchych tworzy zatem skomplikowang ca-
1o$¢ semantyczna, ktora reprezentuje Pasierba poetyke ograniczenia. Poeta w ten
sposob aktywizuje odbiorce, wprowadza go w rzeczywisto$¢ najwyzszego wy-
miaru duchowosci, od finalnego etapu mistycznego do$wiadczenia, nastgpnie
konsekwentnie ilustruje poziomy posrednie.

Omowione zabiegi artystyczne wybranych wierszy mistycznych Pasierba sa
nie tylko znakiem ascezy stownej Pasierba, ale dowodem na bardzo $wiadome
postugiwanie si¢ opisem posrednim, a wiec szczegdlna formg literacka, prakty-
kowang przez $w. Jana od Krzyza i $w. Terese od Jezusa. Zalozeniem tworcy tego
rodzaju opisu jest przedstawienie skutkow, jakie w procesie doswiadczenia mi-
stycznego wywotata w kontemplatyku milosé Boga®. Taka forma wypowiedzi
umozliwiata mistykom karmelitanskim przede wszystkim zyskanie dystansu w
komunikowaniu wtasnych do§wiadczen mistycznych, trudnych do rozumowego
pojecia przecigtnego odbiorcy. Pasierb jednak mistykiem nie byl, a jego utwory,
oscylujace wokot mistyki Doktoréw Kosciota, sg jedynie dramatycznym pragnie-
niem poety do bycia powotanym wlasnie do takiego doswiadczenia. Stanowig
wigc niekiedy soliloquia, w ktorych autor Czasu otwartego dazy do rozeznania
wilasnej postawy duchowej, prowadzac z samym sobg monolog liryczny. Zatem w
wewnetrznej dyskusji, podmiot sam czyni si¢ gléwnym obiektem obserwacji®.
Przyktadem moze by¢ tutaj wspomniany juz wiersz: powolanie®.

0 Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna 11, 10, 1, w: tenze, dz.cyt., s.474.

1 Zob. np. §w. Jan od Krzyza, Zywy plomien mitosci, 2,9, w: tenze, dz.cyt., s. 743.

62 F. Ruiz OCD, Mistyka i jej jezyk, w: tenze, Swiety Jan od Krzyza. Pisarz — pisma — nauka,
przet. J. E. Bielecki, Krakow 1998, s. 140.

83 Slownik terminéw literackich, red. J. Stawinski, Wroctaw 2000, s. 517.

64 J.S. Pasierb, powolanie, Kategoria przestrzeni, w: tenze, dz.cyt., s.10.
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pytasz czy zostates wezwany
Jjestes prosty i jasny

tu ciemnos¢ w potudnie

nie wiem czy jestes
skaleczony przez aniota
ugryziony przez weza
naznaczony

nie wiem czy zostates wybrany
nie widzg rany

Pragnienie duchowej postawy, ktore zawsze bedzie celem niemozliwym do
realizacji, znajduje szczegolny wyraz w opisie posrednim, rozumianym tu jednak
jako charakteryzowanie nie wprost stanéw duszy podmiotu. Istnieje wiec zasad-
nicza roéznica miedzy opisem posrednim omowionych wierszy Pasierba a owa
formg literacka, ktorg postugiwali si¢ przywolani tu mistycy karmelitanscy. Do-
$wiadczenie, ktore nie bylo nigdy udzialem autora opisu, musi oznaczaé sig¢
obiektywizmem.

Strategia bezstronno$ci opisu poznania kontemplacyjnego, ktérej zrodtem
jest formalne zdyscyplinowanie, zawiera si¢ w niekonwencjonalnych rozwigza-
niach poetyckich. W kluczowym, do pelnego ogarnigcia dos§wiadczenia mistycz-
nego, wierszu: Avila klasztor Wcielenia, przyktadem jest choéby ztozony schemat
pojeciowy® zyé [...]/na réwninach suchych/pod niebem gluchym/w ciemnym mil-
czeniu, ktory charakteryzuje si¢ strukturalnym uporzadkowaniem poszczegdlnych
elementow syntaktycznych, wigzacych sie w wyzej zorganizowana catos¢ seman-
tyczna. Ponadto wazng funkcje w analizowanym utworze, aktualizujaca unieru-
chomienie formy, a tym samym zaggszczenie tresci, petni kategoria infinitivu,
bedacego réwniez wyznacznikiem obiektywizacji tekstu lirycznego. Warto za-
uwazy¢, ze Pasierb, korzystajagc w bardzo oszczedny sposob z poetyckiej orna-
mentyki, szczego6lng role przypisywat detalowi o metaforycznym znaczeniu np.
rana we frazie nie widze rany (powolanie), ogien w strofie: i z Bogiem mnie nie
polqgczy / oblok chlodny czy powietrze / tylko ogien (przez ogien), kategoria nocy i
dnia w wierszu: kazdy nowy dzien / zaczyna sie | glebokq nocq (Wiersze religij-
ne). Najczestszg figura poetycka, ktora eksponuje w omowionych wierszach Pa-
sierba konkretny szczegot, jest synekdocha pars pro toto. Jej celem jest pozosta-
wienie w sferze jezykowego niedopowiedzenia wigkszej catosci intelektualnej, na
ktorg sktada si¢ najczesciej skomplikowane pojecie abstrakcyjne, np. noc w wier-
szu: Avila klasztor Weielenia. W utworze tym Pasierb postuzyt sie efektami kon-
ceptualnymi, np. we frazie ciemne milczenie, ktora charakteryzuje jednoczes$nie
poetyka paradoksu. Niezgodno$é, zachodzaca migdzy dwoma wyznacznikami

65 J. Slésarska, Jak ostrze w reku aniota. Doswiadczenie mistyczne jako skladnik ,, sytuacji do-
Swiadczajgcego”, w: Studia z poetyki antropologicznej, Warszawa 2004, s. 33.
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strukturalnymi: ciemne i milczenie, ktoérych dodatkowa cechg jest niespotykany
rodzaj synestezji, zostaje zawieszona w wymiarze nocy, ktory wylania si¢ po od-
szyfrowaniu powyzszego schematu, laczacego tropy: synekdochg¢ i metonimie.
Warto jednak podkresli¢, ze paradoks, np. w przytoczonej frazie ciemne milcze-
nie, rowniez cechuje obiektywizm, gdyz laczy on na zasadzie sprzecznosci praw-
dy jawne: tu glebi¢ milczenia, niosacego poczucie wyobcowania, a tym samym
cierpienia, z prawdami ukrytymi. Istota przenosnego znaczenia powyzszego para-
doksu jest fakt, mozliwy do odczytania w perspektywie do§wiadczen mistycznych
$w. Jana od Krzyza i $w. Teresy Wielkiej, ze noc ciemna jest najwyzszym rodza-
jem duchowego wyzwania, w ktorym Bog przez dhugi czas milczy — fraza niebo
gluche — tak dhugo, jak milczat, gdy biblijny Hiob, byl doswiadczany niewypo-
wiedzianymi cierpieniami. Dusza natomiast, ktorej powotaniem jest przekrocze-
nie czasoprzestrzeni nocy ciemnej ducha, zmuszona jest milcze¢. W zbiorze ese-
jow: Czas otwarty Pasierb roéwniez akcentowat, ze powotaniem kazdego cztowie-
ka jest przekraczanie czasu kosmicznego®, ktore jest warunkiem wyzwolenia z
zamknietego kregu wyznaczanego przez prawo cyklicznosci.

Kazdy przezyty swiadomie rok stanowi szanse posunigcia si¢ naprzod |...],
kazdy prowadzi nas — wedle stow Newmana |[...] z cieni i obrazow do prawdy. |...]
Nasz czas przewija si¢ przez obracajqce si¢ kregi czasu zamknigtego, tworzgc z
nich zwoje spirali wspinajqcej sie¢ ku gorze.

Gora, szczyt duchowego rozwoju, ktorego dynamika najpeiniej wyznaczona
jest w wierszu Pasierba Avila klasztor Weielenia, poprzez gradacje zamyka sie w
kluczowym leksemie twierdza, ktora byl klasztor Wcielenia, wybudowany na
rowninie o skalistym uksztaltowaniu terenu, gdzie w poblizu wnosza si¢ gory
Gredos, a wokol panuje surowa cisza®’. Wiasnie taki obraz, odtworzony niemal z
fotograficzna doktadnoscia, ale za pomoca bardzo subtelnych srodkow artystycz-
nego wyrazu, wylania si¢ nam z utworu Avila... Wcielenie Logosu jest wiec kre-
sem duchowej wedrowki, dotknieciem Stowa®. Wyciszenie duchowe, ktore jest
niejako etapem przygotowawczym do Wcielenia Stowa, nie oznacza tu pustki.
Wreszcie samotno$é, zrodto wewnetrznego cierpienia, okazuje si¢ w rezultacie
dowodem mitosci Boga, zranionego wlasnie tg samotnoscig duszy, ktéra musi w
niej trwaé az do momentu mistycznego Zjednoczenia®.

Znaczenia poszczegdlnych leksemoéw, za pomoca ktorych opisywane jest mi-
styczne do$§wiadczenie, muszg konotowaé warto$¢ wewngtrzng stowa, oznaczajg-
cego przestrzen duchowa, w ktorej $wiat zostaje podmiotowi zadany. Obiekty-
wizm, zawierajacy si¢ w wierszu Avila klasztor Wcielenia, np. w zawieszeniu
jednostkowosci podmiotu, konkretyzowanym poprzez formy bezokolicznikowe,

66 JS. Pasierb, Czas otwarty, Pelplin 1992, s. 25.

7 M.D. Poinsenet, Stromq $ciezkq. Swiety Jan od Krzyza, przet. I. Augustynowicz, Krakow
1991, s. 61.

68 Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomien mitosci, 11, 2, 20, w: tenze, dz.cyt., s. 747.

% Sw. Jan od Krzyza, Piesi duchowa, 35,7, w: tenze, dz.cyt., s. 689.
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stanowi akt pokory samego autora. Poetycki dystans jest dramatycznym wycofa-
niem autorskiego ,,ja”, a zarazem glebokim wyrazem czci dla tych, ktérzy zostali
powotani, by doswiadczy¢ mistycznych zaslubin. W ten sposéb zostala oddana
przez Pasierba wielko$¢ Stowu.

THE SUBJECT IN THE NOCTURNAL SPACETIME
—THE MYSTIC EXPERIENCE IN THE POEM BY JANUSZ STANISLAW PASIERB
AVILA THE MONASTERY OF THE INCARNATION

Summary

The author of the article confronts Polish Priest Janusz Stanistaw Pasierb selected poems with the
Carmelite masterpieces of two great catholic mystics: St John of the Cross and St Teresa of Jesus.

The main aspect of analysis is the implication of the economical use of words in these Pa-
sierb’s poems that refer to mystical experience, which was however only his great spiritual desire.
The impossibility of unequivocal verbalization of aspiration for ‘union with God’ makes the neces-
sity to limit the decorative figures in the poetics.

Therefore, the poetic limitation of words is the key to understand the poetic value of solilo-
quium that is the sign of the particular dialog between the Priest Janusz Stanistaw Pasierb, recogniz-
ing his spiritual vocation, and God.

Stowa kluczowe: poezja, Janusz Pasierb, mistyka a poezja, doswiadczenie mistyczne
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CIERPIENIE DUCHOWE W UJECIU ANTONIEGO KEPINSKIEGO

WPROWADZENIE

Tworczos¢ Antoniego Kepinskiego (1918—1972) obfituje w réznorakie watki.
Byt on nie tylko wybitnym polskim psychiatra, rozwijajacym wiasne poglady na
temat schizofrenii, nerwicy, depresji i innych zaburzen psychicznych; byt takze, a
moze nawet przede wszystkim wielkim humanistg, zainteresowanym ludzkim
losem i jego zagrozeniami. To nie przypadek, ze wtasnie Kepinski wysunal postu-
lat podmiotowego traktowania pacjentdw psychiatrycznych. Chory psychicznie
jest po prostu naszym bliznim, ktoremu si¢ nie powiodto. Postawe taka nie tylko
propagowal w swej tworczosci, ale takze dawat jej bezposredni wyraz w swej
praktyce terapeutycznej. Potwierdzajg to jednoznacznie jego byli wspotpracowni-
cy, jak tez byli pacjenci. Przeciwstawiat si¢ stanowczo wszelkim probom trakto-
wania chorych psychicznie jako rzeczy.

Jest zrozumiate, ze nie moglt pominac w tej sytuacji kwestii cierpienia. Jest ono
trwalg strong naszej egzystencji, a w przypadku chorych psychicznie pojawia si¢ w
szczegolnie zmaksymalizowanej postaci. Jest to nie tylko cierpienie fizyczne, ktore
rzuca si¢ w oczy i przycigga uwage. Dotyczy to przede wszystkim cierpienia du-
chowego. Bywa ono czgsto ukryte, ale tym bardziej dotkliwe i dolegliwe. Kepinski
nie pomingt zadnej okazji, by wskaza¢ na przypadki cierpienia duchowego we
wszelkich rodzajach i przejawach zaburzen psychicznych.

Trzeba pamigtac, ze Kepinski to wybitny analityk, ktéry w swoich opisach 1
wyjasnieniach wykorzystuje roznorodne dyscypliny — od fizyki i biologii, poprzez
medycyne 1 psychologie, socjologie az po filozofi¢ ogolng i etyke. W jego kon-
cepcji mozna znalez¢ odpowiedzi na wiele wspotczesnie nurtujgcych pytan.

Cierpienie duchowe ma swe rdzne oblicza. Przybiera¢ ono moze postac le-
ku, depresji, autyzmu, jak rowniez ponizenia i podeptania godnosci ludzkiej. Te
najogodlniejsze formy majg jeszcze dodatkowo swoje wielorakie odmiany i mody-
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fikacje. Czym innym jest np. Iek w obliczu niepowodzen zyciowych i starosci, a
czym innym lek o charakterze egzystencjalnym, ktory wyptywa z samej natury
ludzkiego istnienia (jego skonczonosci i przygodnosci). Antoni Kepinski w swej
tworczosci doskonale wyczuwat 1 odrdznial te sytuacje. W publikacjach przywo-
tywal mysli Pascala na temat nedzy ludzkiej. Nie bytlo mu obce rowniez socjolo-
giczne i filozoficzne spojrzenie na cztowieka.

Mitem jest przekonanie o monolitycznym charakterze cierpienia duchowego.
Jest ono podobnie zrdznicowane, jak cierpienie fizyczne. Mimo to istnieje pewien
wspolny rys, ktéry przenika wszystkie formy i jego odmiany. Cierpigcy duchowo
cztowiek utracil wiare w siebie, w §wiat i w przysztos¢. Niejednokrotnie cztowiek
cierpiacy duchowo traci rowniez wiare w Boga'. Tak dotknietego (doswiadczone-
go przez zycie) czlowieka przestaje ozywia¢ nadzieja i jej zyciodajna moc.
W jego przekonaniu wyschty jak gdyby wszystkie zrodta, ktore utrzymuja czto-
wieka w ruchu. Wszystko inne jest tylko nastepstwem tego stanu rzeczy.

Droga do uleczenia prowadzi przez przywrocenie utraconej nadziei. A na to
nie ma jakiej$ gotowej recepty. Pozostaje tylko cierpliwy kontakt z chorym, upo-
rczywe przetamywanie barier i jego wewnetrznego zamknigcia. To tu objawia si¢
cata doniostos¢ i wielko$¢ podejscia, jakie proponuje A. Kepinski. Jest to podej-
Scie podmiotowe 1 osobowe. W terapii spotka¢ si¢ musza ze soba dwie osobowo-
$ci — osobowos¢ cierpigcego 1 terapeuty. Jesli do takiego spotkania nie dojdzie,
losy terapii sa przesadzone negatywnie. Podstawa do spotkania z cierpiacym du-
chowo cztowiekiem jest zrozumienie godnosci osoby ludzkiej i istoty cierpienia.
W kontek$cie omawianego zagadnienia zwrd¢my si¢ w kierunku istoty cierpienia.
Postarajmy sobie da¢ odpowiedz na pytania: Czym jest cierpienie? I dlaczego w
0gole jest? Pytania te nie przestaja nas absorbowac. Staly si¢ rowniez podstawg
rozlegtych dociekan naukowych i filozoficznych od czasow starozytnych po dzien
dzisiejszy.

Czym zatem jest cierpienie w swej najogolniejszej naturze? Jest ono niewat-
pliwie pewnym doswiadczeniem, a wigc czyms$ przezywanym. Nie ma cierpienia
bez jego przezywania. Dotyczy to wszystkich jego typow i przypadkow. A wigc
zaréwno cierpienia fizycznego, jak moralnego i duchowego.

Tak brzmia na ogdt psychologiczne definicje cierpienia. Wedlug stownika
cierpienie to odczuwanie, przezywanie, znoszenie bolu fizycznego lub moralnego®.
A oto wypowiedz innego autora: cierpienie jest negatywnym stanem emocjonal-
nym, ktory destrukcyjnie wplywa na osobowosé cztowieka i obniza poziom jego
funkcjonowania. Ten stan emocjonalny mozna sprowadzi¢ do glebokiej, skrajnej
przykrosci trwajgcej na ogot diuzszy czas’.

"Por. W. Wozniak, Przemoc a konflikt wewnetrzny i mestwo bycia, ,,Studia Teologiczne — Bia-
tystok—Drohiczyn—tomza” 22, 2004, s. 232.

2 Uniwersalny stownik jezyka polskiego, pod red. S. Dubisza, t. 1, Wydawnictwo PWN, War-
szawa 2003, s. 467.

3 J. Kozielecki, Cztowiek wielowymiarowy, Wydawnictwo Zak, Warszawa 1996, s. 223.
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Cierpienie nie jest po prostu doswiadczeniem — jest zfem. A to znaczy czyms,
co nas dotkliwie dotyka, czego chcemy sie pozby¢, przeciwko czemu buntuje si¢
cate nasze cialo i osobowos¢. Cierpienie jest ztem doznawanym; ono na nas spada
za sprawgq dziatania innych ludzi, przeciwnosci natury fizycznej, chorob i utomno-
Sci ciata, Smierci najblizszych itp.”.

Cierpienie nalezy wi¢c do kategorii zla. A ze zlem trzeba walczy¢. Nie nale-
zy przy tym miesza¢ mozliwych skutkéw cierpienia z samg jego istota. Skutki
cierpienia moga si¢ niekiedy okaza¢ dobroczynne dla naszej postawy moralnej —
wyczuli¢ nas na cierpienie innych, pomoc nam w pozbyciu sie¢ pewnych defek-
tow, uzbroi¢ nas w wigkszg cierpliwos¢ i tolerancjg itp. Bol bywa sygnalem cho-
roby. Cierpienie duchowe moze wskazywac¢ na nasze nierozwigzane konflikty
wewnetrzne czy glos sumienia’.

Nie ma to jednak nic wspolnego z istotg cierpienia. Nie przestaje ono by¢
ztem. Jak falsz nie przestaje by¢ falszem, mimo iz — jak poucza nas logika — kaz-
dy falsz pociaga za soba jakie$ prawdy.

Dochodzimy zatem do trzeciej charakterystyki. Cierpienie jest nie tylko pew-
nym doswiadczeniem i zlem. Jest faktem egzystencjalnym, trwale i w sposob nie-
usuwalny zwigzanym z naszym istnieniem. Jest tak i pozostanie mimo naszych
wysitkow. Nigdy nie usuniemy wszystkich choréb. Nigdy nie pozbedziemy sig¢
catkowicie cierpienia i zta. Naleza one do naszych sposobow bycia w §wiecie.

Réznie definiowano w dziejach byt ludzki — jako homo sapiens, homo faber
czy zoon politykon. Mozliwe jest jednak réwniez inne okreslenie: czlowiek to po
prostu homo patiens. Tak patrzy na cztowieka Victor Frankl — neurolog i psychia-
tra z Wiednia (1905—-1997), twoérca logoterapii i analizy egzystencjalnej. Wysuwat
on w zwigzku z tym hasto: pati aude (odwaz si¢ cierpiec). Jest ono o wiele donio-
Slejsze niz analogiczne haslo: sapere aude (odwaz si¢ by¢ madrym), ktérego auto-
rem bedzie Immanuel Kant.

Max Scheler mowi o sze$ciu postawach wobec cierpienia. Sg to: uprzedmio-
towienie i rezygnacja;, ucieczka; przytgpienie, apatia; thumaczenie cierpienia;
usprawiedliwianie (cierpienie jako kara); btogie cierpienie i dokonujace si¢ w nim
wyzwolenie, dzigki mitosci Boga.

Kazda z tych postaw ma swoje defekty i stron¢ pozytywna. Sam Scheler be-
dzie podkreslat walory ostatniego podejscia. Zwigzane jest ono z chrze$cijanska
wizjg $wiata 1 ma moc oczyszczajacy. Jak zauwazy: bole i niedole Zycia coraz
bardziej kierujg spojrzenie naszego ducha na centralne, duchowe dobra zycia i na
dobra zbawienia, przede wszystkim na te wszelkie dobra, ktore zgodnie z wiarg

4 J. Maciuszek, Obraz czlowieka w dziele Kepiriskiego, Wydawnictwo Leopoldinum Fundacji
dla Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1996, s. 189.

3 Por. W. Wozniak, W poszukiwaniu istoty wsparcia psychologicznego w stanie choroby, ,,Acta
Clinica et Morphologica” 6 (Suplement), 2003, s. 7.
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chrzescijariskq sq nam ofiarowane w lasce i zbawieniu Chrystusa®. W podobnym
duchu wypowiadat sie czgsto Jan Pawet II.

Szczegolnie dotyka nas cierpienie niezawinione. Przestepce spotyka kara.
Jest ona cierpieniem i ztem, ale ma swoje usprawiedliwienie w ludzkim porzadku
spolecznym. Nie da si¢ tego powiedzie¢ o cierpieniach biblijnego Hioba. Spadaja
one na niego jak gdyby znikad. Wszystkie jego pytania i skargi zawisajg w proz-
ni. Sprawa si¢ w koncu wyjasnia, ale to czego doswiadczyl Hiob, nie da si¢ juz
przekreslic.

Dla os6b wierzacych cierpienie niezawinione bedzie szczegdlnym wyzwa-
niem. Cierpia niewinne niemowleta, dotyka ono takze zwierzat. Skad ten ogrom
zta? Jak uzgodni¢ jego obecnos$¢ z nieskonczong dobrocia i wszechmoca Boga?
Dla Epikura, skoro §wiat jest peten zta, to Bog jest albo zty, albo bezsilny, albo
jednoczesnie zly i bezsilny. Nie moze przyjac¢ tej argumentacji chrze$cijanin. Dla-
tego w filozofii i teologii chrzescijanskiej podejmuje si¢ rézne proby, by roz-
strzygna¢ ow dylemat. Najczesciej przywotuje si¢ tu pojecie grzechu i grzechu
pierworodnego.

Wedtug buddystow zto wynika z naszego oddzielenia od reszty wszech§wia-
ta. Akt narodzin jest aktem takiego oddzielenia. Zto osadzone bytoby w samym
fakcie, ze jesteSmy ujednostkowieni i indywidualni. Przytoczymy teraz stowa
przypisywane Buddzie:

Oto jest bracie, Prawda Ariow o Cierpieniu. Narodziny sq Cierpieniem,
Utrata Sil jest Cierpieniem, Choroba jest Cierpieniem, Smier¢ jest Cierpieniem,
podobnie Troska, Smutek, Niedola, Lament i Rozpacz. Zlgczenie z rzeczami, kto-
rych nie lubimy i oddzielenie od rzeczy, ktore lubimy — to takze Cierpienie. Nie-
otrzymanie tego, czego si¢ pragnie — to tez Cierpienie. Jednym stowem, to Cialo,
ta piecioraka masa, ktora opiera sie na Zachtannosci, oto jest Cierpienie.

A oto, bracia, prawda Ariow o Pochodzeniu Cierpienia. To Pragnienie Scig-
ga nas ku narodzinom, razem z Pokusq i Namigtnosciq, ktore blgkajq sie tesknie
to tu, to tam: mianowicie Pragnienie Doznawania, Pragnienie powtornych Naro-
dzin, Pragnienie przerwania kregu wcielen. Taka jest, bracia, Prawda Ariow o
Pochodzeniu Cierpienia.

A oto, bracia, Prawda Ariow o Usmierzeniu Cierpienia: Zaiste, jest to cal-
kowicie beznamigtne wygasnigcie, porzucenie i uwolnienie si¢ bez Zalu od tego
Pragnienia’.

Antoni Kepinski wprowadza wazng idee dwéch metabolizméw — energe-
tycznego i informacyjnego. Idea ta wigze si¢ $cisle z kwestig cierpienia 1 jego
zrodet.

¢ M. Scheler, O sensie cierpienia, ,,Znak” 384-385, 1996, s. 39.
7 Za: L. Kolakowski, Jesli Boga nie ma..., Aneks, Londyn 1987, s. 25.
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Metabolizm energetyczny jest zjawiskiem powszechnie znanym w biologii. In-
aczej jest ze sprawg metabolizmu informacyjnego. Swiat ozywiony skiada sie jakby
z dwoch warstw.: wewnetrznej — jqdra zycia, w ktorym jest metabolizm energetyczny
i spelnienie dwoch praw biologicznych, i warstwy zewnetrznej — metabolizmu in-
formacyjnego, stwarzajgcego wokol jgdra zycia sfere symboli, a wigc sfere w ja-
kims sensie duchowq®. Co kryje si¢ jednak blizej za tymi okresleniami?

Metabolizm energetyczny, to stala wymiana energii mi¢dzy organizmem a
srodowiskiem. Rzadza nim dwa prawa biologiczne: a) prawo zachowania wlasne-
go zycia; b) prawo zachowania gatunku.

Pierwsze prawo wyzwala czesto negatywne uczucia wobec otoczenia; by zyé
trzeba inne istoty zZycia pozbawi¢, a jednoczesnie bronié siebie przed atakami
otoczenia’.

Rzeczywisto§¢ stwarza ciggle zagrozenie dla jednostki. Toczy¢ si¢ zatem
musi walka o przetrwanie, ktora wyzwala nienawis¢ i zto. Obecny tu bedzie takze
mechanizm ucieczki i lgku: aby nie ulec zniszczeniu, trzeba niekiedy wycofa¢ sig
z konfrontacji ze $wiatem. Dominuje w tym przypadku postawa od otoczenia.
Nigdy nie wiadomo, co bedzie, jak si¢ nasze ciato zachowa, co nam przyniesie,
Jjak odebrane zostanie przez otoczenie, czy nie zawiedzie w decydujgcym momen-
cie, czy wreszcie nie ulegnie zagladzie, gdy najmniej sie tego spodziewamy'’.

Drugie prawo z kolei — prawo zachowania gatunku — nasycone jest bardziej
pozytywnymi uczuciami. Musimy zwroci¢ sie tu ku §wiatu, ku innym przedsta-
wicielom wlasnego gatunku, aby zespoli¢ si¢ z nimi w milosci, zwlaszcza ma-
cierzynskiej. Reprodukcja seksualna zapewnia powstanie wcigz nowych planow
genetycznych i dzigki temu jest przyczyng indywidualizacji panujgcej w przyro-
dzie ozywionej w przeciwienstwie do przyrody nieorganicznej i techniki, gdzie
panuje seryjnosé'.

Drugie prawo odpowiedzialne jest zatem za postawe ku ofoczeniu. t.acznie z
pierwszym tworzy ono swoista sytuacje jednosci i walki przeciwienstw. To wza-
jemne uzupeknianie si¢ i opozycja obu tych praw okresla istotg zycia.

Zaden organizm nie moze istnie¢ bez wymiany energetycznej z otoczeniem.
Zaden nie moglby réwniez istnie¢ bez wymiany informacyjnej. Informacja jest
pojeciem, ktore nabiera obecnie znaczenia w biologii, w psychologii i socjologii.
Wprowadzajac pojecie metabolizmu informacyjnego, Kepinski wyprzedzit w
pewnym sensie aktualne trendy.

W ramach metabolizmu informacyjnego Kepinski wyrdzni odpowiednio dwie
fazy. Pierwsza okreslat bedzie jako sfere Zycia uczuciowo-nastrojowego. Obejmo-
walaby ona dziedzing pod$wiadomosci. Jej warstwa wewnetrzna (endogenna) jest
$cisle zwigzana z ciatem i wspomnianymi wyzej prawami biologicznymi. Decyduje

% A. Kepinski, Lek, PZWL, Warszawa 1987, s. 53.

%A Kepinski, Melancholia, PZWL, Warszawa 1979, s. 157.

10 A. Kepinski, Lek..., s. 37.

" A. Kepinski, Psychopatologia nerwic, PZWL, Warszawa 1986, s. 100.
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ona o charakterze i poziomie naszej emocjonalnosci, a wigc o jej dodatnim lub
ujemnym znaku. Koloryt uczuciowy naszego zycia jest zmienny. W zaleznosci od
niego odbieramy rowniez §wiat w ciemnych lub jasnych barwach. Warstwa ze-
wnetrzna (egzogenna) tego metabolizmu bedzie wyrazem naszej indywidualnej
postawy wobec $wiata i samego siebie. Roznimy si¢ bowiem pod tym wzgledem
miedzy soba. Jedni sktaniac¢ si¢ beda ku postawie optymistycznej, gdy drudzy pozo-
stang mniej lub bardziej zdecydowanymi pesymistami. Nie mamy w tej sprawie
wyboru. Decyzje zapadaja tu bowiem ponizej progu $wiadomosci. Kepinski mocno
akcentuje t¢ okoliczno$¢: Brak moznosci wyboru i kierowania kaze nam zaliczy¢
Struktury czynnosciowe pierwszej fazy procesu metabolizmu informacyjnego do
struktur podswiadomych, gdyz ich wilasnie zasadniczq cechqg jest ananke — w sensie
przymusu i koniecznosci; nie mozna tu dokonac¢ swobodnego wyboru'*.

Druga faza metabolizmu informacyjnego to po prostu §wiadomos¢. Tu otwie-
raja si¢ przed nami mozliwosci wyboru. Wytwarzamy wiasne mysli i idee o $wie-
cie. Mozemy wiec §wiadomie ksztaltowa¢ swoje zycie. Nic nie jest tu z gory okre-
Slone; [...] w drugiej fazie metabolizmu informacyjnego istnieje wiele mozliwosci
wyboru roznorodnych modeli rzeczywistosci i wlasnego zachowania sie, w przeci-
wienistwie do fazy pierwszej, w ktorej wybor ogranicza sie do alternatywy do i od".

Swiadomo$é nie jest tylko faktem psychicznym lub biologicznym. Jest pew-
ng rzeczywistoscig symboliczng i duchowa. Ma wiec swoj wymiar spoleczny.
Okreslaja ja wartosci i inne fakty kulturowe. Czlowiek nie istnieje poza spote-
czenstwem. To spoleczenstwo i kultura pozostawiaja swoj trwaly $lad na naszych
sposobach myslenia i postepowania. Czlowiek jest istotq spoteczng, ktora bez
wiezi z innymi ludzmi, bez wymiany na poziomie emocji (I faza metabolizmu in-
formacyjnego), bqdz mysli (Il faza metabolizmu informacyjnego), skazana jest na
chorobe psychiczng, bedgcq czyms na ksztalt Smierci spolecznej™.

Koncepcja metabolizmu Kepinskiego spotyka si¢ niekiedy z mniej lub bar-
dziej surowymi krytykami. Zarzuca si¢ jej w szczegolnosci niejasnos¢ i nieokre-
slonos¢ wielu pojeé. Wedtug niektorych krytykéw tej koncepcji, ma ona nie spet-
nia¢ wszystkich warunkéw stawianych teoriom naukowym. Nie opisuje, nie wy-
jasnia i nie pozwala na przewidywania. Niejasne i1 nieostre ma by¢ samo rozroz-
nienie obu postaci czy form metabolizmu. Podobnie sztuczny bytby podziat me-
tabolizmu informacyjnego na dwie wspomniane fazy. Przenikajg si¢ one wzajem-
nie i zachodza na siebie. Dotychczasowe rozwazania i konfrontacje propozycji
Kepinskiego z osiggnigciami wspolczesnej biologii molekularnej i biocybernetyki,
upowazniajg do stwierdzenia, ze koncepcja tzw. metabolizmu informacyjnego nie
Jjest teorig naukowgq, lecz raczej bardzo ogolng wizjq cztowieka, szerokim metafo-

12 A. Kepinski, Melancholia..., s. 183

13 Tamze, s. 218.

4 B. Stawnicka, Filozofia czlowieka Antoniego Kepinskiego, Wyd. WSP im. Tadeusza Kotar-
binskiego, Zielona Gora 1999, s. 56.
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rycznym uogolnieniem i to nawet zbyt dowolnym z naukowego punktu widzenia,
Jak stusznie podkreslajq niektorzy autorzy".

Krytyki te mogg by¢ stuszne. Nie nalezy jednak zapominac, iz kazda idea za-
nim przybierze posta¢ naukowg musi przej$¢ faze swoistego wykluwania sie.
Obecna posta¢ koncepcji Antoniego Kepinskiego bylaby tylko zapowiedzig i
punktem wyjscia przyszlosci. Zreszta nawet krytycy nie odmawiajg jej duzych
walorow popularyzatorskich. Aczkolwiek koncepcja metabolizmu informacyjnego
nie uprawnia do traktowania jej jako teorii naukowej, to jednak mozna jej przypi-
sac¢ duzq wartoS¢ popularyzatorskq, a wiec zgodng z intencjami Profesora, ktore
towarzyszyly nieustannie procesowi tworzenia jego dziel ksigzkowych'®.

Odnoszac si¢ do powyzszych pogladow prof. A Kepinskiego, nalezy zauwa-
zy¢, ze cierpienie duchowe zdaje si¢ w wigkszym stopniu formowaé na plasz-
czyznie metabolizmu informacyjnego, chociaz z drugiej strony oba metabolizmy
— informacyjny i energetyczny — wzajemnie si¢ przenikaja.

SPIRITUAL SUFFERING ACCORDING TO ANTONI KEPINSKI

Summary

The following article presents the views of spiritual suffering expressed by a distinguished
Polish psychiatrist and grand humanist, professor Antoni Ke¢pinski (1918-1972). According to the
author, spiritual suffering is a multi-faced problem which, for instance, may be linked to one’s fear
of life failures or old age. Just as physical suffering, spiritual suffering does not have a monolithic
character. A person suffering spiritually often loses his or her self-confidence, his or her faith in the
world, the future, even in God. Suffering itself ought to be categorised as evil though in the Chris-
tian vision of the world it may also have the purifying, and even saving power. Professor Kepinski
distinguishes between two types of metabolism — energetic and informational. The former, constitut-
ing the ,,core of life”, refers to the constant exchange between the organism and the environment.
Informational metabolism, in turn, creates a sphere of symbols around the core of life which, in a
way, becomes a spiritual sphere.

The formation of spiritual suffering seems to be dependent to a larger extent on informational
metabolism although, on the other hand, both metabolisms — informational and energetic — are mu-
tually permeable.

Stowa kluczowe: Antoni Kgpinski, cierpienie duchowe, metabolizm energetyczny, metabolizm
informacyjny

15 A. Jakubik, Dzieto, w: A. Jakubik, J. Mastowski, Antoni Kepinski — cztowiek i dzieto, PZWL,
Warszawa 1981, s. 374.
16 Tamze.
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PRAKTYKI RELIGIINE
W NAUCZANIU KOSCIOLA OSTATNICH LAT

WPROWADZENIE

Religijno$¢ jest nastawieniem zyciowym cztowieka, przez ktore wyraza on
oraz realizuje swoj stosunek do Boga. W przeciwienstwie do obiektywnego, moz-
liwego do tatwej weryfikacji pojecia religii, religijnos¢ ma przede wszystkim cha-
rakter subiektywny, indywidualny i odnosi si¢ zwykle do pojedynczego cztowie-
ka. Obserwujac ludzka religijnosc, trzeba mie¢ swiadomos¢ jej wielowymiarowo-
sci. Co prawda, kazdy czlowiek ma szczegodlng zdolnos¢ do bycia religijnym,
jednak ostatecznie religijno$¢ — jako akt ludzki — jest wynikiem wlasnego wybo-
ru'. Jak przypomina Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, w sercu kazdej
osoby, podobnie jak i w kulturze kazdego narodu, zawsze jest obecny wymiar
religijny. Kazda bowiem wspoélnota ludzi dazy do poznania badz odniesienia swo-
jego zycia do catkowitej, jednoczacej transcendencji nie tylko poprzez wyrazane
poglady, ale i przez czynnosci kultyczne®. Religijnos¢, a wigc w szerokim zna-
czeniu praktyczne odniesienie zasad wyznawanej religii do codziennego Zycia,
jest zjawiskiem dynamicznym. Najbardziej wymiernym empirycznie i widocz-
nym przejawem religijnosci cztowieka jest jego udzial w wypehianiu praktyk
religijnych. I cho¢ praktyki te nie sa najwazniejszym wykladnikiem religijnosci w
aspekcie spoteczno-wspolnotowym, to ze wzgledu na Scisty zwigzek z zyciem
religijnym stanowia jednak wazna sfere oceny religijnosci’. Niniejszy artykut jest
proba lapidarnego ukazania istoty, sensu i potrzeby wypetniania praktyk religij-
nych zaré6wno obowiazkowych, jak i nieobowigzkowych — niekiedy nazywanych
poboznymi.

!'Por. P. Braika, Religijno$¢ a percepcja Jana Pawta Il przez mlodziez, Sosnowiec 2002, s. 17.
2 Por. DPLL, nr 10.
3 Por. J. Marianski, Religijnos¢ w procesie przemian, Warszawa 1991, s. 31.
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1. OBOWIAZKOWE PRAKTYKI RELIGIJNE

Istotnym elementem postawy religijnej cztowieka jest jego uczestnictwo w
praktykach religijnych nakazanych badz zalecanych przez Kos$ciot. Udziat ten jest
stosunkowo latwym do zaobserwowania przejawem religijnosci. Nie nalezy jed-
nak przy tym zapomina¢, ze obok wypehiania praktyk religijnych ogromne zna-
czenie w zyciu religijnym chrzescijanina ma réwniez ich duchowe przezycie, sys-
tematyczno$¢ badz intensywnos$¢ uczestnictwa oraz intencja praktykujacych.

1.1. Wspotuczestnictwo we mszy swietej oraz praktyka Komunii §wietej

Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanctum concilium Soboru Watykanskie-
go Il nazywa Eucharysti¢ ,,zrodlem i zarazem szczytem catego zycia chrzescijan-
skiego™. Jan Pawel Il w Encyklice Ecclesia de Eucharistia nie wahat si¢ nawet
orzec, iz ,,Kosciot zyje dzieki Eucharystii”®.Wedtug Katechizmu Kosciola Kato-
lickiego msza $wigta to liturgia Eucharystii, w ktorej dokonuje si¢ misterium
zbawienia. Poniewaz Eucharystia jest celebrowana w zgromadzeniu wiernych
jako widzialnym znaku Kosciota, okresla si¢ jg takze mianem zgromadzenia eu-
charystycznego®. Koéciot dostrzega w przystepowaniu do Komunii Swigtej
przyjmowanie samego Chrystusa, ktory ofiarowat si¢ za ludzi’. Praktyka wspot-
uczestniczenia we mszy $wigtej oraz przyjmowanie Ciata Chrystusa powinny
stanowi¢ jedno$¢ okre§lang mianem petnego udziatu w Liturgii Eucharystycznej.
Brak poczucia jednosci udziatu w Uczcie Eucharystycznej z przystgpowaniem do
Stolu Panskiego moze by¢ przyczyna stopniowego zatracenia sensu i w konse-
kwencji zaniedbania udzialu w tych praktykach religijnych. Nauczanie Kosciota
uswiadamia nam, iz: ,,Msza $wieta jest rownocze$nie i nierozdzielnie pamiatka
ofiarng, w ktorej przedtuza si¢ ofiara Krzyza, i $wietg uczta Komunii w Ciele i
Krwi Pana. Sprawowanie Ofiary Eucharystycznej jest nastawione na wewnetrzne
zjednoczenie wiernych z Chrystusem przez Komunie™.

Celebracja Eucharystii jest nazywana niejednokrotnie msza, ,,poniewaz litur-
gia, w ktorej dokonuje si¢ misterium zbawienia, konczy si¢ postaniem wiernych
(missio), aby pemili wole Boza w codziennym zyciu™. Udzial we mszy $wictej
zardbwno w niedziele, jak i w wyznaczone uroczystosci koscielne jest podstawo-
wym obowigzkiem cztonka wspolnoty Kosciola — ucznia Chrystusa. Wypetnianie
tego obowigzku powinno by¢ szczegdlnie akcentowane w calym procesie forma-

‘LG, nr1l.

SEdE, nr 1.

6 Por. KKK, nr 1328-1332.
" Tamze, nr 1382.

8 Tamze.

% Tamze, nr 1332.
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cji religijnej. W soborowej Konstytucji o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium
czytamy: ,.liturgia, przez ktéra — szczegdlnie w boskiej Ofierze Eucharystycznej —
«dokonuje si¢ dzieto naszego Odkupienia», w najwiekszym stopniu przyczynia
si¢ do tego, aby wierni zyciem swoim wyrazali oraz ujawniali innym misterium
Chrystusa i rzeczywista natur¢ prawdziwego Kosciota. Jest on bowiem ludzki i
jednoczesnie boski, widzialny i wyposazony w dobra niewidzialne, zarliwy w
dziataniu i oddany kontemplacji, obecny w §wiecie, a jednak pielgrzymujacy”'’.

Eucharystia niedzielna — jak zauwaza Jan Pawel Il w Liscie apostolskim Dies
Domini — sama w sobie ma takie samo znaczenie, jak sprawowana w inne dni
tygodnia. Jednak Eucharystia odprawiana w niedzielg, taczaca si¢ z obowigzkiem
uczestniczenia w niej catej lokalnej spolecznosci wiernych, odznacza si¢ szcze-
golnie uroczystym charakterem, gdyz jest sprawowana w dniu zwycigstwa Chry-
stusa nad $miercig. W tym dniu ukazuje ona szczeg6lnie wyraznie swoj wymiar
eklezjalny jako pierwowzor innych liturgii eucharystycznych''.

Kosciol ma czuwaé nad niezmiennoscia zasadniczej czedci liturgii, poniewaz
pochodzi ona z ustanowienia Bozego. Jednakze w celebracji liturgicznej istnieje
mozliwo$¢ zmieniania pewnych jej elementow, zatem Kosciét moze, a nawet
czasem powinien dostosowywac je do kultury regionalnej oraz do mozliwosci
pojmowania niektorych, aktualnie ewangelizowanych grup ludzi'?.

1.2. Praktyka sakramentu pojednania

Systematyczne przystepowanie do sakramentu pokuty jest jednym z wazniej-
szych faktow weryfikujacych praktyke zycia religijnego". Zycie z czystym su-
mieniem, bez grzechu stanowi znak dazenia do $wigtosci, czyli realizacj¢ podsta-
wowego dla wszystkich chrzescijan powolania. Celem i skutkiem sakramentu
pojednania jest ,,pojednanie z Bogiem. U tych, ktdrzy przyjmuja sakrament poku-
ty z sercem skruszonym i z religijnym nastawieniem, zwykle nastajg po nim po-
kdj 1 pogoda sumienia wraz z wielka pociechg duchows. Istotnie, sakrament po-
jednania z Bogiem daje prawdziwe zmartwychwstanie duchowe, przywrocenie
godnosci i dobr zycia dzieci Bozych. Najcenniejszym z tych dobr jest przyjazn z
Bogiem”'*. Przystepowanie do sakramentu pojednania — pokuty ma bezposredni
zwiazek z praktyka pelnego uczestnictwa we mszy §wigtej. Soborowa Konstytu-
cja o Kosciele podkresla: ,,Ci zas, ktorzy przystepuja do sakramentu pokuty,
otrzymujg od mitosierdzia Bozego przebaczenie zniewagi wyrzadzonej Bogu i

3¢, nr 2.

'Por. DD, nr 34.

12 por. SC, nr 21; por. KKK, nr 1205.

3 por. W. Zawadzki, Pokuta, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin—Krakow 2002, s. 650.

4 KKK, nr 1468.
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rownoczesnie dostepuja pojednania z Kosciotem, ktoremu, grzeszac, zadali rane,
a ktory przyczynia si¢ do ich nawrdcenia miloscia, przyktadem i modlitwa™".
Sakrament ten, obok innych okreslen, jest nazywany takze sakramentem pojedna-
nia, gdyz udziela on grzesznikowi prawdziwej mitosci, dajacej pojednanie z Bo-
giem'®. Natomiast w Katechizmie Kosciola Katolickiego czytamy: , Wyznanie
grzechow (spowiedz), nawet tylko z ludzkiego punktu widzenia, wyzwala nas i
utatwia nasze pojednanie z innymi. Przez spowiedz cztowiek patrzy w prawdzie
na popetnione grzechy, bierze za nie odpowiedzialno$¢, a przez to na nowo otwie-
ra si¢ na Boga i na komuni¢ z Ko$ciotem, by umozliwi¢ nowa przysztos¢. Wy-
znanie grzechow wobec kaptana stanowi istotna cze$é sakramentu pokuty”'”.

Spowiednik jako stuga Bozego przebaczenia powinien cierpliwie prowadzic¢
penitenta do jego uzdrowienia z grzechu i do osiggni¢cia przez niego petnej doj-
rzatoéci duchowej'®. Cztowiek chcacy udoskonalaé si¢ wewnetrznie, moze pod-
da¢ sie kierownictwu duchowemu do$wiadczonego kaptana. Kierownika du-
chowego wybiera si¢ w sposob dobrowolny, aby powierzy¢ mu swoja osobg w
drodze do Boga. Jego zadaniem jest §wiadczenie konkretnej pomocy w rozwia-
zywaniu duchowych probleméw pojawiajacych si¢ w drodze do Boga®. Mozna
przypuszczaé, iz spowiedz odbywana stale u tego samego kaptana jest pragnie-
niem, cho¢ nie zawsze do konca uswiadomionym, poszukiwania kierownictwa
duchowego. Sytuacja taka moze wynika¢ tez z innych uwarunkowan, na przyktad
niedostepnosci innego spowiednika w malej parafii.

Skutkiem i1 celem sakramentu pojednania jest prawdziwy powrdt ze $mierci
grzechu do zycia z Bogiem. Zwykle taka przemiana nastgpuje u tych penitentow,
ktorzy przyjmuja sakrament ze skruszonym sercem i odpowiednim nastawieniem
wewnetrznym. Takie nastawienie wobec tajemnicy sakramentu daje cztowiekowi
grzeszacemu mozliwo$¢ petnego powrotu do wspolnoty Kosciota™'. Niebagatelna
pomoca w odpowiednim przezyciu sakramentu pojednania oraz zapoczatkowaniu
procesu nawrocenia jest sama osobowo$¢ spowiednika, ktory przez odpowiednie
pouczenie ukierunkowuje penitenta. Z drugiej strony, takze spowiadajacy si¢ po-
winien otworzy¢ si¢ na rady penitencjarza. W Katechizmie Kosciota Katolickiego
czytamy: ,,Udzielajac sakramentu pokuty, kaptan wypetnia postuge Dobrego Pa-
sterza, ktory szuka zagubionej owcy; postuge dobrego Samarytanina, ktory opa-
truje rany; Ojca, ktory czeka na syna marnotrawnego i przyjmuje go, gdy powra-
ca; sprawiedliwego Sedziego, ktéry nie ma wzgledu na osobe i ktérego sad jest

BLG,nr1l.

16 por. 2 Kor 5, 20; KKK, nr 1424.

KKK, nr 1455-1456.

8 Por. tamze, nr 1466.

1 Por. tamze, nr 2690.

20 por. J. Misiurek, Kierownictwo duchowe, w: Leksykon duchowosci..., s. 415.
2! Por. 1 Kor 12, 26; por. KKK, nr 1468—1469.
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sprawiedliwy, a rownocze$nie mitosierny. Krotko méwiac, kaplan jest znakiem i

narzedziem mitosiernej mitosci Boga wzgledem grzesznika™*,

1.3. Praktyka ko$cielnego $lubu

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et
spes Soboru Watykanskiego Il okresla malzenstwo sakramentalne mianem nie-
odwotalnego przymierza. Przymierze to, dopelnione przez osobista zgode kobiety i
mezczyzny, konstytuuje nowa wspolnote zycia i mitosci oparta na prawach Stworcy
oraz stanowi akt wzajemnego ofiarowania si¢ sobie przez matzonkow. W ten spo-
sob powstaje instytucja, trwata rowniez wobec spoteczenstwa, ktorej fundament
stanowi sakrament matzenstwa™. , Przymierze matzenskie, przez ktére mezczyzna i
kobieta tworzg ze sobg wspolnote calego zycia, skierowang ze swej natury na dobro
malzonkow oraz zrodzenie i wychowanie potomstwa, zostalo migdzy ochrzczony-
mi podniesione przez Chrystusa Pana do godnosci sakramentu™*.

Wedtug mysli Jana Pawta II, zawartych w Liscie do rodzin Gratissimam sane,
malzenstwo jest specyficzng komunig oso6b. Na fundamencie tej komunii rodzina
ma stawa¢ si¢ prawdziwa wspolnota osob>. Tak okre§lone zadanie podejmuja
nowozency ,,wobec Boga i KoSciota”, o czym przypomina im celebrans, w mo-
mencie skladania przysiegi matzenskiej*®. Swiadkami tej sakramentalnej przysiegi
sa wszyscy obecni przy $lubie. To wlasnie w nich obecny jest niejako caly Ko-
$ciot, a takze cale spoleczenstwo, w ktorym konkretna rodzina zaczyna egzysto-
waé?’. Zawarcie $lubu koscielnego jest jedna z tych praktyk, ktore $wiadcza o
poziomie §wiadomosci religijnej danej spotecznos$ci. Z tego tez wzgledu zawarcie
$lubu koscielnego jest zaliczane do religijnych praktyk obowigzkowych.

1.4. Pogrzeb chrzescijanski

Soborowa Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum concilium zwraca
uwagg, iz: ,,Obrzed pogrzebowy powinien jasniej wyraza¢ paschalny charakter
$mierci chrze$cijanina”®. Ta ostatnia postuga chrze$cijanska ma wyrazaé tacz-
nos$¢ wspodlnoty Kosciota ze zmartym w wierze oraz glosi¢ zgromadzonym wier-
nym prawde o zyciu wiecznym. Pogrzeb chrzescijanski, jako obrzed liturgiczny
wspolnoty Kosciota, ,,nie udziela zmartemu ani sakramentu, ani sakramentaliow;

2 KKK, nr 1465.

> GS, nr 48.

X KKK, nr 1601; zob. réwniez GS nr 7-11.

2 GsS, nr 10.

26 Rytuale Romanum, Ordo celebrandi matrimonium, nr 61, editio typica altera 1991, s. 17.
21 GsS, nr 10.

8¢, nr 81.
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zmarly znajduje si¢ juz poza porzadkiem ekonomii sakramentalnej”*’. Kodeks
Prawa Kanonicznego orzeka: ,,Wierni zmarli powinni otrzymaé pogrzeb kosciel-
ny, zgodnie z przepisem prawa. Pogrzeb ko$cielny, w ktorym Kosciol wyprasza
duchowa pomoc zmartym, okazuje szacunek ich cialu i rdwnocze$nie zywym
niesie pocieche nadziei, nalezy odprawia¢ z zachowaniem przepisow liturgicz-
nych. Kosciol usilnie zaleca zachowanie poboznego zwyczaju grzebania ciat
zmartych™’,

1.5. Modlitwa chrzescijanska

Do praktyk obowigzkowych mozemy zaliczy¢ rowniez modlitwe chrzesci-
janska, ktora jest swoistym potwierdzeniem zywego zwigzku dzieci Bozych z ich
nieskonczenie dobrym Ojcem, z Jego Synem — Jezusem Chrystusem i z Duchem
Swigtym®'. Czlonkowie pierwszej wspolnoty chrzescijanskiej ,trwali w nauce
Apostotow i we wspolnocie w tamaniu chleba i w modlitwie”*. Zycie modlitwy
polega zatem na stalym trwaniu w obecnosci trzykro¢ §wigtego Boga i w komunii
z Nim. Modlitwa powinna ozywia¢ nas w kazdej chwili, dlatego Kosciét ukazuje
wiernym pewien rytm modlitwy, tworzacy modlitwe nieustanng. Najczestsza
forma modlitwy powinna by¢ modlitwa codzienna — poranna i wieczorna®. Oj-
ciec Swiety Jan Pawel Il w Encyklice Dominum et Vivificantem zauwaza, iz: ,Na-
szej trudnej epoce szczegdlnie potrzebna jest modlitwa. Jesli na przestrzeni dzie-
jow — w przeszlosci i teraz — wielu ludzi, mg¢zczyzn i kobiet, dawalo §wiadectwo
wazno$ci modlitwy, [...] to w ostatnich latach zwigkszyta si¢ réwniez liczba
0sob, ktore w obrebie rosnacych ciaggle ruchow i grup, na miejscu naczelnym sta-
wiajg modlitwe 1 w niej szukaja odnowy zycia duchowego. Jest to objaw zna-
mienny i pocieszajacy, gdyz do§wiadczenie takie wplywa skutecznie na ozywie-
nie modlitwy wéréd wiernych, co dopomaga im lepiej dostrzegaé w Duchu Swie-

tym — Tego, ktory budzi w sercu glebokie pragnienie $wigtosci™*.

1.6. Uczestnictwo w roznorodnych formach katechezy

Wydane w 1997 r. Dyrektorium ogolne o katechizacji definiuje aktualne ro-
zumienie pojecia katechezy. ,,Katecheza stanowi §rodek szczegoélnie skuteczny do
zrozumienia we wlasnym zyciu planu Bozego i poszukiwania ostatecznego sensu
egzystencji 1 historii tak, ze zycie poszczegolnych ludzi oraz spotecznosci widzia-

¥ KKK, nr 1684.

0 KPK, nr 1176.

31 Por. H. Wejman, Modlitwa, w: Leksykon duchowosci. . ., s. 546.
32Dz 2,42.

3 KKK, nr 2697-2698.

DV, nr 65.
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ne jest w §wietle Krolestwa Bozego, podporzadkowujac si¢ jego wymaganiom i
poznawalna staje si¢ tajemnica Ko$ciota jako wspdlnota tych, ktorzy wierza w
Ewangeli¢””. Zatem, aby czlowiek mogt w pei odpowiedzie¢ na wezwanie
ewangeliczne, powinien nawigza¢ wspodlnote z Bogiem i bra¢mi poprzez petnie-
nie obowigzkdéw swojego powotania. Wezwanie to jest aktualne dla ludzi wierza-
cych niezaleznie od ich wieku, jednak aktywny i systematyczny udziat w kate-
chezie parafialnej i szkolnej winien by¢ obowigzkiem szczegolnie istotnym dla
tych, ktorzy poddani sg jeszcze procesowi wychowania chrzescijanskiego. Row-
niez wypeknianie innych obowigzkéw wlasnego powotania powinno przyblizaé i
wspomaga¢ udzial w katechezie, stajac tym samym w rzedzie obowigzkowych
praktyk religijnych®®,

Celem katechezy — na co zwrdcit uwage Jan Pawel 11 w Adhortacji apostol-
skiej Catechesi tradendae — jest rozwijanie wiary oraz codzienne wspieranie Zy-
cia chrze$cijanskiego w osobach wierzacych, niezaleznie od ich wieku. W proce-
sie ewangelizacji katechizowanie ma by¢ etapem wprowadzania i rozwoju, co
oznacza, iz dzigki katechezie poczatkowy dar wiary udzielony nam przez chrzest
ma wzrasta¢ zar6wno na plaszczyznie poznania Objawienia Bozego, jak i w prak-
tyce codziennego zycia®'. ,,Poniewaz katecheza jest czescia lub aspektem ewange-
lizacji, jej tre$¢ nie moze by¢ inna anizeli ta, ktora jest wlasciwa catej i integralne;j
ewangelizacji: to samo oredzie — Dobra Nowina zbawienia — raz, a nawet sto razy
uslyszane i przyjete calym sercem, jest w katechezie bezustannie odkrywane
przez rozwazanie i systematyczne badanie, przez coraz bardziej wigzaca, odno-
wiong $wiadomos$¢ jego wptywu na osobiste zycie kazdego, jak i przez wlaczenie
w organiczng i harmonijng cato$¢, jakg stanowi zycie chrzescijanskie w spote-
czefstwie i w $wiecie™®.

Niemal od czaséw Apostoldw nazywano ,,katecheza catos¢ wysitkow podej-
mowanych w Kosciele dla powolywania uczniow i dla pomagania ludziom w
uwierzeniu, ze Jezus Chrystus jest Synem Bozym, aby przez wiarg mieli zycie w
imi¢ Jego, aby ich wychowywacé i uczy¢ tego zycia, budujac w ten sposéb Ciato
Chrystusa. Ko$cioél nigdy nie przestat temu poswieca¢ swoich sit”*’. Ojciec Swie-
ty Jan Pawet I, méwiac o katechezie, widzi w niej szerokie spektrum wysitkow
Kosciota realizowanych w celu pomocy ludziom pragnacym odkry¢ Chrystusa
oraz przygotowania ich do zycia z Bogiem we wspolnocie Kosciota™.

Podstawowym miejscem katechezy roznych grup wiekowych jest parafia ja-
ko wspélnota eucharystyczna oraz osrodek zycia liturgicznego®'. Ponadto we

3 DOK, nr21.

3 por. tamze, nr 23.
37 por. CT, nr 20.

38 Tamze, nr 26.

39 Tamze, nr 1.

40 por, tamze.

“por, KKK, nr 2226.
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wspomnianej juz wczesniej Adhortacji Catechesi tradendae czytamy: ,,Obok ro-
dziny i w tacznos$ci z nig szkota stwarza katechezie mozliwosci nie do pogardze-
nia. W tych krajach, niestety coraz rzadszych, gdzie istnieje mozliwos¢ prowa-
dzenia wychowania w wierze na terenie samej szkoly, Ko$ciot ma obowiazek
uczynié w tej sprawie wszystko, co tylko moze”**. Przemiany spolteczne, jakie
zaszty w naszym kraju po 1989 r., stworzyly mozliwo$¢ powrotu do szkot na-
uczania religii, usuni¢tego stamtad prawie trzydziesci lat wczesnie;j.

W procesie ciaglej odnowy katechezy wazne jest poszukiwanie stosownego
jezyka przekazu jej oredzia oraz wykorzystywanie do tego nowych srodkow sku-
tecznego oddziatywania. Nie zawsze taka odnowa ma jednakowa warto$¢. Pewne
niedociggniecia, a nawet braki w nieustannym unowocze$nianiu przekazu kate-
chetycznego staja si¢ szczegolnie powazne, gdy zagrazaja nienaruszalnosci gho-
szonej nauki. Utrwalone przyzwyczajenia oraz rutyna rodza zobojgtnienie i
wszelkiego rodzaju przeszkody. Nierozwazna improwizacja powoduje zamet u
katechizowanych, stajac si¢ przyczyna wszelkiego typu bledow, rozprezenia i w
koncu catkowitego zniszczenia jednosci. Dlatego wazne jest, aby wspotczesny
Kosciol wykazywal madros¢, odwage 1 wiernos¢ ewangeliczng w poszukiwaniu
oraz wprowadzaniu nowych sposobéw nauczania katechetycznego™.

1.7. Udziat w rekolekcjach wielkopostnych

Wspomniane juz Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii przypomina, iz
okres Wielkiego Postu to czas przygotowujacy nas do obchodzenia $wigta Wiel-
kiej Nocy. Ma to by¢ okres szczegdlnego stuchania Stowa Bozego oraz czas na-
wrocenia®. Wielki Post jest w Kosciele specjalnym czasem praktyk pokutnych i
¢wiczen duchowych o tym charakterze. Jedng z form takich ¢wiczen sg rekolekcje
wielkopostne®. Czwarte przykazanie koscielne wyznacza okresy ascezy i pokuty
w zyciu chrzescijanina. Daja nam one okazj¢ do ¢wiczenia woli, opanowania po-
pedow i odnajdywania na nowo wewnetrznej wolnosci. W ten sposéb mamy moz-
liwos¢ przygotowania si¢ do nalezytego przezycia uroczystosci liturgicznych™.

W $wietle obowigzujacego prawodawstwa polskiego miodziez szkolna ma
mozliwos$¢ przezywania trzydniowych rekolekcji wielkopostnych w trakcie zajec
szkolnych?’. Taka sytuacja nie tylko daje mozliwo$é wykorzystania wyznaczone-

42 CT, nr 69.

* Tamze, nr 17.

“por, DPLL, nr 124.

4 por. KKK, nr 1438.

4 por, tamze, nr 2043.

4714 kwietnia 1992 r. wydane zostalo Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej w spra-
wie warunkow i sposobu organizowania lekcji religii w szkolach publicznych (Dz.U. z 1992 r.
nr 36, poz. 155). Rozporzadzenie to zostalo nieco zmodyfikowane przez Rozporzadzenie Ministra
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go czasu dla jeszcze lepszego i petniejszego przezycia opisywanej praktyki reli-
gijnej, ale stwarza szczegdlna okazje do dawania $wiadectwa o swojej wierze we
wlasnym $rodowisku. Z tego wzgledu niejako naturalng konsekwencja tegoz fak-
tu jest upatrywanie w uczestnictwie w szkolnych rekolekcjach wielkopostnych
szczegoblnego obowiazku koniecznego do podjecia przez mtodych ludzi.

Wedtug mysli Ojca Swietego Pawta VI, wyrazonej w Adhortacji apostolskiej
Evangelii nuntiandi, rekolekcje wielkopostne sa szczegdlng forma katechizacji
oraz w pewien sposob rowniez ewangelizacji, nie tylko w przypadku mlodego
pokolenia. Dlatego obok doniostosci tresci, jakie za soba niosa, wielkie znaczenie
ma whasciwy dobor sposobow, jakimi sa one poprowadzone®. Aby rekolekcje
osiagnety swoj prawdziwy cel, konieczne jest stosowanie réznorodnych i sku-
tecznych metod ich organizacji. Metody takie winny by¢ dostosowane do kon-
kretnych warunkéw lokalnych oraz mozliwosSci percepcji 0sob biorgcych udziat w
praktykach rekolekcyjnych®. , Przepowiadanie Ewangelii — jak zauwaza Pawet VI
— moze przybiera¢ wiele form. Zarliwe staranie o dusze podda je i pomnozy pra-

wie nieskonczenie”™.

1.8. Zachowywanie postow

Przez praktyke postu w szczegdlny sposob nasladujemy Chrystusa, ktory sam
poscit wiele razy’'. Przykazanie koscielne traktujace o zachowywaniu postow
wyznacza okresy pokuty i ascezy, przez ktore przygotowujemy si¢ do uroczysto-
$ci liturgicznych. Czas ascezy i postu przyczynia si¢ do zdobywania ,,wolnosci
serca” i opanowania naszego ciata®>. Wydany w 1983 r. Kodeks Prawa Kanonicz-
nego przypomina, iz post jest najwazniejszym z nakazoéw umartwiania siebie,
ktére obowigzuja w czasie dni pokuty. Do tego umartwiania prawo Boze zobo-
wiazuje wszystkich wierzacych, natomiast prawo koscielne okresla jego formy™.

2. NIEOBOWIAZKOWE PRAKTYKI RELIGIJNE

Obok nakazanych praktyk religijnych istnieje w Kosciele szereg form prak-
tykowania wlasnej religijnosci wyptywajacych z ducha poboznosci wierzacych.

Edukacji Narodowej z 30 czerwca 1999 r. ,.zmieniajace rozporzadzenie w sprawie warunkow i
sposobu organizowania lekcji religii w szkotach publicznych” (Dz.U. z 1999 r. nr 67, poz. 753).

® por. EN, nr 40.

“ Por. CT, nr 51.

SO EN, nr 43.

>l O fakcie tym wspominajg Ewangeliéci: Mt 4, 1-2; £k 4, 1-2. Takze sam Chrystus wskazy-
wat na potrzebe postu: Mt 6, 16—18; Mt 9, 14-15; Mk 2, 18-20; Lk 5, 33-36.

2w, Zyzak, Post, w: Leksykon duchowosci..., s. 683.

53 Por. KPK, nr 1249.
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Praktyki te, nierzadko majace bardzo dawny rodowdd, sa wypelniane przez wie-
rzacych z wlasnej wewngetrznej potrzeby. Poglebiaja one prawdziwe zycie religij-
ne, o ile maja swoj punkt odniesienia w liturgii Kosciota. Kosciot otacza szcze-
g6lng troska religijne praktyki nieobowigzkowe, czuwajac nad wzajemna relacja
liturgii oraz réznorodnych form poboznosci ludowej™. Wspomniane praktyki ze
wzgledu na swoja zewnetrzng forme, pozwalaja w duzym stopniu na okreslenie
ducha poboznosci wypetniajgcych je ludzi. Sposrdéd obecnych aktualnie we
wspolnocie Kosciota licznych form praktyk poboznych wybrano do oméwienia w
tym artykule jedynie udziat w nabozenstwach, kultywowanie zwyczajow religij-
nych, zamawianie intencji mszalnych, praktyke wizyty duszpasterskiej — koledy,
poglebianie wiedzy religijnej, udzial w rozmowach o tematyce religijnej oraz
uczestnictwo w spotkaniach grup parafialnych i innych inicjatywach duszpaster-
stwa parafialnego.

2.1. Udziat w nabozenstwach

Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii nazywa nabozenstwami m.in.
teksty modlitw lub zwyczaje, ktore laczac sic z wewnetrzng postawg wiary wyra-
7aja szczegodlng tacznosé wiernych z Osobami Bozymi®. Sobor Watykanski 11
zaleca praktykowanie nabozenstw chrzescijanskich zgodnie z przepisami oraz
zasadami Kos$ciota. Nabozenstwa takie powinny korelowac z poszczegdlnymi
okresami roku liturgicznego i jednocze$nie przyblizac te okresy wiernym, prowa-
dzac ich do glebszego przezywania Bozych tajemnic. Tak rozumiane nabozen-
stwa sg wyrazem zycia liturgicznego w KoS$ciotach lokalnych i tacza si¢ Scisle z
potrzebami indywidualnych cztonkéw Kosciota na danym terenie™. Sposréd licz-
nych nabozenstw w Kosciele, zwro¢émy uwagg na te najpopularniejsze.

Nabozenstwo majowe poswigcone jest Matce Syna Bozego, ktorej szczegdlng
role w dziele zbawienia ludzkosci podkreslit Ojciec Swiety Pawet VI w Adhortacji
apostolskiej Marialis cultus. Natomiast w innym swoim dokumencie — Encyklice
Mense maio w sprawie modlow do Matki Bozej w maju — tenze papiez zauwaza,
iz: ,,W tym bowiem miesigcu chrzescijanie, i w §wiatyniach i w domach, sktadajg
Bogurodzicy Dziewicy z tradycji przejete hotdy czci i milosci. A w zamian za-
zwyczaj w tym czasie splywaja z tronu naszej Matki czgstsze i obfitsze dary Bo-
zego zmitowania™”’.

3 Por. DPLL, nr 1, 58 i 94; por. S. Araszczuk, Jezyk i formy poboznosci ludowej, ,,Seminare”
20/2004, s. 163-164.

53 por. DPLL, nr 8.

¢ Por. SC, nr 13; por. 1. Werbinski, Nabozenstwo, w: Leksykon duchowosci..., s. 557.

5" Mm, nr 1; por. MC, nr 30.
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Nabozenstwo rézancowe jest modlitewng refleksja nad tajemnicami zycia
Chrystusa i Jego Matki. Przypomina ono wazne tresci ewangelicznego przestania i
powinno stanowié punkt wyjscia do poglebionej refleksji nad wtasnym zyciem™.

Nabozenstwo Drogi krzyzowej wywodzi si¢ z poczatkow chrzescijanstwa i
polega na rozpamigtywaniu poszczegolnych etapow drogi Zbawiciela, podazaja-
cego na miegjsce ukrzyzowania i mgki. Poniewaz wielu wierzacych nie ma mozli-
wosci, by odby¢ pielgrzymke do Jerozolimy, dlatego Kosciot zezwolit odprawiac
takie nabozenstwa w miejscach do tego odpowiednich — przy krzyzach zwanych
stacjami lub w kosciotach™.

Nabozenstwo Gorzkich Zaléw odprawiane jest zwykle w kolejne niedzie-
le Wielkiego Postu oraz w czasie Triduum Paschalnego. Wywodzi si¢ ono z
ducha polskiej ludowej poboznosci i taczy z Bractwem $§w. Rocha przy koscie-
le $w. Krzyza w Warszawie, ktore je rozpowszechnito. Celem nabozenstwa jest
rozpamigtywanie cierpienia Chrystusa i Jego Matki w czasie Ofiary Krzyzowej, a
takze roli odkupienia w zyciu wierzacych®.

2.2. Kultywowanie zwyczajow religijnych

Do praktyk religijnych nieobowigzkowych mozna zaliczy¢ rowniez kulty-
wowanie zwyczajow religijnych, ktore sa zakorzenione w tradycji naszej narodo-
wej religijnosci. Sg one po cze$ci wspomniane w formularzach mszalnych, wcho-
dza jednoczesnie w sktad tzw. poboznosci ludowej, o ktérej wspomniano juz
wczesniej. Epizody z zycia Chrystusa, Jego Matki i Apostotow opisane w Ewan-
gelii, a takze laczace si¢ z nimi wydarzenia liturgiczne w zyciu Kosciota oddzia-
tywaty na wyobrazni¢ wiernych, sprawiajac, ze nauke Kosciota wzbogacono ele-
mentami kultury lokalnej. Czgsto elementy te podbudowane wiara, utrwalane
przez pokolenia, zapadaty glgboko w pamig¢ i serca cztonkdéw lokalnych spotecz-
nosci, by sta¢ si¢ pomoca w ksztaltowaniu postaw ludzi wierzacych. Zwyczaje te
maja pewien wpltyw na mentalno$¢ obecnego pokolenia i stanowig dziedzictwo
kulturowe, ktorego nie sposob odrzucié®'.

Dzielenie si¢ optatkiem przy wigilijnym stole w przeddzien Bozego Naro-
dzenia wywodzi si¢ z czasow starozytnych Ko$ciota. Chleb ten stanowil wtedy
czes¢ darow przynoszonych przez chrzes$cijan na Eucharystig, aby go poswigcic i
zanie$¢ potem do tych, ktérzy nie mogli by¢ obecni w trakcie sprawowania
Ofiary®. Rowniez zwyczaj §piewania koled bozonarodzeniowych i wspélnych

58 Por. MC, nr 42-55, por. DPLL, nr 197.

% Por. DPLL, nr 132; por. Agenda liturgiczna Diecezji Opolskiej, Opole 1981, s. 127.
8 por. J. Misiurek, Gorzkie zale, w: Leksykon duchowosci..., s. 301.

8! Por. E. Ferenc, Polskie tradycje $wigteczne, Poznah 1986, s. 5-7.

2 por. J. Wysocki, Rytuat rodzinny, Olsztyn 1984, s. 70-71.
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modlitw rodzinnych wywodzi si¢ z naszej rodzimej, polskiej tradycji®. Podobnie
jak optatkiem w wigili¢ Bozego Narodzenia, cztonkowie rodzin dziela si¢ w Nie-
dziele Wielkanocng jajkiem — symbolem Zmartwychwstatego i odrodzonego zy-
cia. Jajko to, wraz z innymi pokarmami, jest §wiecone w Wielka Sobote™. Z
okresem Wielkiego Postu wiaze si¢ zwyczaj posypywania glow wiernych popio-
tem przygotowanym z galazek palm poswieconych w roku poprzednim na znak
przemijania zycia ludzkiego. Wedlug wydanego w 1984 r. Mszatu rzymskiego dla
diecezji polskich obrzed ten jest sprawowany w Srode Popielcowa i taczy sie z
przypomnieniem przez Koscidt koniecznosci nawrdcenia®. Poswigcane w $wieto
Ofiarowania Panskiego — 2 lutego, Swiece — gromnice sa symbolem $wiattosci
Bozej®. Swiece te zapalano zawsze wtedy, gdy wzywano opieki Opatrzno$ci Bozej
— w chorobach, w czasie klgsk zywiotowych, przeciw sitom nieczystym czy w
godzing $mierci”’. Z Niedzielg Palmowa, czyli Mcki Panskiej, laczy sie zwyczaj
$wiecenia palm majacych przypomnie¢ gatazki uzyte w czasie wjazdu Zbawiciela
do Jerozolimy®. Palmy te w tradycji ludowej czesto robiono z gatazek rodzimych
ros§lin przyozdobionych przepigknie przez lokalnych tworcow. Upiekszano je
kolorowymi wstazeczkami, taczono z bukietami barwionych traw i suszonych
kwiatow®.

2.3. Zamawianie intencji mszalnych

Katechizm Kosciota Katolickiego przypomina, iz ,,w Eucharystii Ofiara
Chrystusa staje sie takze Ofiarg cztonkow Jego Ciata. Zycie wiernych, sktadane
przez nich uwielbienie, ich cierpienia, modlitwy 1 praca lacza si¢ z zyciem, uwiel-
bieniem, cierpieniem, modlitwami i pracg Chrystusa i z Jego ostatecznym ofiaro-
waniem si¢ oraz nabieraja w ten sposob nowej wartosci”’®. W polskich rodzinach
znany jest i praktykowany zwyczaj zamawiania intencji mszalnych. Ta pobozna
praktyka $wiadczy o intensywnosci zycia religijnego w rodzinie oraz jej zwiazku
ze wspolnota Kosciota''.

% Por. tamze, s. 98.

64 Por. E. Ferenc, dz.cyt., s. 110; por. J. Wysocki, dz.cyt., s. 188.

% por. MRDP, s. 62; por. E. Ferenc, dz.cyt., s. §3.

5 por. MRDP, s. 13°~157; por. DPLL 120.

7 Por. E. Ferenc, dz.cyt., s. 80.

% por. DPLL, nr 139; por. MRDP, s. 106—111.

% Por. E. Ferenc, dz.cyt., s. 108-109.

" KKK, nr 1368.

"' Por. R. Rak, Co z intencjami mszalnymi, w: Umilowaé Chrystusa: program duszpasterski na
rok 2002/2003, Katowice 2002, s. 306-315.
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2.4. Wizyta duszpasterska — koleda

W okresie Bozego Narodzenia kultywowany jest zwyczaj przyjmowania od-
wiedzin duszpasterskich nazywanych potocznie ,koleda”. Wywodzi si¢ on z
dawnej polskiej tradycji. Celem praktykowania tego obyczaju jest bezposredni
kontakt duszpasterza z cztlonkami rodziny chrzescijanskiej. Odwiedzajacy rodzine
kaptan ma mozliwo$¢ poznania prywatnego oraz rodzinnego zycia parafian i w
miarg potrzeby moze przyj$¢ im z pomoca, zwlaszcza duchowa’’. Whasciwie po-
traktowana koleda moze sta¢ si¢ bardzo wazna forma dialogu kaptana i wiernych,
szczegolnie gdy jest to spotkanie z ludzmi watpiacymi i tracacymi wiare”.

2.5. Poglebianie wiedzy religijnej

Wspdlnota Kosciota w ramach swojej nauczycielskiej postugi zwraca uwage
na znaczenie srodkow spotecznego przekazu dla zycia religijnego wiernych. Jak
przypomina Kodeks Prawa Kanonicznego wszyscy cztonkowie Kosciota, zarow-
no duchowni jak i §wieccy, powinni stara¢ si¢, aby srodki spotecznego przekazu
mysli i informacji byly przepojone duchem ludzkim i chrzescijanskim’™. Jeszcze
niedawno do najpopularniejszych $rodkoéw przekazu treéci religijnych nalezaly
ksigzki i czasopisma katolickie. Maja one nadal duze znaczenie informacyjne i
formacyjne, pomagaja w identyfikacji z religijna wspolnotg oraz sprzyjaja posze-
rzeniu wiedzy religijnej i umocnieniu wiary. Obecnie rol¢ najpopularniejszego
zrodla informacji, w duzej mierze rowniez informacji religijnej, stopniowo przej-
muje $wiatowa sie¢ internetowa. Wobec coraz latwiejszego dostepu do tej stosun-
kowo nowej zdobyczy technologicznej, konieczne staje si¢ wykorzystywanie jej
jako narzedzia do celow ewangelizacji wspotczesnego $wiata”.

2.6. Rozmowy o tematyce religijnej

Zaktadajac zdolno$¢ rozumu ludzkiego do poznana Boga, Koscidt zwraca
uwage na mozliwos¢ mowienia o Bogu wszystkim ludziom — réwniez niewierza-
cym i ateistom. Poniewaz nasze poznanie Boga jest ograniczone, ograniczony jest

2 Por. Z. Kmieé, Koleda w naszej rodzinie, Poznan 1988, s. 11.

3 por. R. Kamifiski, Parafia miejscem realizacji duszpasterstwa, w: Teologia pastoralna, red.
P. Kaminski, t. II, Lublin 2002, s. 69-77.

™ Por. KPK, nr 822.

75 Dzigki Internetowi na milionach monitoréw na naszej planecie pojawiaja sie miliardy obra-
zOw. Czy z owej galaktyki obrazow i dzwigkow wytoni si¢ twarz Chrystusa i da si¢ stysze¢ Jego
glos? Swiat pozna Dobra Nowine o zbawieniu tylko wowczas, gdy bedzie mogt zobaczyé twarz
Chrystusa i ustysze¢ Jego glos”, Jan Pawel 11, Internet: nowe forum gloszenia Ewangelii. Orgdzie na
XXXVI Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu, ,,L’Osservatore Romano” edycja polska
23 (2002) nr 4 (242),s. 7.
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podobnie nasz jezyk. Dlatego mozemy mowic¢ o Bogu, tylko biorgc za punkt wyj-
$cia Jego dzieto stworcze. Mimo iz stowa ludzkie sa nieadekwatne do tajemnicy
Boga, to jednak mamy stara¢ si¢ nie$¢ stowo o Bogu tym, ktoérzy potrafiag byc
strong dialogu z nami’®. Zapewne glebsza refleksja nad wiasna reakcja na poru-
szanie tematow religijnych w codziennych rozmowach stanowi¢ moze dodatkowy
bodziec do dalszej formacji religijnej w tej kwestii.

2.7. Uczestnictwo w spotkaniach grup parafialnych

Grupy parafialne s3 znakiem wspolnoty i1 jednosci Kosciota w Chrystusie,
ktory powiedzial: ,,Gdzie sg dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem po-
$rod nich””’. Udziat w spotkaniach matych grup wierzacych odpowiada spotecz-
nej naturze cztowieka i moze sta¢ si¢ swoistg szkolg apostolstwa, do ktorego
wszyscy jesteSmy powolani. Poprzez S$ciste zespolenie sil czlonkéw matych
wspolnot mozna skuteczniej osiggac cele dzisiejszego apostolstwa i broni¢ jego
owocow ", Na fakt ten zwrocit uwage Ojciec Swiety Jan Pawel II w Adhortacji
apostolskiej Christifideles laici: ,,Grupy, stowarzyszenia i ruchy maja swoje miej-
sce w formacji §wieckich. Kazde bowiem z tych zrzeszen przy pomocy sobie wia-
sciwych metod umozliwia formacj¢ gleboko wszczepiong w do§wiadczenie zycia
apostolskiego, a réwnoczesnie daja okazje dla integracji, ukonkretnienia i bliz-
szego okreslenia formacji otrzymywanej przez ich cztonkéw od innych osob i

wspolnot””.

2.8. Udziat w innych inicjatywach duszpasterstwa parafialnego

Obok wspomnianych wczesniej systematycznych form oddzialywania kateche-
tycznego istnieja w praktyce duszpasterskiej Kosciota inicjatywy o charakterze
bardziej okazjonalnym. Jan Pawet I w Adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae
wskazal na zbiorowe pielgrzymki diecezjalne, regionalne lub narodowe jako na
szczegolne 1 donioste okoliczno$ci, w ktorych dokonuje si¢ katecheza. Te oraz inne
okolicznosciowe dzialania duszpasterskie beda si¢ rozwijaly tym pomyslniej i
owocniej, im bardziej bedzie w nich uwzgledniany wymiar katechetyczny. Przy
pomocy wspomnianych inicjatyw katechizowanie moze by¢ rozwijane oraz mode-
rowane nie tylko przez ,,stfowo i wspomnienie”, a wigc nauczanie i1 obrzedy litur-
giczne, ale rowniez przez spehianie obowiazkow zyciowych czyli $wiadectwo®™.

76 KKK, nr 39-43.
77 Mt 18, 20.

8 Por. AA, nr 18.
" ChL, nr 62.

80 CT, nr 47.
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Ludzka umystowos¢ ksztaltujag miedzy innymi: nabywana przez lata wiedza,
srodowisko spoteczne oraz wszelkie rozrywki. Dziatalno§¢ duszpasterska musi
bra¢ pod uwagg te, czesto zeSwiecczone, czynniki zyciowe. Obecna sytuacja spo-
feczna domaga si¢, aby dziatalno$¢ tego rodzaju nie sprowadzala si¢ jedynie do
przekazywania Ewangelii w powigzaniu z innymi dziedzinami nauki i wyksztat-
cenia, ale takze by blask Dobrej Nowiny przenikat oraz harmonizowat catg kultu-
r¢ tworzona i wehtaniang przez ludzi®'.

Kosciot lokalny, oprocz swojej podstawowej funkcji duszpasterskiej, powi-
nien jednocze$nie petni¢ role $rodowiska kulturowego. Parafia wtedy speinia
swoja funkcje kulturotwoérecza, gdy jej dziatalno$¢ duszpasterska osadzona jest
zaréwno w kulturze narodowej, jak i w kulturze lokalnego $rodowiska. Budynki
parafialne (plebanie, domy katolickie, oratoria) powinny stawac si¢ osrodkami
kultury katolickiej, w ktorych rozwijano by kultur¢ duchowa i fizyczna™.

Jednym z istotnych zadan Ko$ciota powinno by¢ rozpoznawanie zmieniaja-
cych sie okolicznosci czasu, miejsca i kultury tworzonej przez ludzi po to, aby
przystosowywa¢ do nich swoje metody ewangelizowania. Jednocze$nie wazne
jest poszukiwanie nowych, jak najbardziej przydatnych i skutecznych, sposobow
przekazywania Ewangelii®. W ramach dziatan duszpasterskich winny by¢ podej-
mowane roéznorodne akcje o charakterze formacyjnym, apostolskim, charytatyw-
nym badz spolecznym. Wszystkie te dzialania pelniej osiagna swoje cele, a takze
lepiej przystuza sie wspolnocie Kosciola, jesli w swym sposobie dzialania
uwzglednig potrzebe formacji uczestnikow w wierze®.

Waznos$¢ tresci zawartych w ewangelizacyjnym orgdziu nie moze przestaniac
niebagatelnego znaczenia metod, sposobow i srodkow, jakimi postuguje si¢ dzia-
fanie ewangelizujace. Sprawa ta pozostaje stale aktualna, gdyz sposoby ewangeli-
zowania zmieniaja si¢ w zaleznosci od okolicznosci zyciowych i spotecznych.
Dynamika codziennosci domaga si¢ od ewangelizatoréw wyraznego okreslenia
sytuacji, w ktorej przychodzi dziata¢ wspotczesnemu Kosciotowi i przystosowa-
nia don skutecznych $rodkow pasterskiego oddziatywania®.

3. REFLEKSJA KONCOWA

Chociaz religijno$ci nie mozna redukowac tylko do udziatu w praktykach re-
ligijnych, jednak ,,wiara bez obrzedow jest jak dusza bez ciata”®. Ojciec Swiety

81 Tamze, nr 69.

8 Ewangelizacja kultury i srodkéw spolecznego przekazu, w: II Polski Synod Plenarny (1991—
1999). Dokumenty, Warszawa 2001, nr 63—64.

8 Por. EN, nr 40.

8 Por. CT, nr 70.

8 Por. EN, nr 40.

8 por. J. Marianski, dz.cyt., s. 23-24.
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Pawet VI w dokumencie Evangelii nuntiandi przypomnial, iz istota oraz celem
dzialalno$ci wspdlnoty Kos$ciota jest urzeczywistnianie Krolestwa Bozego w
$wiecie, a w konsekwencji zbawienie kazdego cztowieka®. W tym kontekscie, na
poczatku trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa Jan Pawet 11 zachecit do pogtebie-
nia wlasnej religijnosci zarowno w wymiarze wewnetrznym, jak i w zewnetrz-
nych jej przejawach.

Wedlug mysli Listu apostolskiego Novo millennio ineunte istota osobistej reli-
gijno$ci ma by¢ poznawanie, umitowanie oraz nasladowanie Jezusa Chrystusa w
naszym codziennym zyciu**. Na tym fundamencie Ojciec Swiety wyznacza aktual-
ne priorytety formowania wiasnej religijno$ci. Pierwszym z nich ma by¢ wycho-
wywanie do osiggania $wigtosci w codziennym zyciu, rozumiane jako naturalna
konsekwencja uwierzenia Bogu i przyjecia chrztu. Cata dziatalno$¢ Kosciota ma si¢
dokonywa¢ w perspektywie ciaglego uswiecania jego cztonkéw™. Podlozem wy-
chowania do §wietosci nalezy uczyni¢ nie tylko pamie¢ czy $§wiadomos¢ obecnosci
Boga, ale pedagogike nieustannej modlitwy zaspokajajacej obserwowang wspot-
czeénie potrzebe poszukiwania petnej mitosci i duchowego dialogu®. Innym istot-
nym punktem praktykowania religijnosci — o czym przypomina Jan Pawetl II w Ency-
klice Redemptor hominis — powinno by¢ uswiadamianie sobie potrzeby udzialu w
niedzielnej Eucharystii jako wspélnym dzigkczynieniu Bogu za wszystko®'. Z obo-
wigzkiem tym laczy sie zard6wno uzewngtrznienie Bozej wspolnoty, jak i specyfika
chrzescijanskiego §wietowania’”. Chrzescijafiska droga do $wictosci jest jednocze-
$nie droga wybaczenia przez ozywienie praktyki sakramentu pojednania”™. Zagad-
nienie to ma zwigzek ze szczegdlnie waznymi wezwaniami obecnej doby, jakimi
sg: przeciwdziatanie kryzysowi wlasnej $§wiadomosci popetniania grzechow oraz
formowanie postawy gotowosci do przebaczania innym’. Na drodze formacji
chrzescijanskiej nie moze zabrakna¢ duchowego pokarmu Stowa Bozego. Shucha-
nie tegoz Stowa ma udoskonala¢ cztowieka do ciaglego poglebiania $wiadomosci
wspolnoty ze wszystkimi ludzmi w duchu Chrystusowej mitosci”. Osobiste przyje-

87 Por. EN, nr 10.

8 por. NMI, nr 29; por. A. Przybecki, Duszpasterstwo w Polsce. Poszukiwanie nowych form
obecnosci, Poznan 2001, s. 130-132.

8 por. NML, nr 30-31; por. A. Przybecki, dz.cyt., s. 132—133.

% por. NMI, nr 32-34; por. A. Przybecki, dz.cyt., s. 134-136.

' Por. RH, nr 7; por. S6! ziemi. Powolanie i postannictwo $wieckich, w: II Polski Synod Ple-
narny (1991-1999). Dokumenty, Warszawa 2001, nr 40.

92 Por. NMI, nr 35-36; por. A. Przybecki, dz.cyt., s. 142—-143.

93 W tresci 6smego dokumentu II Polskiego Synodu Plenarnego zwrécono uwage na potrzebe
formowania sumienia poprzez czgste przystgpowanie do sakramentu pojednania i korzystanie z
kierownictwa duchowego. Ma to doprowadzi¢ do zlikwidowania roztamu pomigdzy wyznawana
wiarg oraz codziennym zyciem. Por. So/ ziemi. Powolanie i postannictwo swieckich, w: II Polski
Synod Plenarny..., nr 50.

% Por. NMI, nr 37; por. A. Przybecki, dz.cyt., s. 136—140.

%5 Por. NMI, nr 39; por. A. Przybecki, dz.cyt., s. 140-141.
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cie Chrystusowego Oredzia pocigga za sobg integralng konsekwencje przekazywa-
nia go innym ludziom. Takie gloszenie Ewangelii powinno obejmowac osoby w
kazdym wieku, uwzgledniajac réoznorodno$¢ oraz niepowtarzalno$¢ ich do$wiad-
czen i postaw zyciowych. Jan Pawet Il w szczegdlny sposob zachecit do prezento-
wania propozycji Chrystusa mtodemu pokoleniu, dostrzegajac w nim ,,nowy talent,
ktéry Pan dat w nasze rece, aby$my go pomnazali”™®.

Od przemian zwigzanych z przetomem 1989 r. polskie spoteczenstwo zaczeto
doswiadcza¢ pluralizmu. Coraz mocniejsza konfrontacja z pragdami my$lenia nie-
zwigzanego z chrzescijanstwem zaczela stanowi¢ wazny problem polskiej, trady-
cyjnej religijno$ci. Kosciot stawatl sie stopniowo jedng z wielu sit spotecznych i
nie musiat juz peli¢ funkcji opiekunczo-integracyjnych. Natomiast nasilajaca si¢
od poczatku lat dziewigédziesiatych sekularyzacja zycia zmieniata stopniowo
nastawienie poszczegdlnych pokolen naszego narodu do wilasnego uczestnictwa
we wspblnocie Kosciota” . Pojawily si¢ problemy zwiazane z relatywizmem mo-
ralnym oraz przenoszeniem odpowiedzialnosci za swoje postawy zyciowe na
czynniki spoteczne®™. Niektorzy katolicy, niejednokrotnie pod wptywem roznych
czynnikow zewnetrznych, zaczynajg traktowac praktyki religijne jako indywidu-
alny wybdr, a nie jako dar zobowigzujacy do konkretnej odpowiedzi swoim zy-
ciem. Powodem tego jest czgsto niewielka $wiadomos$¢ bogactwa wiary oraz brak
wystarczajacych, adekwatnych do okolicznos$ci dziatan apostolskich i duszpaster-
skich, ktére mogtyby stanowi¢ odpowiedz na zjawiska kulturalnego postmoderni-
zmu czy neopoganstwa. Dobra strong takiej sytuacji jest rodzaca si¢ niejako ,,przy
okazji” szansa personalizacji wiary oraz pelniejszego, bardziej osobistego prze-
zywania praktyk religijnych®. W tej sytuacji pojawia sie potrzeba przeksztatcania
dotychczasowej, czesto tradycyjnej religijnosci w religijnos¢ poglebiong i umoc-
niong'”. Koniecznos¢ takiego dziatania jest widoczna szczegblnie w niektorych
dziedzinach zycia religijnego oraz w odniesieniu do pewnych $rodowisk katolic-

kich w naszym kraju'®".

% NMI, nr 40; por. A. Przybecki, dz.cyt., s. 145-148.

7 Por. Swigtoéc’. Dar i zadanie, w: Il Polski Synod Plenarny..., nr 33; por. K. Pawlina, Nowa
ewangelizacja i jego realizacja w Polsce po 1989 roku, Warszawa 1995, s. 137-140.

% Por. Swietos¢. Dar i zadanie, w: II Polski Synod Plenarny..., nr 29.

% Por. tamze, nr 32; por. J. Mariafski, Kosciol w warunkach radykalnych zmian spolecz-
nych, w: Metodologiczne problemy badan nad religijnoscig, red. J. Marianski, S.H. Zargba, Zabki
2002, s. 17-18.

1% Por. J. Marianski, Kondycja religijna i moralna mtodych Polakéw, Krakow 1991, s. 24-25.

101 Nieocenione wprost ustugi dla rozeznania aktualnej sytuacji duszpasterskiej moze oddaé
socjologia. Chociaz wiemy, ze dane statystyczne nie wyczerpujg prawdy o zyciu wiary, a proces
nawrdcenia wewnetrznego 1 cale przezycie religijne wymyka si¢ cyfrom, to przeciez wiara musi
formowac rowniez postawy zewnetrzne i przez zachowanie czlowieka bywa obiektywizowana. Stad
przydatno$¢ lektury znakow czasu poprzez obserwacj¢ zachodzacych procesow™. J. Michalik, ,, Sta-
re i nowe” w duszpasterstwie miodziezy, ,,Communio” edycja polska 12 (1992) nr 3 (69), s. 127.
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RELIGIOUS PRACTICES ACCORDING TO CATHOLIC TEACHING

Summary

Religiosity is a kind of lifestyle, which expresses a human’s attitude to God. Both individuals
and whole communities desire to know and devote their lives to a supernatural quality not only
through their views, but religious activities as well. Although religiosity can’t be reduced to reli-
gious practices, faith without rituals is like soul without flesh. A man’s participation hi religious
practices is a visible sign of his religiosity. For religious practices are closely connected with a reli-
gious lifestyle, they can be used to evaluate and estimate a man’s level of religiosity. This article
attempts to present the main idea and basic needs for religious practices (both voluntary and obliga-
tory) in terms of the Catholic Teaching. Religiosity has not only its practice dimension, but spiritual-
ity dimension as well. Participating in the liturgical life of the church is as important as the practi-
tioners’ religious engagement and devotion.

Stowa kluczowe: Sobor Watykanski 11, praktyki religijne, uczestnictwo we mszy §wigtej, uczestnic-
two w katechezie szkolnej, zwyczaje religijne, pogltebianie wiedzy religijnej, uczestnictwo w spo-
tkaniach grup parafialnych
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NIE LEKAJCIE SIE NOWYCH TECHNOLOGI!!
EDUKACYJNO-MEDIALNE PRZESEANIE
LISTU APOSTOLSKIEGO SZYBKI ROZWOJ JANA PAWLA 11

WPROWADZENIE

List apostolski Szybki rozwdj jest ostatnim dokumentem Jana Pawta II skie-
rowanym do 0s6b odpowiedzialnych za $rodki spolecznego przekazu'. Znaczacy
dorobek Ojca Swigtego w dziedzinie teologii mediow obejmuje m.in. 27 oredzi na
Swiatowe Dni Srodkéw Spotecznego Przekazu, kilkadziesigt przemowien do
dziennikarzy i artystow, czg¢ste nawigzania do problematyki medialnej w tekstach
encyklik i adhortacji’. Wazna w tym dorobku jest rowniez postawa Ojca Swietego
wobec srodkow przekazu i ludzi medidw, postawa szczeg6lnej otwartosci i zycz-
liwosci dla ich pracy, zrozumienie regut funkcjonowania $rodkéw przekazu. Za-
den z wczesniejszych papiezy nie poswigcit zagadnieniom kultury i komunikacji
medialnej tyle uwagi i troski, cho¢ z pewnoscia trzeba uwzgledni¢ znaczny doro-
bek Pawta VI i Piusa XIL

Jan Pawet 11 wiele uwagi poswiecit rowniez edukacji medialnej, ksztaltowa-
niu postawy $wiadomego, odpowiedzialnego i rozumnego odbioru przekazow
medialnych. Wedlug niego wychowanie do mediow jest jednym z obowigzkow
rodzicielskich. Papiez kieruje do rodzicow kilka cennych rad i wskazéwek wy-
chowawczych. ,,Rodzice winni najpierw zasiegna¢ informacji o tresci danego
programu, aby nastepnie podjac na tej podstawie swiadoma decyzje — kierujac si¢
dobrem rodziny — czy go obejrze¢, czy tez nie” — czytamy w Oredziu Telewizja —
kryteria wlasciwego doboru programow z 1994 r. ,Nawet mate dzieci mozna
nauczy¢ czegos istotnego na temat srodkow przekazu, a mianowicie, ze tworza je
ludzie pragnacy nies¢ przekaz, ze przekaz ten zachgca czgsto do zrobienia czegos.
Rodzice musza tez wprowadzi¢ reguly w korzystaniu ze $§rodkow przekazu. Ro-

! Jan Pawet II, List apostolski Szybki rozwdj, 24 stycznia 2005.
2 Zob. Jan Pawel Il naucza o $rodkach komunikacji spolecznej, red. J. Goral, Warszawa 1989.
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dzice musza da¢ dzieciom dobry przyktad — pisze Ojciec Swiety w Oredziu Me-
dia w rodzinie — ryzyko i bogactwo z 2004 r.

Wedtug Jana Pawta II edukacja medialna powinna przede wszystkim docie-
ra¢ tam, gdzie odbieramy i korzystamy z medidéw, a wiec w domu’. Edukacja me-
dialna to przede wszystkim samowychowanie i wychowanie do mediow w rodzi-
nie. W dalszej kolejnosci obowiazek wychowawczy przejmujg inne instytucje, tj.
szkota, panstwo i Ko$cidl, petnigce role pomocnicza. Ma to zwiazek z chrzesci-
janska koncepcja wychowania, ktore za pierwszych wychowawcow zawsze uzna-
je rodzicow, wtornie inne instytucje spoteczne’. W edukacyjno-medialny wysitek
powinny by¢ jednak zaangazowane rdézne podmioty: szkolnictwo powszechne i
wyzsze, stowarzyszenia spoleczne, organy administracji rzgdowej, KosScioty i
same media, ktorych celem ma by¢ wspomaganie rozwoju osobistego i rodziny.

Ostatni dokument mozna okresli¢ jako przestanie edukacyjno-medialne Jana
Pawta II. Papiez dostrzega gwaltowny rozwdj technik komunikacyjnych, ktorym
moze towarzyszyé poczucie leku u wspotczesnych. Znamienne, ze Ojciec Swiety
nawigzuje w liscie do stow, ktorymi rozpoczynat swoj pontyfikat. Nie lekajcie sie!’
Przestanie to powtarza m.in. podczas homilii w Turynie zatytutowanej W obli-
czu leku dzisiejszego Swiata®. W ostatnim ,,medialnym” dokumencie Jana Pawta II
zostaje ono uzyte w kontekscie nowych technologii. Mozemy zapytac: co to zna-
czy lekac sie nowych technologii, czym si¢ objawia ten lek technologiczny? Jan
Pawet II nie tylko probuje podnie$¢ na duchu zaleknionych wspoétczesnym poste-
pem techniki, ale daje konkretny program przeciwdzialania.

W odniesieniu do technologii spolecznego przekazu tym programem jest
edukacja medialna, ktérg Ojciec Swicty formutuje w trzech zadaniach: formacja,
uczestnictwo i dialog. Papiez nie uzywa okreslenia edukacja medialna. Wymowa
listu nie pozwala watpi¢, ze jego przekaz ma charakter wychowawczo-medialny.
W szerokim sensie kazde koscielne nauczanie o srodkach przekazu mozna uznaé
za edukacja medialna.

W ponadstuletnim nauczaniu Kosciota na temat §rodkow spolecznego prze-
kazu wida¢ wyrazng przemiang: od wypowiedzi, ktore przede wszystkim prze-
strzegaly przed medialnymi zagrozeniami’ po pozytywne ujecie problematyki
medialnej 1 postulat wychowania w tym zakresie. Jest to rowniez przejaw ewolu-
¢ji kulturowych postaw wobec mediow. Na poczatku koncentrowano si¢ gtownie

3 P. Drzewiecki, Jan Pawet Il o edukacji medialnej, ,,Gazeta Szkolna” nr 17, 26 kwietnia 2005.

* Taka koncepcje wychowania odnajdujemy m.in. na kartach Deklaracji o wychowaniu chrze-
Scijanskim Gravissimum educationis, 1965. Wcze$niej pisze o niej Pius XI w Encyklice Divini illus
magistri, 1929.

3 Jan Pawet II, Otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi, Przeméwienie na rozpoczecie pontyfi-
katu, 22 pazdziernika 1978.

6 Jan Pawel 11, W obliczu leku dzisiejszego swiata, Homilia przed katedra w Turynie, 13 kwiet-
nia 1980.

" M. Sokotowski, Kosciét wobec mediéw. (Re)konstrukcja odniesier,
http://www.uz.zgora.pl/kmti/konferencje/media_a_edukacja/referaty/sokolowski.pdf
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na obronie przed szkodliwym wptywem nowych technologii komunikacyjnych.
Dopiero wspotcze$nie nastgpuje kulturowa adaptacja medidow, ktérej wyrazem
jest pozytywne postrzeganie zmiany technologicznej i rozwo6j edukacji w tym
zakresie. Dowodem tej przemiany jest ostatni list Jana Pawta II do oséb odpowie-
dzialnych za media. Do nas wszystkich, bo za media wspotodpowiedzialni sa
rowniez odbiorcy.

1. LEK TECHNOLOGICZNY

Kazdy nowy wynalazek techniczny moze wywotywaé na poczatku niepoko-
je. W czasach rodzacej si¢ rewolucji przemystowej robotnicy niszczyli maszyny
w obawie przed bezrobociem (tzw. ruch luddystow)®. Umberto Eco uwaza, ze taki
sam odruch przerazenia musiat mie¢ cztowiek, ktory jako pierwszy zobaczyl ko-
to. Pomyslat pewnie, Ze zatracimy umiejetno$é chodzenia’. Podobne obawy zywit
krél Tamuz opisany przez Platona w Fajdrosie dostrzegat zardwno szanse, jak i
zagrozenia wynalazku pisma. Jego zdaniem pismo oduczy ludzi zdolnos$ci zapa-
migtywania'’. Poczucie niepokoju w zwiazku z nowymi technologiami przewija
si¢ w historii od dawna.

Lek jest rodzajem stanu emocjonalnego, szczegdlng formg strachu pojawiaja-
ca si¢ wtedy, gdy sygnaly niebezpieczenstwa sa niewyrazne. Osoba nie wie, co i
skad jej grozi oraz nie ma sposobdéw obrony. Zagrozenia technologiczne wydaja
si¢ wlasnie subtelne i ledwie zauwazalne na poczatku. Ich konsekwencje kulturowe
i antropologiczne pojawiaja si¢ dopiero pdzniej. Amerykanski socjolog William F.
Ogburn nazwat to zjawisko opdznieniem kulturowym (ang. cultural lag)"".

Nasze obawy poteguje fakt, ze nowe technologie dotycza bezposrednio na-
szego zycia — zwlaszcza w jego sferze zawodowej. Bez ich znajomosci mozemy
mie¢ trudno$ci w znalezieniu pracy, utrzymaniu siebie i rodziny, jak obecnie zda-
rza si¢ w przypadku osob, ktore nie potrafig sprawnie korzysta¢ z komputera.
Nowe technologie moga budzi¢ inne niepokoje egzystencjalne. Wywieraja wptyw
na kondycje¢ czlowieka — na to, kim jest, jak mysli i czuje, jak przezywa siebie,
$wiat wartos$ci i relacje z Bogiem. Obawiamy si¢ o osobisty i spoleczny rozwoj, o
wychowanie naszych dzieci i uczniow. Inny problem, to czesto podnoszona kwe-
stia manipulacji czy szkodliwego wptywu medidow na nasza psychike, postawy
moralne, tradycyjny system warto$ci czy wiare religijna.

Nowe technologie implikuja nowy rodzaj myslenia, co moze zaktocaé kultu-
rowy i pokoleniowy przekaz wartosci. Jay David Bolter, profesor Georgia Institu-

8 Luddyzm, http://pl.wikipedia.org/wiki/Luddyzm

% U. Eco, Dlaczego ksigzki przediuzajg nam zycie, w: Drugie zapiski na pudelku od zapalek,
Poznan 1994, s. 25-26.

10 platon, Fajdros, 247 d-275 b.

"'W.F. Ogburn, On Culture and Social Change, Chicago 1964.
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te of Technology, twierdzi, ze nowe $rodki komunikacji w subtelny spos6b mode-
lujg nasze mysli, niekiedy narzucajg ograniczenia. Zyjac z komputerami stajemy
si¢ innymi ludzmi, tworzymy inng kulture'”. Nowe technologie nie tylko wpro-
wadzaja nowe pojecia, ale co wazniejsze dokonuja redefinicji starych. Dotyczy to
rowniez pojec religijnych. Jak zauwaza Neil Postman, nowojorski teoretyk me-
diow: ,,.Duchowny, ktory zastanawia si¢, w jakiej mierze dany $rodek przekazu
zwigkszy liczbg jego shuchaczy, pomija wazng kwesti¢: w jaki sposob nowe me-
dia zmieniajg znaczenie religii, Kosciota, a nawet Boga. Pytanie duchownego
»ezy przez telewizje i radio dotre do wigkszej liczby ludzi« ma warto$¢ praktycz-
ng, ale odwraca uwage od powaznych kryzysow spolecznych, intelektualnych i
instytucjonalnych, ktorym sprzyjaja nowe $rodki przekazu”". Wydaje sie to
wprost nie do pomyslenia, Zze stosowane przez nas narzedzia pracy i rozrywki,
maja taki wptyw na to, w jaki sposob myslimy i jakimi warto$ciami si¢ kieruje-
my. Dlatego w poczatkowej fazie oswajania si¢ z nowa technologia moze towa-
rzyszy¢ poczucie niepokoju i zagrozenia.

W znacznej mierze za Igk technologiczny odpowiedzialne sa media. Zauwa-
zono, ze sposrod innych technologie komunikacyjne szczegodlnie wpltywaja na
kulture. Media upowszechniajag nowe typy kultury, kolejno kultury oralnej, pi-
$miennej, kultury druku i kultury audiowizualnej. Mozna powiedzie¢, ze media sg
katalizatorem przemian kulturowych, przyspieszaja i wzmacniajg procesy w kul-
turze, analogicznie jak zachodzi to w reakcjach chemicznych.

2. EDUKACJA MEDIALNA
— ODPOWIEDZ NA TECHNOLOGICZNE NIEPOKOJE WSPOLCZESNOSCI

Wychodzac naprzeciw wspotczesnych niepokojom o kulture i technike, Jan
Pawet II apeluje do wspotczesnych: ,,Nie Igkajcie si¢ nowych technologii! Naleza
one do tych »wspaniatych rzeczy inter mirifica«, ktore Bog oddat do naszej dys-
pozycji, abysSmy odkryli, wykorzystali i glosili prawde o naszej godnosci i na-
szym przeznaczeniu Jego dzieci”'*. Papiez dostrzega zjawisko lgku technologicz-
nego. Przypomina, ze technologia jest jedynie narzedziem i nie moze w zaden
sposéb nas determinowac. Technologia jest neutralna. Technologia jest darem
Boga i ma pomdc w stawaniu si¢ doskonalszym czlowiekiem, ale moze wskutek
ztych zamiaréw staé sie ,.niszczaca bronia”". Takie stanowisko, ktére mozna
okresli¢ mianem chrze$cijanskiego indeterminizmu technologicznego, akcentuje
wolng wole cztowieka 1 wlasciwy technologiom status neutralnych ideologicznie
narzedzi, ktore moga 1 majg stuzy¢ postepowi kulturowemu, a nie odwrotnie.

12 1 D. Bolter, Czlowiek Turinga. Kultura Zachodu w wieku komputera, Warszawa 1990, s. 33-34.
13'N. Postman, Technopol. Triumf techniki nad kulturg, Warszawa 1995, s. 29-30.

' Jan Pawet II, List apostolski Szybki rozwdj, nr 14.

15 Tamze, nr 11.
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Pierwszym krokiem do eliminacji technologicznego Ieku jest wiedza o tym,
co i w jaki sposdb nam grozi, w jaki sposéb nowe technologie wplywaja na nasza
kulture i spoteczenstwo. Dlatego edukacja wydaje si¢ najwlasciwsza forma prze-
ciwdziatania lekowi technologicznemu. W odniesieniu do technologii komunika-
cyjnych okreslamy ja jako edukacj¢ medialng. Polega na ksztalttowanie cnoty ma-
drego i roztropnego korzystania z nowych technologii komunikowania oraz na
odnowie podstawowych wartosci, ktoére moga ulega¢ kulturowym redefinicjom.

Jan Pawet II formuluje w swoim liScie trzy najwazniejsze zadania edukacji
medialnej (nr 11), tzw. opcje podstawowe. Sg nimi: formacja, uczestnictwo i dialog.

a. Formacja, aby korzystanie z mediéw byto §wiadome i odpowiedzialne

Zdaniem Jana Pawla II mlodzi ludzie lubig technologiczne innowacje i sa
bardzo sprawni technicznie. Brakuje im jednak madros$ci korzystania z tych §rod-
kéw wlasciwe] dorostym (ang. media wisdom). Dlatego potrzebuja wychowania
nakierowanego przede wszystkim na takie warto$ci i sprawno$ci moralne, jak:
krytyczne sadzenie, odpornos¢ na szkodliwy wptyw innych, dokonywanie swia-
domych wyboréw i ponoszenie odpowiedzialnosci za wybdr. Bez takiej formacji
utrzymujemy zagrozenie instrumentalizacji i manipulacji. Przeciwwaga ma by¢
réwniez poznawanie jezyka nowych mediow, tzw. medialna piSmienno$¢ (ang.
media literacy) zgodnie z propozycja kanadyjskiego jezuity o. Johna Culkina.

b. Uczestnictwo, abySmy byli wspotodpowiedzialni za media

Jednym z elementow media literacy jest dziatanie na rzecz wigkszej dostegp-
nosci odbiorcéw do §rodkéw spotecznego przekazu (to have access). Nie chodzi
jedynie o dostepnos¢ do ich bogatej wspotczesnie oferty. Te mamy raczej zapew-
niong. Ma to by¢ rowniez dostep do tworzenia i zarzadzania mediami, wyksztal-
cenie kultury wspotodpowiedzialnosci za $rodki komunikacji, takze podejmowa-
nie inicjatyw gospodarczych (przedsigbiorczo§¢ medialna) i prawnych w tym
zakresie (obywatelska inicjatywa ustawodawcza). Formacji medialnej ma zatem
towarzyszy¢ szeroki ruch spoteczny odbiorcow. Istotng zmiane przynosza tzw.
nowe media. W koncepcji kultury masowej i mass mediow, odbiorca pozostawat
biernym uczestnikiem przekazu. Nowe interaktywne media wymuszaja na od-
biorcy aktywno$¢ 1 wspotuczestnictwo w przekazie. Wspolczesne zmiany techno-
logiczne mogg zatem utatwi¢ rozwoj edukacji medialnej. Rodzi si¢ dziennikar-
stwo obywatelskie. Dzigki Internetowi mozemy w wigkszym stopniu uczestniczy¢
w debacie publicznej. Poziom tej debaty wskazuje jednak na konieczno$¢ dosko-
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nalenia umiej¢tnosci wypowiedzi. W przeciwnym razie grozi nam kultura amato-
row, jak przestrzega Andrew Keen, krytyk Internetu'.

c. Dialog, aby media staly si¢ no$nikiem wzajemnego zrozumienia,
solidarnosci i pokoju

Technologie medidw charakteryzuje szybki rozwoj ilo§ciowy i jakoSciowy.
Glownym problemem jest jednak dysproporcja z rozwojem intelektualnym i emo-
cjonalnym, poniewaz postep techniki nie przektada si¢ bezposrednio na postep
kulturowy. Komunikacja ma stuzy¢ poznawaniu, przezywaniu i wyrazaniu na-
szych wartos$ci, w ktorej media pelnig funkcj¢ narzedzi. Gtéwnym przedmiotem
tej komunikacji sa wartosci.

Jan Pawetl 11 wskazuje na gtowne problemy wspolczesnej kultury medialne;:
brak sensu, tymczasowo$¢ i nietrwato$¢. Charakter wartosci jest skrajnie odmien-
ny — sg no$nikami sensu, wiecznosci i sg trwate. Jan Pawet Il podkresla rowniez
mie¢dzynarodowy wymiar komunikacji medialnej. Warto$ci maja charakter ogol-
noludzki i sa ptaszczyzng porozumienia migdzy ludzmi réznych kultur, szeroko-
$ci geograficznych i epok. Komunikacja, media i edukacja medialna, ktérag mo-
zemy pojmowac jako nowoczesng posta¢ nauczania retoryki, maja penic¢ funkcje
stuzebng wzgledem wartosci. Aksjologia jest waznym odniesieniem dla wycho-
wania medialnego, ktore nie moze by¢ jedynie technicznym ksztalceniem czy
wzbogacong forma dydaktyki.

3. TEOLOGICZNE ODNIESIENIE

Dlaczego Kosciot zajmuje sie edukacjg medialna? Krytycy uwazaja, ze Ko-
$ciot obawia si¢ wltadzy mediow, ktéra podwaza jego pozycje spoleczna, dlatego
tak czesto wypowiada si¢ na ich temat. A przeciez Ko$ciot jest z natury komuni-
kowaniem'’. Komunikuje Ewangelie, dobra nowine, dobry przekaz o cztowieku.
Kosciot nie moze nie komunikowac i nie doskonali¢ srodkow komunikacji. Ko-
munikacja Ko$ciota ma okreslony cel i zadanie. Ma zmierza¢ do komunii z Chry-
stusem, pomiedzy nami samymi i w nas samych. Do komunii interpersonalnej,
jaka charakteryzuje wspdlnota $wigtych, do intrapersonalnej komunii cztowieka,
a wiec tego, co w nim cielesne i tego, co duchowe.

Krytycy zapominaja o misyjnym nakazie Chrystusa: idzcie i nauczajcie
wszystkie narody (Mt 28, 19). Kosciot jest nauczycielem ludzkosci — stwierdza

Jan Pawet II. Nauczanie to dotyczy wszystkich sfer naszego zycia. Dlatego Ko-

'S A. Keen, Kultura amatora. Jak Internet niszczy kulture, Warszawa 2007.
17 A. Dulles, The Church is communication, ,,Catholic Mind” 69, 1971, s. 13.
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sciot ,,poczuwa si¢ do obowigzku wniesienia wlasnego wkladu w lepsze zrozu-
mienie perspektyw i odpowiedzialnosci zwigzanych z aktualnym rozwojem spo-
tecznego przekazu'®. Dla Ko$ciota szczegolnie wazne, bo zwiazane z jego istota
i przestaniem, sg zatem i komunikacja, 1 nauczanie.

»Postugiwanie si¢ technika i technologia wspotczesnej komunikacji jest inte-
gralng czescig misji Kosciota w trzecim tysiacleciu™'’ — podkresla Papiez. Wskazu-
je na trzy obszary zastosowania mediow w misji Ko$ciota. Sg nimi: informacja reli-
gijna, ewangelizacja i katecheza oraz formacja duszpasterzy i wiernych, ,,wycho-
wanie do dojrzatej odpowiedzialnosci uzytkownikdéw i adresatow rozmaitych na-
rzedzi komunikacji”. Edukacja medialna staje si¢ zatem jednym z elementow
wspotczesnej misji Kosciota i waznym zadaniem duszpasterskim O tym zadaniu
czytamy m.in. w dokumencie Etyka w srodkach spolecznego przekazu, w ktorym
wprost wzywa sie do podejmowania inicjatyw duszpasterskich w tym zakresie™.

Teologia moze by¢ cenng inspiracja i odniesieniem w wychowaniu do me-
didéw, nie tylko ze wzgledu na podkreslana aksjologie. Jan Pawet Il nazywa Pismo
Swigte ,,wielkim kodeksem™', ktéry dokumentuje histori¢ komunikowania si¢
Boga z cztowiekiem, komunikowania, ktore osiagneto swoja doskonatos¢ w Sto-
wie, ktore stato si¢ Ciatem (J 1, 14). W Eucharystii komunikacja staje si¢ petnig
komunig. Dzigki Odkupieniu zdolnos$¢ komunikowania zostaje uzdrowiona i od-
nowiona. Chrze$cijanska perspektywa mediow i edukacji medialnej bierze swoj
poczatek w komunikacji Boga z ludzmi, nie ogranicza si¢ wylacznie do aspektow
technicznych i nie stawia ich w centrum. W takiej perspektywie lgk przed nowa
technologig nabiera charakteru przej$ciowego doswiadczenia. Petni nadziei i teo-
logicznej inspiracji powtorzmy na koniec za Janem Pawtem II stowa jego wy-
chowawczo-medialnego przestania (nr 14):

Nie lekajcie si¢ nowych technologii.

Sa dane od Boga do naszej dyspozycji,

Aby odkrywaé, uzywac i zapoznawac si¢ z prawda,
Takze z prawdg o naszej godnosci i przeznaczeniu,
Nie Igkajcie si¢!

'8 Jan Pawet II, List apostolski Szybki rozwdj, nr 10.

19 Tamze, nr 2.

20 papieska Rada ds. Srodkow Przekazu, Etyka w srodkach spolecznego przekazu, 2000, nr 25-26.
21 Jan Pawet II, List apostolski Szybki rozwdj, nr 4.
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DO NOT BE AFRAID OF NEW TECHNOLOGIES!
THE MEDIA-EDUCATIONAL MESSAGE OF APOSTOLIC LETTER
OF JOHN PAUL Il THE RAPID DEVELOPMENT

Summary

In article I present the phenomenon of fear of technology. Media education helps to overcome
the technological concerns of humanity. Technology does not determine us, but we need “three
fundamental options: formation, participation and dialogue”. This is the last apostolic letter of John
Paul II. He started and he ended His pontificate, saying: do not be afraid.

Stowa kluczowe: mass media, Jan Pawet II a mass media, nowe technologie medialne
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MOC WIAZACA USTAW ,,CZYSTO KOSCIELNYCH”
W STOSUNKU DO 0SOB WYSTEPUJACYCH Z KOSCIOLA

WSTEP

Papieska Rada ds. Tekstow Prawnych (PRTP) 13 marca 2006 r. wydala List
okolny dotyczacy formalnego aktu wystgpienia z KoSciota, ktory zostal skierowa-
ny do przewodniczacych poszczegélnych Konferencji Episkopatow'. W §lad za
tym dokumentem Konferencja Episkopatu Polski na swoim 345. Zebraniu Ple-
narnym 27 wrzesnia 2008 r. wydata Zasady postepowania w sprawie formalnego
aktu wystgpienia z Kosciola®. Moja intencja nie jest analiza wymienionych powy-
zej dokumentow, ktdrych opracowania pojawily si¢ juz w polskiej literaturze ka-
nonistycznej’. Zamierzam siggna¢ do kwestii poruszanej podczas redakcji obec-
nego kan. 11, ktora dotyczyta mozliwosci wystgpienia z Kosciota i ewentualnego
uwolnienia si¢ od koniecznosci przestrzegania ustaw czysto koscielnych. Po raz
kolejny mozna postawié¢ pytanie dotyczace stusznej ratio legis kan. 11.

Obecne sformutowanie i interpretacja kan. 11 nie budza watpliwo$ci. Norma
zawarta w kanonie stwierdza, ze wszyscy, ktorzy zostali ,,ochrzczeni w Kosciele
katolickim lub do niego przyjeci” podlegaja ustawom czysto katolickim. Do tego
kryterium eklezjologicznego dotaczone sa, na zasadzie jednoczesnego warunku
ich spehienia, kryterium psychologiczne (posiadanie wystarczajacego uzywania
rozumu) oraz kryterium chronologiczne (ukonczenie sibdmego roku zycia, o ile

"PRTP, Litterae circulares missae omnibus Conferentiis episcopalibus (variis linguis exara-
tae), quoad verba «actus formalis defectionis ab Ecclesia catholicay (Cann. 1086 §1; 1117; et 1124
CIC) et quaedam epistulae respicientes ipsarum literrarum (13.03.2006), w: Communicationes 38
(2006) 2, s. 170-172.

% Por. strona internetowa KEP: www.episkopat.pl w dziale: Dokumenty.

3 Por. np. P. Steczkowski, Wystgpienie z Kosciola katolickiego aktem formalnym w swietle do-
kumentu Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych z 13 marca 2006 r., ,,Annales Canonici” 2 (2006),
s. 179-194; W. Goralski, Formalny akt odstgpienia od Kosciota katolickiego w swietle Listu okol-
nego Papieskiej Rady do Spraw Tekstow Prawnych, ,Prawo Kanoniczne” 51 (2008) 34, s. 15-28.
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ustawa nie zastrzega czego$ innego). Punkt zainteresowania w niniejszym opra-
cowaniu stanowi jedynie kryterium eklezjologiczne. Dotyczy ono o0so6b, ktére
opuszczaja Kosciot katolicki. Nie stawiam jednak pytania o to, czy osoby te sa
zobowigzane do przestrzegania ustaw czysto koscielnych, gdyz odpowiedz pozy-
tywna zawarta jest w normie kanonu, lecz stawiam pytanie: dlaczego i czy stusz-
nie sa nadal zobowigzane do przestrzegania ustaw czysto koscielnych®. Poruszane
zagadnienie koncentruje si¢ zatem wokot dwoch problemoéw: ustawa czysto ko-
$cielna oraz koniecznos¢ jej przestrzegania przez osoby wystepujace z Kociota®.

MOTYWY WYSTAPIENIA Z KOSCIOLA

Dwa wspomniane na poczatku dokumenty swiadcza przede wszystkim o tym,
ze zjawisko odejscia z Kos$ciola zatacza, zwlaszcza w Europie, coraz szersze kre-
gi. Z drugiej strony samo odejscie z Ko$ciota niekoniecznie umotywowane jest
wzgledami wiary, czego przykladem moze by¢ np. nieche¢ wiernych do uiszcza-
nia naleznego podatku na zwiazek wyznaniowy, do ktérego naleza®. Zaprzestanie
placenia podatkéw nie jest jednoznaczne z wystapieniem z Kos$ciota, chociaz w
kategoriach moralnych jest oceniane negatywnie. Wystapienie z Kosciota aktem
formalnym, zgodnie z Listem okolnym PRTP, jest aktem bilateralnym, w ktorym
wewnetrzna intencja wystapienia z Kosciota zostaje wyrazona w zewngtrznym
akcie i nastepnie przyjeta przez kompetentna wtadze koscielng. Trudno sobie wy-
obrazi¢, by stwierdzenie, ze jest si¢ osoba niewierzaca, dokonane przed przedsta-
wicielem wiadzy ko$cielnej, nie bylo publicznym aktem wyzbycia si¢ wiary.
Niewyobrazalna jest takze sytuacja, gdy kto$ prosi o stwierdzenie aktu wystapie-
nia z Kosciola, bedac jednoczes$nie przekonanym, ze manifestacja zewngtrzna

* Schemat nowego kodeksu z 1980 r. zawieral w proponowanym nowym kanonie dodatkowo
§3, w ktorym czytamy: «Firmo praescripto §2, eaedem leges iis applicantur qui ab Ecclesia catholi-
ca defecerint, nisi aliud iure expresse caveatur». Por. Pontificia Commissio Codici luris Canonici
Recognoscendo, Schema Codicis Iuris Canonici iuxta animadversiones S.R.E. Cardinalium, Epi-
scoporum Conferentiarum, Dicasteriorum Curiae Romanae, Universitatum Facultatumque eccle-
siasticarum necnon Superiorum Institutorum vitae consecratae recognitum, Liberia Editrice Vatica-
na 1980. W «Schema novissimum» z 1982 r. nie bylo juz powyzszego stwierdzenia. Por. Pontificia
Commissio Codici luris Canonici Recognoscendo, Schema Novissimum post consultationem S.R.E,
Cardinalium, Episcoporum Conferentiarum, Dicasteriorum Curiae Romanae, Universitatum Facul-
tatumque ecclesiasticarum necnon Superiorum Institutorum vitae consecratae recognitum, iuxta
placita Patrum Commissionis deinde emandatum atque SUMMO PONTIFICI praesentatum,
Ex Civitate Vaticana, 25 martii 1982. Sformulowanie zawarte wczesniej w §3 bylo niejako dodat-
kowym wyjasnieniem tego, co zawierato si¢ w §1 obydwu schematow, ktory wyraznie okreslat w
sposob pozytywny, kto podlegat ustawom czysto koscielnym. Paragraf 3 byt zatem zbedny zgodnie
z zasadg inclusio unius est exclusio alterius.

> Istnieja sytuacje, w ktorych KPK zwalnia z obowigzku przestrzegania ustaw czysto kosciel-
nych (kan. 1086 §1, 1117, 1124).

% Por. M. Kosek, Podatek koScielny w prawie niemieckim. Analiza wybranych zagadnier,
,,Forum Turidicum” 2 (2003), s. 233-258.
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woli wystgpienia z Kosciota jest jedynie aktem symulacji w stosunku do we-
wngtrznego przekonania. Dziwna, by nie stwierdzi¢ w kategoriach psychicznych
patologii, to sytuacja, w ktorej osoba wypisuje si¢ z Kosciota, bedac jednoczesnie
przekonana, ze do niego nalezy. O podobnej jednak mozliwosci wspomina List
okdlny, stwierdzajac, ze akt prawno-administracyjny opuszczenia Kosciota nie
jest tozsamy z formalnym aktem wystgpienia zgodnie z KPK, gdyz moze pozo-
sta¢ wola trwania we wspolnocie wiary (nr 3.1). Ocena wewnetrznej woli wystg-
pienia z Kosciota dokonywana jest zgodnie z normami dotyczacymi aktu prawne-
g0, ktore zawarte sa w kan. 124-126, a wiec dokonanego w sposdb osobisty, wol-
ny i $wiadomy. Wewnetrzny akt woli wystapienia z Ko$ciota suponuje akt apo-
stazji, herezji lub schizmy, gdyz poprzez niego nastgpuje prawdziwa separacja od
elementow konstytuujacych zycie Kosciota, wspolnoty potaczonej wigzami wia-
ry, sakramentow i pasterskiego zwierzchnictwa (nr 2).

Wspomniany List okolny wprowadza takze pewne utrudnienie zwigzane z
wystapieniem z Ko$ciota. Decyzja o wystapieniu z Kosciota musi zosta¢ przyjeta
przez kompetentng wtadze koscielnag (nr 1c). Dotychczasowa praktyka dotyczaca
formalnego aktu wystgpienia z Kosciota pozwalata na oceng tego faktu w katego-
riach aktu prawnego zgodnie z kan. 124-126. Obecnie przedstawiciel wladzy
koscielnej osadza, czy rzeczywiscie istnieje wola wystgpienia z Kosciota i po-
przez jej przyjecie decyduje o faktycznym akcie wystapienia. Zatem brak czy
nieche¢ ze strony przedstawiciela wladzy koscielnej przyjecia w uzewngtrznio-
nym akcie wewnetrznej woli wystapienia z Kosciota, nie powoduje skutkéw
prawno-administracyjnych przewidzianych dla tych, ktérzy aktem formalnym
wystapili z Kosciota. Osoby te nadal zobowigzane sg do przestrzegania kan. 1086
§1, 1117, 1124. Powstaje zatem sytuacja, w ktdrej osoba nadal znajduje si¢ for-
malnie w pelnej jednosci Kos$ciota, bedac jego cztonkiem, pozostaje jednak ,,w
tonie Kosciota ciatem, ale nie sercem™’. Jednak poprzez akt publiczny moze do-
kona¢ przestepstwa herezji lub apostazji, zaciggajac kare ekskomuniki. Nie wyda-
je si¢ zatem najszcze$liwszym rozwigzaniem pozostawienie ostatecznej oceny czy
decyzji wystapienia z Kosciota osobie zewngtrznej w stosunku do tej, ktora po-
dejmuje decyzje wewnetrznym aktem woli i zewnetrznie ja manifestuje. Przypo-
mina to sytuacj¢ opisana powyzej, w ktorej osoba opuszczajaca Kosciot we-
wnetrznie jest przekonana, ze nadal w nim trwa. Obecnie osoba nadal pozostaje w
Kosciele, ale postepuje tak, by temu trwaniu zaprzeczy¢, a w konsekwencji uwol-
ni¢ si¢ od niego. Nie jest to sytuacja pozytywna dla samego Kosciota. Kosciot
jednak wierzy w mozliwo$¢ nawrdcenia i pojednania. Ale ta sama wiara dotyczy
takze tych, ktorzy nie sg cztonkami Kosciota katolickiego z woli wtasnej lub nie.

Wsrod innych motywow wystapienia z Kosciota wymieniane sg nastepujace:
nieche¢ do bycia cztonkiem organizacji (wspdlnoty), ktora nie reprezentuje uzna-
wanego $wiatopogladu; che¢ udowodnienia, gldwnie sobie, ze nie trzeba by¢

"KDK 14.
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cztonkiem Kosciota katolickiego, jak rodzice i dziadkowie (tradycja wiary); chegc
bycia wolna i niezalezng jednostka; naprawienie btedu, ktory wbrew woli dziecka
popehili rodzice, proszac o chrzest dla dziecka; rownowazne traktowanie wiary
w inne rzeczy i istoty nieludzkie na réwni z wiarg w Boga; zmiana wiary®. Przed-
stawione motywy odwotuja si¢ do motywacji wykraczajacej poza praktyczng sfe-
re zycia wiernego w Kosciele. Wkraczaja w sferg¢ rozumu teoretycznego, ktory
podejmuje wigzace dla cztowieka decyzje dotyczace sposobu jego istnienia, opar-
te na $wiadomie wyrazonych przekonaniach.

USTAWA CZYSTO KOSCIELNA

Kanon 11 przedstawia jedng z najwazniejszych zmian w odniesieniu do po-
stanowien poprzedniego KPK. Zmiana kan. 12 KPK/1917 nie ma charakteru je-
dynie formalnego, lecz ma znaczenie doktrynalne’. Zmiana postanowien norma-
tywnych zawartych w tym kanonie jest znaczaca. Dokonana zostala w duchu so-
borowych ustalen, zwtaszcza w odniesieniu do dziatalnos$ci ekumenicznej Koscio-
fa. Opierata si¢ na soborowej nauce o wolnosci religijnej (DWR 2), jak rowniez
na stwierdzeniu istnienia elementéw prawdy Kosciota Chrystusa w chrzescijan-
skich a niekatolickich Kosciotach i Wspoélnotach koscielnych (DE 3, 8, 15, 16).
W stosunku do poprzednio obowigzujacej normy, zgodnie z ktora ustawy czysto
koscielne obowiazywaty wszystkich ochrzczonych, obowiazujacy kanon obejmu-
je zakresem osobowym przestrzegania norm jedynie ochrzczonych w Kosciele
katolickim lub przyjetych do niego. Nie zobowiazuje zatem do przestrzegania
ustaw czysto koscielnych tych, ktorzy zostali ochrzczeni poza Kosciotem katolic-
kim i do niego nie wstapili. Ustawy kosScielne wigzg zatem jedynie tych, dla kto-
rych zostaty wydane, zgodnie z postanowieniem kan. 1 KPK/1983'". Skoro Ko-
$ciot rezygnuje z naktadania obowiazku na akatolikow nie nalezacych do Koscio-
fa katolickiego, oznacza to, ze ten stan rzeczy jest konsekwencja pozytywnego
postanowienia, co nie jest rownoznaczne ze stwierdzeniem, ze Ko$ciot nie moze
ich zobowigzaé. Kosciol w ten sposob szanuje przekonania tych, ktdrzy przynale-
73 do innych Kosciotéw chrzescijanskich czy Wspodlnot koscielnych i zgodnie z
wlasnym sumieniem, poszukuja prawdy w dziedzinie wiary. Nieustanne gloszenie
Ewangelii, $wiadectwo chrzescijanskiego zycia, dziatalno$¢ ekumeniczna oraz
wspolnie wypracowane stanowiska zblizajgcego chrzescijan do siebie sg poza-

¥ Wigcej na ten temat mozna znalez¢ na stronach internetowych poswigconych tematyce wy-
stapienia z Ko$ciota, np. www.apostazja.pl.

% Podobny charakter, w ramach tytutu po$wieconego ustawom koécielnym, maja zmiany do-
konane w stosunku do innych kanonéw KPK 1917: usunigcie kan. 21, przeniesienie postanowien
kan. 24 do tytulu po§wigconego aktom administracyjnym, wprowadzenie nowego kan. 22.

10 Kanony tego Kodeksu dotycza jedynie Kosciota laciniskiego™.
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prawng formg oddziatywania Kosciota, teologalnego zblizenia i dyscyplinarnych
unormowan w kwestiach wspolnego zainteresowania''.

Kryterium rozstrzygajacym o koniecznoS$ci przestrzegania ustaw czysto ko-
Scielnych jest fakt przynaleznosci do Kosciota katolickiego czy to przez przyjecie
w nim chrztu §w., czy tez przez wstapienie do niego po przyje¢ciu chrztu w innych
Kosciotach czy Wspodlnotach koscielnych. Te ustawy obowigzujg zatem takze
tych, ktorzy aktem formalnym opuscili Kosciot katolicki. Chrze$cijanie dokonu-
jacy tego aktu uszczuplaja sie zatem w prawach, ktére mieli we wspdlnocie, ale
zachowuja wzgledem niej dotychczasowe obowigzki. Kryterium zobowigzujacym
do przestrzegania ustaw czysto ko$cielnych nie jest zatem fakt wystgpienia z Ko-
Sciota, ktorego konsekwencjg miatoby by¢ uwolnienie si¢ od zachowywania tych-
ze ustaw. Powody, dla ktorych Kosciol zobowigzuje opuszczajacych go aktem
formalnym do zachowywania ustaw czysto koscielnych, zostang poddane analizie
w dalszej czesci opracowania. W ten sposob dokonane w KPK zmiany w znacz-
nej mierze zawezity zakres os6b zobowigzanych do przestrzegania ustaw czysto
koscielnych. Czy jednak Koscidt zrezygnowat z prawa, ktore dotychczas sobie
roscit, a mianowicie objgcia wszystkich ochrzczonych swoja jurysdykcja?

Siggajac do uzasadnien komentatorow KPK/1917, odpowiedz wydaje si¢ ne-
gatywna Oto6z F.X. Wernz i P. Vidal, analizujac norme kan. 12, ktéra zobowigzu-
je do zachowania ustaw czysto koscielnych wszystkich, ktorzy przyjeli chrzest,
stwierdzaja, Ze jest to norma obowigzujaca z prawa Bozego'”. Stwierdzenie to w
duzej mierze jest wynikiem powszechnie akceptowalnej eklezjologii, zgodnie z
ktorg Kosciot katolicki jest jedynym i prawdziwym Kos$ciolem Chrystusa obec-
nym na tym $wiecie. To przekonanie znalazto swoj wyraz w KPK 1917 w nazy-
waniu chrzeécijan innych Kosciotow chrzescijanskich, tzw. akatolikow material-
nych, heretykami, apostatami i schizmatykami na réwni z tymi, ktorzy popeili
przestgpstwo herezji, apostazji i schizmy (akatolicy formalni), zaciagajac tym
samym kary kos$cielne. Decydujaca role w takiej argumentacji odgrywa nieutra-
calny charakter sakramentu chrztu §wietego, ktory sprawia, ze osoba ochrzczona
nie moze pozbyé sie swojej osobowosci prawnej”. Innymi stowy mozna powie-
dzie¢, ze osoba ochrzczona nie posiada prawa do zerwania jedno$ci wspdlnoty
koscielnej, ktora chroni te jedno$¢ takze za pomoca instrumentdéw prawnych, ja-
kimi sg sankcje karne. Chrzescijanin jest zobowigzany do dawania $wiadectwa

""'T. Gatkowski, Eklezjologia i prawo a dzialalno$é ekumeniczna Kosciota katolickiego,
,,Prawo Kanoniczne” 51 (2008) 34, s. 29-77.

12 F X. Wernz, P. Vidal, fus Canonicum ad Codicis normam exactum, Romae 1938, s. 197-199.
Taka sama opini¢ wyraza G. Michiels, Normae generales iuris canonici. Commentarius libri I Co-
dicis Iuris Canonici, t. 1, Lublin 1929, s. 289-290.

13 ,,Gdyby kto§ mowit, ze ochrzczeni sag wolni od wszelkich przykazan Kosciota $wigtego, spi-
sanych lub przekazanych [ustnie], tak Ze nie sa zobowiazani do ich zachowania, chyba ze dobro-
wolnie chcg si¢ im podda¢ — niech bedzie wyklety”. Sobor Trydencki, Dekret o sakramentach.
Kanony o sakramencie chrztu, kan. 8, w: Dokumenty Soborow Powszechnych. Tekst tacinski i pol-
ski, Krakow 2005, t. 4, s. 363.
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wierze. Nie moze zatem zrezygnowaé z obowigzku, ktdry na nim spoczywa ze
wzgledu na przyjety sakrament chrztu §wigtego. Nalezy podkresli¢, ze takie po-
dejscie Kosciota nie wynika jedynie z postanowien czysto prawnych. Prawo Ko-
Sciota jest podporzadkowane realizacji wspolnoty koscielnej, a wiec rzeczywi-
stos¢ teologalna jest uprzednia w stosunku do prawnej, ktora z kolei t¢ pierwsza
wyraza i chroni'*,

Czy zatem Kosciodt zrezygnowat z prawa, ktore dotychczas sobie roscil, a
mianowicie objecia wszystkich ochrzczonych swoja jurysdykcja? Mozna wskazaé
na dwa kierunki formutowania odpowiedzi. Przyktadem negatywnej odpowiedzi
moze by¢ kierunek myslenia odwotujacy si¢ do kan. 1075 §2, w ktorym podkresla
si¢ kompetencj¢ wladzy koscielnej do ustanawiania przeszkod matzenskich w
stosunku do wszystkich ochrzczonych, nie tylko do katolikow'. W kontekscie
tego postanowienia mozna dokona¢ proby odczytania motywow rezygnacji Ko-
$ciota z objecia nakazem zachowania ustaw czysto koscielnych oséb ochrzczo-
nych, ktore nigdy nie nalezaty do Kosciota katolickiego. Kosciot, w celach prak-
tycznych decyduje, ze w wielu przypadkach osoby ochrzczone nie bedace katoli-
kami zwolnione sg z obowiagzku przestrzegania ustaw czysto koscielnych. W nie-
ktorych przypadkach, jak w sytuacji unormowanej w kan. 1075 §2, mozliwos¢
nieprzestrzegania ustaw czysto koscielnych nie istnieje. Co jest zatem norma, a co
wyjatkiem?

Odwotanie si¢ w odpowiedzi do zrodet historyczno-prawnych kanonu po-
przedniego kodeksu, jak i obecnego wskazuje, ze zmiana, ktdra nastgpita w obec-
nie obowigzujacym kodeksie ma charakter wyjatku'®. Nie jest ona naglym zerwa-
niem z dotychczasowym przekonaniem Kosciota, lecz jedynie pewng forma
ustepstwa w Scisle zakre§lonych ramach mozliwosci. Rozwigzanie znajduje sie,
moim zdaniem, w wyjasnieniu kan. 1075 §2, ktory dotyczy wtadzy ustanawiania
nowych przeszkéd matzenskich. Postanowienie kanonu ma na celu ochrong
uprawnien oséb zawierajagcych zwigzek malzenski, ktory, jesli zostat waznie za-
warty, miedzy ochrzczonymi jest sakramentem i jest nierozerwalny. Dlatego tez
najwyzsza wladza koscielna rezerwuje sobie t¢ kompetencje, gdyz poprzez prawa
uniezdalniajace — cho¢ ogranicza indywidualne uprawnienia — chroni przyszto$é
0sob decydujacych si¢ na zmiane dotychczasowej formy zycia, poprzez przyjecie
odpowiedzialno$ci za innych. Ochrona konkretnych os6b w nowych sytuacjach
jest wyznacznikiem nieustannej troski o tych, ktorzy poprzez chrzest naleza do
Chrystusowego Kosciota, ktory trwa w Kosciele katolickim (kan. 96, 204). Wyra-
zem tej troski jest zawieranie malzenstw mieszanych w formie kanonicznej zgod-

14 R. Sobanski, Problem samookreslenia si¢ osoby w ramach struktur KoSciota, w: Kosciol i
prawo, t. 2, Lublin 1982, s. 116-117.

L. Chiapetta, Il Codice di Diritto Canonico, t. 1, Napoli 1988, s. 23.

16 Benedytkt XIV, Singulari. Epistula (9 II 1749): ,jillos quidem ab Ecclesiae unitate repelli,
iisque bonis orbarii omnibus, quibus fruuntur in Ecclesia versantes, non tamen ab eius auctoritate, et
legibus liberari” (§14), w: P. Gasparii, Codicis luris Canonici Fontes, t. 2, Romae 1924, s. 197.
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nie z przepisami kanonéw KPK. W tej dziedzinie osoby ochrzczone, ktore nie
nalezg do Kosciota katolickiego zobowigzane sa do przestrzegania ustaw czysto
kos$cielnych. Zatem charakter dobr i uprawnien oso6b ochrzczonych decyduje o ich
zobowigzaniu do przestrzegania ustaw czysto koscielnych. Wylaczenie chrzesci-
jan niekatolikow od obowiazku zachowania ustaw czysto koscielnych jest raczej
wyjatkiem od ogolnej reguty, ktora jest zachowywana w sytuacjach o waznej do-
niostosci dla wszystkich ochrzczonych.

Zagadnienie przedstawione powyzej ma jednak druga strong. Mozna posta-
wi¢ pytanie dotyczace stusznos$ci odwotywania sie do kan. 1075 §2, w celu uza-
sadnienie ogdlnej reguty, nieustannie obecnej w podejsciu Kosciota do ochrzczo-
nych. Trudno$¢ polega na tym, ze przeszkoda matzenska ustanowiona przez naj-
wyzsza wladze koscielng jest prawem uniezdalniajagcym osobe do dokonania
czynnosci wywotujacej skutki prawne. Pytanie dotyczy tego, czy ustawa unie-
zdalniajaca jest ustawa czysto koscielng. Wedlug niektorych autorow (J. Otaduy)
ustawy uniezdalniajace i uniewazniajace naleza do norm konstytuujacych akty
prawne i instytucje, a te nie utozsamiaja si¢ z ustawami czysto koscielnymi nawet
wtedy, gdy sa wynikiem pozytywnej dziatalnosci legislacyjnej, na mocy ktorej
powstajg ustawy nie majace odniesienia do innego zrédta (prawo Boze lub natu-
ralne) niz wola prawodawcy. Zatem ustawy konstytuujace akty prawne nie pod-
padaja pod postanowienia kan. 11. Przyjmujac ten punkt widzenia, zatem trudno
jest potwierdzi¢ poglad o pewnej ciagtosci doktrynalnej praktyki Kosciota zobo-
wigzujacej do zachowania ustaw czysto koscielnych tych, ktorzy aktem formal-
nym z niego wystepuja. Argumentacja powolujaca si¢ na kan. 1075 §2 upada wo-
bec innej proby okreslenia ustawy czysto koScielnej, ktora nie obejmuje ustaw
uniezdalniajgcych, jakimi sg ustawy okreslajace przeszkody matzenskie. Cecha
charakterystyczng ustawy czysto koscielnej jest jej charakter nakazujacy, zakazu-
jacy lub dozwalajacy. Wynika to z kanonu 11 KPK, ktory okresla tych, ktorzy
ustawom tym podlegaja, okreslajac warunki, w ktérych adresat normy jest zobo-
wigzany do jej zachowania. Roznica migdzy ustawg czysto koscielng a ustawa
konstytuujgcg akt prawny lub instytucje prawng dotyczy ich skutecznosci. Sku-
tecznos¢ ustawy uniezdalniajacej czy uniewazniajgcej uzalezniona jest od warun-
kow, jakie porzadek prawny ustanawia niezaleznie od osobistej zgody osoby do-
konujacej akt prawny. W odniesieniu do nich prawo nie zabrania ich dokonywa-
nia, ale sprawia, ze ich dokonanie, o ile nie zostang zachowane wszystkie wyma-
gania, nie powoduje skutkéw prawnych. Ustawy te odwotujg si¢ do sfery pozna-
nia ich adresata i jego subiektywnego zobowigzania do podejmowania lub nie
dziatania'’. W $cistym zatem znaczeniu kan. 11 dotyczy jedynie ustaw zakazuja-
cych lub nakazujgcych, bo one generuja nakaz lub zakaz postgpowania. Opierajac

'7 1. Otaduy, Komentarz do kan. 11, w: Comentario exegético al Cédigo de Derecho Canoni-
co, t. 1, Pamplona 1995, s. 322. Podobnie stwierdza F. Cappello, Summa Iuris Canonici, t. 1, Romae
1961, s. 68, ktory uwaza za prawa czysto koscielne ,leges mere disciplinares, non autem leges
liturgicas et ordinis publici, quae cultum divinum et sacramento ac generatim res sacra attingunt”.
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si¢ zatem na analizie ustawy czysto koscielnej, trudno jest przekonujaco uzasad-
ni¢ tezg, ze kan. 1075 §2 $wiadczy o pewnej kontynuacji jurysdykcji Kosciota
nad wszystkimi ochrzczonymi w odniesieniu do ustaw czysto koscielnych. Raczej
nalezaloby mowi¢ o zmianie podejscia Kosciota do ochrzczonych akatolikow,
ktorzy podlegaja prawom zwigzkéw wyznaniowych, do ktorych nalezg. Stwier-
dzenie Wernza i Vidala o kompetencji Kosciola w stosunku do wszystkich
ochrzczonych wynikajace z prawa Bozego nalezy odczyta¢ w duchu soborowe;j
nauki o ,,pelni zbawczych §rodkéw, ktore mozna osiagnaé jedynie w katolickim
Kosciele Chrystusowym” (DE 3) oraz o elementach prawdy ,,obecnych poza
widocznym obrebem Kosciola Chrystusowego” (DE 3). Istnienie, poznawanie,
urzeczywistnianie tych elementéw prawdy w akatolickich wyznaniach chrzesci-
janskich opiera si¢ takze na istniejgcych w nich przepisach nakazujaco-
-zakazujacych.

Charakterystyka ustawy czysto koscielnej wskazuje zatem na shusznos¢ po-
stanowien obecnego KPK, zwalniajacych chrzescijan niekatolikow od ich prze-
strzegania. Ustawy dyscyplinarne reguluja bowiem sposob zachowania si¢ w ob-
rgbie wspodlnoty, do ktoérej dana osoba nalezy, w tym wypadku do wiasnego
zwiagzku wyznaniowego. Zmienione postanowienia normatywne nie majg zatem
jedynie charakteru praktycznego. Odwotuja si¢ do sposobu zycia gwarantujacego
porzadek wspdtistnienia w obrebie okreslonej wspolnoty, a co za tym idzie, uzna-
nia jej praw. Obowigzujace prawa ukierunkowuja cztowieka do dziatania w obre-
bie wspolnoty, do ktorej nalezy. Taki cztowiek nie potrzebuje zatem praw, ktore
istniejag w innej wspdlnocie. Zyje i kieruje sie prawem wtasnej wspolnoty w obre-
bie Kosciota Chrystusowego, nie za§ prawem wspolnoty tego Kosciota w jego
widocznej strukturze.

Kosciol w zakresie ustaw czysto koscielnych zachowuje kompetencje jedynie
w stosunku do tych, ktérzy naleza do niego nawet wtedy, gdy wystepuja z niego
aktem formalnym. Ci z kolei sg zwolnieni z obowiazku przestrzegania norm za-
wartych w kan. 1086 §1, 1117, 1124. Zgodnie z przytoczonym okresleniem usta-
wy czysto koscielnej, norma kan. 1086 §1 do takich ustaw nie nalezy, gdyz doty-
czy przeszkody matzenskiej. Swiadczy to jednak o tym, ze Kosciot, zwalniajac
osobg ochrzczong od przeszkody zrywajacej, nadal utrzymuje swoje prawo do
obejmowania w tym zakresie wszystkich ochrzczonych, ustanawiajac dla nich
przeszkody matzenskie lub wyjmujgc spod obowiazku ich przestrzegania. Norma
kan. 1117 jest norma uniewazniajacg. Zatem zwolnienie ochrzczonych, ktorzy
aktem formalnym opuszczajg Kosciot z obowigzku jej przestrzegania, nie jest tym
samym, co zwolnienie od ustawy czysto koscielnej. O tej ostatniej mozemy mo-
wi¢ jedynie w odniesieniu do normy kan. 1124, ktéra jest normg o charakterze
zakazujacym, ktorej opuszczajacy Kosciol katolicki nie podlegaja.

Jesli zatem nastapity zmiany w stosunku do chrzescijan niekatolikow, co do
ktérych poprzedni kodeks tez stosowat wyjatki, to w takim razie mozna zapytaé o
to, czy nie moze zwigkszy¢ si¢ zasieg wyjatkOw w odniesieniu do tych, ktorzy
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aktem formalnym wystepuja z Kosciola? Na taka mozliwo$¢ wskazywaé mogtaby
przedstawiona powyzej koncepcja ustawy czysto koscielnej. Osoby, ktore aktem
formalnym wystepuja z Ko$ciota katolickiego, niekoniecznie chca zerwac catko-
witg wiez z Kosciotem Chrystusowym, chociazby przez fakt wstapienia do innego
chrze$cijanskiego zwigzku wyznaniowego, majacego jaki$ stopien komunii z Ko-
sciotem katolickim. Sytuacja tych osob jest inna od tych, ktorzy catkowicie chca
zerwa¢ wigz z Kosciotem Chrystusowym, aczkolwiek ontycznie jest to niemozli-
we poprzez niezatarty charakter sakramentu chrztu $wigtego. Tworza oni wspol-
note chrzescijanska w ramach Kosciota Chrystusowego, w ktorej istnieja elemen-
ty prawdy, takie jak: ,,spisane stowo Boze, zycie w lasce, wiara, nadzieja, mitos¢
oraz inne wewnetrzne dary Ducha Sw. Oraz widzialne elementy: wszystko to, co
pochodzi od Chrystusa i do Niego prowadzi, nalezy stusznie do jedynego Koscio-
ta Chrystusowego” (DE 3).

MOC WIAZACA USTAW CZYSTO KOSCIELNYCH

Pierwsza z zasad, ktoérymi kierowano si¢ podczas reformy KPK, dotyczyta
»bezwzglednego zachowania charakteru prawniczego” kodeksu, ale ,, z wlasnym
duchem”. Dlatego tez w odniesieniu do przepisoOw kanonicznych zostato unaocz-
nione przekonanie, ze w nich ,,winien chrze$cijanin odnalez¢ sposob ulozenia
zycia religijnego, gdy pragnie sta¢ si¢ uczestnikiem dobr, ktore zaofiarowuje Ko-
$cidt w celu osiagniecia zycia wiecznego™'®. Przekonanie o mozliwosci osiagnie-
cia zbawienia poprzez realizacje dobr oferowanych wierzacemu przez Kos$ciot
znalazlo swoje ucielesnienie w przetozeniu na jezyk prawny soborowej nauki o
Kosciele. Wymogi zycia we wspolnocie sg obowigzujace, gdyz ujety w forme
przepiséw prawnych styl zycia koscielnej wspolnoty stuzy przede wszystkim re-
alizacji tejze wspolnoty. Przepisy istniejace wewnatrz wspolnoty maja charakter
zobowigzujacy, co jest cecha normy prawnej. Skoro jest ona norma obowigzujaca
wewnatrz wspolnoty, wyrazajaca jej specyficzny charakter istnienia i dziatania,
nalezy jej przestrzega¢. Normy prawne maja zatem charakter obligatoryjny. Wy-
razajg to sformutowania obecne w samych kanonach'”.

»---] ustawy kanoniczne z samej swej natury wymagaja przestrzegania
Na uwagg zastuguje to, iz sformutowanie dotyczy ustaw kanonicznych, bez jakie-
gokolwiek rozroznienia na rézne ich rodzaje. Ponadto, konieczno$¢ ich przestrze-

9920

18 Posoborowe prawodawstwo koscielne, t. 111, Warszawa 1971, z. 3, s. 8-9.

19 Poszczegblne kanony uzywaja roznorakich sformutowan na okreslenie ich obligatoryjnego
charakteru. I tak spotykamy: tenentur (kan. 11, 12 §1), adstringit (kan. 12 §2), subicit (kan. 12 §3),
obligat (kan. 12 §3); urget (kan. 14). Szerzej na temat sposobu wyrazania przez kanony obowigzku
przestrzegania prawa koscielnego por. P. Erdd, Expressiones obligationis et exhortationis in Codice
Iuris Canonici, ,,Periodica” 76 (1987), s. 3-27.

20 Jan Pawet I, Sacrae disciplinae leges. Konstytucja Apostolska (25 1 1983), w: Kodeks Pra-
wa Kanonicznego, Pallottinum 1984, s. 15.
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gania wynika nie tyle z woli ustawodawcy, ile z samej ich natury. Kodeks Prawa
Kanonicznego, jak pisal Jana Pawet II, nie ma zamiaru ,,zastgpienia w zyciu wier-
nych wiary, taski, charyzmatéw a zwlaszcza milosci. Przeciwnie, w Kodeksie
raczej chodzi o to, aby rodzit taki porzadek spotecznosci koscielnej, ktory — przy-
znajac glowne miejsce mitosci, tasce i charyzmatom — jednoczes$nie utatwiatby
ich uporzadkowany postep w zyciu czy to spotecznosci koscielnej, czy to po-
szczegdlnych ludzi, ktérzy do niej naleza™'. Rzeczywisto¢ prawna Kosciola
podporzadkowana jest rzeczywistos$ci teologalnej. Istniejacy w Kosciele porzadek
prawny, z woli samego Chrystusa, poprzez dziatalno$¢ ustawodawcza koscielnej
wladzy, prowadzi wierzacego do osiagniecia tych celow, dla ktorych Kosciot ist-
nieje w $wiecie. Takie pragnienie wyrazil Jan Pawet II, promulgujac KPK, sto-
wami: ,,Niech sprawi to Bog, aby rados¢ i pokoj ze sprawiedliwoscig i postuszen-
stwem polecaly ten Kodeks i — co jest nakazane przez glowg — bylo zachowane w
ciele””.

Prawa sa promulgowane po to, by byly przestrzegane. Uzasadnione zdaje si¢
jednak pytanie dotyczace mocy zobowiazujacej wszystkich przepisow prawnych
istniejacych w jakimkolwiek porzadku prawnym, w tym takze koscielnym. Czy
ich moc obowigzujgca jest taka sama, czy uzalezniona od réznych okolicznosci i
rodzajow normatywnych sformutowan?

Dluga tradycja kanonistyczna wskazywata na moralny obowiazek zachowa-
nia prawa. Obowiazek ten wynikatl nie z fizycznej koniecznosci, lecz narzucat sig
jako konieczno$¢ moralna, samorzutnie uznana przez rozum>. Zgodnie z tym
przekonaniem wszystkie ustawy koscielne obowiazuja w sumieniu®*. W okresie
obowigzywania poprzedniego KPK rozrézniano na obowigzywanie ustaw pod
grzechem (ad culpam) i pod karg (ad poenam). Gdy przepisy dotyczyly rzeczy
waznych obowiagzywaty pod grzechem ciezkim, gdy za$ dotyczylty materii mniej
waznych, obowiazywaty pod grzechem lekkim (vis directiva legis). Jesli chodzi o
ustawy koscielne, to one nigdy nie obowiazywaly pod samg kara (vis coactiva
legis). Brak ich przestrzegania zaciggal zatem na cztowieka grzech lekki lub cigz-
ki®. I rzeczywiscie prawo Kosciota, ktorego zadaniem jest uyjmowanie w normach
prawnych wymagan pochodzacych ze Stowa Bozego oraz sakramentow tworza-
cych wspolnote i urzeczywistniajacych realizacje powolania, naktada na wierza-
cych obowiazek jego przestrzegania, ktory mozna okresli¢ w kategoriach powaz-

2 Tamze, s. 11.

2 Tamze, s. 15.

BE. Baczkowicz, J. Baron, W. Stawinoga, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowienstwa,
t. 1, Opole 1957, s. 10. Jest to wyrazne odwotanie si¢ do Tomasza z Akwinu (I-II q. 96, art. 4),
ktory twierdzil, ze prawa sprawiedliwe (,,ze wzgledu na swoj cel, kiedy mianowicie zmierzaja do
dobra wspolnego, nie przekraczaja uprawnien pracodawcy i wedtug wspotmiernej rownosci nakta-
daja podwladnym obowigzki dla dobra wspolnego”) obowiazuja w sumieniu.

24 Np. kan. 117 §2 KPK/1917 uzywat sformutowania ,,...ordinarius autem dimmittens, gravi-
ter onerata eius conscientia, advigilare debet...”

2 Tamze, s. 193. M. Conte a Coronata, Institutiones luris Canonici, t. 1, Marietti 1950, s. 30.
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nych. Obowiazek przestrzegania prawa dotyczy poszczegélnego chrzescijanina w
jego drodze ku zbawieniu, ale takze ma swoje odniesienie do wspolnoty jako ca-
tosci, gdyz przyczynia sie¢ do jej wzrostu, jak i poszczegdlnych wyznawcodw
Chrystusa. Przestrzeganie prawa nie ma zatem jedynie jednostkowego odniesienia
we wspolnocie Kosciota. Dzigki jednemu wierzacemu buduje si¢ cate Ciato Chry-
stusa wraz z jego wszystkimi cztonkami, by mogty si¢ w nim ,,rozproszone dzieci
Boze zgromadzi¢ w jedno” (J 11, 52).

Jan Pawetl Il w Sacrae disciplinae leges wskazal na jeszcze jeden wazny
aspekt prawa ko$cielnego, ktory nalezy wzig¢ pod uwagg, gdy podkresla sie jego
obligatoryjny charakter. Jest nim zwigzek z Przymierzem, ktére Bég zawart z naro-
dem wybranym. Prawo, ktore wtedy istniato, a ktorego Chrystus nie zniost, lecz
przyszedtl je wypetni¢, miato charakter profetyczny. Prawo Kos$ciota nawigzuje
zatem do starotestamentalnej tradycji, po ktdrej odziedziczyto rzeczywisto$¢ znaku
Przymierza i wierno$ci Boga swojemu ludowi oraz ludu swojemu Bogu. Bog, ob-
jawiajac si¢ czlowiekowi, nadawal mu jednoczes$nie prawa, ktorych przestrzeganie
byto znakiem wierno$ci i prowadzitlo do Boga. Dlatego Jan Pawet II pisze: ,,Tak
wigc pisma Nowego Testamentu pozwalaja, abySmy znacznie lepiej rozumieli do-
niostos¢ dyscypliny i abySmy glebiej mogli poja¢ wiezy, ktore ja w sposdb wznio-
$lejszy tacza ze zbawczym charakterem samego Oredzia Ewangelii™.

Obowiazujacy Kodeks, w odréznieniu od poprzedniego, nie okresla kwali-
fikacji moralnej obowiagzku przestrzegania prawa, co jest zgodne z zatozeniami
Komisji, opracowujacej nowy Kodeks. Stwierdzita ona, ze KPK nalezy do po-
rzadku prawnego Kos$ciota, dlatego tez nie powinien wypowiadaé si¢ na temat
grzechu. Kodeks ustanawia bowiem prawa, a nie obowigzek przestrzegania ich
pod grzechem®’. Kanonista powinien si¢ porusza¢ w obrebie normatywnej struk-
tury Kosciota i nie wkracza¢ w zakres teologii moralnej. Z drugiej strony Komi-
sja nie sprzeciwila si¢ jednoznacznie u§wigconej tradycji kanonistycznej, co do
obowigzywania prawa w sumieniu. Dat tez temu wyraz Jan Pawel Il w swoich
sformutowaniach zawartych w konstytucji promulgujacej Kodeks, ktore nalezy
mie¢ na uwadze ilekro¢ mowimy o obowigzywalnos$ci prawa kanonicznego.
Ponadto w samym kodeksie znajdujemy sformutowania, ktore powinny byc¢
odczytywane zgodnie z ich znaczeniem oraz z uwzglednieniem ,,powszechnej i
stalej opinii uczonych” (kan. 19)*. To, co shuzy realizacji wspolnoty i wyraza
sposob jej istnienia, a jednocze$nie stanowi zobowigzanie do dawania $wiadec-
twa, zgodnie z Chrystusowym nakazem ,,idZcie i nauczajcie ...”, nie moze sta-
nowi¢ materii o niewielkim znaczeniu. Jest to powazna i zobowigzujaca forma
zycia ze wzgledu na obligujaca odpowiedz na Boze wezwanie, ktore jest takze
wezwaniem normatywnym.

%6 Jan Pawet 11, Sacrae disciplinae leges, s. 11.

27 Communicationes” 16 (1984), s. 144, nr 5.

28 przyktadem jest sformulowanie, ktore naktada na rodzicow ,bardzo powazny obowiazek i
prawo” (gravissima obligatione tenentur) wychowania wtasnych dzieci (kan. 226 §2).
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Przestrzeganie praw jest zatem powaznym obowigzkiem spoczywajacym na
wszystkich cztonkach Kos$ciota katolickiego. Z drugiej jednak strony nie mozna
zapomnie¢ o innym i waznym elemencie kanonistyczne] tradycji zwiagzanej z
obowiagzywalnoscia prawa w Kosciele. Jest nim stuszno$¢ kanoniczna, mozliwos¢
dyspensowania, gdy istnieje stuszna i racjonalna przyczyna udzielenia dyspensy
(kan. 90) czy niemozliwo$¢ zachowania prawa i to w sensie fizycznym, jak row-
niez moralnym zgodnie z zasada ad impossibilia nemo tenetur™. Ta zasada zosta-
fa wyrazona w wielu kanonach KPK (por. np. 859, 1065 §1, 1116 §1). Ocena
trudnosci czy powaznej niedogodnosci zachowania prawa uzalezniona jest w du-
zej mierze od materii, ktdrg prawo reguluje. Stad tez spotykamy w KPK ustawy,
ktorych waga cigzkosci co do materii przez nie normowanej jest bardzo zdywer-
syfikowana. Ponadto nie sadze, ze opierajac si¢ na powyzej przytoczonych przy-
ktadach, nalezatoby abstrahowa¢ od kazdego indywidualnego przypadku i w sto-
sunku do kazdego wymagac spelnienia zobowigzania w ten sam sposob. Co
prawda, ustawy czystko ko$cielne maja charakter generalno$ci, ale wlasnie ze
wzgledu na specyfike prawa kanonicznego mozliwos$¢ ich spelnienia, zwlaszcza
w odniesieniu do ustaw naktadajacych zobowigzania wewnetrzne, powinna doko-
nywac¢ si¢ indywidualnie w zakresie habitualnego obowiazku zachowania ustaw.
O wiele bardziej donioste co do materii beda te ustawy, ktore beda dotyczyty
obowiazku wzrastania w §wietosci i przyczyniania si¢ do rozwoju wspolnoty ko-
$cielnej, jak np. obowigzku mszy §w. w dni $wiateczne, obowigzku zachowania
dni postnych®, obowiazku odmawiania Liturgii Godzin. O materii cigzkiej czy
powaznej mozna mowic ilekro¢ mamy do czynienia z ustawami karnymi, ktore
chronig waznych dobr istniejacych w Kosciele, czy z ustawami uniewazniajgcymi
i uniezdalniajgcymi ze wzgledu na doniostos¢ aktu, ktérego waznos¢ uzalezniona
jest od spetnienia okreslonych warunkéw. Inaczej nalezatoby ocenia¢ wage ustaw
czysto koscielnych organizujacych chociazby praktyke procesowa czy admini-
stracyjna w koScielnej wspodlnocie. Istnieje zatem zrdéznicowanie postanowien
prawnych pod wzgledem materii, ktora reguluja, sankcjonujac przypadki, w kto-
rych obowigzek zachowania prawa nie moze zosta¢ spetniony. Takie sytuacje
rzucajg pewne $wiatlo na konieczno$¢ zachowania ustaw czysto koscielnych
przez tych, ktorzy aktem formalnym opuszczaja Kosciot katolicki.

ZA TPRZECIW OBECNEJ REGULACIJI

Obecne unormowania prawne w odniesieniu do przedstawianej problematyki
s jasne z punktu widzenia metody wyktadni jezykowo-logicznej, wzmocnionej

29
R.J. 6.
39 Istotowe zachowanie pokutnego charakteru dni pokutnych, a szczegdlnie pigtkow catego ro-
ku, Srody Popielcowej, obowiazuje pod grzechem cigzkim. Por. Pawel VI, Penitemini. Konstytucja
Apostolska (17 11 1966), 11 §2, w: Posoborowe prawodawstwo kosScielne, Warszawa 1969, s. 99.
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metodg celowoSciowa, odwotujaca si¢ do celu, ktory przyswiecat prawodawcy
(ratio legis) i historyczna, ktora odwotuje sie do historii obecnego stanu prawne-
go unormowania. Obecna doktryna w zakresie obowiazku przestrzegania ustaw
czysto koscielnych przez tych, co aktem formalnym wystepuja z Kosciota, odwo-
huje si¢ do nieutracalnego charakteru chrztu $wigtego oraz jego obiektywnych
skutkow. Pomimo doktrynalnych zmian w obecnym Kan. 11 w odniesieniu do
kan. 12 KPK/1917 r., regulacje prawne w stosunku do oséb opuszczajacych Ko-
$ciot nie zostaty zmienione. Podczas prac nad rewizjg Kodeksu pojawily si¢ glosy
(kard. L.I. Suenens) sugerujace, ze takie zobowigzanie nie jest uprawnione i wy-
daje si¢ sprzeczne z duchem Ewangelii’'. Ponadto taki przepis stanowi forme
przymusu, ktéry zobowigzuje do zachowania prawa tych, ktorzy okazali swoja
wole wystgpienia z Kosciota, co jest niezgodne z trescig przedstawiong w kan.
707 §2 (obecny kan. 748 §2°%) oraz nie odpowiada duchowi Ewangelii. Odpo-
wiedz sekretariatu byla stanowczo przeciwna takim propozycjom. Opierala si¢ na
nastgpujacych argumentach:

1) w propozycji obecna jest btedna eklezjologia proponowana przez J. Kleina,
wedtug ktorej wspolnota koscielna jest przedstawiana jako Kosciot wolne-
go wyboru (Kirche der Freigefolgschaft), z ktorego kazdy moze swobod-
nie wystapic;

2) taka eklezjologia prowadzi do absurdalnych konkluzji, a mianowicie:

a) formalna deklaracja opuszczenia Kosciota wystarczy, by uwolni¢ si¢ od
obowigzku przestrzegania prawa;

b) przestrzeganie prawa uzaleznione jest od woli osoby prywatnej;

¢) apostazja przestaje by¢ przestgpstwem karalnym;

3) odwotanie si¢ w argumentacji do kan. 707 § 2 nie jest mozliwe, gdyz ka-
non ten dotyczy wolno$ci wstapienia do Kosciota, a nie wolnosci opusz-
czenia Ko$ciota®.

Argumentacja Sekretariatu byla ostateczna i przyczynita si¢ do obecnego
brzmienia kan. 11. Cho¢ postanowienie kanonu jest jednoznaczne, nie oznacza
jednak, ze nie pojawily si¢ interpretacje doktrynalne, ktore podaja w watpliwos¢
jego moc wiazaca>'. Podkresla sie przede wszystkim fakt, ze kanon ten dotyczy
jedynie ustaw czysto ko$cielnych, czyli praw dla wspdlnoty koscielnej, na co

3 Questio poni potest utrum talis norma sit legitima et conformis spiritui Evangelii”, w: Pon-
tificia Commissio Codici Turis Canonici Recognoscendo, Relatio complectens synthesim animadver-
sionum ab Em.mis atque Ex.mis patribus commissionis ad novissimum schema Codicis Iuris Cano-
nici exhibitarum, cum responsionibus a secretaria et consultoribus datis, Typis Polyglottis Vatica-
nis 1981, s. 23.

32 Ludzie nie mogg by¢ przez nikogo zmuszani do przyjecia wiary katolickiej wbrew wia-
snemu sumieniu”.

33 Relatio complectens..., s. 23.

* B. Gangoiti, De las normas generales, w: Cédigo de Derecho Candnico. Edicién bilingiie,
Fuentes y comentarios de todos los canones, red. A. Benlloch Poveda, EDICEP, Valencia 1993, s.
19; F.X. Urrutia, Les normes générales, Paris 1994, s. 53-55.
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chyba sekretariat nie zwrocit nalezytej uwagi, traktujac zobowigzanie opuszczajg-
cych Kosciol do przestrzegania ogdtu praw Kosciola™. Argumenty dotycza
przede wszystkim sprzeciwu wobec racji uzasadniajacych stuszno$¢ rozwigzan
prawnych podanych przez sekretariat, ktdre nie wydaja si¢ nieodwotalne.

W odniesieniu do pierwszego sformutowania Sekretariatu podkresla si¢, ze
faktycznie obiektywnie nikt nie moze opusci¢ Kosciota, co wynika z obiektywne-
go charakteru skutkéw, ktore wywotuje chrzest $wigty. Sprawa jednak wyglada
inaczej z punktu widzenia osoby, ktéra nie odczuwa w sobie obiektywnego cha-
rakteru chrztu $wigtego i wynikajacego z niego zobowigzania do zachowywania
praw Kosciota™. O ile jednak kto$ moze zaakceptowaé nauke o nieutracalnej mo-
cy skutkow chrzcielnych, to jednak niekoniecznie jest to rownoznaczne z przeko-
naniem o nieutracalnej mocy zobowigzan prawnych, zwltaszcza tych, ktore swoje
zrodlo majg w woli koScielnego ustawodawcy.

Drugi rodzaj argumentacji Sekretariatu zdaje si¢ nie zwraca¢ uwagi na charak-
ter czysto kosScielny niektorych ustaw. Problem tychze ustaw dotyczy tych, ktorzy
za wszelka cene chca opusci¢ wspolnote koscielng i poprzez formalny akt wysta-
pienia z niej, nie czuja z nia zadnych wigzow, jakby znajdowali si¢ poza communio
Kosciota na rowni z tymi, ktérzy zostali ochrzczeni i do Kosciota katolickiego nig-
dy nie wstapili. Zobowigzanie do przestrzegania ustaw czysto koscielnych uzalez-
nione jest od woli ustawodawcy, ktory naklada te ustawy na okreslone podmioty.
Trudnos$ci pojawiaja sie¢ wtedy, gdy osoby wystepujace z Kosciota nie odczuwaja
stosunku wtadzy i podporzadkowania w odniesieniu do wiadzy koscielnej. Czy
zatem osoba, ktora nie uznaje wiadzy koscielnej nie moze czué si¢ zwolniona z
przestrzegania prawa ustanawianego przez t¢ wladze?’’. Ponadto chociaz samo
formalne wystgpienie z KoSciota nie jest karalne, to jednak odstepstwo od wiary,
herezja czy apostazja sa karane ekskomunikg (kan. 1364). Nie wydaje si¢ jednak
stuszne by kare ekskomuniki mozna bylo traktowac jedynie jako ustawe czysto
koscielna, od ktorej kto$, gdy ja zaciagnat w Kosciele, chee sig¢ uwolnié, wystgpujac
z Kosciota lub nie narazaé sie na nig w Kosciele i dlatego z niego wystepuje’®. Kara
nie ma na celu jedynie pozbawienie pewnych dobr osoby ekskomunikowanej, ale
stuzy ona przede wszystkim obronie integralnosci samej wspdlnoty. Ekskomunika
nie jest przeciwienstwem koscielnej komunii. Ten, kto znajduje si¢ w pelnej komu-
nii (kan. 205) moze by¢ ekskomunikowany, jak réwniez ten, kto nie jest w pelnej
komunii z Kos$ciotem niekoniecznie musi by¢ ekskomunikowany. Ekskomunika
jest koncepcja prawng, a komunia jest koncepcja teologalng. Nie nalezy zatem trak-
towa¢ kary ekskomuniki jedynie jako prawo czysto koscielne. Stad ci, ktorzy aktem
formalnym opuszczajg Kosciol, i jesli dokonali przestgpstwa apostazji, herezji lub
schizmy, podlegaja nalezytym karom. Argumentacja Sekretariatu jest zatem nie do

35 F X. Urrutia, dz.cyt., s. 53.
3¢ Tamze.

37 Tamze, s. 54.

38 Tamze.
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utrzymania. Podobna sytuacja moze dotyczy¢ tych, ktorzy, bedac w Kosciele kato-
lickim, popetniaja grzech apostazji, herezji czy schizmy (kan. 751), ale nie popel-
niajg przestepstwa (kan. 1330), a tym samym nie zaciggaja kary (kan. 1364).

W odniesieniu do trzeciego rodzaju argumentacji stawiane jest nastepujace py-
tanie: dlaczego stosuje si¢ przymus w stosunku do tych, ktorzy chca opusci¢ Ko-
$ciol, a nie stosuje sie go w stosunku do tych, ktorzy powinni do niego wstapié?*’.

Na kwesti¢ ewentualnego braku obowigzku przestrzegania ustaw czysto ko-
Scielnych przez tych, ktorzy formalnie wystepuja z Kosciola, mozna spojrze¢ nie
tylko przez pryzmat negowania argumentacji Sekretariatu, ale wychodzac od so-
borowego nauczania, dotyczacego wolnosci religijnej*’. Kosciol, domagajac sie
wolnosci religijnej w odniesieniu do spoteczno$ci cywilnej (DWR 1.3), powinien
réwniez zastosowacé ten wymog wobec siebie samego, skoro ,,wszyscy powinni
by¢ wolni od przymusu ze strony czy to poszczegdlnych ludzi, czy to zbiorowisk
spolecznych i jakiejkolwiek wiadzy ludzkiej” (DWR 2.1). Ustawy czysto kosciel-
ne sa prawami pozytywnymi, ustanawianymi przez witadze ludzka. Kosciot w
stosunku do witadzy spolecznosci §wieckiej domaga sie¢ respektowania wolnosci
religijnej. Wydaje si¢ zatem stuszne domaganie si¢ wolnosci religijnej w stosunku
do wiladzy ludzkiej w Kosciele w zakresie zwolnienia z obowigzku przestrzegania
ustaw czysto koscielnych przez nig stanowionych. Dodatkowy argument dotyczy
wolnosci religijnej i konieczno$ci uszanowania jej nawet wtedy, gdy ludzie ,,nie
wypetniaja obowiazku szukania prawdy i trwania przy niej” (DWR 2.3). Ponadto
,»hakazy Bozego prawa cztowiek dostrzega i rozpoznaje za posrednictwem swego
sumienia, do ktorego jest obowigzany wiernie si¢ stosowaé w calym swym poste-
powaniu (DWR 3.3). Jesli zatem cztowiek ma obowiazek postepowania zgodnie z
wlasnym sumieniem w odniesieniu do poznanych nakazéw prawa Bozego, to
dlaczego nie moze tego uczyni¢ w stosunku do ustaw czysto koscielnych? ,,Prak-
tykowanie bowiem religii polega z samej jej istoty przede wszystkim na we-
wnetrznych aktach dobrowolnych i swobodnych, przez ktore cztowiek bezpo-
srednio ustosunkowuje si¢ do Boga; aktdow tego rodzaju zadna wiladza czysto
ludzka nie moze ani nakazywac, ani zabrania¢” (DWR 3.3).

Dodatkowy argument dotyczy tych, ktdrzy wystepuja z Kosciota katolickiego i
wstepuja do innych wyznan chrzescijanskich, w ktorych istnieja elementy prawdy
(DE 3.2, 3.4). Znajduja si¢ w ten sposob poza pelna komunia koscielng. Ich status
teologalny podobny jest do tych, ktorzy zostali ochrzczeni poza Kosciotem katolic-
kim. Réznice teologalne powinny zatem uwidoczni¢ si¢ rowniez w aspekcie praw-
nym. Ich zycie regulowane jest przez normy chrzescijanskiej wspolnoty, do ktorej
naleza. Konieczno$¢ przestrzegania ustaw czysto koscielnych, ktére poprzez pozy-
tywne stanowienia reguluja stosunki wewngtrz wspolnoty koscielnej, w tym wy-

3 Tamze.
40 Tamze, s. 54-55.
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padku bedzie odczytywana jako rzeczywisto$¢ niezgodna z duchem ewangelicz-
nym, gdyz jawi si¢ jako przymus stosowany przez wiadze, ktorej si¢ nie uznaje.

WNIOSKI

1. Argumenty przytoczone przez zwolennikow interpretacji doktrynalnej,
zgodnie z ktora osoby opuszczajace aktem formalnym Kosciot katolicki nie po-
winny by¢ zobowigzane do przestrzegania prawa, podlegaja ocenie i krytyce.

2. Powolywanie si¢ na wladze ludzka w Kosciele, ktéra powinna przestrze-
ga¢ zasady wolnosci religijnej na tej samej zasadzie, jak w spoteczno$ciach cy-
wilnych nie jest argumentem adekwatnym. Kos$ciot nie zmusza do postgpowania
wbrew wilasnemu sumieniu osoby ludzkiej ani nie przeszkadza, by postepowata
zgodnie z nim (DWR 3.3). Jednocze$nie naucza, ze kazdy ma obowigzek poszu-
kiwania prawdy i trwania w niej (DWR 3.2) oraz sam towarzyszy poprzez magi-
sterium w jej poznawaniu i ksztaltowaniu (DWR 3.2). Wladza w Kosciele stuzy
zatem prawdzie. Jest z Chrystusowego ustanowienia i ten, ktory sprawuje ja jako
nastgpca §w. Piotra i namiestnik Chrystusa na ziemi uczestniczy w zadaniach po-
wierzonych mu przez Chrystusa w celu integracji calego Ludu i prowadzenia go
ku zbawieniu. Ustanawiane przez niego prawa, nawet czysto koscielne, odnosza
si¢ do koscielnej komunii. Nawet wtedy, gdy stanowi ustawy czysto koscielne na
mocy swojej wiadzy ustawodawczej nie dziata on jako wtadza czysto ludzka, lecz
ma nieustanne odniesienie do Chrystusowej prawdy, ktora glosi, do ktorej prowa-
dzi poprzez organizacj¢ zycia wspdlnotowego. Ustawy czysto koscielne, o cha-
rakterystyce zmiennosci, stuza zatem celowi, jakim jest realizacja komunii ko-
scielnej. Nie nalezy zatem utozsamia¢ wiladzy czysto ludzkiej w spotecznosci
cywilnej i1 ko$cielnej. Powotywanie si¢ na podobienstwa migdzy wiadzg ludzka
koscielna i cywilna, jako kryterium stanowienia ustaw czysto koscielnych, nie jest
do konca przekonujace. Ta wilasnie ,,wladza ludzka” w Kosciele oglasza ustawy,
ktore majg swe zrodlo w prawie Bozym czy naturalnym. Czy jednak Kos$ciol nie
jest zobowigzany do przestrzegania zasady wolnosci religijnej?

3. Dekret o wolnosci religijnej Soboru Watykanskiego 11 wskazat, ze wolnos¢
religijna przystuguje osobie niezaleznie od jej przynaleznosci do Kosciota (DWR 2).
Podmiotami zobowigzanymi do przestrzegania i zachowywania oraz ochrony
wolnosci religijnej sa jednostki, grupy spoteczne 1 wszelka wiadza ludzka (DWR 2).
Kosciot jest podmiotem aktywnym tejze wolnosci, ktorego prerogatywy zostaty
okreslone w DWR 4. Ko$ciot w odniesieniu do zasady wolnosci religijnej petni
zupehie inng funkcj¢ niz spotecznosci cywilne. Nie mozna zatem powotywaé sig
na analogi¢ w uznaniu zasady wolnosci religijnej migdzy Kosciotem i innymi
organizacjami spolecznymi, w ramach ktorych Kosciot funkcjonuje. Zasada wol-
nosci religijnej nie wydaje si¢ zatem argumentem przemawiajacym za brakiem
obowiazku przestrzegania prawa przez osoby opuszczajace Kosciot. Zasada oraz
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konieczno$¢ zachowania ustaw czysto koScielnych nie stanowig kompatybilnego
zestawienia argumentacyjnego.

4. Kryterium, ktoére powinno decydowa¢ o konieczno$ci zachowania ustaw
czysto kosScielnych przez tych, ktorzy wystepuja aktem formalnym z Kosciota
powinno znajdowaé si¢ w rzeczywistosci pelnej komunii. Ci, ktorzy wystapili
znajdujg si¢ w sytuacji braku pelnej komunii koscielnej, podobnie jak ci, ktorzy
zostali ochrzczeni poza Kosciotem katolickim. Subiektywne odczucie powoduje
jednoczesnie obiektywna sytuacje. Nie dotyczy ona obiektywnych skutkow chrztu
Swietego, ale obiektywnego braku pelnej komunii. Zmiana, ktéra nastapita w po-
roéwnaniu z KPK/1917 w odniesieniu do ochrzczonych akatolikow co do zacho-
wywania przez nich ustaw czysto koscielnych, daje mozliwos$¢ takiej interpretacji
obowiazujacego prawa, wedlug ktorej istnieje mozliwo$¢ zmiany sytuacji
ochrzczonych opuszczajacych wspoélnote katolicka. Konieczno$¢ zachowywania
przez nich ustaw czysto ko$cielnych nie jest niczym innym niz forma przymusu,
ktora stoi w sprzecznosci z duchem prawa koscielnego.

5. Obowiazek zachowania ustaw czysto koscielnych przez tych, ktorzy
opuszczajg Kosciol, mozna naswietlic w kontekscie cytowanego na poczatku Li-
stu okdlnego Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych i1 wyjasnien przez nig doko-
nanych w odniesieniu do pojecia aktu formalnego wystgpienia z Kosciota. W nu-
merze 3 znajdujemy wyjasnienie, ze sam akt prawno-administracyjny wystgpienia
z Kosciota nie moze by¢ utozsamiany z formalnym aktem wystapienia z Ko$cio-
fa. W drugim przypadku musi zaistnie¢ wewnetrzna wola wystapienia z Ko$ciota
polegajaca na zerwaniu wigzOw wspolnoty koscielnej. Dostrzegajac te roznice
mozna stwierdzi¢, ze istnieje obowigzek przestrzegania praw czysto koscielnych
przez tych, ktorzy wystapili z Kosciota aktem prawno-administracyjnym, ale nie
zerwali z nim wigzoéw wspolnoty koscielnej. Obowiazek ten nie powinien doty-
czy¢ tych, ktorzy dokonali wystapienia aktem formalnym, gdyz zerwali w tym
momencie wiezy komunii. Zakres o0sob zwigzanych obowiazkiem zachowania
ustaw czysto koscielnych po ich wystgpieniu z Ko$ciota aktem formalnym mozna
okresli¢ poprzez odwotanie si¢ do istoty samego aktu formalnego, poprzez ktory
zostata wyrazona wola zerwania wiezow komunii koscielne;.

6. Rozwazania dotyczyly ustaw czysto koscielnych jako ustaw nakazujacych i
zakazujacych z wylaczeniem ustaw uniewazniajacych i uniezdalniajacych, ktorych
moc wigzaca jest niezalezna od subiektywnego zaangazowania. Zgodnie z przedsta-
wiong koncepcja ustawy czysto koscielnej nie jest nig norma kan. 1086 §1 1 1117,
gdyz sa to ustawy uniezdalniajgce i uniewazniajgce. Skoro te ustawy konstytutywne
nie obowigzuja opuszczajacych Kosciol katolicki, to dlaczego majg obowigzywaé
ustawy czysto koscielne, z ktorych jedynie norma kan. 1124 nie obowiazuje?

7. W akatolickich wspolnotach chrzescijanskich istnieja elementy prawdy.
Przynalezno$¢ do nich tez daje mozliwo$¢ korzystania z dobr, ktore Kosciol ofia-
rowuje w celu osiggnigcia zbawienia. Stad przynaleznos$¢ do nich powinna opie-
ra¢ si¢ na zasadach przez nie uznawanych.
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THE BINDING FORCE OF PURE ECCLESIASTICAL LAW WITH RESPECT
TO PEOPLE WHO LEAVE THE CATHOLIC CHURCH

Summary

In the view of explanation of ,,formal act” term, the author of the revised text tried again to
find an answer for a question concerning the obligation to obey the pure ecclesiastical law by people
who leave the Catholic Church by ,,formal act”. He makes the clear distinction between ,,administra-
tive act” and formal act of leaving the Catholic Church. According to him, only with the reference to
the first act there is obligation to obey the pure ecclesiastical law. It does not refer to the second
situation because bonds of ecclesiastical community are broken. As per author these bonds are the
decisive criteria to obey ecclesiastical law by people who leave the Catholic Church.

Stowa kluczowe: wystapienie z Ko$ciota, akt formalny, przestrzeganie ustaw czysto koscielnych
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BISKUP JOZEF ROZWADOWSKI
— DUSZPASTERZ I OBRONCA LUDZI PRACY

19 marca 2009 r. ming¢ta setna rocznica urodzin ksiedza biskupa Jozefa Roz-
wadowskiego. Cztowieka, ktory przyszedt do robotniczej L.odzi dzigki nominacji
Ojca Swigtego Pawta VI i tutaj przez kilkanascie lat kierowat Ko$ciotem t6dzkim.
Jego patron — §w. Jozef, ktory jest patronem ludzi pracy, spowodowal, ze z tym
srodowiskiem Ksiadz Biskup bardzo mocno si¢ zwigzal, a w latach jego paste-
rzowania dziato si¢ w tym $rodowisku bardzo wiele. Dlatego wspominajac jego
osobg, nalezy ukaza¢ takze dziatalno$¢ jako duszpasterza i opiekuna srodowiska
ludzi pracy.

Biskup Jozef Rozwadowski urodzit si¢ 19 marca 1909 r. w Krakowie. Rodzi-
cami jego byli Franciszek i Regina z domu Drewniak. W latach 1915-1919 uczyt
si¢ w szkole powszechnej, a w 1919 r. rozpoczal nauke w Panstwowym IV Gim-
nazjum im. Henryka Sienkiewicza w Krakowie. Tam tez zdat mature. Po jej uzy-
skaniu w 1927 r. wstapit do Arcybiskupiego Seminarium Duchownego w Krako-
wie. W czasie trwania studiow seminaryjnych studiowat jednoczesnie na Wydzia-
le Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego. Swiecenia kaptanskie otrzymat
11 pazdziernika 1931 r. z rak arcybiskupa Adama Sapiehy z kilkumiesiecznym
wyprzedzeniem w stosunku do swoich seminaryjnych kolegéw. Ten wczesniejszy
termin §wiecen zwigzany byt z zamiarem Ksigcia Metropolity wysltania ks. Jozefa
na studia specjalistyczne z zakresu teologii moralnej do Rzymu. Studiowat tam na
Papieskim Uniwersytecie §w. Tomasza pod kierunkiem o. prof. Jacka Woroniec-
kiego. Na tym uniwersytecie otrzymat tytut naukowy doktora teologii'.

! Archiwum Kurii Metropolitalnej Krakowskiej (dalej AKMK), Akta Personalne, sygn. A
1593; Archiwum Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie (dalej ArUJ), Wydziat Teologiczny,
sygn. II 51, 11 57, 11 182, 1I 183, II 184, 11 252, II 273; Archiwum Archidiecezjalne w Lodzi (dalej
AAL), Akta Biskupa J. Rozwadowskiego, b.sygn.; ,,Wiadomosci Diecezjalne Lodzkie” 43 (1969),
nr 1-2; ,,Wiadomosci Archidiecezjalne Lodzkie” 40 (1966), nr specjalny; M. Rézanski, Rozwadow-
ski Jozef (1909-1996), w: Stownik polskich teologow katolickich 1994-2003, t. 9, Warszawa 2006,
s. 560.
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Po powrocie do Polski w 1933 r., zgodnie z przyjetg zasadg w archidiecezji
krakowskiej, zostat skierowany do pracy duszpasterskiej na wikariat do wiejskiej
parafii Lubien na Podhalu. Pracowal w niej przez rok. Nastgpnie skierowany zo-
stal do pracy w parafii w O$wiecimiu, gdzie duszpasterzowat w latach 1934—
1938. W 1938 r. zostat prefektem szkot srednich w Bielsku-Biatej, a od 1939 r.
byt ojcem duchownym w Krakowskim Seminarium Metropolitalnym. Postugg te
peit przez caty czas trwania Il wojny swiatowej. Jednoczesnie byt wyktadowca
teologii moralnej i ascetycznej w Seminarium®>. W 1943 r. zostal odznaczony
przywilejem noszenia rokiety i mantoletu i w tym samym roku otrzymat godnos$¢
szambelana papieskiego’. W pierwszym roku po wojnie zostat prefektem studiow
w krakowskim Seminarium, a rownoczesnie w latach 1945-1948 byl kapelanem
akademickim studentow Uniwersytetu Jagiellonskiego i innych uczelni krakow-
skich. W 1946 r. uzyskat tytul naukowy doktora nauk teologicznych na Uniwersy-
tecie Jagiellonskim. Pekit takze obowiazki dyrektora Caritas Academica i pra-
cowal naukowo na stanowisku asystenta na Wydziale Teologicznym Uniwersyte-
tu Jagiellonskiego®.

Od 1953 r. byt wyktadowca katechetyki i psychologii rozwojowej w trzech
diecezjalnych Seminariach Duchownych: krakowskim, katowickim i cze¢stochow-
skim. Byt rowniez referentem kurialnym do spraw katechetycznych. W 1957 r.
doszty mu nowe obowiazki. Zostat cztonkiem Komisji Szkolnej przy Konferencji
Episkopatu Polski. Byt rowniez wizytatorem religii w archidiecezji i egzaminato-
rem jurysdykcyjnym ksiezy archidiecezji krakowskiej. Od 1962 r. petnit rowniez
obowiazki profesora katechetyki i psychologii na fakultecie Teologicznym w
Krakowie, a w 1965 r. zostat proboszczem parafii §w. Floriana w Krakowie’.

29 pazdziernika 1968 r. przez papieza Pawla VI zostal mianowany ordyna-
riuszem diecezji todzkiej’. Sakre biskupia przyjat 24 listopada 1968 r.” z rak kar-
dynata Karola Wojtyly w sanktuarium Matki Bozej na Jasnej Gorze. 29 listopada
nowy biskup przyjechat do Lodzi. Program przyjazdu byl tak zorganizowany, aby
nowy pasterz juz w pierwszym dniu mégt spotkaé si¢ z wiernymi. Do spotkania z
tysigcami wiernych doszlo na trasie przejazdu. ,,Uroczyste spotkanie odbylo si¢ w

2 Archiwum Wyzszego Seminarium Duchownego Archidiecezji Krakowskiej, Ksiega wyda-
rzen (Dziennik Rektorow za lata 1931-1961); Seminarium Duchowne w Krakowie 400-lecie, Kra-
kow 2001, s. 341.

3 AKMK, Akta Personalne, sygn. A 1593.

4 Tamze; ArUJ, Wydzial Teologiczny, S II 619; AAL, Akta Biskupa J. Rozwadowskiego,
b.sygn.; M Roézanski, Kalendarium Zycia biskupa Jozefa Rozwadowskiego, w: Biskup Jozef Rozwa-
dowski (1909-1996), red. M. Roézanski, Lodz 2005, s. 12; tenze, Rozwadowski Jozef (1909—
1996)...,s. 560.

> AKMK, Akta Personalne, sygn. A 1593; Akta szkolne 1940-1953 (b.sygn.); Archiwum PAT
Krakow, Akta personalne, sygn. 120; M. Gawlik, J. Szczepaniak, Ksi¢za katecheci diecezji krakow-
skiej 1880—-1939, Krakow 2000, s. 201.

6 Wiadomosci Diecezjalne Lodzkie” (dalej WDL) 43 (1969) nr 1-2, s. 3—4.

7 Konsekracja na Jasnej Gorze, WDL 43 (1969) nr 1-2, s. 8-12.
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Piotrkowie Trybunalskim, gdzie przed miejscowa fara zgromadzita si¢ rzesza
wiernych z wszystkich piotrkowskich parafii. W czasie powitania przedstawiciel
mtlodziezy powiedzial: »przybywasz Pasterzu z krolewskiego Krakowa — Krakoéw
zachowaj w pamigci, ale serce daj nam«”. Biskup w swojej odpowiedzi nawigzat
do tego przemowienia, takie jest przeznaczenie biskupa, aby mogt z siebie dawac
wszystkim, zaradza¢ i pomaga¢ wszystkim™®. Tej wypowiedzianej dewizie pozo-
stawatl wierny do konca swojego zycia.

Nastegpnie nawiedzit koscioly parafialne w Srocku, Tuszynie, Rzgowie, oraz
16dzkie §wiatynie stojace przy trasie przejazdu — §w. Wojciecha i Przemienienia
Panskiego. Wszedzie tam goraco witano nowego pasterza’. W pierwsza niedziele
Adwentu — 1 grudnia 1968 r. odbyt si¢ ingres nowego Biskupa L.odzkiego do wy-
petnionej po brzegi tddzkiej katedry. Biskup Rozwadowski zaskakiwatl wszyst-
kich swoim nowatorskim stylem bycia. Nie pozwalat, aby zawracano si¢ do niego
»wasza Ekscelencjo”, zachecal, aby zwracac si¢ do niego ,,0jcze”. Nie nosit kape-
lusza (jak to byto w zwyczaju), ale zwykty beret. Miat drewniany pastorat i drew-
niany krzyz biskupi. Byl otwarty na wszystkich, dostepny. Od pierwszych dni stat
si¢ todzianinem, jakby jego ojczysta ziemig byl nie krolewski Krakow, ale wia-
$nie todzka ziemia obiecana.

Mimo zblizajacego si¢ 60. roku zycia nowy biskup ordynariusz byt cztowie-
kiem bardzo dynamicznym. W duszpasterstwie narzucat bardzo szybkie tempo
pracy. Sam byt przyktadem wielkiej pracowitosci. Przemierzal diecezje wzdtuz i
wszerz, niejednokrotnie byl z postuga duszpasterskag w kilku parafiach w ciagu
jednego dnia. Poznawal nowe zagadnienia, nowe problemy, ktérymi zyly po-
szczegodlne wspblnoty parafialne'.

Pontyfikat biskupa Jézefa Rozwadowskiego rozpoczat si¢ w trzy lata po za-
koficzeniu Soboru Watykanskiego II. Chociaz sam nie uczestniczyl w jego obra-
dach, to z niezwykla energia wprowadzatl jego postanowienia. Bardzo bliskie byto
jego sercu duszpasterstwo rodzin, duszpasterstwo akademickie oraz katechizacja
dzieci i mlodziezy, a w kazdym z nich przebijata wielka troska o cztowieka.

Serdeczng troskg otaczal kandydatow do kaptanstwa przez nalezyta formacje
duchowa i intelektualng. W pierwszych latach swojego pasterzowania zawart
umowe z Wydziatem Teologicznym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, w
ktorym alumni konficzacy Wyzsze Seminarium Duchowne w Lodzi mogli uzyskac
magisterium na podstawie prac napisanych pod kierunkiem seminaryjnych profe-
sorow. Dazyt do stworzenia lepszych warunkow bytowych dla alumnéw. Wyra-
zem tej troski byta rozbudowa gmachu seminaryjnego''. W parafiach zaprowadzit
duszpasterstwo rodzin, katechizacj¢ przedmatzenska oraz katechizacj¢ rodzicow i

8 Przyjazd z Krakowa do Eodzi, WDE 43 (1969) nr 1-2, s. 14.

% Tamze, s. 15-20.

10S. Grad, Z niezwyklq energiq wprowadzal postanowienia Soboru Watykariskiego II, w: Bi-
skup Jozef Rozwadowski. .., s. 358.

1'p. Zwolinski, Wyzsze Seminarium Duchowne w Lodzi 1921-2001, 1.6dz 2001, s. 48-51.
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chrzestnych przed udzieleniem sakramentu chrztu. W Lodzi i wigkszych miastach
powotat do istnienia 40 o§rodkéw akademickich, w mysl idei, aby duszpasterstwo
akademickie dzialato w kazdej parafii miejskiej'>. W wigkszych miastach zapro-
wadzal duszpasterstwo nauczycieli i duszpasterstwo stuzby zdrowia.

W celu utatwienia mtodziezy wlasciwego wyboru drogi zyciowej zaprowa-
dzit rekolekcje dla maturzystow oraz doroczng pielgrzymke maturzystow na Jasng
Gorg. Rekolekeje te odbywaty sie¢ w kilku miejscach w Lodzi (w Seminarium, w
domach zakonnych) oraz w siedmiu o$rodkach poza Lodzig. W pierwszych latach
duszpasterzowania byl obecny na wszystkich tych rekolekcjach. Sprawowat dla
mtlodziezy msze §w., glosit Stowo Boze, a takze spotykal si¢ na rozmowach. Pod-
czas tych spotkan wida¢ byto tatwo$¢ w nawigzywaniu kontaktu, naturalno$¢ i
serdecznos¢, czym zyskiwal sympatie mtodziezy.

Pielgrzymka maturzystow na Jasng Gore odbywata si¢ kazdego roku we wto-
rek po uroczystosci Wielkanocnej. Przez wszystkie lata Biskup Ordynariusz
przewodniczyt mszy §w. w bazylice jasnogorskiej i glosit Stowo Boze. Nastepnie
uczestniczyl w konferencjach w dwoch grupach, gtoszonych w sali, ktora pdzniej
otrzymata nazwe papieskiej. Po obiedzie przewodniczyt Drodze krzyzowej i kon-
cowym modlitwom w kaplicy Cudownego Obrazu'.

Wydawa¢ by si¢ moglo, ze byl niezmordowany, a jednak bardzo utrudzony
wracat do domu, aby nastepnego dnia ze zdwojong energig podejmowaé nowe
wyzwania.

Obok dbatosci o formacje religijna dzieci i mtodziezy wiele troski poswiecat
ludziom chorym i starszym. Zainicjowal w poszczegdlnych parafiach zespoly
charytatywne, ktérych cztonkowie opiekowali si¢ osobami chorymi, niepetno-
sprawnymi i w podeszlym wieku. Troska o tych ludzi, ktérzy zostali skrzywdzeni
przez los spedzata mu sen z oczu.

Z domu rodzinnego wyniést umitowanie Boga i drugiego cztowieka, a takze
umitowanie Ojczyzny. Z wielkim szacunkiem przytaczal wypowiedzi swoich
rodzicOw naznaczone zyciowg madroscig. Z rozrzewnieniem wspominat pierwszy
dzien niepodlegtosci, gdy ojciec zaprowadzit go na wypetniony po brzegi Rynek
Gléwny w Krakowie i w momencie proklamowania niepodleglosci pochwycit
9-letniego wowczas chtopca i wykrzyknat z catych sitl: ,,Synu — jest Polska”.

Rodzice, chociaz nie nalezeli do miejscowego establishmentu, potrafili za-
bezpieczy¢ dostatek w domu. Dali dzieciom odpowiednie wychowanie i wy-
ksztalcenie. Siostra Zofia byta nauczycielka, a brak Kazimierz inzynierem. Ksiadz
biskup Jozef, wielokrotnie wspominajgc tamte czasy, mowit, ze w domu rodzin-
nym nigdy nie zaznat biedy, ale byt na nig uwrazliwiony przez rodzicow. Z praw-
dziwg bieda spotkal si¢ juz jako mtody ksiadz na swojej pierwszej placowce
duszpasterskiej w Lubieniu na Podhalu. Te do$wiadczenia wyniesione z tamtych

12 M. Przybysz, Wyspy wolnosci, £.6dz 2008, s. 50-58.
13'S. Grad, art.cyt., s. 360.
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czasow, a potem w trudnych czasach II wojny $wiatowej i latach powojennych,
gdy byl duszpasterzem akademickim i prowadzil Caritas Academica owocowaly
w dalszej pracy duszpasterskiej. Po wielu latach mowit z bolem o niezapomnia-
nym widoku mtodych ludzi chcacych sig¢ uczy¢, ktorych trawita gruzlica nabyta w
obozach koncentracyjnych. Dokonywat olbrzymiego wysitku z grupa wolontariu-
szy, aby zdoby¢ leki i zywnos¢, aby tym ludziom przywréci¢ zdrowie. Wielu ura-
towal, ale nie wszystkich si¢ udato. Jak wdzigczny byt swoim kolegom probosz-
czom wiejskich parafii, ktérzy na jego prosbe w tamtych trudnych czasach zaopa-
trywali Caritas w najpotrzebniejsze artykuty.

To doswiadczenie zaowocowato takze w czasie catej jego drogi biskupiej,
kiedy spieszyl spontanicznie z pomocg skierowang do wiernych i kiedy zachecat
do praktykowania dobroczynnosci przez kaptanow. To zaowocowato powotywa-
niem zespolow charytatywnych, odwiedzat chorych, osoby niepetnosprawne, kie-
dy bral udziat w rekolekcjach i pobytach wakacyjnych niepetnosprawnych w
Lazniewie'.

W sposob szczegdlny otoczyt troska i opiekg ludzi potrzebujacych, pokrzyw-
dzonych w czasie stanu wojennego, ludzi wigzionych, internowanych, zwolnionych
z pracy, pozostawionych bez §rodkéw do zycia i ich rodziny. Tych wspierat nie
tylko moralnie, ale i finansowo, przeznaczajac na ten cel wlasne oszczednosci'.

Ten czas byt dla Biskupa Jézefa takze smutnym do$wiadczeniem, gdyz wi-
dzial, w jaki sposob deptane s3 podstawowe prawa cztowieka. Pewnie kazdego z
tych dni przypominata mu si¢ ta wypowiedziana na poczatku pasterzowania w
diecezji prosba z piotrkowskiej fary ,,Pasterzu serce swe daj” i dawat.

Niech mi bedzie wolno poda¢ moje wiasne doswiadczenie pierwszego dnia
stanu wojennego. Zostalem obudzony przez jednego z ksigzy, bliskich wspotpra-
cownikéw biskupa Jozefa okoto godziny 4,30. Poproszony, abym udat si¢ do Bi-
skupa Ordynariusza, bo wydarzylo si¢ co$ strasznego. Przemierzylem droge z
Seminarium do rezydencji w pospiechu i zastalem Ksigdza Biskupa, jego najbliz-
szych wspotpracownikéw i jednego z przedstawicieli wladz regionalnych ,,Soli-
darnosci”, ktory ostrzezony poinformowat Ksigdza Biskupa o stanie wojennym i
poszukiwal schronienia przed aresztowaniem. Biskup Jozef udzielit mu schronie-
nia w patacu biskupim'®.

W pierwszy dzien stanu wojennego 13 grudnia 1981 r., zgodnie z planem,
wierny swojemu powotaniu, pojechat do Pabianic, do parafii §w. Maksymiliana
Kolbego, aby poswigci¢ sztandar NSZZ ,,Solidarno$¢” Przed wyjazdem mowil, ze

'Y AAL, Akta Kurii Biskupiej Lodzkiej (dalej AKBL), Komisja Charytatywna, b.sygn.

15 Przez caty okres duszpasterzowania diecezja t0dzka kierowat Stowo Pasterskie z okazji Ty-
godnia Milosierdzia. Tres¢ ich zamieszczona w publikacji Biskup Jozef Rozwadowski (1909—
1996)..., s. 35-36, 4748, 61-62, 79-81, 94-95, 111-112, 129-130, 145-146, 163-164, 184185,
191-192, 209, 232-233, 245-246, 269-271.

' Podobne wspomnienie podat J. Kenic, Ojciec Jozef — brat naszego Boga, w: Biskup Jozef
Rozwadowski (1909-1996)..., s. 382.
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nie wie, czy dojedzie, czy go wypuszczg, ale musi by¢ ze swoimi wiernymi, kto-
rzy go tam w oczekuja, zwlaszcza w tych trudnych chwilach. Pojechal, odprawit
msze $wieta, wyglosit Stowo Boze, podtrzymujace zebranych na duchu, i poswig-
cit sztandar'’. Ten gest dokonany w tamtych trudnych chwilach pokazat licznie
zebranym, ze w narodzie sg jeszcze sily, ktore nie ugiety karku przed sita bezpra-
wia wymierzona przeciw narodowi i ze jest z nimi Biskup Lodzki.

Po potudniu tego dnia Biskup przyjat ,,goscia” zapowiedzianego kilka godzin
wcezesniej przez dyrektora Wydziatu ds. Wyznan. Byl nim komisarz wojenny.
Woéwczas, wedtug naocznego $wiadka, Biskup miat powiedzie¢ komisarzowi, ze
»Dzisiejszy dzien nalezy do najczarniejszych dni w powojennej historii naszego
kraju” i potem, pokazujgc mu to, co dziato si¢ za oknem Kurii, na ulicy Piotrkow-
skiej, gdzie na odcinku miedzy gmachem Zarzadu Regionu Ziemi L.odzkiej ,,Soli-
darnos$¢” a katedrg trwaty utarczki migdzy uzbrojona milicja a mtodymi ludzmi.
Na tej wymianie zdan wizyta zakonczyta si¢'®. Podziwialismy odwage Biskupa,
ktéry nie bal sig, w godny sposob przyjmowal przedstawicieli wladzy, a jedno-
czesnie w innych pomieszczeniach swojego domu udzielat schronienia osobie
poszukiwanej i chronigcej si¢ przed aresztowaniem.

Kolejne dni przynosily nowe informacje o aresztowaniach, zgltaszali si¢ lu-
dzie szukajacy swoich bliskich, ktorych zabrano z niewiadomych powodow i
nie informowano, dokad s3 wywozeni. Zglaszano przypadki zatrzyman osob
chorych, ktorym nie pozwolono zabra¢ ze soba koniecznych lekow. To wszyst-
ko budowato poczucie zagrozenia i przypominato te chwile, jakie panowaly w
latach piecdziesigtych, w najcigzszych latach komunistycznego terroru. Ordyna-
riusz i biskupi pomocniczy ustalili pewna taktyke dzialania, ktoéra miata stuzy¢
pomocy poszkodowanym'”.

W tej sytuacji biskup Rozwadowski zdecydowat si¢ na napisanie listu z za-
daniami do prezydenta L.odzi Jozefa Niewiadomskiego. W jego tresci znajdowaty
si¢ postulaty dotyczace ustalenia i podania do publicznej wiadomo$ci pelnej licz-
by 0so6b internowanych, zwolnienia ich z miejsca internowania, zwlaszcza ojcow,
matek i chorych, a takze umozliwienie odwiedzin internowanych w czasie zbliza-
jacych sie Swiat Bozego Narodzenia®.

Juz 18 grudnia 1981 r. biskup Rozwadowski wydat dekret, moca ktdrego
otworzono O$rodek Pomocy Internowanym, Uwigzionym i ich Rodzinom przy

' A. Dgbrowski, Bylismy swiadkami wydarzer: bardzo dramatycznych, w: Biskup Jézef Roz-
wadowski (1909—-1996)..., s. 336.

'8 Tamze; P. Stepien, Pomoc Kosciola todzkiego dla represjonowanych i ich rodzin w okresie
stanu wojennego (1981-1983), 1.6dz 2009, s. 35.

19 AAL, AKBL, Stan wojenny, b.sygn., b.pag; A Lepa, Czlowiek naturalnej dobroci, w: Bi-
skup Jozef Rozwadowski (1909-1996)...,s.317.

2 AAL, AKBL, b.sygn., b.pag.; List bpa J. Rozwadowskiego do prezydenta m. Lodzi Jozefa
Niewiadomskiego, 16 XII 1981.



BISKUP JOZEF ROZWADOWSKI — DUSZPASTERZ I OBRONCA LUDZI PRACY 93

kosciele Najéwietszego Imienia Jezus w Lodzi (jezuici)®'. Biskup Ordynariusz
objal swoim patronatem akcje niesienia pomocy, ktoéra prowadzil o. Stefan
Miecznikowski TJ. W konicu grudnia biskup Rozwadowski mianowat go diece-
zjalnym referentem do spraw duszpasterstwa w zaktadach karnych, aresztach
sledczych, osrodkach przystosowania spotecznego oraz w zaktadach poprawczych
i schroniskach dla nieletnich®. Ta nominacja umozliwiata o. Stefanowi wystepo-
wanie do wladz o prawo do wizyt duszpasterskich w miejscach odosobnienia,
internowania i uwi¢zienia.

21 lutego 1982 r., po dlugim okresie staran, Biskup £.6dzki mogt odwiedzi¢
internowanych w Zaktadzie Karnym w Lowiczu®. Czynil rowniez proby, aby
odwiedzi¢ takze inne miejsca internowania, ale odpowiedz wtadz byta jedno-
znacznie negatywna, tlumaczono, ze skoro sg kapelani, to wizyta biskupa nie jest
konieczna, a w uzasadnieniu negatywnej odpowiedzi pisano, ze nie ma takiej
praktyki®*. W tej sytuacji biskup Rozwadowski czynit wszystko, aby dziatalnos¢
0. Miecznikowskiego jako przedstawiciela diecezjalnego duszpasterstwa wigzien-
nego byla jak najbardziej skuteczna i by mégt bez komplikacji porusza¢ si¢ po
catym kraju. W tym celu o. Stefan otrzymywat z Kurii Biskupiej delegacje stuz-
bowe i pisma kierujace do poszczegolnych zaktadow karnych. Oto kilka z nich.
12 stycznia 1982 r. wystawiono delegacje¢ dla o. Stefana do Zaktadu Karnego w
Fowiczu. 28 lutego delegacje do Zaktadu Karnego w Hrubieszowie™. Z tych wi-
zyt 0. Miecznikowski przywozil szczegdélowe informacje i przekazywat je Bisku-
powi. Takie informacje skladali takze inni odwiedzajacy internowanych i wigz-
niéw politycznych, najczgsciej cztonkowie ich rodzin. W Archiwum Archidiece-
zjalnym zachowato si¢ kilka grypsow, napisanych przez internowanych, w kto-
rych informowali ksiedza biskupa Rozwadowskiego o swojej sytuacji w zaktadzie
karnym™.

Dziatajacy pod patronatem Biskupa Lodzkiego Osrodek przy kosciele Ojcow
Jezuitdw nidst pomoc wigzionym, internowanym i ich rodzinom. Dziatanie tego
osrodka wspomagaty transporty z darami, ktore nadchodzity do diecezji z réznych
stron Europy. Ta pomoc, kiedy nic nie bylo w sklepach, byta dobrodziejstwem
szczegodlnie dla tych, ktorzy zwolnieni byli z pracy lub internowany byt jedynym
zywicielem rodziny, albo gdy cate rodziny byly szykanowane za dziatalno$¢
zwigzkowa. W koncu stycznia 1982 r. biskup Rozwadowski wydal specjalng in-
strukcje w sprawie rozdawnictwa dar6w otrzymanych przez Kosciét w Polsce. W
instrukcji tej podkreslal, Zze nie wolno w akcji niesienia pomocy pomija¢ ludzi nie
zwigzanych z Koéciolem, ludzi innych wyznan czy o innym $wiatopogladzie.

2! AAL, AKBL, Parafia Naj$wietszego Imienia Jezus w Lodzi, b.sygn., b.pag.
22 Tamze; P. Stepien, dz.cyt., s. 42.

2 P. Stepien, dz.cyt., s. 39.

2 AAL, AKBL, b.sygn., b.pag.

25 Tamze, Parafia Naj$wietszego Imienia Jezus, b.pag.

2 Tamze, Uwiezieni w Zakladzie Karnym w Barczewie, b.pag.
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Jednak prasa partyjna szkalowata Kos$ciot, oskarzajac o niesprawiedliwe rozdaw-
nictwo. Oczywiscie fakt, ze Ko$ciot cieszyt si¢ autorytetem za granica i byt adre-
satem darow byl sola w oku wladz panstwowych, ktore niechetne byly takiej for-
mie dziatalno$ci KoS$ciota, ale z powodu kryzysu nie mogly z niej zrezygnowac.
Dlatego przygotowano calg akcje o tym, jak to Koscidt Zle i niesprawiedliwie
rozdziela dary i ze nie trafiajg one do najbardziej potrzebujacych. Zdesperowane
pustymi putkami spoleczenstwo, niejednokrotnie kierowane zazdroscia, ulegato
partyjnej propagandzie, co szczeg6lnie bolato Biskupa Ordynariusza. Nie oznacza
to, ze czasami nie mogly sie zdarzy¢ jakie$ nieprawidtowosci, ale wynikaty one
bardziej z braku nalezytego rozeznania niz ze zlej woli rozdajacych.

Na te osrodki spadt wielki cigzar odpowiedzialnosci, a dziatali tam ludzie nie
zawsze odpowiednio przygotowani, a takze bylo ich zbyt mato, a coraz wicksza
byta liczba 0s6b potrzebowata pomocy. Wydawatoby sie, ze powinno by¢ coraz
wiecej wolontariuszy udzielajacych pomocy tym, ktorzy potrzebuja, ale nie zaw-
sze tak bylo. Tym bardziej ze udzielanie takiej pomocy nalezato ukrywac, aby nie
spotykac sie z szykanami i represjami w miejscu pracy. Zniechecat fakt, ze za-
miast uznania za ogrom pracy ze strony obdarowanych, wolontariusze czesto spo-
tykali si¢ z pretensjami podyktowanymi postawg roszczeniows.

Wsrod osob poszkodowanych oprocz internowanych i uwiezionych znalezli
si¢ ludzie zwalniani z pracy, z dnia na dzien pozbawieni srodkow do zycia. Bi-
skup Rozwadowski stworzyt dla nich osrodek opieki — Osrodek Pomocy Osobom
Pozbawionym Pracy. Funkcjonowat on przy kosciele Najswigtszego Zbawiciela
w Lodzi. Kierownikiem tego osrodka zostat ks. Andrzej Glowa, wikariusz tamtej-
szej parafii. Dziatalno$¢ osrodka opierata si¢ w gldéwnej mierze na finansowaniu i
rzeczowym wspieraniu 0sob pozbawionych pracy?’.

Jeszcze inng bardzo potrzebng dziatalnoscia Biskupa bylo zabezpieczenie
pomocy prawnej osobom poszkodowanym. Taka pomoc byta bardzo potrzebna
zwlaszcza tym, ktoérym grozito wieloletnie wiezienie za prowadzenie dziatalnosci
niepodleglosciowej. Od pierwszych dni stanu wojennego Biskup szukat prawni-
kow, adwokatow, ktorzy podjeliby si¢ udzielania porad prawnych, a w razie po-
trzeby uczestniczyli w procesach. Odpowiedz §rodowiska prawniczego przyszta
bardzo szybko. Juz w koncu grudnia 1981 r. biskup spotkat si¢ z Eugeniuszem
Sindlewskim — 6wczesnym dziekanem Okrggowej Rady Adwokackiej i Andrze-
jem Kernem — sekretarzem tejze Rady. Biskup z rados$cig przyjat zaoferowang
przez nich pomoc prawng dla poszkodowanych i zdecydowal, ze bedzie dziatat
jeden centralny osrodek pomocy prawnej. Znalazt on swojg siedzibe przy kosciele
Ojcow Jezuitow w Lodzi. Do pracy w tym osrodku zglosito si¢ wielu prawnikow
i adwokatow, ktorzy pomagali wielu poszkodowanym i ich rodzinom™.

27 Tamze, Stan wojenny, b.pag.
2 p. Stepien, dz.cyt., s. 43.
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Z inicjatywy biskupa Rozwadowskiego byly interwencje u wtadz PRL w
obronie zatrzymanych, aresztowanych po 13 grudnia 1981 r. Te interwencje byly
w formie pisemnej i ustnej i odbywaty si¢ na réznych szczeblach wtadzy. Przy-
ktadem niech bedzie protest biskupa Jozefa u komendanta wojewodzkiego Milicji
Obywatelskiej w t.odzi Bronistawa Moczkowskiego, w sprawie internowania w
dniu 12 maja 1982 r. Jarostawa Daszkiewicza, Pawlta Lipskiego, Janusza Toma-
szewskiego i Aleksandra Staniaka, pracownikow s$rodka Pomocy Osobom Po-
zbawionym Pracy. Poniewaz interwencja na tym szczeblu nie przyniosta spo-
dziewanych rezultatow Biskup interweniowat u ministra Janusza Kuberskiego, a
takze informowat i prosit o pomoc Prymasa Polski. Ta interwencje doprowadzita
do zwolnienia zatrzymanych 29 maja 1982 r.”’. Interweniowat rowniez 14 kwiet-
nia 1984 r. u ministra sprawiedliwo$ci doktora Lecha Domerackiego w sprawie
Andrzeja Stowika i Jerzego Kropiwnickiego, aby ztagodzono im warunki odby-
wania kary. Ta interwencja odbywala si¢ na podstawie informacji, jakie przestat
do niego w grypsie Andrzej Stowik™. W pismie tym biskup Jozef pisat m.in. ,,Tu-

2 AAL, Dziennik Korespondencji Kurii Biskupiej w Lodzi, p. 1001.

3% AAL, AKBL, Uwiczieni w Zaktadzie Karnym w Barczewie, b.pag.; Tres¢ grypsu wystana
przez Andrzeja Stowika z Zaktadu Karnego w Barczewie 6 kwietnia 1984 r. ,,Drogi Ojcze, Tak jak
podejrzewatem, dobra wola deklarowana przez naczelnika, okazata si¢ cyniczna gra. Po kilku spo-
tkaniach Jurka Kr.[opiwnickiego] z z-ca naczelnika dowiedzieliSmy si¢, ze administracja nie ma nic
do zaoferowania, oczywiscie poza represjami. Obecnie sytuacja wyglada nast¢pujaco: od 22 marca
wraz z Jurkiem Kr.[opiwnickim] przylaczyliSmy si¢ do gtodowki, ktora Edmund Batuka rozpoczat
w Gdansku 12 marca. Powodem jego protestu byto pobicie, w wyniku, czego doznat urazu zebra i
nerek. Do Gdanska wywieziono go pod pozorem protezowania uzgbienia. Po wizycie adwokata,
prokuratora i sedziego penitencjarnego w dn. 30 marca Batuka zakonczyt glodowke. Natomiast my
w dalszym ciggu gltodujemy, dzi§ mija 16 dzien, gdyz w pismie do naczelnika postawilismy wiele
innych zadan dotyczacych warunkéw w jakich obecnie przebywamy. W dniu 29 marca po okrzy-
kach przez okno do cywilnych pracownikéw wychodzacych do domu m.in. ZzadaliSmy przybycia
prokuratora, i prosili$my wychodzacych o przekazanie tych zadan na zewnatrz, nastapita pacyfika-
cja catego oddziatu. Wszyscy kryminalni zostali zabrani do innych oddziatéw, zostato nas tylko 9
rozrzuconych pojedynczo, co druga cela. Przez pierwsze dwa dni tzn. 29 i 30 czg¢s¢ byta zakuta w
kajdanki. J. Kropiwnicki, W. Frasyniuk, T. Stanski i R. Szeremietiew otrzymali kar¢ 1 miesiaca
izolacji, ale praktycznie wszyscy jestesmy izolowani, gdyz siedzimy samotnie. Spacery zostaty
zabrane, wigc caly dzien w celi bez powietrza i ruchu. We wtorek 3 kwietnia naczelnik Lutrzykow-
ski rozmawiat z Jurkiem i ze mng o przerwaniu gtodowki, znéow deklarowal che¢ rozwigzania pro-
blemu, miat by¢ nastgpnego dnia i do dzi§ nie pokazat si¢. W rozmowie zaproponowat mi, zeby
obroncy wystapili o warunkowe zwolnienie, gdyz on sam nie moze ze wzgledu na moje zachowa-
nie, ale nie bedzie si¢ sprzeciwiat. Nie wiem dlaczego chciat mie¢ odpowiedz do konca tygodnia.
Taka propozycja jest dla mnie nie do przyje¢cia. To wszystko co si¢ tu dzieje od grudnia pozbawito
nas rowniez doptywu informacji, gdyz nie dostajemy prenumerowanej »Rzeczpospolitej« ze steno-
gramami z konferencji dla dziennikarzy zagranicznych a widzenia jezeli kto$ juz nawet ma to pod
bezposrednim nadzorem funkcjonariuszy. Tak wigc stracitem orientacje w aktualnej sytuacji i nie
bardzo wiem co w tej chwili byloby lepsze? Za kazdym rozwiazaniem przemawiajg rézne racje, ale
co jest stuszne? Na razie trwamy w glodowce. Jurek idac przez korytarz powiedziat mi dzis, ze
czuje si¢ jeszcze zno$nie, ja tego nie mog¢ powiedzie¢ o sobie, odczuwam juz bardzo mocne osta-
bienie i bezsennos$¢ co jest w potaczeniu bardzo ucigzliwe gdyz wigkszo$¢ czasu lezg¢ w odretwie-
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tejsze spoteczenstwo kierowato do mnie wielokrotnie prosby o pomoc dla wspo-
mnianych wigzniow, o posrednictwo w rozwigzaniu konfliktéw z wladzami za-
ktadu karnego oraz o interwencj¢ na rzecz ztagodzenia warunkéw odbywania ich
kary. Moje dziatania okazywaly si¢ do tej pory bezskuteczne [...]. Zwracam si¢ z
uprzejmg prosba do Szanownego pana Ministra o spowodowanie poprawy wa-
runkéw odbywania kary i ztagodzenia natozonych im rygoréow. Zgtaszam goto-
woS$¢ posredniczenia w rozmowach na rzecz przerwania protestu gtodowego, jaki
prowadza w chwili obecnej Andrzej Stowik i Jerzy Kropiwnicki. Deleguje w tej
sprawie ksiedza doktora Andrzeja Dabrowskiego, Kanclerza Kurii Biskupiej w
Lodzi. Jestem przekonany, ze umozliwienie wigzniom korzystania z ksiazek i
czasopism, postug religijnych, umozliwienie czestych kontaktow z osobami bli-
skimi, a takze leczenia szpitalnego pozwoli rozwigza¢ nabrzmiate problemy”".

Poszkodowani byli pewni pomocy udzielanej przez Biskupa, dlatego tak chet-
nie zwierzali si¢ z wlasnych przezy¢. Mieli do niego bezgraniczne zaufanie. Row-
niez wczesniej, jeszcze w 1981 r., gdy zdeponowano u Biskupa pienigdze Zarzadu
Regionalnego NSZZ ,,Solidarnos¢”, tak teraz deponowali u ksiedza Biskupa swoje
pisma, dzienniki, przemyslenia, aby nie wpadly w niepowotane rece™.

Takich interwencji u réoznych dygnitarzy PRL biskup Rozwadowski czynit
wiele. Nie zawsze przynosity one pozytywny skutek, ale ciggle przypomnialy
rzadzacym, ze sa jeszcze w kraju grupy spoteczne oraz Kos$ciot, upominajacy sie i
nie zapominajacy o tych, ktorzy sg wi¢zniami sumienia. Z polecenia biskupa
Rozwadowskiego od 20 wrzesnia 1982 r. osrodek pomocy przy kosciele Ojcoéw
Jezuitow prowadzit szczegdtowa dokumentacje tych dziatan. Trudno wymienié
wszystkie przypadki represji ze strony wladzy oraz ostrego sprzeciwu ze strony
Kosciota todzkiego. Jednym z przyktadow ostrego sprzeciwu Biskupa L.odzkiego
byla interwencja po aresztowaniu 12 stycznia 1982 r. t6dzkiego adwokata Karola
Glogowskiego, ktory podczas procesu Ryszarda Kostrzewy zakwestionowat le-
galno$¢ dekretu o stanie wojennym. Po czterech miesigcach mecenas Glogowski
zostal zwolniony i wlaczyt si¢ czynnie w niesienie pomocy prawnej w Osrodku u
Ojcow Jezuitow™.

niu. Ma to tylko t¢ zalete, ze czas mija. Odmowitem badan lekarskich i analiz gdyz to nie sg ludzie
godni zaufania i tak pisza i robig to co im naczelnik kaze, bez wzgledu na fakty. Bede si¢ takze
bronit przed przymusowym dokarmianiem. Mysle, ze bedg musieli dopusci¢ lekarzy z wolnosci lub
umie$ci¢ mnie w szpitalu wolno$ciowym. Koncze juz Ojcze, bardzo chcialbym z Ojcem porozma-
wiag, ale wiem, ze jest to niemozliwe nawet posrednio, gdyz w dalszym ciggu nie mamy Mszy $w.
w niedzielg, nie wiem, jakie sa powody, czy nie ma chetnego na funkcj¢ kapelana, czy administracja
wigzienia nie chce nikogo dopuscié, a przeciez juz niedtugo Wielkanoc, ostatni raz mielismy Msze
w Nowy Rok. Cale szczescie, ze mozna wyshuchaé transmisji radiowej w niedziele. Ojcze, bardzo
dzigkuje¢ za pisma i zbieranie podpisOw w naszej sprawie oraz za modly i pamigé¢, ktorym w dal-
szym ciggu si¢ polecam. Przesytam najlepsze pozdrowienia /-/ Andrzej Stowik”.

3T AAL, AKBL, b.sygn., b.pag.; pismo nr 668/84.

32 J. Kenic, art.cyt., s. 381.

3p, Stepien, dz.cyt., s. 45.
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5 czerwca 1982 r. biskup Jozef zwrocit si¢ do putkownika Bronistawa Mocz-
kowskiego o zwolnienie z internowania 11 chorych osob. Do pisma tego dotaczyt
szczegotowy opis ich stanu zdrowia oraz sytuacji rodzinnej. Interweniowat takze
w sprawie pobicia 14 sierpnia 1982 r. w Zaktadzie Karnym w Kwidzyniu inter-
nowanych z regionu tédzkiego. Biskup w piSmie z 26 sierpnia 1982 r. domagat
si¢ wyjasnien zaistnialej sytuacji i zapewnienia internowanym opieki lekarskiej.
Domagat si¢ takze w tym liScie uwolnienia z internowania siedmiu studentow,
ktérzy 1 pazdziernika powinni rozpocza¢ kolejny rok akademicki. Niestety te
akcje, interwencje nie przynosity wiele odczuwalnych i natychmiastowych rezul-
tatow, ale powodowaly, ze wladza nie mogta juz zatuszowac aktow bezprawia.
Ich naglas$nianie byto dla wtadzy bardzo niewygodne, a to powodowato zahamo-
wanie bezkarnosci rezimu i byto moralnym wsparciem poszkodowanych™.

Wsparcie moralne i materialne, jakie Kosciot todzki z inicjatywy swojego
Ordynariusza udzielal poszkodowanym w czasie stanu wojennego, pozwolito
zaréwno cztonkom ,,Solidarno$ci”, jaki ich rodzinom przetrwaé trudny czas stanu
wojennego.

BISHOP JOZEF ROZWADOWSKI — SPIRITUAL LEADER
AND DEFENDER OF LABOURERS

Summary

Bishop Jozef Rozwadowski was born on 19 March 1909. After graduating from the Seminary
in Cracow, he studied at the St Thomas University in Rome, Italy and at the Jagiellonian University
in Cracow, where he was conferred on the PhD degree. In 1968 he became an Ordinary of the Lodz
Diocese. In his work he did his best to help others, especially the disadvantaged people. During the
time of Martial Law in Poland, he inspired others to provide material aid and spiritual assistance to
the repressed, imprisoned political opponents and their families. For that purpose he created centers
providing material aid and legal advice to the ones in need. The Bishop himself was involved in all
those actions as well as he interceded for the political prisoners with the state authorities.

Stowa kluczowe: biskup J. Rozwadowski, historia diecezji todzkiej

4 Tamze, s. 46.
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STWORZENIE CZLOWIEKA
NA OBRAZ I PODOBIENSTWO BOGA U ORYGENESA

PRZYCZYNEK DO NADZIEI NA APOKATASTAZE

WPROWADZENIE

Czlowiek, pochylajac si¢ przez wieki w intelektualnym namysle nad swym
soba, zawsze obcowal z nieodgadniong tajemnica. To takze dlatego pytanie o
cztowieka nigdy si¢ nie zdezaktualizowato. Czesto, w tym kontek$cie, centralnym
miejscem rozwazan bylo przekonanie, iz czlowiek zostal stworzony przez Boga
na Jego obraz i podobienstwo. Owa relacyjno$¢ cztowieka i Boga nie moze byc¢
pretekstem umniejszania stworzonego, wrecz przeciwnie. Czlowiek jest olbrzy-
mig, niepowtarzalng warto§cig wlasnie dzicki owemu odniesieniu. I chyba nawet
nie ma tu miejsca na poszukiwanie paradoksow, przynajmniej z chrze$cijanskiego
punktu widzenia.

W pierwszych zdaniach Pisma Swietego, odnoszacych sie do poczatkow
cztowieka, mozemy przeczyta¢ stowa przypisane Bogu: ,,Uczynmy czlowieka na
Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1, 26). Bog stworzyt czlowieka, by ten prze-
zywal stan szczgscia. Cztowiek jednak popadl w grzech i1 ogrod Eden stat sie dla
niego z jednej strony prehistorig, z drugiej — nadzieja na powrot do rzeczywistosci
zwanej rajem. Szukanie drogi prowadzacej do pierwotnego stanu szczgécia okaza-
lo si¢ mozolnym, dlugotrwalym procesem, ktory znaczyt i znaczy cztowieka
swym pietnem az po dzien dzisiejszy. Cztowiek wierzacy, w swoim poszukiwa-
niu ma przeswiadczenie obecnosci Boga, ktory dla niego jest warto$cig absolutna,
jego poczatkiem i jego celem, punktem odniesienia wszelkiej rzeczywistoSci,
Tym, bez ktorego cztowiek nic nie moze.

W zakres$lonym kregu tematycznym wazne miejsce zajmuje nauka Orygenesa
z Aleksandrii (ok. 185-254). Jego mysl jest znamiennym etapem w powszechnej
tradycji interpretacji biblijnego opisu stworzenia. Cztowiek ze stali, jak mawiano
o Orygenesie, czgsto byt oskarzany o nicortodoksyjnos¢ swojego ujecia. Pamigtac
jednak nalezy, ze za jego czasow prawowierno$¢ chrzescijanska nie byla jeszcze
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usystematyzowana. Doktryna dopiero si¢ tworzyta. System antropologiczny Ory-
genesa formowat si¢ gtownie w konfrontacji z poganska kultura grecka. Aleksan-
dryjczyk twierdzil, iz ta kultura nie jest zta, trzeba tylko oczysci¢ ja z bltedow i
wtedy moze stuzy¢ doskonalszemu poznawaniu prawd chrzescijanskich.

* % %k

Pozniej z dorobku Orygenesa obficie czerpata cata chrzeécijanska teologia
grecka, a nastgpnie takze zachodnia. Stat si¢ on inspiracjg wielu myslicieli. Henri
Crouzel, znawca Orygenesa, pokusit si¢ nawet o stwierdzenie, ze Orygenes byt
najwickszym teologiem, jakiego wydat Kosciot Wschodni, a doréwnuja mu jedy-
nie Augustyn i Tomasz z Akwinu'.

1. DZIEJE CZLOWIEKA JAKO BYTU ROZUMNEGO

Problematyka zwiagzana ze stworzeniem, w szczeg6lnoSci ze stworzeniem
cztowieka na obraz i podobiefnstwo Boze, czesto towarzyszy Orygenesowi w jego
wedrowkach teologicznych. Komentuje on teksty biblijne w sobie wlasciwy spo-
sob, gdzie istotne miejsce zajmuje metoda alegoryczna. Spektrum teologicznych
zainteresowan jest tu bardzo szerokie. Jednym z najczesciej powracajacych pro-
blemow jest zdecydowanie kwestia cztowieka: jego pochodzenie, istota, eschato-
logia. Waznym wymiarem cztowieka, wedlug Orygenesa, jest jego rozumnos$¢ i
wolnos¢ woli. Wszystko to bezposrednio lub posrednio zwigzane jest wlasnie z
faktem stworzenia czlowieka na obraz i podobienstwo Boze.

1.1. Stworzenie czlowieka na obraz Boga

Opis stworzenia $wiata zawarty w Rdz 1, 1-28 Orygenes odczytuje, jak
wiekszo$¢ tekstow biblijnych, w podwdjnym sensie: literalnym oraz duchowym.
W swoich za$ komentarzach koncentruje si¢ glownie na drugim z wymienionych.
Nim jednak bedziemy zastanawia¢ si¢ co znaczylo, iz w swoim Stowie stworzyt,
i nim poszukiwac tu bedziemy, idac za myslg Orygenesa, obrazu Boga zapisanego
w cztowieku, przyjrzymy si¢ komentarzom opisu stwarzania $wiata (pierwszym
pigciu dniom) — jest to o tyle wazne, ze Orygenes ten akt Boskiej dziatalno$ci
thumaczy antropologicznie’. Znaczy to, iz kazdy dzien stworzenia odnosi analo-

"'H. Crouzel, Orygenes, Bydgoszcz 1996, s. 19.
2 Por. Orygenes, Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyjscia, Kaplariskiej, Warszawa 1984, dalej
Hom Rdz 1, 1-17.
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gicznie do natury cztowieka. Jest to konsekwencja pojmowania cztowieka jako
mikrokosmosu’.

Opis stworzenia zawarty w Ksiedze Rodzaju, komentowany przez Orygenesa
metoda alegoryczna, wskazuje, jakie elementy moga przyozdobi¢ mniejszy $wiat,
czyli czlowieka. Orygenes poprzez swdj komentarz do pierwszych pigciu dni
stwarzania, chce doj$¢ prawdy o istocie cztowieka, by nastepnie wskazac na jego
godnos¢, ktora wyraza si¢ w stworzeniu go na obraz Bozy.

1.1.1. Antropomorfizm pigciu dni stwarzania Swiata

W potocznym rozumieniu, stworzenie nieba w pierwszym dniu i sklepienia w
drugim dniu (por. Rdz 1,1-8) czesto wydaja si¢ synonimami jednego wydarzenia.
Gdy Boég w pierwszym dniu stworzyl niebo i ziemig¢, Pismo méwi, ze ciemnosci
zalegaly nad otchlania. Bog jednak rozproszyl ciemnosci i stala si¢ §wiatlosé.
Dnia drugiego sprawil powstanie sklepienia i rozdzielit wody pod sklepieniem od
wod ponad sklepieniem. Poprzednio Bog stworzyt juz niebo, teraz tworzy skle-
pienie. Wczesniej stworzyt niebo, to, o ktorym mowi: niebo jest moim tronem.
Potem tworzy sklepienie, to znaczy niebo cielesne. Otdz wszystko, co Bog miat
stworzy¢ musiato si¢ sktada¢ z ducha i ciata®.

Orygenes sugeruje, iz na poczqtku zostalo stworzone przede wszystkim nie-
bo, to znaczy wszelka substancja duchowa, na ktérym niczym na tronie spoczywa
Bog. Latwo tutaj znalez¢ analogie miedzy niebem duchowym a bytem rozum-
nym; duchowym wymiarem stworzenia. Orygenes pisze, ze ,,Niebem duchowym
jest nasz umyst, ktéry tez sam jest duchem, a wigc jest to nasz cztowiek duchowy,
ktory widzi i oglada Boga. Natomiast niebem cielesnym, ktore zwie si¢ sklepie-
niem, jest nasz cztowiek zewnetrzny, ktory patrzy w sposob cielesny”. Sklepie-
nie czesto jest nazywane niebem, gdyz rozdziela wody: te ktére sa pod nim, od
tych, ktére sa nad nim. Podobnie cztowiek, cho¢ jest w ciele, potrafi dzieli¢ wyz-
sze wody, ktore sa ponad sklepieniem, czyli wartosci duchowe, od wszystkich
pozostatych. W gestii cztowieka lezy tez przylgnigcie do jednych z nich, po do-
konanym w wolno$ci wyborze. Przylgnigcie do wod ponad sklepieniem jest opo-
wiedzeniem si¢ po stronie tego co duchowe, po stronie Boga. Przylgniecie za$ do
wad pod sklepieniem, symbolizuje pojscie za tym co skonczone, materialne.

Jak powszechnie wiadomo, w trzecim dniu aktu stworczego, Bog rozkazuje
zebra¢ si¢ wodom spod nieba® w jedno miejsce, aby mogla ukazaé si¢ sucha po-
wierzchnia. Jak poprzednio, tak i w tym przypadku, Orygenes dostrzega wymiar

3 Przywolana idea ma swe zakorzenienie w mysli greckiej, wyrazajacej przekonanie, ze $wiat
stanowi makrokosmos, a cztowiek jest w stosunku do niego mikrokosmosem.

4 Por. Hom Rdz 1, 2.

> Tamze.

8 Chodzi tu oczywiscie o niebo — sklepienie.
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antropologiczny ukazanego opisu. Apeluje, bysmy starali si¢ zebra¢ wodg, ktora
jest pod niebem i by$my ja oddzielili od siebie, aby ukazata si¢ sucha powierzch-
nia. Mamy tu wiec do czynienia z inng symbolika wod, niz bylto to przy opisie
stwarzania dnia drugiego. W dniu trzecim, przy stwarzaniu suchej powierzchni,
wody maja oznacza¢ grzeszno$¢, a nawet sam grzech ludzki, ktory nalezy odrzu-
cac¢. Odrzucajac wode, czyli grzechy i wystepki naszego ciata, ktore stanowia
materi¢ grzechow, przyczynimy si¢ do ukazania suchej powierzchni, ktora, jak si¢
okaze, otrzyma nazwe ziemi, poniewaz bedzie mogta przynosi¢ owoc. Od czlo-
wieka 1 jego pilnosci jednak zalezy, czy owa ziemia bgdzie zyzna, czy tez prze-
ciwnie — nie przynoszaca zadnego owocu, lecz tylko osty i ciernie’.

Bog nie pozostawil cztowieka w ciemnosci, przyozdobit sklepienie niebie-
skie $wiattami. Bog uczynit dwa duze ciata jasniejace: wigksze, by rzadzilo
dniem, i mniejsze, aby rzadzito noca, oraz gwiazdy. Owe $§wiatta oddzielajg dzien
od nocy. To samo moze sta¢ si¢ i w nas, gdy postaramy si¢, bySmy zostali nazwa-
ni niebem: wtedy bedziemy mieli w sobie §wiatto. Jak stonce i ksiezyc sa dwoma
duzymi $wiatlami na sklepieniu nieba, tak dla nas takimi $wiattami sa: Jezus
Chrystus 1 Kosciot. Na wzor gwiazd jasniejg dla nas ci wszyscy, ktorzy podobali
si¢ Bogu. Jak bowiem gwiazda rdézni si¢ od gwiazdy $wiattoscia, tak kazdy ze
$wietych wylewa na nas $wiatto$¢ swoja wedle swej wielkosci®.

Dzien piaty byl czasem stwarzania plazow, ptactwa i istot ptywajacych, ktore
Bog btogostawit i nakazat im by¢ ptodnymi, by zapekity wody morskie i ziemig.
Odnoszac do cztowieka wspomniane wydarzenia Orygenes pisze, iz ,,umyst nasz
otrzymuje nakaz, aby z wod, ktore sg w nim, wywiodt ptazy i fruwajace ptaki, to
znaczy wydat dobre albo zte mysli po to, zeby zaistniat podziat miedzy nimi™’.
Umyst cztowieka zadanie ma utatwione, gdyz zostal o§wiecony przez Chrystusa —
stonce, ktore wspiera nas w odrzucaniu od siebie tego, co petza po ziemi.

1.1.2. Wyjatkowo$¢ stworzenia cztowieka w dniu szostym

Zrédlem tematu o stworzeniu czlowieka na obraz i podobienstwo Boze sa
trzy fragmenty zaczerpnigte z Ksiggi Rodzaju: 1,26-27; 5,1-3; 9,6. Septuaginta
pojecia obraz i podobienstwo thumaczy odpowiednio zwrotami eikon i homoiosios',
zaszczepiajac w tekscie biblijnym filozoficzne spekulacje, ktore w tych wtasnie
stowach dochodza do gtosu. Oba zwroty nie byly bowiem obce juz platonikom,
cho¢ rozwazane byly poza kontekstem biblijnym. Eikon miato okresla¢ byty ma-
terialne uczynione na obraz boskich i najwyzszych rzeczywisto$ci, nazwanych

" Por. Hom Rdz 1, 2.

8 Por. tamze, 1, 5-7.

% Tamze, 1, 8.

10 Septuaginta, Gen E, 1-2.
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przez Platona ideami. Homoiosios za$ to podobienstwo do bdstwa, ktorego urze-
czywistnienie uwazali za cel ludzkiego zycia''.

U Orygenesa mozemy spotka¢ zblizone rozumienie poje¢ eikon i homoiosios.
Widoczne jest to szczegdlnie w stowach Aleksandryjczyka, gdy mowi: ,,W chwili
pierwszego stworzenia cziowiek otrzymal godno$¢ obrazu Bozego, natomiast
doskonate podobienstwo do Boga zostato zachowane dla niego na koniec; chodzi
0 to, by cztowiek zdobyl je wlasnym wysitkiem, przez nasladowanie Boga”'?.
W wypowiedzi tej mozemy doszukaé si¢ wrecz ostatecznego rozstrzygnigcia od-
no$nie do omawianego zagadnienia.

Orygenes, $ledzac tekst Pisma odnoszacy si¢ do stworzenia, dostrzegt prawi-
dtowosc, z ktorej wynika, ze tylko w przypadku nielicznych stworzen jest napisa-
ne, ze sg dzietem samego Boga. Zdecydowana wigkszo$¢ powstala na rozkaz Bo-
ga. ,Jedynie niebo i ziemie, stonce, ksiezyc i gwiazdy i teraz cztowieka uczynit
Bog [...]. Cztowiek wiec posiada godnos¢ nieba, bo obiecano mu krolestwo nie-
bieskie. Posiada godno$¢ ziemi, poniewaz ma nadziej¢, ze wejdzie do ziemi pty-
nacej mlekiem i miodem. Posiada tez godnos¢ stonca i ksiezyca, bo obiecano mu,
iz bedzie jasniat jak stonce w Krolestwie Boga”". Na tym jednak nie konczy sie
wyr6znienie cztowieka sposrod innych dziet Bozych. Bog tak ukochatl cztowieka,
ze w jego przypadku mozna mowi¢ o wyroznieniu totalnym, bo jedynym w swo-
im rodzaju. ,,Nigdzie indziej, pisze Aleksandryjczyk, nie znajduje si¢ stwierdzenia:
1 stworzyt Bog czlowieka, na obraz Boga go stworzyl. Nie znajdziemy, izby co$ po-
dobnego zostato zapisane w odniesieniu do nieba, ziemi, stonca czy ksigzyca™"*.

W tym kontekscie kluczowe dla Orygenesa pozostaje stynne uczynmy (por.
Rdz 1, 26), wyrazone w liczbie mnogiej, co sugeruje rozmowe¢ migdzy Ojcem i
Synem. A zatem cztowiek jest stworzony na obraz Boga, ktory jest Stowem, zara-
zem sprawcg 1 wzorem stworzenia czlowieka. Tak wigc Orygenes jedynie Syna
bedzie nazywal obrazem Boga, cztowiek za$§ bedzie u niego tylko na obraz albo
obrazem obrazu".

Jedynym obrazem Boga jest wigc Jego Syn, ktory jest pierworodnym wszel-
kiego stworzenia, Ten o ktorym napisano, ze jest blaskiem wiekuistej $wiattosci 1
odblaskiem istoty Boga, Tchnieniem Mocy Bozej. Chodzi tu wigc o t¢ moc, za
pomoca ktorej Bog ustanawia i obejmuje wszystkie byty. Podstawa tej dziatalno-
$ci jest mitos¢ 1 dobro¢ Ojca. ,,0jciec jest niewatpliwie dobrocig pierwotna, z niej
narodzil si¢ Syn, ktory pod kazdym wzglgdem jest obrazem Ojca [...]. Jesli za$
jest mowa o innych dobrach takich jak miedzy innymi cztowiek, to wiemy, ze

zawieraja one w sobie dobro¢ udzielona przypadkowo, a nie dobro¢ substancjalng™'’.

' por. H. Crouzel, dz.cyt., s. 138.

12 Orygenes, O zasadach, Krakéw 1996, dalej O zas 111, 4, 1.
3 Hom Rdz 1, 12.

4 Tamze.

15 Por. H. Crouzel, dz.cyt., s. 139.

0zas1,2,13.
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Nie kwestionuje to jednak faktu, iz cztowiek uczestniczy w Synu, co wigze go z
licznymi epinoiai Syna. Te tytuly nadane Chrystusowi, szczeg6lnie w Nowym
Testamencie, odpowiadaja rozmaitym atrybutom ludzkim. ,,W owym na obraz,
udziela nam w pierwszym rzgdzie synostwa; za sprawa Syna Jednorodzonego
stajemy 51e; przybranyrm synami Ojca. Daje nam tez to, czym jest: Madros¢,
Prawde, Zycie, Swiatlo, etc. Wreszcie jako Logos sprawia, iz stajemy sie istotami,
ktore s logica, tzn. rozumnymi, cho¢ to okreslenie nie oddaje w pelni jego zna-
czenia”'’. Syn wigc jest obrazem doskonatym Ojca, ktorego na obraz stworzony
zostal cztowiek.

Charakterystyczny jest tez fakt, iz tego cztowieka, ktory zgodnie ze stowami
Pisma zostal stworzony na obraz, Orygenes nie pojmuje jako istoty cielesnej.
Istota cielesna bowiem nie zawiera w sobie obrazu Boga, a o cztowieku ciele-
snym nie powiedziano, ze zostal stworzony, lecz ze zostal ulepiony'®. Dlatego
dwa opisy stworzenia, zawarte w Ksiedze Rodzaju, dla Orygenesa nie stanowia
komplementarnej catosci, lecz sa pojmowane jako dwa odrebne akty stworcze.
Pierwszy z nich odnosi si¢ do wyzszej czesci duszy — umystu, ktora jest stworzo-
na na obraz; jest niecielesnym i niewidzialnym obrazem niecielesnego i niewi-
dzialnego Stowa. Drugi za$ odnosi si¢ do ciata, ktore jest tylko naczyniem zawie-
rajacym obraz".

Drugi akt stworczy cztowieka, w czasie ktorego preegzystujacy umyst
otrzymatl cialo materialne, byl konsekwencja odejscia bytu rozumnego od mito-
wania i kontemplowania Boga. Bylo to jednoznaczne z opowiedzeniem si¢ prze-
ciw Bogu i przeciw jego obrazowi zapisanemu w stworzeniu posiadajacym wolng
wolg. Przyobleczenia w cialo nie nalezy jednak interpretowac jedynie w katego-
riach kary. Fakt ten stwarzal okazj¢ umozliwiajacg powr6ot upadlych bytow do
pierwotnej jedno$ci z Bogiem. Widzimy tu wyraznie, iz Bog nie rezygnuje ze
swych stworzen, nie pozostawia ich samym sobie, ale troszczy si¢ o nie.

Najdoskonalszym przejawem troski Boga o ludzi bedzie postanie Chrystusa —
Stowa Odwiecznego, ktore stanie si¢ cialem. W Nim cztowiek bedzie miat naj-
bardziej dostepny i jednoczesnie najdoskonalszy wzor do nasladowania. Opowie-
dzenie si¢ za Jezusem bedzie otwiera¢ przed cztowiekiem perspektywe zbawienia,
ktorego zrealizowanie Orygenes widzi w osiaggnigciu podobienstwa.

7H. Crouzel, dz. cyt., s. 141.
8 Por. Hom Rdz 1, 13.
19 Por. H. Crouzel, dz.cyt., s. 139.
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1.2. Czlowiek podobienstwem Boga
1.2.1. Doskonato$¢ podobienstwa a doskonato$¢ obrazu

Godnos$¢ obrazu Bozego cztowiek otrzymal zatem w chwili pierwszego stwo-
rzenia, natomiast doskonate podobienstwo zostato zachowane dla niego na koniec
i cztowiek ma je zdoby¢ wlasnym wysitkiem, nasladujac Boga. Wynika stad, iz
doskonate upodobnienie si¢ do Boga jest warunkowane jako$cia ludzkich zaslug.
,»Cztowiek droga wypelniania dobrych uczynkéw, ma udoskonali¢ w sobie podo-
bienstwo™. Mozemy tez u Orygenesa przeczytaé: ,,Zawsze koniec podobny jest
do poczatku™'. Gdzie indziej pisze: ,Stwierdzenie, ze Syn jest poddany Ojcu,
wskazuje na doskonata odnowe calego stworzenia, tak samo gdy mowimy, ze
nieprzyjaciele sg poddani Synowi Bozemu, dostrzegamy w tym dobro poddanych
i odkupienie zgubionych”?. Pojecie odnowa sugeruje, ze powracamy do jakiejs
doskonatosci, ktora byta wczesniej, zostala nastgpnie naruszona i teraz konieczna
jest jej naprawa. Taki schemat mozna przyjac takze w naszym konkretnym przy-
padku. Preegzystujace byty rozumne, stworzone przez Boga, byly dobre, bo
wszystko, co stworzyt Bog bylo dobre. Owe stworzenia jednak, obdarzone wolno-
$cig upadly. Ich kondycja wymaga teraz odnowy, ktéra umozliwi im powrot do
pierwotnego stanu.

Grzechy, begdace wizerunkami szatanskimi, znamionujg odwrdconego od
Stworcy cztowieka. Nie mogg one jednak unicestwi¢ w czlowieku obrazu Boga.
Przetrwa on pod nimi tak, jak woda w studni Abrahama, ktora Filistyni napetnili
btotem. Obraz malowany przez Syna Bozego jest niezniszczalny. Ale tak jak Izaak
musiat oczysci¢ studnie, tak Chrystus moze oczysci¢ dusze z nieczystos$ci nagro-
madzonych za sprawa naszych grzechow, azeby znowu mogta poplynaé zyciodaj-
na woda. Trwalo$¢ owego na obraz w cztowieku, mimo jego win, stwarza mozli-
wo$é nawrdcenia”.

Terminy: oczyszczenie, nawrdcenie, odnowa i to, co si¢ z nimi taczy, sugeru-
jac powrot do pierwotnego stanu, nie stanowig jedynej hipotezy odnosnie do do-
skonatosci podobienstwa w pismach Orygenesa. Mozna doszukiwacé si¢ tez prze-
konania, ze doskonato$¢ podobienstwa u kresu, przewyzsza wrecz doskonatosé
obrazu wpisanego w natur¢ cztowieka na poczatku. Przypuszczenie to nie musi
by¢ sprzeczne z przedstawiong wyzej hipotezg, ale moze stanowic jej logiczne
continuum.

Zaktadajac wyzszos¢ podobienstwa wzgledem obrazu w aspekcie doskonato-
$ci, Orygenes zastanawia si¢, co powstrzyma istot¢ rozumng, obdarzong wolng

00 zas 111, 4, 1.

2 Tamze, 1, 4, 2.

22 Tamze, 111, 5, 7.

2 Por. H. Crouzel, dz. cyt., s. 142-143.
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wolg, aby ponownie nie popadta w grzech w wiekach przysztych. Szukajac od-
powiedzi, powotuje si¢ na sw. Pawla, ktory poucza nas w krotkiej wypowiedzi,
stwierdzajac: Mitos¢ nigdy nie ustaje. Dlatego mito$¢, podkres§la Orygenes, zosta-
fa nazwana wigksza od wiary i nadziei. Jedynie dzigki niej nie bedzie mozna wie-
cej grzeszy¢. Jezeli bowiem dusza wzniesie si¢ na taki stopien doskonatosci, ze z
catego serca, z calej duszy i ze wszystkich swych sit mitowa¢ bedzie Boga, a
blizniego swego, jak siebie sama, to gdziez znajdzie si¢ miejsce dla grzechu?
Zreszta takze dlatego w Prawie powiedziano, ze jest to pierwsze przykazanie, a w
Ewangelii przykazanie mitosci stoi ponad wszystkimi innymi przykazaniami*.

Powyzsze stowa stanowig argument bronigcy hipotezy, iz doskonato$¢ podo-
bienstwa przewyzsza doskonato$¢ obrazu. Tak wiec droga od obrazu, przez grzech,
do podobienstwa jest nie tylko droga powrotu do pierwotnego stanu, ale wiedzie
dalej, ku wigkszej doskonatosci. Czynnikiem gwarantujagcym 0w rozwdj jest mi-
os¢, w ktorej cztowiek sie udoskonali. Na poczatku bowiem mitos¢ nie byla na tyle
silna, aby zdeterminowa¢ cztowieka do niegrzeszenia, w przeciwienstwie do mito-
$ci udoskonalonej na koncu. Tak wiec mito§¢ u kresu jest zasadniczo rézna od mi-
tosci, jaka cztowiek miat na poczatku; przewyzsza ja swa doskonatoscia.

1.2.2. Chrystus a cztowiek na podobienstwo Boze

Jak wiadomo, Bog pierwotng i preegzystujaca nature niebieska cztowieka zta-
czyt z natura ziemska. Byto to konsekwencja upadku rozumu z powodu braku zar-
liwosci w kontemplacji i mitowaniu Boga. Teraz urzeczywistnienie utraconego
pierwotnego stanu ma si¢ dokonywac poprzez §wigtos¢ zycia. ,,Orygenes stale i z
uporem podkresla, ze u sprawiedliwych i $wigtych natura ziemska i materialna
podporzadkowuje si¢ naturze niebieskiej. Zyje wedle ducha a nie ciata. Podporzad-
kowanie duchowi a nie cialu najbardziej widoczne jest u Chrystusa. Z tego wzgledu
nasladowanie Chrystusa wysuwa si¢ w tym wzgledzie na pierwsze miejsce’™

Orygenes powyzsze poglady wypowiada migdzy innymi w liscie do przyja-
ciol. Cytuje on z pelng odpowiedzialno$cig ktopotliwy fragment z Ewangelii
(Lk 10, 26). Przytacza stowa Jezusa: ,Jesli kto przychodzi do Mnie, a nie ma w
nienawisci swego ojca i matki, zony i dzieci, braci i siéstr, nadto i siebie samego,
nie moze by¢ moim uczniem”. Dlatego Orygenes pisze przyjaciotom: Jezus uczy
nas nienawidzi¢ nienawisciq pickng i zbawienng. Chcac im dopomoc w post(;po—
waniu zgodnym z Ewangelig, mowi, ze synowie ciata nie s synami Boga*®. Zycie
wedlug wartosci ewangelicznych wymaga duzego zaangazowania i dlatego nie
zawsze jest tatwe. Bog jednak, jak juz wiemy, nie pozostawia nas samym sobie,
ale daje nam swojego Syna, ktory jest Swiattem na naszej drodze. Drodze, ktora

 Orygenes, Komentarz do listu $w. Pawla do Rzymian, Warszawa 1993, dalej Kom Rz, s. 302.
2 E. Stanula, Nauczyciel zZycia duchowego, w: Orygenes, Homilie o Ksiegach Rodzaju. .., s. 19.
%6 Por. Orygenes, Korespondencja, Krakow 1997, s. 15.
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wiedzie w gore. O istocie tego zmagania w picknych slowach wypowiada si¢
Hans Urs von Balthasar, charakteryzujac jednocze$nie egzystencje Orygenesa.
Pisze on: ,,Patos wyjScia, wedrowki, ciagtego na nowo wychodzenia od materii
litery w strong ducha, napodr, pospiech, niepowstrzymane przebijanie si¢ przez
wszystko, co przygodne [...], aby przyblizy¢ si¢ do tego, co istotne, a coraz bar-
dziej ogarniajace [...]. Ta $ciezka na pustyni bez konca, to nic innego jak Chrystus
— Droga, ktoremu trzeba $lepo oddaé sie na tej drodze™’.

Chrystus jest Swiatloscig Swiata i On swoja $wiatto$cia oswieca Kosciot;
o$wieca wszystkich, ktorzy przebywaja posrdd nocy niewiedzy. O$wiecajac Ko-
$ciot za posrednictwem swoich nauk i znakéw, chee, aby cztowiek potrafit unik-
na¢ nadchodzgcego gniewu. Chrystus o$wieca nasze umysty, pod warunkiem ze
nie jestesmy $lepi na umysle. Slepi powinni przede wszystkim pojsé za Jezusem i
glosno wolaé: Synu Dawida zmituj si¢ nad nami, by otrzymawszy od Niego
wzrok, mogli p6zniej zosta¢ oswieceni blaskiem Jego §wiattosci. Co si¢ za$ tyczy
tych co widza, to nie wszystkich jednakowo o§wieca Jezus Chrystus. Kazdy bywa
o$wiecony na tyle, na ile potrafi przyja¢ do siebie potege $wiattosci’®. Oczywiste
jest, ze jesli kto$ bardziej otworzy si¢ na $wiatlo$¢, na Jezusa, ten bedzie wigcej z
Niego czerpat.

Bog nigdy nie pozostaje ghuchy na ludzki glos, nigdy si¢ od niego nie odwra-
ca. Jedynym warunkiem jest che¢ czlowieka zaufania Bogu. ,,Stowo Boze obiecu-
je przychodzacym do Niego, ze zabierze serce kamienne — jednakze nie tym, kto-
rzy Go nie stuchaja, lecz tym, ktorzy przyjmuja jego nauki”®. Widaé stad, ze fakt
przyjecia i uwierzenia Jezusowi jest dzielem samych ludzi, natomiast to, ze zosta-
nie im zabrane serce kamienne jest juz dzielem samego Zbawiciela.

Czgsto, jak widzimy, bywa tak, ze zto jest bardzo mocno zakorzenione w
cztowieku, wtedy bliskie s3 nam mysli, ze dla tych ludzi nie ma juz ratunku i jedno
co ich czeka to wieczne potgpienie. Orygenes jednak, jako cztowiek nadziei, przed-
stawia inng teorie. Mowi: ,,Niektorzy popadaja w tak wielkie zto i dochodza do
takiego rozwoju grzechow, ze miarg niegodziwosci doréwnuja nawet wrogim mo-
com, ale jesli wskutek wielu kar zdotaja wreszcie odzyska¢ rozum i sprobujg powo-
li szuka¢ lekarstwa na swe rany, mogg po ustgpieniu zta powréci¢ do dobra. [...]
Dusza, ktora jest wieczna, moze wiec w ciggu nieskonczonych okreséw czasu, w
ciggu niezmierzonych i ré6znorodnych wiekow zstapi¢ ze szczytdéw dobra w najniz-
sza glebie zta albo z otchlani zta powrdci¢ na szczyt dobra™’. Przed nikim nie jest
zamykana droga powrotu do dobra. Nikt nie stoi na z gory straconej pozycji, co
przekreslatoby pozniejsze przyblizenie si¢ z powrotem do Dobra Najwiekszego.

2 Orygenes, Duch i Ogien, red. Hans Urs von Balthasar, Krakow 1995, s. 69.
2 por. Hom Rdz 1, 5-7.

¥ 0 zas 11, 1, 15.

30 Tamze, 111, 1, 23.
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2. APOKATASTAZA JAKO WIZJA ESCHATOLOGICZNA

Odzyskanie przez stworzenie utraconego podobienstwa do Boga wiaze si¢ u
Orygenesa z teorig apokatastazy. Apokatastasis jest wrecz doskonala forma osia-
gania podobienstwa. Trzeba jednak wiedzie¢, ze wspominany termin miat w swej
historii wiele znaczen. Do bardziej charakterystycznych nalezy zaliczy¢ migdzy
innymi: powrdt do poprzedniego stanu, uzdrowienie, cykliczny powrdt por roku
czy gwiazd na swoje miejsce. W takich tez znaczeniach wystepuje w tekstach
Pisma Swictego i u Ojcow Kosciota®'.

Powszechnie za tworce teorii apokatastazy uchodzi Orygenes. Na ile to jest
zgodne z prawda, pozostaje kwestig dyskusyjna. Niewatpliwie prawda jest, iz
Aleksandryjczyk podejmowat ten problem w swoich dzietach niejednokrotnie.

Przekazanie w petni zgodnego z rzeczywistoscia sagdu Orygenesa na temat
apokatastazy jest dzi$ raczej niemozliwe. Wynika to z faktu, iz jego dzieta w ory-
ginale nie przetrwaty do naszych czas6w; sa one albo tlumaczeniami Rufina, albo
Hieronima. I tu rodzi si¢ problem. Rufin, jako zwolennik Orygenesa, przekladat
jego teksty pod katem dostosowania do czwartowiecznej ortodoksji koscielnej.
Hieronim za$ starat si¢ przedstawi¢ Orygenesa jako heretyka, koncentrujac si¢ na
tekstach nieostrych doktrynalnie, nadajac im wydzwigk oficjalnej nauki Orygene-
sa. ,,Wedlug Hieronima, Orygenes upierat sie, by nikogo nie potepic¢, takze diabta.
Tego u Rufina nie ma, a Orygenes wystepuje w charakterze catkiem niewinnie i
klamliwie oskarzonego™?,

Sam Orygenes, podobnie jak i w innych drazliwych kwestiach, podchodzit do
tematu bardzo ostroznie. Zdawat sobie sprawe z trudno$ci podejmowanego za-
gadnienia. Juz na poczatku w O zasadach, koncentrujac si¢ na rzeczach ostatecz-
nych, pisal: ,,Ja tez moéwi¢ o tym z duza obawa i ostrozno$cia, zastanawiam si¢
raczej i rozmy$lam, niz twierdze cokolwiek na pewno [...] o sprawach, ktore sta-
nowia obecny przedmiot moich rozwazan, w miar¢ mozliwosci bede mowit w
formie hipotezy, a nie stanowczego twierdzenia™>.

Aleksandryjczyk nie rozwingt systematycznej nauki o apokatastazie.
Wzmianki o niej pojawiaja si¢ wielokrotnie w toku rozwijania innych watkow.
Zrodtem dodatkowych trudnosci stato si¢ pozniej to, ze w jego pogladach mysl o
apokatastazie taczy sie z teorig o preegzystencji dusz i upadku istot duchowych™.

Mowigc o poczatku $wiata, Orygenes powoluje si¢ na grecki wyraz katabole,
ktoéry mialby oznaczaé zrzucenie z gory. Wedlug Orygenesa, to stowo w swej
wewnetrznej tresci zawiera przekonanie, iz stworzenia miaty poczatek podobny

31 Por. H. Pietras, , Apokatastasis” wedlug Ojcow Kosciola — nadzieja nawrécenia czy po-
wszechna amnestia?, CT 62 (1992), z. 3, s. 21.

32 Orygenes, Korespondencja. .., s. 33.

3 0zasl,6,1.

3% Por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do eschatolo-
gii nadziei, Warszawa 1990, s. 39.
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do swego konca. A jesli miaty poczatek taki sam, jakiego konca oczekuja, to nie-
watpliwie byly na poczatku tym, czego nie wida¢ i co jest wieczne. Skoro wiec
okreslenie katabole oznacza, jak si¢ wydaje, jednakowe dla wszystkich zstapienie
z gory w dol, zatem cate stworzenie nosi w sobie nadzieje, ze zostanie wyzwolone
z niewoli skazenia™.

Orygenes, méwiac o stworzeniach zyjacych w nadziei na wyzwolenie i zjed-
noczenie z Bogiem, ma na mysli upadle byty rozumne: aniolow, wrogie moce, to
znaczy diabla i tych, ktorzy si¢ przytaczyli do jego apostazji, oraz ludzi. Podstawa
takiego wyodrebnienia bytow jest przekonanie, ze ,,wszystkie stworzenia rozum-
ne maja jedng nature™*.

Jednakowa natura bytéw rozumnych zakorzeniona jest w stworzeniu ich
na obraz Bozy. Owo na obraz dotyczy, jak juz mowilismy, nie ciata, ale duszy —
czy raczej wyzszego elementu duszy — umystu. Na obraz jest uczestnictwem w
Ojcu jako zrodle istnienia. Uczestnictwo w Bogu jako Bogu — stworzenia rozum-
ne, nawet przy catej przypadkowosci swego bytu jako stworzen, bez wzgledu na
swe ograniczenie, dopuszczone sa do bosko$ci i za sprawa Syna staja si¢ boga-
mi’’, ktérych ubdstwienie spehni si¢ dopiero w zyciu wiecznym, gdy na obraz
rozwinie si¢ w doskonate podobieristwo™.

2.1. Zashugiwanie bytéow rozumnych na jednos¢ z Bogiem
Problem kary

O aniotach Orygenes mowi stosunkowo niewiele. Stwierdza, iz nauka Ko-
Sciota podaje, ze istnieja aniotowie Boga i dobre moce, ktére Mu stuza ku zba-
wieniu ludzi’®. Fakt, ze nauka nie podaje szczegolow o tych bytach: o czasie ich
stworzenia, sposobie i charakterze istnienia, oraz fakt, ze tematyka ta nie wzbudza
wigkszych kontrowersji, spowodowato prawdopodobnie, iz Orygenes nie koncen-
truje zbyt duzo uwagi na tematyce zwigzanej z aniotami. Z kontekstu jego wypo-
wiedzi mozna jednak przypuszczaé, iz to wlasnie aniotowie sg stworzeniami naj-
blizszymi Bogu. Za takim przekonaniem zdaja si¢ przemawia¢ zdania, w ktorych
Orygenes mowiagc o metamorfozie bytow rozumnych ukierunkowanych na dobro,
wskazuje jako na cel tychze przemian wlasnie stan anielski.

W ujeciu Orygenesa apokatastaze odno$nie ludzi nalezy rozpatrywaé w sze-
rokim kontekscie ich zycia, odnoszacym si¢ do preegzystencji, upadku, doswiad-
czenia ziemskiego, $mierci i zmartwychwstania. Preegzystujagce byty rozumne,
obdarzone wolng wola, odstapity od Boga, konsekwencja czego byt upadek. Bog

35 Por. O zas 111, 5, 3.

3¢ Tamze, 1V, 5, 4.

370 czym mowi Ksiega Psalméw. Por. Ps 82, 6.
38 Por. H. Crouzel, dz.cyt., s. 140-141.

¥ Ppor. O zas, 1, 9.
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jednak nie pozostawil ich bez opieki. Przejscie przez §mier¢ bylo jednak juz nie-
uniknione. Orygenes tlumaczy fakt $mierci, uzywajac klasycznej definicji mo-
wiacej o roztaczeniu duszy i ciala. Smieré traktowana tylko jako granica, byta
wiec zapowiedzig kontynuacji zycia. Zrédel niesmiertelnosci nalezy doszukiwaé
si¢ w czlowieczym pragnieniu zaspokojenia poznania dziet Bozych. Skoro Bog
wyposazyt czlowieka w te pragnienia, nie moga one pozosta¢ daremne, a wigc
muszg si¢ zisci€. A to zaklada nieSmiertelno$¢ ludzkiej zdolnosci poznawczej —
umystu. Jest ona oczywiscie darem Bozym, wpisanym w stworzenie tak aniotow,
jak i cztowieka, darem zwigzanym z uczestnictwem w obrazie Boga. Twierdzenie
wiec, ze ludzka dusza zdolna do pojmowania Boga mogtaby w swej substancji
doznaé¢ $mierci, byloby bluznierstwem przeciw Bogu. Podstawa nieSmiertelnosci
duszy jest jej bezcielesno$é, a co si¢ z tym wiaze i niezniszczalno$é™.

Orygenes, odwolujac si¢ do sobie wspodtczesnej doktryny koscielnej, wskazu-
je na istnienie Diabta — nieprzyjaciela Boga i jego aniolow. Mowi, ze doktryna nie
sprecyzowata wystarczajaco wyraznie charakteru nieprzyjacielskich poteg oraz
ich pochodzenia. Podkresla, ze przewaza wszakze poglad, iz Diabel byt kiedys
aniotem, ale zbuntowat si¢ i pociagnat za sobg wielu aniotow*'. Powyzsze stowa
byly wigc argumentem na to, ze natura wrogich poteg jest podobna do natur
wszystkich pozostatych bytéw rozumnych, gdyz ma swe zrodto w Bogu, a co za
tym idzie nie ma zamknigtej drogi do Boga. Orygenes podkresla, iz dla Wszech-
mogacego nie ma rzeczy niemozliwych. Stworca potrafi wszystko uleczy¢. Takze
ostatni wrog, $mier¢, zostanie zniszczony. Zaglady ostatniego nieprzyjaciela nie
nalezy jednak pojmowaé w tym sensie, ze zginie jego substancja stworzona przez
Boga; zginie raczej nieprzyjacielska che¢ i wola, ktora od niego samego, a nie od
Boga pochodzi. Wrog wigc zostanie zniszczony nie po to, aby go wcale nie bylo,
ale po to, by nie byt nieprzyjacielem i Smiercia. Bog przeciez wszystko stworzyt,
aby istniato. Dlatego tez byty stworzone moga wprawdzie podlega¢ przeksztatce-
niom i zmianom oraz stosownie do swych zastug przebywaé¢ w lepszym lub gor-

“ por. H. Crouzel, dz.cyt., s. 318-319. Rodzi si¢ tu pytanie o ciato. Na czym bedzie polegat
jego udzial w zmartwychwstaniu, czego spetlnienie przeciez Jezus wyraznie zapowiedziat. Orygenes
mowi, ze ,,po zniszczeniu $wiata beda ci sami ludzie, chociaz nie w tym samym stanie” (Pamfil z
Cezarei, Obrona Orygenesa, Krakow 1996, s. 87). Orygenes probuje niejednokrotnie okresli¢ ciato
zmartwychwstale. Mowi, ze materialne ziemskie ciato przeksztatci si¢ w ciato eteryczne, nieznisz-
czalne, chwalebne, duchowe; na wzor chwalebnego ciala Jezusa Chrystusa (por. tamze, s. 89). Ciato
$miertelne — co podkresla Crouzel, odnoszac si¢ do Orygenesa — przyoblecze si¢ w nieSmiertelnosé
w czasie zmartwychwstania, zmieniajac jedynie swoja jako$¢, nie za$ substancje. W momencie
zmartwychwstania to dusza przyodzieje ciato jakoSciami nie§miertelnosci i niezniszczalnosci, ktore
naleza do natury duszy. Dlatego Orygenes, paradoksalnie, dusz¢ nazywa odzieniem ciata, a nie cialo
odzieniem duszy — jak to zwykto si¢ powszechnie czyni¢ (Por. H. Crouzel, dz. cyt., s. 315). Zatem
tajemnica zaleznosci migdzy ciatem ziemskim a cialem chwaly polega na ich tozsamosci i zarazem
ich odmiennosci.

' Por. O zas I, 7.
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szym stanie, jednakze to, co Bog stworzyl, by istniato i trwato, nie moze dozna¢
substancjalnej zagtady™.

Kontynuacja tych mysli, czy raczej stosownym komentarzem, zdaja si¢ stowa
wspotczesnego teologa Wactawa Hryniewicza. Pisze on: ,,Wieczne piekto byloby
wielka nieudang catego stworzenia, ontologiczng sprzecznoscia w samych pod-
stawach bytu, oraz oznaka bezsilnoéci Boga w obliczu zta. Wiecznos¢ jest syno-
nimem Boskos$ci i zycia Bozego [...]. Niebo i pieklo nie moga by¢ jednakowo
wieczne. Niebo jest wieczne mocg niewyczerpalnos$ci Boga, sita nieskonczonego
dobra, za$ pieklo jest wiecznoscia utudng i skonczong™*.

Kosciot potepit nauke o zbawieniu diablow i bezboznych ludzi juz na Sobo-
rze Konstantynopolitanskim II w 553 r. Anatematyzm przedstawia bowiem apo-
katastaze jako powszechng amnesti¢, obejmujaca wszystkie istoty, bez zadnych
zastug z ich strony. Taka my$l jednak nie przystaje do catosci teologii Orygenesa™.

W tekstach Orygenesa mozna odnalez¢ fragmenty, gdzie autor zastanawia
sie, czy demony za sprawa swej wolnej woli beda mogly kiedy$ nawrécié si¢ na
dobro, czy tez zatwardziate i uporczywe zto stanie si¢ ich naturag. W tym kontek-
Scie stuszne jest oburzenie Orygenesa, ktory skarzy sie, ze przypisano mu poglad,
jakoby Diabet miatby by¢ zbawiony; méwi on, Ze nawet szaleniec nie mogtby
czego$ takiego powiedzie¢. Rzecz nie w tym, iz Orygenes — ze strachu przed
gromami biskupa — nieszczerze odwotal swoj poglad, wszak nie bytoby to zgodne
z charakterem czfowieka ze stali. Orygenes skarzy si¢ tylko, ze forme kategorycz-
nego stwierdzenia nadano akapitowi, ktory nalezy oceni¢ jedynie w kontekscie
teologii poszukiwania, w konteksécie nadziei na jedno$¢ stworzenia ze Stworca. ™.

Jesli na poczatku byla jedno$c¢, a preegzystujace byty za kare zostaty stragcone
z wysoka, to rodzi si¢ pytanie, jaki charakter ma kara i jak ma ona si¢ do jednosci
majacej by¢ na koncu, a ktora teraz lezy w gestii nadziei?

Orygenes czasu kar nie ograniczyt do ziemskiego zycia. Goragco zacheca jed-
nak, by wrecz modli¢ si¢ w intencji o kary za grzechy juz tu na ziemi, bySmy w
przysztym zyciu mogli spocza¢ na tonie Abrahama. Przyszfe nie musi jednak,
zdaniem Orygenesa, znaczy¢ wieczne z powodu wieloznacznosci tego terminu.
Grecki stowo aion znaczy wiecznos¢, ale takze diugie trwanie, o ktorym nikt nie
twierdzi, ze jest absolutnie wieczne. Jesli wiec kary s3 w Pismie Swietym zwane
wiecznymi, to trzeba zna¢ wlasciwe tego stowa znaczenie. Zaktadajac, ze istnieja
liczne wieki, logicznie rzecz ujmujgc, wieczny nie musi ich obejmowaé wszyst-
kich, ale np. tylko jeden z nich. Gdy méwimy o Ojcu, Synu i Duchu Swietym, jak
pisze Orygenes, nalezy rozumie¢ w sensie przekraczajacym wszelki czas, wszel-
kie wieki. Catg reszte mozna szacowa¢ w wiekach i czasach. Albowiem wiecz-

2 por. tamze, 111, 6, 5.

* W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 46.
* por. H. Pietras, dz. cyt., s. 28.
4 Por. H. Crouzel, dz.cyt., s. 348.
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nos¢ mozemy odnies¢ tylko do Boga, dlatego Orygenes w odniesieniu do wiecz-
nosci Bozej uzywa innego stowa, a mianowicie aidios. Wszystko bowiem, co w
Bogu i tylko w Bogu jest absolutne, to o stworzeniach orzeka si¢ relatywnie. Do-
tyczy to takze poje¢ czasu 1 wiecznos$ci. Przez takie pojmowanie wiecznosci Boga
wyjasnia czgsciowo Orygenes niewystarczalno$¢ kar. Kary zwane wiecznymi moga
by¢ dtuzsze lub krotsze, w zaleznosci od wieku, jaki ma si¢ na mysli. Pojecie
wiecznos$ci byto wigc dla Orygenesa argumentem przeciw niewystarczalnosci kar
piekielnych™.

Karg czesto Orygenes nazywa tez wiecznym ogniem, przez ktory trzeba
przej$¢, cheae osiggna¢ nowe duchowe ciato. Kazdy grzesznik sam sobie zapala
wlasny ptomien ognia i pograza si¢ w nim, a nie w ptomieniu zapalonym przez
kogo$ innego. Zarzewiem tego ognia s nasze grzechy*’. Innymi stowy, prawdzi-
wa kara dla ztych polega na ich wtasnej wewnetrznej udrece, ich poczuciu odda-
lenia od Boga, ktory winien by¢ ich najwyzszym dobrem. Orygenes pisze, ze
»dumienie jest przes§ladowane i drgczone przez wlasne udregki i samo jest swym
oskarzycielem™®. W innym miejscu za$ dodaje: ,,Dla odzyskania zdrowia ciele-
snego, przy réznych chorobach potrzebujemy niekiedy koniecznie przykrego i
ostrego lekarstwa [...], a jeSli choroba posunie si¢ zbyt daleko, wowczas dopiero
ogien zupehnie jg wypala, czyz wigc nie powinnismy sadzi¢, ze nasz Lekarz-Bog,
checac oczysci¢ btedy dusz naszych, powstate w wyniku roznorakich grzechow i
wystepkow, uzywa takich wtasnie srodkow karnych, a ponad to stosuje nawet
kare ognia wobec tych, ktérzy utracili zdrowie duszy”™®.

Hryniewicz podkres$la, o czym juz wcze$niej mowilismy, iz takich okreslen
biblijnych jak ogien wieczny, wieczna meka, wieczna zatrata, nie mozna rozumieé
w tym samym sensie co zZycie wieczne. S3 to okreSlenia jakosciowe, wyrazajace
mys$l o dlugim i raczej intensywnym cierpieniu, spowodowanym brakiem podo-
bienstwa do Boskiego prawzoru. Tych okreslen nie mozna wigc interpretowac
dostownie. Wyrazaja one istotng mysl o mgce nieurzeczywistnionej mitosci, ktora
pali jak ogien. Stowa: IdZcie precz ode mnie przekleci w ogien wieczny, wypo-
wiada Zbawiciel, ktéry nikogo nie pozbawia swej mitosci®’. Jest lekarzem dusz,
ktoéry mowi: ,,Nie jest wolg Ojca waszego, zeby miat zgina¢ jeden z tych matych”
(Mt 18, 14).

Logika zarysowanej powyzej hipotezy domaga si¢ stwierdzenia, iz cala kara,
nawet ogien wieczny muszg mie¢ koniec. Otwiera si¢ przestrzen nadziei na to, ze
meki piekielne musza kiedys$ usta¢, gdy wszystko zostanie przywrocone do swego
pierwotnego poczatku. To wtasnie w teorii apokatastazy Orygenes dochodzi do
szczytu swej eschatologii.

4 por, H. Pietras, dz. cyt., s. 29-31.

4 Por. O zas 11, 10, 4.

8 pamfil z Cezarei, Obrona..., s. 94.

4 Tamze, s. 94-95.

0 por. W. Hryniewicz, Nadzieja..., s. 46—47.
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W odnowieniu wszystkiego Orygenes widziat spetienie si¢ Bozego planu
zbawienia. Wszystko, co Bog robi, robi dobrze w absolutnym sensie. Dlaczego
wiec dzieto Chrystusa miatoby by¢ ograniczone? Czyz nie $§wiadczylby to o
przewadze Szatana nad Bogiem?’'

Poddanie wszystkiego Synowi ma swa kontynuacje w poddaniu Ojcu. Oryge-
nes, odwolujac si¢ do 1 Kor 15, 28, méwi: ,,A gdy juz wszystko zostanie Mu pod-
dane, wtedy i sam Syn zostanie poddany Temu, ktéry Synowi wszystko podda.”
Chrystus przekazuje Ojcu nie tylko calo$¢ poznania i wladania, ktére naprawit w
calym stworzeniu, ale réwniez poprawione i odnowione zasady postuszenstwa i
poddania. Stwierdzenie, ze Syn jest poddany Ojcu, wskazuje na doskonata odnowe
calego stworzenia, tak samo, gdy moéwimy, ze nieprzyjaciele sa poddani Synowi
Bozemu, dostrzegamy w tym dobro poddanych i odkupienie zbawionych™. Podda-
nie wszystkiego Ojcu jest wedtug Orygenesa, warunkiem koniecznym, do stwier-
dzenia, iz w koncu czaséw ,,Bog bedzie wszystkim we wszystkich”™.

Orygenes sadzi, ze Bog bedzie wszystkim w poszczegdlnych istotach, w tym
sensie, ze dla duszy rozumnej uwolnionej z wystepku, Bog bedzie wszystkim, co
on moze czu¢, rozumie¢ czy mysle¢. Bog bedzie wszystkim: nie bedzie juz dusza
rozréznia¢ migdzy dobrem i ztem, bo zta juz wcale nie bedzie. Jesli przeto koniec
doprowadzimy do poczatku, tzn. do stanu, gdzie kres wszechrzeczy zrownamy z
ich zaraniem po to, aby po usunigciu wszelkiego zta i przywrdceniu uczciwoscei i
czystosci jedyny dobry Bog stat si¢ dla niego wszystkim, i to nie w nielicznych,
czy nawet w wielu istotach, ale we wszystkich, to Boég naprawde bedzie wszystkim
we wszystkich wowczas, gdy juz nigdzie nie bedzie ani os$cienia Smierci, ani w
ogdle zadnego zta™.

W tym miejscu rodzi si¢ zasadnicze pytanie. Mianowicie, jak mozliwe jest
powszechne zbawienie, powszechny powrdt do jednosci bez naruszenia wolnos$ci
woli bytow rozumnych? Czy owa cykliczno$¢ wiekow, o ktorej wyzej pisaliSmy,
bedzie miala koniec, a jesli tak, to co bedzie ostatecznym motywem jej kresu?

Orygenes nie daje nam pewnych wyjasnien na formulowane pytania. Sam
zmaga si¢ z tym problemem. Prébe odpowiedzi znajdujemy w jego komentarzu
do Listu do Rzymian. Mianowicie tym, co w przysztych wiekach powstrzyma
wolng wole, aby nie popadta znowu w grzech, jest Mitos¢, ktora nigdy nie ustaje
— co juz sygnalizowali$my. Od milosci Boga nie moze nas nic odigczy¢, takze
wolna wola — podkresla Orygenes™.

Mozemy tu moéwié o nadziei powszechnego zbawienia, ktorg Orygenes wy-
wodzil z wiary w dobro¢ Boga oraz z wiary w moc mitosci, ktora bez pogwalce-
nia wolnej woli przetamie w koncu wszelki opor.

S por. H. Pietras, dz. cyt., s. 34.

2 Por. O zas 111, 5, 7.

53 H. Crouzel, dz. cyt., s. 342.

3 Por. O zas 111, 6, 3.

33 Por. J. Stomka, Rehabilitacja Orygenesa, TP (1997) 33.
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Powtorzmy! Orygenes, do zadnego ze swoich sadow nie rosci statusu wypo-
wiedzi doktrynalnej. Tak jest w przypadku interpretacji biblijnych tekstow o
stworzeniu. Tak jest tym bardziej w przypadku apokatastazy. Pewne w jego mysli
jest tylko przekonanie, ze zrodet godnosci ludzkiej nalezy szuka¢ w fakcie rela-
cyjnosci Bog — cztowiek: przede wszystkim wtasnie w akcie stworzenia czlowie-
ka na obraz i podobienstwo Boze, a takze w obdarowaniu cztowieka wolnos$cia
woli, rozumno$cig oraz nadziejg na powro6t wszechrzeczy do pierwotnego zrddta,
czyli Boga. Nadzieja poktadana w Bogu ma dopetni¢ ludzka szczesliwos¢ po-
przez urzeczywistnienie mitosci, ktorej juz nie bedzie konca.

THE CREATION OF MAN IN GOD’S OWN IMAGE FROM ORIGEN’S PERSPECTIVE.
THE CONTRIBUTION TO HOPE OF APOCATASTASIS

Summary

Origen attempts to interpret the biblical texts about the creation. The crucial words for him are
those saying that God created man in His own image. The creation of man in God's own image
guarantees him involvement in God. A rational being, even in all contingency of its being, regard-
less of its limitations (particularly resulting from sin) is allowed to divinity and can develop in it by
reason of Jesus Christ. Rational beings may become gods, of whom Psalm 82 says (Ps 82, 6), and
whose deifying will only be fulfilled in everlasting life, as the divinizing will develop into perfect
likeness in image. Thus, the involvement in God is a dynamic term — the image aspires after a cer-
tain connection with the model and then regenerates it. The perfect fulfillment of the likeness would
be apocatastasis. The doctrine itself is the subject of hope of universal salvation, and not exactly a
doctrinal certainty.

Stowa kluczowe: Orygenes, stworzenie, byty rozumne, wolno$¢ woli, apokatastaza
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POEZJA W SLUZBIE SLOWU BOZEMU

WSTEP

Jesli ,,na poczatku byto Stowo” 1 ,,wszystko si¢ przez Nie stato” (por. J 1, 1.3),
to bylo to Stowo niezwykte, wykraczajace poza proze ludzkiej rzeczywistosci.
W rzeczy samej byla to Boska poezja — pigkna i skuteczna. Niczym refren po-
chwalnego hymnu, natrgtny i zyciodajny, brzmig stowa Ksiggi Rodzaju: ,,Rzekt
Bog i stato si¢” (por. Rdz 1, 3). Oto sita Stowa Bozego, sita Boskiej poezji.

Poezja nierozerwalnie zwigzana jest z przepowiadaniem Prawdy. Juz
$w. Pawetl w Liscie do Efezjan pisze: ,,napetiajcie si¢ Duchem, przemawiajac do
siebie wzajemnie w psalmach i hymnach, i pie$niach pelnych ducha, $piewajac i
wystawiajagc Pana w waszych sercach” (5, 18.19). O tym, ze juz pierwsi chrzesci-
janie parali si¢ poezja zaswiadcza posrednio Pliniusz Mtodszy, namiestnik Bitynii
(111-113), gdy donosi do imperatora w Rzymie: (chrzescijanie) ,,mieli zwyczaj
schodzi¢ si¢ w oznaczonym dniu przed $witem i $piewaé wspolnie piesni do
Chrystusa jako Boga™'.

Niestety, nie mamy praktycznie zadnego ,,dowodu” na istnienie poezji chrze-
Scijanskiej w postaci jakiegokolwiek utworu poetyckiego pochodzacego z tamte-
go czasu. Jedynym dzietem, ktore dotrwato do czasow obecnych, jest piesn wie-
czorna O pogodna swiatlosci przekazana potomnym przez Klemensa Aleksan-
dryjskiego (f przed 215). Ot6z, zwazywszy na fakt, ze chrze$cijanie w pierw-
szych trzech wiekach zyli w ukryciu, w katakumbach, dlatego i ten katakumbowy
los dzielita z nimi réwniez poezja chrzescijanska. Stowo Boze zajasniato w prze-
kazie poetyckim w IV w., gdy wyszlo z ukrycia wraz z chrzescijanstwem”.

Zamiarem autora niniejszego opracowania jest przedstawienie roli poezji w
shuzbie Stowu Bozemu. Jest oczywiste, ze krotki artykul nie jest w stanie pomie-
$ci¢ catego zagadnienia; ma jedynie zasygnalizowaé i uzasadni¢ potrzebg postu-

' J. Bober, Swiatla ekumeny. Antologia patrystyczna, Krakow 1965, s. 482.
2 .
Tamze.
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giwania si¢ poezjg we wspotczesnym kaznodziejstwie i homiletyce. W tym celu
zostang przedstawione pokrotce najznakomitsze przyklady poezji ,.homiletycz-
nej”, poczawszy od autoréw biblijnych, a skonczywszy na wspoétczesnych twor-
cach zywego stowa.

W poezji chrzedcijanskiej miejsce bogdw zajat Chrystus, Matka Boza, Swigci,
szczegoblnie meczennicy. Poeci chrzescijanscy natchnienia szukali w Biblii. Nie-
jednokrotnie poezja ich jest jakby ,,coverem” biblijnego tekstu. Ars poetica chri-
stianorum i jej prawdziwe zrédta znajduja si¢ w Pismie Swietym i w nauczaniu
Kosciota: s3 nimi Boze stworzenia i Boze stowo, ktore je opisuje’.

FORMY POEZJI

W okresie starozytnym chrzescijanie trzymali si¢ z reguly zasad poetyki kla-
sycznej. Poezja byla oparta na iloczasie zglosek (krotkie i dlugie). Postugiwano
si¢ heksametrem, dystychem elegijnym (heksametr potaczony z pentametrem),
trymetrem jambicznym itd. Jesli chodzi o uktad strof, to tresci religijne przedsta-
wiano za pomoca strof czterowierszowych: safickich® alcejskich’, asklepiadej-
skich® i innych. Wkrétce jednak zaniechano metryki klasycznej i zaczeto pisaé
wedtug prostych zasad, zrozumiatych dla przecigtnego stuchacza. Zasada nowej
poezji chrzescijanskiej bylo formowanie wersow wedtug akcentu stownego i
okreslonej liczby zglosek, bez rozrézniania zglosek krotkich i dlugich. Gtowna
role w wierszu odgrywat rytm akcentowy. Przechodzenie z formy iloczasowej na
rytmiczng datuje si¢ od Grzegorza z Nazjanzu (f ok. 390), ktory pod koniec swo-
jej tworczosci zarzucit forme klasycznag na rzecz poezji rytmicznej. Na Zachodzie
przejscie to dokonato si¢ dopiero w §redniowieczu.

Poezja chrzescijanska stworzyta wlasny rodzaj literacki; jest nim hymn — nie-
znany w $wiecie poezji poganskiej. Hymn szczegoélnie rozwijat si¢ od czasow
$w. Ambrozego (T 397) i w zyciu liturgicznym KoS$ciota trwa do dzisiaj. Na prze-

3 Zasady poezji chrzeécijanskiej sformutowat $w. Paulin z Noli ( 431) w liscie do Jowiusza
oraz w utworze z zyczeniem pomyslnej podrézy dla Nicetasa, tamze, s. 484.

* Wiersz saficzny sklada si¢ z trzech wersow jedenastozgloskowych i jednego pigciozglosko-
wego. Nazwa pochodzi od greckiej poetki Safony (Safo), VIII w. p.n.e. Encyklopedia powszechna
PWN, t. 4, Warszawa 1976, s. 115.

> Alcejska strofa ztozona jest z dwoch wierszy jedenastozgloskowych, jednego dziewiecio-
zgloskowego i jednego dziesigciozgtoskowego. W. Kopalinski, Stownik wyrazow obcych i zwrotow
obcojezycznych, Warszawa 1989, s. 24.

5 Nazwa wersu asklepiadejskiego pochodzi od poety greckiego Asklepiadesa z Samos
(IV/II w. p.n.e.); wers asklepiadejski ma metryke klasyczna, Encyklopedia powszechna PWN, t. 1, War-
szawa 1973, s. 144.
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tomie V i VI w. pojawiaja si¢ nowe gatunki poezji na Wschodzie: tropariony’, kon-
dakiony® i kanony’. Kondakiony zdobyly sobie niezwykta popularno$é w Bizan-
cjum i panowaly wszechwtadnie przez VI i VII w. Byly to metrycznie utozone ka-
zania oparte na Pismie Swietym i shuzyty do przedstawiania gtebokich tresci religij-
nych. Obok partii narracyjnych w kondakionach mozna wyrézni¢ apostrofy, pytania
i wezwania litanijne; w tych ostatnich rozwijano nieprzebrane bogactwo inwencji
literackiego kunsztu. Wezwania dotyczace Matki Bozej zaczynaly si¢ od stowa
chaire (zdrowa$) i nazywane byly chairetyzmami'®. W IX w. kondakiony ustapity
miejsca jeszcze bardziej rozbudowanym i kunsztownym kanonom''.

POEZJA W BIBLII

Przyktady poezji w Biblii stanowig o jej picknie i literackim kunszcie. W Sta-
rym Testamencie mozna znalez¢ wiele utwordw poetyckich. Wystarczy wymienié¢
cho¢by Ksiege Psalmow, Piesn nad piesniami, poemat z Ksiggi Hioba, aforyzmy
Ksiegi Przystow, cykl ,.kazan” pomieszczonych w Ksiedze Madrosci Syracha
czyli Eklezjastyka, Pie$ni Stugi Jahwe u Izajasza, Lamentacje Jeremiasza... To
tylko pierwsze ,,z brzegu” przyktady poezji biblijnej Starego Testamentu. Nie
sposdb wymieni¢ wszystkich poetyckich w formie tekstow Biblii. Postugiwali sig
nimi zaréwno ,,pierwszy” Abraham, jak i ,,0statni”” Zachariasz.

Podobnie w Nowym Testamencie nie brakuje poezji. Magnificat (Lk 1, 46n),
Benedictus (1, 68n), Gloria (2, 14), Nunc dimittis (2, 29), czy tez Piesn Nowa z
Apokalipsy (5, 9n), Hymn o mitosci (1 Kor 13, 1n) — to tylko najznamienitsze
przyktady. Do nich nalezy doda¢ jeszcze inne fragmenty Listow $w. Pawta do
Efezjan (1, 3n), Filipian (2, 5n), Kolosan (1, 15n), do Tymoteusza (1 Tm 3, 16n).
Pelne poetyckiego wyrazu sg §w. Jana Prolog Ewangelii (1, 1n) i jego trzy Listy.
Poetyckie jest tez pierwsze wystapienie $w. PiotrOa (Dz 2, 17n).

Mozna powiedzie¢, ze poezja jest uprzywilejowana formga literacka Biblii;
wyraza najpetniej i najpigkniej misterium fidei.

" Tropariony, krétkie piesni wplatane miedzy lekcje w modlitwach chérowych. Chodzito w
nich nie o wywotlanie poboznego nastroju, lecz o pouczenie i wyjasnienie prawd wiary. J. Bober,
Swiatta ekumeny. Antologia patrystyczna, Krakow 1965, s. 510.

¥ Kondakion to piesh skiadajaca si¢ z 18-24 zwrotek. Poszczegdlne zwrotki zaczynaja sig
zwykle od kolejnych liter alfabetu greckiego, tworzac akrostych alfabetyczny (abecedariusz); lub tez
pierwsze litery dawaty jakie$ imig, stowo lub zdanie (akrostych stowny). Kazda strofa konczy si¢
identyczna aklamacja, J. Bober, dz.cyt., s. 483, 510.

? Tworcea kanonow jest Andrzej z Krety, tamze, s. 510, 535.

10 Tamze.

1 J. Bober, dz.cyt., s. 483.
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POEZJA WSCHODU

Pierwszymi poetyckimi utworami chrzescijanskimi w jezyku greckim sa: anoni-
mowa pie$n wieczorna O pogodna swiattosci 1 Hymn do Chrystusa Zbawiciela Kle-
mensa Aleksandryjskiego. Obydwa utwory pochodza z przetomu I i I w. Pelna zadu-
my, ale i tresci teologicznej (dogmatycznej) jest piesn chrzescijanskiego Anonima.

O pogodna Swiattoéci Ojca §wictej chwaty,
Nie$miertelnego Pana niebiosow i ziemi,

Jezu Chryste! — Pod zachod dzien nam dobiegt caty
I gwiazde juz wieczorna oczami naszymi
Ogladamy w niebie. Ku czci Twojej, Boze,

Ojcze, Synu i Duchu $wictosci, $piewamy'>...

Peten zaskakujacych nieraz porownan jest Hymn do Chrystusa Krola i Zba-
wiciela, w ktorym nazwany jest On przez poete wedzidlem nieujezdzonych Zreb-
cow, ptakoéw niezabtakanych skrzydlem, okretow sterem niezwodnym i pasterzem
krolewskich jagniat. Kwintesencje hymnu stanowi stwierdzenie: ,,Slady Chrystu-
sa — droga do nieba”".

Poetycka przenosnia o zachodzie pojawia si¢ rowniez w Modlitwie wieczor-
nej $w. Makarego Egipcjanina (1 390). Pelny metafor i teologicznej tresci wiersz,
stanowi jakby klamre spinajacg Stary i Nowy Testament z jednoczesnym odnie-

sieniem do losu indywidualnego cztowieka:

Boze, co$ przyszedt o zachodzie czasow,
Aby nas ngdznych zbawic¢ i ocalié.

Ty$ o zachodzie dnia z Rajskiego Lasu
Wygnat Adama, gdy go grzech przywalit,
Ty$ mu przywrocit Dziedzictwo wieczorem,
Kiedys$ na krzyzu, Panie, w mece konat —
Miej mitosierdzie nade mna, bo gore

Zorza zachodu mojego czerwona...'.

Wczesniejszy tekst, bo z I lub III w., to Epitafium Pektoriusza. To akrostych
alfabetyczny. Pierwsze litery poszczegdlnych werséw uktadaja sie w napis: Ichtys:

I ty, boski rodzaju, sercem wielkodusznym
Chlon pokarm Ryby z nieb i niesmiertelny zdrd;j.
Twa duszg, drogi, niechaj boskie zywiag wody

I niechaj wiecznych fal posrod $miertelnych rzesz
Splynie na ciebie z géry madros¢ bogacaca.

I zné6w mamy do czynienia z bardzo trafnymi teologicznie okre$leniami —
chrzescijanstwa jako ,,boskiego rodzaju”, chrztu jako ,,niesmiertelnego zdroju” oraz

12 Tamze, s. 486.
13 Tamze, s. 487-488.
Y Tamze, s. 491.
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9915

Eucharystii jako ,,chleba Zbawcy” . Poezja i w tym wypadku przystuzyta si¢ Sto-
wu Bozemu, wyrazajac Je w sposob prosty i precyzyjny, objawiajac chrzescijanskie
dogmaty wiary o Chrystusie, Ko$ciele, sakramentach chrztu §w. i Eucharystii.

Stynnym poeta na calym Wschodzie byt §w. Efrem Syryjczyk, diakon i dok-
tor Kosciota (1 373). Pisal w jezyku syryjskim. Zostawit po sobie hymny oraz
stynne Piesni Nissybijskie. Wigkszo$¢ jego poezji poswigcit Maryi Dziewicy. Byt
bez watpienia pierwszym poeta maryjnym, ojcem nabozenstwa i kultu Maryi,
prekursorem poezji mariologicznej Romanosa. Jego liturgiczne hymny byly juz w
tamtym czasie thumaczone na jezyki: grecki, ormianski i lacinski'®. Szczegdlnie
poruszajaca i odkrywcza jest jego poezja poswigcona Matce Boga. Maryje nazy-
wa ,,Matka Przedziwnq””, a ,,Swiattem w oku” Chrystusa w Maryilg.

Znamienne i jakze prawdziwe w swej tresci sg stowa Piesni Maryi do swego
Drzieciecia (1):

,»W Tobie pragne zaczaé,

przekonana, ze i w Tobie skonczg”.

Jestem rolg. Ty rolnikiem.

Siej we mnie glos,

Co sam si¢ zasiewa w ciele swej Matki!"”

Glebokie mys$li mariologiczne kryja si¢ w drugiej Piesni Maryi do swego
Drziecigcia, w ktorych zawarta jest refleksja na temat relacji pomiedzy Maryja-
cztowiekiem a Chrystusem, Jej Synem, Bogiem i cztowiekiem:

Jestem dla Ciebie Siostra z domu Dawida,

ktory jest dla nas drugim ojcem,

i Matka Ci jestem, bo nositam Ci¢ w tonie,

i Oblubienicag, bo jestes czysty,

Stuga i Corka krwi i wody, bo odkupites mnie i ochrzcites®.

I wreszcie przedstawione w formie poetyckiej teologiczne przeciwstawienie
dwodch niewiast — Ewy i Maryi:

Oto $wiat! Dwoje ma oczu:
Lewe $lepe — to Ewa,
Prawe $wiecace — to Maryja®'.

15 Greckie ypsylon zastapiono w thumaczeniu liters ,.i”, jako ze w jezyku polskim nie ma wyra-
Zu zaczynajacego si¢ na ,,y”. Tamze.

16 W. Zaleski, Swieci na kazdy dzien, £.6dz 1982, s. 308-309.

7 Teksty o Matce Bozej. KoScioly przedchalcedonskie, w: Beatam me dicent..., t. 9, red. Na-
piorkowski C.S., Niepokalanow 1995, s. 170 (wiersz pt. Maryja Przedziwna).

'8 Tamze, Swiatlo w oku — Chrystus w Maryi, s. 168.

1 Tamze, s. 172.

2 Tamze, s. 175.

2! Tamze, Ewa i Maryja, s. 167.
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Chciatoby si¢ powiedzie¢: nic doda¢, nic ujaé. Taka jest wtasnie poezja
$w. Efrema. W sposob prosty i dobitny wyraza prawde o Maryi Matce Boga i
Dziewicy, o Siostrze i Cérce Najwyzszego, o Oblubienicy i Stuzebnicy Pana. Nie
sposob nie zauwazy¢ wielkiego wkladu §w. Efrema w zainicjowaniu w teologii
patrystycznej dojrzatej mys$li mariologicznej. Bedzie jg pdzniej kontynuowat inny
wielki poeta Wschodu — Romanos.

Z kolei $w. Grzegorz z Nazjanzu (T ok. 390) dal poetycki wyktad chrystologii i
soteriologii. Dokonal tego m.in. w pie$ni o Dwu Testamentach i o zjawieniu Chry-
stusa™. Teolog-poeta zajmowat si¢ tez problematyka egzystencjalna, zadajac filozo-
ficzne pytania na temat ludzkiego zycia, jego celu i sensu: ,,Czymze jestem? Czym
bede?”. I dalej: ,,Cozes ma duszo? Skadzes? Jakaz ci¢ potega/ Przyodziewa tym
trupem?”>. Pytanie te przewijaja sic w wielu piesniach Grzegorza: ,,Skad przysze-
diem na $wiatto? — Wrzucony do dotu/ Jakiz znowu powstang z martwego popio-
. Czestym motywem teologicznej poezji Grzegorza z Nazjanzu jest egzysten-
cjalny smutek i zatroskanie, spowodowane niedolg zycia na ziemi®. Zawsze jednak
tym rozwazaniom towarzyszy pewna nadzieja, ktdra ,,zawie$¢ nie moze” (Rz 5,5):

W gére spojrzyj, o duszo! Zapomnij o wszystkim, co ziemskie,

Cial powabny ksztalt niech nie przywodzi ci¢ w grzech!

Krotkie jest zycie to nasze, a szczgscie jak sen nas omamia:

Inszy, niz roit cztek, zwykle przypada mu los...
Pewnym jedynie i trwatym jest zycie czyste i prawe...”.

Jak sugestywna potrafi by¢ poezja religijna, niech za§wiadcza przytoczone
ponizej: dwuwiersz z utworu O Zyciu ludzkim 1 czterowiersz z piesni Na Smierc
ukochanych:

Pyt, btoto, proch wrécony do dawnego stanu!
Oto ziemia si¢ z ziemig ponownie spotyka...

Kazdy grob to rzecz smutna... Ale grob dziecigcia
W dwojnaséb duszg rani. Gdy umrze syn zacny,
Bol doskwiera jak ogien. A gdy kona mtodzian
Tuz przed $lubem, rodzicom serce peka z zalu...”’.

Za poetg roéwnego Grzegorzowi uznaje si¢ Romanosa z Emesy, przebywaja-
cego w $wiatyni Bogarodzicy w Konstantynopolu (VI w.), autora tysiaca konda-
kionéw, z ktorych do czaséw obecnych dotrwato 85. Jest tworca stynnego hymnu

223, Bober, dz.cyt., s. 493.

2 Tamze, O naturze ludzkiej, s. 496—498.

2 Tamze, Drogi zycia, s. 498—499.

2 Tamze, Skarga na swoje niedole, O niepewnosci i marnosci zycia doczesnego i wspolnym
kresie, Pozegnanie, Zmienne cztowieka losy, s. 500-504.

26 Tamze, Do duszy wlasnej, s. 305.

*7 Tamze, s. 499.
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maryjnego Akathistos™. Na maryjna tworczo$é¢ Romanosa oraz innych wielkich
kaznodziejow Wschodu zwrdcili uwage Ojcowie Soboru Watykanskiego II:
»W liturgicznym kulcie chrze$cijanie wschodni wyslawiaja przepicknymi hym-
nami Maryje zawsze Dziewice, ktora Sobdr powszechny w Efezie uroczyscie
oglosil Najéwietsza Boga Rodzicielka™.

Hymn Akathistos jest klasycznym kondakionem, najpigkniejszym i najgieb-
szym starozytnym hymnem chrzescijanskiej literatury. Ma niezwykle kunsztowng
budowe. Smiale poréwnania, subtelne antytezy, glebokie teologicznie sentencje,
obrazowo$¢ i1 dramatyczno$¢ opisu stanowig o zaletach hymnu. Hymn sktada si¢ z
24 zwrotek zaczynajacych sie od kolejnych liter alfabetu greckiego. Akathistos
podzielony jest na dwie 12-zwrotkowe czgsci, z ktorych pierwsza ma charakter
narracyjny (opowie$¢ o latach dziecigcych Jezusa), druga za§ — refleksyjny i li-
ryczny. Poeta-teolog snuje swoje refleksje posrod zachwytéw i zaduman nad gte-
big Tajemnicy. Grecka nazwa akathistos oznacza hymn §piewany na stojaco tak,
jak tacinskie Te Deun™. Charakterystycznym, elementem hymnu jest powtarzane
po wielokro¢ chaire (witaj, badz pozdrowiona, zdrowas). Wiele tytutow Maryi z
Akathistos mozna odnalezé w Litanii Loretariskiej oraz w polskich Godzinkach'.
Hymn stanowi, poetycki w formie, wyktad mariologiczny i jego wplyw na p6zniej-
szy rozwdj tej dziedziny teologicznej na Zachodzie trudny jest do przecenienia.

Innym wielkim kaznodziejg i poeta greckim byt §w. Andrzej z Krety (T 740).
To on wlaénie ,,wynalazl” kanon®”. Z bogatej tworczosci Andrzeja zachowato sie
50 kazan i panegirykow, z czego 21 pozostaje jeszcze w rekopisach. Kaznodzieja z
Krety zastynat przede wszystkim jako poeta. Tworca kanonu napisat ich 5, w tym
tzw. Wielki Kanon. Jest on najwickszym kanonem Kosciota greckiego i liczy 250
troparionow; typowy kanon sktada si¢ z okoto trzydziestu. Wielki Kanon uchodzi za
kanon najlepszy, najbardziej artystycznie wykonczony i z wielka pobozno$cia napi-
sany. Tre$é przepojona jest uczuciem skruchy i zalu. Kanon opowiada glowne
wydarzenia historii zbawienia, poczawszy od Adama, a na Wniebowstgpieniu
Chrystusa 1 nauczaniu apostolskim konczac. Obok warstwy historycznej kanonu
jest jeszcze warstwa moralno-ascetyczna. Celem kanonu, w zamysle $w. Andrzeja z
Krety, bylo zmobilizowanie dusz ozigbtych do gorliwosci, a duszom goracym —
danie jeszcze nowego bodzca do bycia jeszcze gorgtszymi.

28 J. Bober, dz.cyt., s. 509-510

2 Vaticanum 11, Dekret o ekumenizmie nr 15, ,,Znak” 1965 nr 128129, s. 150.

30 1. Bober, dz.cyt., s. 512.

31 Petny przektad Hymnu Akathistos mozna znalezé w: J. Bober, dz.cyt., s. 516-530.
32 Tamze, s. 510.

3 Tamze, s. 535.
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Od czego zacza¢ mam optakiwanie czynow
Nedznego zycia mego? Jakiz poczatek skargi
Zatosnej dzisiaj uczynie, o Chryste?

O mitosierny, udziel win moich odpuszczenia!**,

Wielki Kanon $piewany byt podczas liturgii Wielkiego Postu. Wymagat ze
strony wiernych nie tylko wielkiego trudu, ale i uwagi. Poemat byt utworem bar-
dzo dtugim, a pora nabozenstwa nocna. Mimo to Grecy $piewali kanon z wielkim
nabozenstwem i byli don bardzo przywigzani. Od czaséw niewoli tureckiej (po
zdobyciu Konstantynopola w 1453 r.) $piewany jest rzadziej, niemniej pozostaje
wecigz wspaniatym pomnikiem greckiej poboznosci®.

Tre$¢ kanonu bardzo mocno oparta jest na tekstach biblijnych i wymaga dobrej
znajomosci Starego Testamentu. Trzeba z uznaniem przyznaé, ze chrzescijanie pierw-
szego tysiaclecia byli znawcami obydwu Testamentow, co niechaj bedzie dla wspot-
czesnych wierzacych zacheta do czytania i studiowania ksigg §wigtych. Zaskakujace
paralele $w. Andrzeja z Krety nie byly zaskoczeniem dla stuchaczy tamtego czasu;

10. Gdy Mojzesz, stuga twdj, uderzyt skate
Laska, oznaczyt bok twoj §wiety, Zbawco,
Bok zyciodajny — wszyscy z niego
Czerpiemy napoj zycia.

12. Powstan i jak Jozue tocz bdj z Amalekiem,
Z namigtnosciami ciala,

I z Gabaonitami, myslami zwodnymi,

I zawsze badz zwyciegska.

14. Uratowate$ Piotra, gdy wotat do ciebie.
Ku ratunkowi memu pospiesz si¢, o Zbawco!
Z paszczeki srogiej burzy wyrwij mig,
Podawszy reke, wywiedz z glebi grzechu®.

Ostatnim znakomitym poetg patrystyki greckiej byt sw. Jan Damascenfski
( ok. 750). Klasyk teologii Wniebowzigcia Maryi i syntetyk teologii greckiej, przy
tym wytrawny polemista, autor kilku niezwykle kunsztownych kanonéw. Starozyt-
ng zasadg iloczasu $w. Jan z Damaszku taczy z zasada akcentowa i rytmiczng.
Mozna powiedzie¢, ze stworzyl on nowy i bardzo skomplikowany gatunek poetyc-
ki. Jego talent dobrze ilustruje Kanon na Dzien Panski Zmartwychwstania:

Dzien Zmartwychwstania!
Rozjasnijmy twarz, ludy!
Pascha Panska, Pascha!
Ze $mierci do zycia,

I z ziemi do nieba
Chrystus Bog

3% Tamze, s. 536.
3 Tamze.
3¢ Tamze, s. 537.
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Nas wiedzie
Hymn zwycigstwa nucacych [...]

Wczoraj bylem, Chryste,
Pogrzebany z Toba,

A dzisiaj powstaj¢

Z Toba powstajacym.
Woczoraj z Toba na krzyzu

A dzisiaj, o Zbawco,
Uwielbij mnie z soba
W twym $wigtym krolestwie [...]

Jak $wigta i uroczysta

Jest ta noc zbawienia —
Jasna zwiastunka
Promiennego dnia
Zmartwychpowstania.

W niej §wiatto$¢ bezczasowa
Z grobu cielesnie
Wszystkim $wieci®.

Mozna dzi§ zada¢ pytanie: kto umie i chce skorzysta¢ z ,,gotowych” staro-
zytnych wzorow poetyckich homilii? A przeciez wspolczesny kaznodzieja dyspo-
nuje wieloma thumaczeniami religijnej, by nie rzec: teologicznej, w swym wyra-
zie poezji zarowno Ojcow Kosciola, jak i poezji rodzimej wspotczesnych kazno-
dziejow-poetow, takich jak choéby ks. Jan Twardowski’®, bp Jozef Zawitkowski>’
czy ks. Wiestaw Hudek™.

POEZJA ZACHODU

Znacznie skromniej przedstawia si¢ dorobek poetycki kaznodziejéw Zachodu. O
ile w niniejszym opracowaniu pomini¢to kilku stynnych wieszczy Wschodu (Sofro-
niusz, Georgios Pisides, Teodor Studyta, Jan Kyriotes Geometres), to na Zachodzie
nie ma ich tak wielu, a 1 poezja nie jest tak kunsztowna. Na domiar ztego, za pontyfi-
katu Urbana VIII (1623-1644) dokonywano nagminnych ,,poprawek” starozytnych
hymnéw koscielnych, przez co niejednokrotnie zmieniono nie do poznania szacowne

37 Tamze, s. 544-548.

38 Kopalnig ,,materialéw” homiletycznych jest wydany pelny zbiér poezji J. Twardowskiego,
Zaufatem drodze. Wiersze zebrane 1932-2006, Warszawa 2007, ss. 1248.

39 Swego czasu Ksiadz Biskup publikowat swoje poetyckie kazania w tygodniku ,Niedziela”
(Trzymayj sie! ,, Badz mocny w wierze!” Czgstochowa 1996, Biblioteka ,,Niedzieli”, inne poswigcone —
chorym, starszym samotnym i upracowanym — opublikowala Kuria Diecezjalna Lowicka (Przyjdz moj
Jezu, pociesz mnie, Lowicz 1993). J. Zawitkowski znany jest czytelnikom jako Ksigdz Tymoteusz.
Wymienione publikacje to tylko przyktadowe pozycje z jego bogatej tworczosci.

0 Ukazaly si¢ m.in. dwa tomiki: Zapisane na skraju serca, Gliwice 2000, oraz Matecznik,
Katowice 2004.
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zabytki poetyckie. Nieszczesnym tego przykladem jest Hymn na czes¢ sw. Piotra i
Pawla (X w.) nieznanego autorstwa, przypisywanego kobiecie nazwiskiem Helpis
(Elpis), ktora w $redniowieczu uczyniono matzonka filozofa Boecjusza (T 524)*.

Niemniej i Zachod moze pochwali¢ si¢ dwoma wielkimi i znakomitymi po-
etami: §w. Ambrozym (7 397) i Prudencjuszem (1 po 405).

Swiety Ambrozy jest autorem 18 hymnéw, z ktorych najbardziej chyba zna-
nym jest Aeternae rerum Conditor (Piesn poranna). Drugim bardzo znanym
hymnem jest Deus Creator omnium (Piesn wieczorna). Zachwycat si¢ tym hym-
nem $§w. Augustyn, dla ktoérego byl on pocieszeniem i ukojeniem smutku po
$mierci swojej matki Moniki**,

Gdy noc nad ziemig zamknie sig,

Wkrag ja otuli gesty cien,

Niechaj nie za¢émi wiary mrok,

Skro$ cieniow niech jej ptonie blask.

Nie dozwol mysli zapas¢ w sen,

Niech go nie spe¢ta zaden grzech;

Czystym ochlodg bedzie on
I nie dopusci sennych mar®.

Kunszt poréwnan i przenosni oraz precyzyjnie umieszczong prawde wiary
mozna podziwia¢ w Hymnie na Jutrzni¢ poniedziatku, Splendor paternae gloriae,
w ktorym §w. Ambrozy nazywa Chrystusa naszg ,,strawa” i ,,rozblaskiem chwaty
Rodzica”. Ostatnie dwie strofy sg chrzescijanskim zyczeniem:

Niech dzien ten — szczgsny plon zbiera:
Wstyd — brzaskiem czota okrasza,
Poludniem wiara 1$ni szczera,

A zmierzchu nie zna mysl nasza!

Juz $wiatto zloci si¢ zorzy:

W tym $wietle ku nam niech splynie
W Rodzicu — caly Syn Bozy,

I caty Rodzic w swym Synie!**.

Mniej znanym od $w. Ambrozego, ale znamienitszym poetg, byt — pochodza-
cy z Hiszpanii — Prudencjusz. To bez watpienia najwigkszy wieszcz Zachodu ery
patrystycznej. Swojg maestrig stowa doréwnuje §w. Grzegorzowi z Nazjanzu i
Romanosowi. Swoja stawe poetycka ugruntowat przede wszystkim w doskonatej
formie, jak i gleboko chrzescijanskiej tresci. Pisat tylko poezje. Legitymuje si¢
pokaznym dorobkiem. Spod jego piéra wyszty:

1 J. Bober, dz.cyt., s. 588—589.
2 Tamze, s. 552-553.

+ Tamze, s. 553.

# Tamze, s. 554-555.
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Praefatio (przedmowa do zbioru poezji);

Cathemerinon (zbiodr 12 hymnoéw ,,na rézne pory dnia”);
Apotheosis (poemat o Trojcy Swictej);

Hamartigenia (Poczatki grzechu);

Psychomachia (pierwszy chrzescijanski poemat alegoryczny);
Contra Symmachum;

Dittochaeon (49 epigramow nt. historii zbawienia);
Peristephanon (O wiencach, 14 hymnow na cze$¢ mgczennikow);
Epilog (Zakoficzenie tomu poezji)®.

Juz sam poczatek Autobiografii i Programu poetyckiego (Praefatio) daje wy-
obrazenie o talencie poetyckim Prudencjusza i egzystencjalnym zatroskaniu:

Oto pigcdziesiat przeszio lat

I jeszcze siedem, jesli dobrze licze,

Odkad mig cieszy stonca bieg nad glowa i mity $wiat.

I juz nadchodzi zycia kres,

Starca przed swoje Bog wezwie oblicze,

Cozem uczynit dobrego w tym czasie? — mysle wérod tez*.

Niektore hymny Prudencjusza weszty na stale do katolickich kancjonatow, a
nawet znalazty miejsce w poboznosci protestanckiej. Jeden z nich, Hymn o smier-
ci i pogrzebie, umieszczony w Cathemerinon, cho¢ brzmi poteznie niczym §re-
dniowieczne Dies irae, to jednak nie mys$l o $mierci, ale prawda o zmartwych-
wstaniu stanowi gtowne jego przestanie i sitg;

Niech zmilkng Zalobne rozpacze,
powstrzymajcie wy matki, tez potok
Niech nikt juz swych dziatek nie ptacze,
ten zgon jest naprawg Zywotow.

Chyba po raz pierwszy pojawia si¢ pojecie ,,brata” w odniesieniu do sit natury:

Przeleca stulecia wichrami,
i brat-ciepto koscielca poruszy®’.

Zwraca uwage Hymn na Swieto Epifanii, w ktorym Prudencjusz podkresla
szczegolng role gwiazdy betlejemskiej:

Nocom nie stuzy ta gwiazda,
W tropy nie idzie ksi¢zyca;
Sama na niebie panuje,
Dniom ich granice wytycza.
[...]

ta gwiazda trwa nam na wieki*®...

4 Tamze, s. 556.
4 Tamze, s. 557.
4T Tamze, s. 559.
48 Tamze, s. 561.
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Juz $w. Ignacy z Antiochii wystawiat szczegdlng rolg gwiazdy betlejemskie;j:
»Owiazda rozbtysta na niebie, jasniejsza anizeli wszystkie gwiazdy, a blask jej
byl niewystowiony, a nowo$¢ jej wywotata zdziwienie, a wszystkie inne gwiazdy
razem ze stoncem i ksiezycem znalazly si¢ w jej orszaku, ona za§ sama rozsiala

swe $wiatto nad wszystkim™®.

Dzisiaj — niestety — gwiazda betlejemska, $ciggnigta z konstelacyjnego piede-
statu 1 sprowadzona do rozmiaré6w komety, coraz mniej zadziwia kaznodziejow i
chrzedcijan; stala si¢ zwyczajnym zjawiskiem nawet dla chodzacych jeszcze w
okresie §wiagt Bozego Narodzenia Herodow.

Prudencjuszowi, w jego poetyckim postugiwaniu Stowu Bozemu, nie obce
jest tez poczucie triumfu i godnosci Kosciota. To wazny przejaw chrzescijanskiej
dumy, na ktora tak trudno zdobyc¢ si¢ wspotczesnemu ludowi Bozemu i niektorym
jego pasterzom. Dzieje sig¢ tak nie tylko z tego powodu, ze czasy juz nie te, ale
rowniez i z tego, ze nikt nie uczy i nie wpaja wiernym poczucia Bozego wybran-
stwa i uprzywilejowania synéw Bozych.

Nie ma poganstwo na to juz rady.

Dawni czciciele Westy, Pallady
Biegna w Chrystusa $wiatynie;

Kwiryt, co pijat z Numowej czary

Dzi$ z Chrystusowej pija ofiary
I hymn dlan z ust jego ptynie.

Ojcowie nawet senatu stawni,

Dawni Luperci, Flamines dawni,
Pany rodowej purpury,

Przed Apostotow $piesza ottarze,

Lub w katakumbach padiszy na twarze,
Zimne calujag marmury.

Patrzymy — gto$ne ojce i matki

Dostojne swoje prowadzg dziatki
1 za najwigksze zaszczyty

I za najstodszg zycia ostoj¢

Prosza, by w stuzby przyjat ich swoje
Chrystus do krzyza przybity.

Gdy przy chrzcielnicy pada na kolana

Pontifex dawny, i z rgk kaptana
Chrzest bral na skronie gorace:

Po marmurowych kos$ciota schodach,

Szly po chrzest wielkie w najstarszych rodach
Dawne Westalki milczace™.

Catos¢ dziel Prudencjusza zwiencza Epilog z jakze wymownym zyczeniem
dla potomnych:

4 Tamze, s. 561.
% Tamze, Hymn z Peristephanon II, s. 667.
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Przed twoim tronem staje, wielki Boze,
Stuga twdj wdzigezny bez miar.
Dan swego serca niosac Ci w pokorze
I swoich piesni ofiary
[...]
Wigc idZcie, piesni moje, migdzy ludzi,
Cho¢ milcze¢ radzi pokusa:
Dzwigk wasz $wiat caty niech do czci rozbudzi
Naszego krola Chrystusa®’.

Kazdy kaznodzieja zyjacy w obecnym czasie winien sobie wzia¢ do serca to
zyczenie, by poprzez nie — przez te piesni, hymny, kanony: przez poezj¢ — ,,Swiat

caty do czci rozbudzi¢ naszego krola Chrystusa™”.

POECI SREDNIOWIECZNI

Niewatpliwie Sredniowieczng poezje religijng zdominowal duch $w. Fran-
ciszka z Asyzu (1182—-1226). Jego zbratanie ze Swiatem, a przezen z Bogiem stalo
si¢ zrodtem nieustajacego, wielbigcego Boga i Jego dzieta hymnu™. Jego Piesr
stoneczna, chwalaca Stworzyciela w jezyku starowloskim volgare, byla tekstem
najpopularniejszym w tamtych czasach, a i obecnie wchodzi do kanonu poezji
chrzescijanskiej najwyzszego lotu. Wbrew posepnemu $redniowieczu Franciszek
potrafit sie cieszy¢ i dawal temu wyraz zar6wno w swoim zyciu, jak i w swej
tworczosci. W tej radosci i jej zrodtach upatrywal bowiem przysziego zbawienia.
Dla niego powietrze, woda i ogien, ,,Matka Ziemia” ze swoim cierpieniem i
$miercig, staly si¢ chrzescijanskim natchnieniem poetyckiej pochwaty wyrazanej
przez odkupiony wszechswiat, pogodzony i zbawiony w Chrystusie. Jest ona — ta
pochwata — prawdziwa piesnig paschalng nowego $wiata. ,,Kuglarze Pana” ponie-
$li te piesn na caly $wiat i zapewne zaden z nich, nawet §w. Franciszek, nie przy-
puszczal, ze zostanie ustyszana az tak daleko™.

W pierwszych przymiotnikach, jakie pojawiajg si¢ na poczatku Hymnu do
stonca, wida¢ trzy zasadnicze punkty medytacji teologicznej Franciszka: Bog
najwyzszy w swojej tajemnicy; wszechmoggcy w stwarzaniu; dobry (mitosierny)
w dziele zbawczym.

ST Tamze, s. 571.

32 Wirod poetow chrzescijanskiego Zachodu byli tez inni przedstawiciele Kosciota rzymskie-
go, jak: $w. Damazy papiez (366-384), Seduliusz (pisat w pierwszej polowie V w.), autor abeceda-
riuszy; Avitus z Vienne (¥ 518), Ennodiusz (f 521), Wenancjusz Fortunatus ( po 600), tamze,
s. 551-552,571-593.

33 Poetéw w okresie $redniowiecza Koéciol miat bardzo wielu, nie sposob w krotkim artykule
omoéwic cho¢by najwazniejszych. Autor skupit si¢ tylko na kilku najblizszych mu duchowo.

> Zrédta Franciszkafiskie”, Krakow 2005, s. 345.
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Najwyzszy, wszechmogacy, dobry Panie,

Twoja jest stawa,

chwata i czes¢,

i wszelkie blogostawienstwo.

Tobie jednemu, Najwyzszy, one przystoja

i zaden cztowiek nie jest godny

wyméwi¢ Twego imienia™.

Nastepnie ,,natchniony” Autor wychwala swego Pana ze wszystkimi Jego
stworzeniami, szczeg6lnie z panem bratem stoncem, przez ktore staje si¢ dzien i nas
przez nie o§wieca. I ono jest pigkne i §wiecace wielkim blaskiem: jest bowiem wy-
obrazeniem Najwyzszego. Chwali tez ,,brata ogien”, ktory roz$wietla noc i za to, ze
jest pigkny i radosny, krzepki i mocny. Swiety Franciszek ceni rowniez ,,brata ksie-
zyc 1 gwiazdy”, ,brata watr” 1 powietrze, chmury i pogode; chwali kazdy czas.
Stowa pochwaty kieruje tez wobec siostry wody, zauwazajac, ze jest ona ,,bardzo
pozyteczna i1 pokorna”, cenna i czysta. Wystawia ,,matke ziemie, ktora nas zywi i
chowa, wydaje r6zne owoce z barwnymi kwiatami i trawami”. Franciszek zauwaza
takze cztowieka i jego los; chwali ludzi, ktérzy — dla imienia Pana — przebaczaja i
znosza stabosci i prze$§ladowania. Wreszcie Biedaczyna chwali ,,siostrg $mier¢ cie-
lesng”. Wazne to rozréznienie — ,,cielesng”, gdyz ,.biada tym, ktdrzy umierajg w
grzechach $miertelnych”; Franciszek nie chwali $mierci duchowe;j™.

Zakonczenie stanowi zaproszenie Franciszka skierowane do stuchaczy Sfo-
necznego hymnu, aby zostali ,.kuglarzami” Boga, zeby poszli za Panem i przeszli
z Nim przez caly $wiat, wielbigc Go piesniami; zeby wzruszali serca ludzi i
otwierali je na rado$ci duchowe.

Chwalcie i blogostawcie mojego Pana

i dzigkujcie Mu, i stuzcie

z wielka pokora®’.

Do tej samej szkoly poezji uczgszczat Jacopone da Todi (1230-1306), mistyk
i poeta franciszkanski. Zostawit po sobie Laudi spirituali (Piesni duchowe) oraz
dwie sekwencje, napisane po facinie: Dies irae i Stabat Mater dolorosa. 1 to te
dwa ostatnie dzieta sg najbardziej znane, cho¢ budza odmienne wrazenia. Dies
irae zupehie nie jest ,,franciszkanskie”, w charakterze wrecz ponure. Natomiast
Stabat Mater dolorosa wpisuje si¢ w pasyjny charakter zakonu, do ktérego nale-
zat Jacopone da Todi™®.

Z polskich przedstawicieli religijnych poetow wymieni¢ nalezy Polaka-
anonima (XV w.), ktory jest autorem Piesni o siedmiu radosciach Najswietszej
Maryi Panny. Anonim wymienia siedem ,,wesel” Maryi, ktérymi byly: 1) ,,pozdro-
wienie pirwe”; 2)gdy ,,Syna porodzita”; 3) ,,od Trzech Kroléw nawiedzenie”;

55 Tamze, s. 347.

56 Tamze, s. 348-349.

57 Tamze, s. 349.

58 Teksty o Matce Bozej. Franciszkanie sredniowieczni, w: Beatam me dicent..., t. 5, s. 96, 98-99.



POEZJA W SLUZBIE SLOWU BOZEMU 129

4) ,,po $mierci Syna swego”; 5) gdy ,,Syna zogladata”, ktory w niebo wstgpowat;
6) gdy Syn ,,zestal Ducha Swietego”; 7) gdy Syn rzekt: ,,Matko mita, P§jdz wybra-
na <w> wieczng $wiatlo$¢”. Piesn koncza stowa modlitwy skierowane do Maryi:

Przez twe, Panno, siedm radosci

Zbaw nas smutku i zatosci

Niniejszych i tez wiecznych,

Nie zapominaj nas swych shug grzesznych.
A ktorzy ciebie wzywaja,

Raczy by¢ przy ich skonaniu.

Racz by¢ z nami czasu tego

Nie daj widzie¢ wrogu zlego,

Przy $mierci dobre skonanie,

A potem wieczne wesele. Amen™.

Innym polskim poetg i kaznodzieja byt bernardyn bt. Wiadystaw z Gielniowa
(1 1505). Przypisuje si¢ mu autorstwo Godzinek. Pewne jest natomiast jego autor-
stwo piesni Jezusa judasz przedat za pienigdze nedzne (1488). Inny utwor poetycki
— takze piesn — Zdrowas, Krolewno wyborna jest swobodng parafrazg tacinskiej
antyfony Salve, Regina. Kolejng pie$nig maryjna jest Anna, niewiasta nieplodna
(abecedariusz)® oraz piesn o Wniebowzigciu Maryi: Juz sie anjeli wiesielg. Pierw-
szy utwor plastycznie przedstawia Meke Jezusa i konczy si¢ poboznym zaleceniem:

Trzykro¢ pieédziesigt mowcie: ,,Zdrowa badz, Maryja”,

A jeden pacierz pojcie za kozdym dziesiatkiem:

Pietnascie rozmyslan w Bozym umeczeniu

Sa do nieba stopienie, duszne o$wiecenie. Amen®'.

Bardzo radosnym utworem jest piesh o Wniebowzigciu Maryi. Opisuje wy-
darzenia tuz przed Wniebowzigciem, o ktorych informacje autor zaczerpnat za-
rowno z Tradycji, jak i ludowych podan, oraz samo ,,wskrzeszenie” Matki przez
Jezusa. Piesn konczy si¢ wezwaniem:

Wiesielcie si¢ krzescijani,

Bo za wami prosi Pani,

Jezu Krysta, Syna swego,

By wam dat Ducha Swigtego.

Swieta Matuchno, Maryja,
Tobie $piewamy: Aleluja,
Daj bychom ciebie widzieli,

A w niebiesiech przebywali. Amen®.

S Tamze, s. 149.

% pierwsze stowa kolejnych zwrotek: Anna, Balaam, Czysta, Duchem, Ezechijel, Farao,
Grzesznicy, Helijasz, Jako, K tobie, Laskawo (Panno), Morska (gwiazdo), Nasza (rzeczniczko),
Pro$, Quitngca (Pa<n>no),Rajska (uliczko), Studnia (rajska), Ty, Wielebna, Xrystusa, Yasna
(gwiazdo), Zywot, tamze, s.156—158.

o1 Tamze, s. 153.
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Postugiwanie si¢ poezjg (piesnig) jako ,,narzedziem” przepowiadania przez
franciszkanow byto u poczatkow zakonu bardzo popularnym sposobem ewangeli-
zowania prostego ludu. Mamy tego §wiadectwa wspotczesnych swiadkow zawar-
te w Kwiatkach sw. Franciszka oraz w wielu przekazach Tomasza Celano. Polska
poezja ,.,homiletyczno-katechetyczna” ma jeszcze i ten walor, ze stanowi zrodto
wiedzy o jezyku ojczystym. Warto zauwazy¢, ze oméwione dotad przyktady
tworczosci poetyckiej — zarébwno tej starozytnej, jak i1 Sredniowiecznej — miaty
zawsze na celu przyblizenie wiernym Stowa Bozego, by bylo ono bardziej zro-
zumiate, jasne i bardziej przekonujace. Nie byly wiec to wiersze dla nich samych,
czy tez dla stawy ich autorow, ale wszystkie byly ,,na stuzbie” u Boga.

WSPOLCZESNI POLSCY KAZNODZIEJE-POECI*

Omawiajac postugiwanie poezja na ambonie, czy tez poprzez ksigzke i przez
media — skupimy si¢ jedynie na kilku poetach, zdaniem autora, najbardziej cha-
rakterystycznych na polskiej scenie homiletycznej.

Osoby ks. Jana Twardowskiego nie ma potrzeby przedstawiaé. Stal si¢ on
klasykiem poezji chrzescijanskiej XX 1 XXI w. Jest to tworczo$¢ na wskro$
ewangeliczna. Nie sg to jednak ,,covery” Ewangelii, to raczej ,,wariacje” na temat.
Poezja okresu kaptanstwa w duzej czgsci poswigcona jest problemom egzysten-
cjalnym — przemijaniu i $§mierci. Poeta nie Ieka si¢ ich, lecz akceptuje taki porza-
dek rzeczy®. Niemniej nie brakuje w poezji Twardowskiego zwatpien, ktore jed-
nak znajdujg rozwigzanie w Stowie Bozym. Poeta nigdy nie traci kontaktu z Bo-
giem; buduje hierarchi¢ warto$ci, oparta na Ewangelii®®. W poezji ks. Twardow-
skiego pojawia si¢ tez rys ,,franciszkanski”: zachwyt przyroda prowadzi go, jak
ongi$ $w. Franciszka, wprost do Boga. Poeta wchodzi w $wiat Biblii i przedstawia
go czytelnikowi (stuchaczowi). Niektore ze spotkan z Bogiem majg charakter
bardzo bliski, mistyczny®.

W formie utworéw poetyckich ks. Twardowskiego widoczna jest tendencja
ku potocznosci, i to w jej ,,niskich rejestrach”, chcac w ten sposédb, czasami do-
sadny, przyblizy¢ odbiorcy zrozumienie przestania Bozej prawdy. Obok tych
wierszy ,,potocznych” pojawiaja si¢ takze krotkie utwory aforystyczne®’.

%2 Tamze, s. 162.

63 Zagadnienie poezji w shuzbie Stowu Bozemu w czasach obecnych zawezono wylacznie do
przyktadéw polskich. Katolicka poezja w $wiecie wymaga odrgbnego omdéwienia z uwagi na jej
mnogos$¢ i bogactwo.

8 A. Iwanowska, Poezja ksiedza Jana Twardowskiego na fali czasu, w: J. Twardowski, Zaufa-
lem drodze. Wiersze zebrane 1932—-2006, Warszawa 2007, s. 1143

85 J. Twardowski, Zaufatem drodze..., s. 1145.

% Tamze, s. 1144.

7 Tamze, s. 1145-1146.
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Jednym z gléwnych probleméw podejmowanych przez Poetg jest zagadnienie
wiary i niewiary. W wierszach tych ukazuje swoj bol i niezwykle przezycie wewnetrz-
ne zwigzane z niewiarg ludzi. Bywa tez tak, ze ksiadz-poeta podchodzi do problemu
spokojniej, uwazajac, ze przeminie on ,.jak babski urok i czary”. Z drugiej strony stro-
ni od ,,matematycznych dowodéw na istnienie Boga z wykresami” ®*, Rzecz ciekawa,
niewierzacych ks. Twardowski traktuje z szacunkiem, a nawet z sympatia® .

Zastanawiajagcym zjawiskiem jest fakt, ze grono czytelnikow i stuchaczy
ksiedza-poety stanowia ludzie r6znych zawoddéw i wieku. Nie jest to tylko zastu-
ga talentu Autora, ale rowniez treSci i warto$ci, ktore przekazuje jego poezja.
Wartosci nie sa nikomu narzucane na sile, lecz podawane w sposdéb wzruszajacy 1
prosty odbiorcy oraz poddawane pod jego rozwage. Ewangelia wszak promuje
wolnos¢ — wolnos¢ dzieci Bozych. Poeta pozyskuje swoich sympatykoéw sposrod
zwolennikow Kosciota ubogiego i otwartego na ludzi innych wyznan i niewierza-
cych oraz promowanie kultu bardzo prostego, bez kaznodziejskiego patosu.
Cztowiek ma przede wszystkim kocha¢ — kocha¢ Boga, ludzi, siebie. Kocha¢
znaczy bowiem tyle, ile stuzy¢”. Ksiagdz Twardowski kochat wszystkich ludzi,
a jego poezja naprawdg stuzyta Stowu Bozemu.

W celu zilustrowania tego, co dotad powiedziano — kilka przyktadow poezji
shuzebnej ks. Jana:

1.

Duszo nasza, stan si¢ wreszcie wiosna,

i przezycia ludzkie uczyn nowe.

Niech $wiat caty wyda nam si¢ nagle
odkrywang wyspa koralows.

[...]

Do$¢ juz starych milczen i cierpien,
ksigzek starych kotujacych glowe,

Z nowa wiarg, po nowych westchnieniach,
niech ztudzenia nasze beda nowe’".

2.

Warto mokng¢ na deszczu na kogos czekajac,

biec z laurka i kwiatem przez miasto jak zajac,
sta¢ dla chorych w ogonku po jedna cytryne,
grzesznikom pozaswieca¢ wszystkie tzy matczyne,
ktas¢ si¢ p6zno do t6zka, z kogutem si¢ budzié,
gdy wszystkie nasze drogi prowadza do ludzi’.

o8 Tamze, s. 1147.
% Tamze, s. 1151.
" Tamze, s. 1153.
" Tamze, s. 91.

72 Tamze, s. 110.
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3.

Jesli $wigtg zostaniesz, wszystko bedzie $wigte w twoim Zyciu,
oze twardo stane, niepokoj 1 oschtos¢,

wspomnienia spisane ukradkiem w pamietniku’...

4.

Ucaluje cig, Biblio, bo w tobie sa stowa,

ze Kain pierwsze miasto na ziemi zbudowat —

stad pewnie w miastach wszystkich, w miejskich strutych kwiatach —
w obtledzie ulic chodzac — widze ztego brata”™.

5.

Na rekolekcjach nie strasz $miercig —
bo po co

za oknami bor pachnie zywica,
pszczoty z pasiek si¢ ztoca,

w abecadtach dzieci oczy mruza

[...]

Moéw o czestej komunii z Chrystusem —
ztotych sercach bijacych w ukryciu,

z katechizmu o cnotach najprosciej,

i ze grzechy przeciwko nadziei

sg tak cigzkie jak przeciw mitosci

Nie o $mierci méw z ambony — o zyciu’ —

To tylko okruchy poezji ks. Jana, ale juz po tych utomkach mozna rozpoznaé
Ksiegg, z ktorej natchnienia wyszty te stowa, 1 do jakiej stuzby zostaly powotane.

Kolejnym polskim ksigdzem-poetg jest Ksiadz Tymoteusz (biskup Jozef Za-
witkowski). Za pomoca poezji ztozone problemy zycia wyjasnia w pokornych sto-
wach, nawet wtedy gdy bywa rozdrazniony przez upartego niedowiarka. Kazania-
poematy ks. Tymoteusza sg katechizmem powiedzianym inaczej. Bez kaznodziej-
skiego zadgcia. Z prostota pierwszokomunijnego wierszyka. Zapis tego katechizmu
mozna znalezé w matej ksigzeczce zatytulowanej ,,Trzymaj si¢”. Jest to zapis nauk
skierowanych do ,,wierzgajacego” chtopaka, z ktorym poeta i ksiadz wedruje przez
caly rok i usituje mu pomoéc rozwigzywacé napotykane problemy. Czasami bywa
dosadny, a czasami stosuje unik, by dac ,,chtopakowi” czas na ostygniecie rozpalo-
nej glowy. Poezja ks. biskupa Jozefa Zawitkowskiego sprawia, ze po jej strofach,
jak po schodach, pniemy si¢ wyzej i wyzej — do Stowa Bozego'°.

1. A ja nie wierzg,
ze Ty w Boga nie wierzysz.

Nie powtarzaj wigcej takich ghupich zdan.
Nie ma ludzi,

73 Tamze, s. 216.

™ Tamze, s. 63.

5 Tamze, s. 147.

78 L. Dutkiewicz, Dobrze, ze jestes Ksieze Tymoteuszu!, w: Ksigdz Tymoteusz, Trzymaj sie!
,,Bagdz mocny w wierze!”, Czgstochowa 1996.
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Ktérzy w Boga nie wierza.
Owszem, s3 tacy,

Ktorzy mowia, ze nie wierza,
Ktérzy mowia, ze Go nie ma’”.

2. Masz dwie ksiggi:

$wiat — ogladaj go, wyciagaj wnioski;

i Pismo Swiete — czytaj je.

Ta pierwsza jest latwiejsza do czytania,
bo ,,Za kazdym krokiem

w tajniki stworzenia

Coraz si¢ dusza ludzka rozprzestrzenia
I wigkszym staje si¢ Bog!”.

Ta druga jest trudniejsza,

bo cho¢ pochodzi od Boga,

pisali ja ludzie

réznych czaséw, kultur i jezykow.

Tak czasem mi trudno przedrzec si¢
przez t¢ warstwe redakcyjna,

aby dotrze¢ do samej mysli Boga'®.

Tak zaczyna si¢ ta, trwajaca rok, podroz z nauczycielem i poetg. A jak sig
konczy?

Caly rok szedtem z Tobg przez zawile pytania.

Miatem Ciebie wcigz przed oczyma.

Czasem denerwowatem si¢ na Ciebie,

bo miates takie prymitywne, zaczepne,

nawet ztosliwe pytania.

Nie wiem,

czy odpowiedzialem Ci wystarczajaco,

ale pytaj dalej,

szukaj, my$l samodzielnie”.

Przypomina si¢ w tym miejscu zdanie ks. Jana Twardowskiego, umieszczone
na odwrocie strony tytutowej Wierszy zebranych: Jesli nie wiesz dokqd is¢/ sama
cie droga poprowadzi*®. W rzeczy samej stowo ksiedza-poety pokazuje jedynie
kierunek drogi; dalej trzeba i$¢ samemu, byleby tylko trzymac¢ si¢ mocno tej drogi
— ona sama doprowadzi cztowieka do celu.

Omawiajac poetyckie przepowiadanie Ksigdza Biskupa nie sposob pomina¢
jego homilii i litanii, z ktérych ta o ,,wszystkich Matkach Boskich” w Polsce jest
chyba najpigkniejsza i najtrafniej opisuje posta¢ Maryi:

" Ksiadz Tymoteusz, dz.cyt., s. 15.

8 Tamze, s. 20.

7 Tamze, s. 229.

80 3. Twardowski, Zaufatem drodze...,s. 2.
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Matko Serdeczna —

z sandomierskiej ziemi [...]

O s$wietogorska —

Panno z Gostynia [...]

Smagta Goralko

z Rusinowej Polany [...]

Nadmorska Pani —

Rybaczko Swarzewa [...]

Jaztowiecka —

Ty, co utanow

znata$ po imieniu [...]

Gosposiu Slaska z Piekar [...]
Wiadczyni Zamku —

o Czerwinska Pani [...]

Pocieszen petna [...]

co stale tesknisz w pociesznym Powsinie [...]
Z Rzymu skradziona —

w Kodniu schowana

Zebrzydowska z Kalwarii [...]

W Studziennej na krzesle siedzaca [...]
Zasypiajaca — w drzewie rzezbiona tysigcletnim
Wita Stwosza dtutami [...]

Flisaczko Dobrzynska...

Ksigzna Lowicka,

Domaniewiecka Pani,

Spiewam Ci, polska Krolowo, przez caty maj przy kapliczkach
I krzyzach przydroznych®' ...

Ksigdz Tymoteusz potrafi wplata¢ w poezje swoje stowa poetéw innych, ale
czyni to tak, ze niepodobna odnalez¢ ,,posrednich ogniw”; utwor jawi si¢ nie jako
eklektyczny zlepek mysli, lecz jako zupelnie nowy poemat o Bogu, o Jego Matce, o
sprawach ludzi — duzych i1 matych. Na ludzkim padole potrafi dostrzec cierpienie,
chorobg, samotnos¢ i upracowanie osob starszych. Wymownym tego swiadectwem
jest tomik poezji po§wigcony tej grupie. Jest to katecheza dla osob doswiadczanych
na krzyzowej drodze zycia. Konczy ja modlitwa zamieszczona na oktadce ksigzki:

Caluje krzyz Twdj, Panie.

Z Toba chee by¢ ukrzyzowany.
Niech moje cierpienie

I modlitwa wszystkich chorych
Wigksze beda niz zlo tego $wiata,
Abys ocalil ten $wiat,

Moja Ojczyzng, moja rodzing

I mnie biednego.

Badz wola Twoja, Panie.
Amen™.

81 H. Brzozowska-Kaczor, Dar i blogostawienstwo, Lowicz 1990, s. 41-42.
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Modlitwa ta koresponduje dobrze z inng modlitwa, ktorg kiedy$ znaleziono w
obozie koncentracyjnym w Ravensbriick, zapisang na kawalku papierowego opa-
kowania: ,,Panie, pamietaj nie tylko o dobrych ludziach, ale takze o tych wszyst-
kich ze zla wola. Nie pamig¢taj jedynie cierpienia, jakiemu nas poddali. Pamigtaj o
owocach, jakie przynosimy dzigki temu cierpieniu — naszej braterskiej przyjazni,
naszej lojalnosci, pokorze, odwadze i hojnosci, o wielkosci serca, ktéra to
wszystko przyniosto. I kiedy stang przed Tobg na sadzie, niech te wszystkie owo-
ce, ktore przynieslismy, stanowia ich nagrode i przebaczenie dla nich™®.

Temat modlitwy czesto jest podnoszony w poetyckich kazaniach ks. Tymo-
teusza. W Wielkiej Modlitwie Powszechnej®* modli si¢ on za Ojca Swietego, za
Kosciot swiety, za biskupow, kaptanow, diakonow, zakonnikow, za siostry za-
konne, o nowe powolania zakonne i kaptanskie, za cierpigcych i chorych, za dzie-
ci, wnukow i calg rodzing, za sgsiadow i bliskich, za nauczycieli, profesorow,
wychowawcow, za lekarzy i stuzbe zdrowia, za rolnikéw, za ludzi r6znych zawo-
dow, za narzeczonych, za wigznidow, za bezboznych, za uzaleznionych, za zmar-
tych — za wszystkich ludzi...

Za tych, ktorzy prosili mnie o modlitwe,

Za tych, ktorym winien jestem modlitwe,
Za tych, ktorych kocham,

I za tych, ktérych kocham za mato,

Za tych, ktorzy potrzebuja modlitwy...*.

Poetyckie przepowiadanie Ewangelii, stuzba Stowu Bozemu poprzez poezje
fatwiej zapada w pamigci stuchaczy. Mozna si¢ o tym przekona¢ za kazdym ra-
zem, gdy ks. Tymoteusz wobec zebranego ludu wypowiada nieodmiennie od lat
pierwszy wers swego ewangelicznego poematu — Kochani moi.

Pocieszajace jest, ze w $Slady Ksiedza Biskupa ida inni kaptani, poeci Bozy,
studzy Stowa. Wymienimy tutaj dwoch: ks. Jerzego Szymika i ks. Wiestawa
Hudka. Obydwaj wpisali si¢ w nauczanie Ko$ciota. Bez ich sztuki postuga Ko-
$ciota stataby sie ,jakaniem” badZ ,.czyms niepewnym”™.

Pierwszy z autorow znany jest miedzy innymi z trzech zbioréw wierszy:
Z kazdg sekundg jestem blizej Domu®’, Blekit*, Cierpliwos¢ Boga®. W przeci-
wienstwie do ks. J. Twardowskiego, ks. Szymik w swoich wierszach nie ,,wy-
brzydza” na teologoéw ani na teologi¢ i nie stroni od podejmowania probleméow

82 Ksiadz Tymoteusz, Przyjd? méj Jezu, pociesz mnie, Lowicz 1993, s. 162 (oktadka).

8 A. de Mello, Minuta nonsensu, Krakow 1998, s. 308.

8 Ksiadz Tymoteusz, Przyjds méj Jezu..., s. 131-150.

85 Tamze, s. 150.

8 pawel VI, Do artystéw, ,,Znak” 16 (1964) nr 12 (126), s. 1246.

8 ). Szymik, Z kazdg sekundq jestem blizej Domu. Wiersze z lat 1976-2000, Wydawnictwo
,»M” Krakow 2001.

88 J. Szymik, Blekit. 50 wierszy z lat 2000-2002, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 2003.

8 J. Szymik, Cierpliwosé Boga. 66 wierszy z lat 2003-2006, Ksiggarnia $w. Jacka Katowice
2006.
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dogmatycznych®. Niemniej klimat poezji ks. Szymika jest ten sam, bo ta sama
jest wiara, ten sam Ko$ciot, to samo przepowiadanie, wreszcie — te same proble-
my egzystencjalne cztowieka:

trzeba tu i trzeba tam
bo jest ziemia i jest niebo
trzeba to i trzeba tamto
bo jest Pan Bog i jest diabet
1 wolasz,
wotasz az dziedziniec drzy:
widze Go po raz pierwszy!
A nawet mowa ci¢ nie zdradza
bo nie jeste$ przeciez
Galilejczykiem®!

Jednak i temu poecie nie obca jest tamta — ks. Twardowskiego — tesknota za
prostota, kiedy mowi, ze ,,nie wolno za duzo mysleé¢/trzeba wigcej kochaé/to tylko

zycie/nic wigcej””?, bo przeciez ,,nie musisz widzie¢ po horyzont/nie musisz

wszystkiego co pickne chowa¢ do zeszytu/nie musisz—/mozesz by¢ wolny””.

I jak mistrz Jan prosi Boga:

Nie pozwo6l
bym
pouczat
rozstrzygat
wiedziat

[.]

Pozwol

zy¢

to znaczy
stuchaé i czci¢™,

Poeta daje swojemu czytelnikowi (shuchaczowi) trzy rady””:
jesli piszesz

nie wyprowadzaj zdan

ze swojej ciemnosci

demony bywaja hojne
[...]

Nie wierz

ZNiszcz

1 zawrde

% Ppor. wiersz J. Szymik, De Trinitate. Wykiad, w: Z kazdq sekundg..., s. 284-285.
ot Tamze, s. 39.

%2 Tamze, s. 49.

% Tamze, s. 52.

% Tamze, s. 127.

% Tamze, Trzy rady, z ktorych ostatnia jest nieprzypadkowo najkrotsza, s.83—-84.
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[.]

Jesli kochasz

zaufaj stowom Augustyna
[...]

i zapytaj

kogo? co?

[..]

jesli zyjesz

[..]

masz mato czasu

trzeba da¢ swiadectwo

ale bywa
Ze czasu jest sporo
1 ze inni zrobig to lepiej

Niemniej, zycie jest pigkne. Poeta wyznaje z rozbrajajaca szczeroscia:

Coraz bardziej podoba mi si¢ zy¢,

E ez']qu samochody (a mogly nie jezdzic),

ludzie pija smaczne piwo,

catuja sie,

ptacza przy rozstaniach [...]

A jeszcze do tego niesmiertelno$é.

Zycie jest pickne®®

Drugim wspotczesnym kaplanem-poeta — przeciez nie ostatnim — jest
ks. Wiestaw Hudek, autor tomiku Zapisane na skraju serca’ oraz Piesni zalo-
snych i Notatnika Loretarskiego™. To przede wszystkim wersety, ktore probuja
oswoi¢ wierszem istnienie i mitos¢, opowiadajac o adoracji, lampie, spowiedzi,
piatku; biorac za temat tekst biblijne i te z modlitewnikéw. Poeta jest cztowie-
kiem zachwytu. To bardzo naturalna postawa cztowieka, cho¢ ten o niej czesto
zapomina. Poeci przypominaja nam o zachwycie. ,,W obliczu $wigtosci zycia i
cztowieka, w obliczu cudéw wszech§wiata zachwyt jest jedyna adekwatng posta-
wa. [...] Tego entuzjazmu potrzebuja ludzie wspdtczesni i jutrzejsi, azeby podej-
mowac i przezwycigza¢ wielkie wyzwania jawigce si¢ juz na widnokregu. Dzieki
niemu ludzkos$¢ po kazdym upadku bedzie moglta wciaz dzwigac sie i zmar-
twychwstawacé. W tym wlasnie sensie powiedziano z proroczg intuicja, ze pigkno
zbawi $wiat. Pigkno jest kluczem tajemnicy i wezwaniem transcendencji. Zachgca
cztowieka, aby poznat smak zycia i umiatl marzy¢ o przysztosci. Dlatego pickno

% Tamze, s. 236.
7' W. Hudek, Zapisane na skraju serca, Gliwice 2000.
* W. Hudek, Matecznik, Katowice 2004, s. 747, 51-99.
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rzeczy stworzonych nie moze przynies¢ mu zaspokojenia i budzi owa utajona
tesknote za Bogiem” (Jan Pawet IT)”.

W taki oto sposob doszliSmy do Poety, dla ktorego pigkno i Bog stanowity
jedno; gloszac pickno zblizat si¢ do Pigkna absolutnego. Wida¢ w tym te sama
Sciezke, ktora w Sredniowieczu wytyczyt §w. Franciszek z Asyzu, a wezesniej — w
okresie patrystycznym — podgzali Ojcowie Kosciota.

W przebogatej tworczosci Papieza-Poety zwraca uwage zrodlo poetyckiego
natchnienia. Jest nim nieodmiennie pigkno Boga. Znajduje je zar6wno w Biblii,
jak i na obrazach ziemskich pejzazy. Stworzenie stanowi ilustracje Biblii. Pismo
Swiete nie jest ani gotostowne, ani przesadne w swoich opisach. Nawet pobiezny
oglad tego $wiata kaze przyzna¢ mu racje: wszystko, co stworzyt Bog, bylo pigk-
ne. Boskie stworzenie §wiata nie byto prowizorka, obliczone byto na cate istnie-
nie ludzkosci. I cho¢ pokolenia od tysigcleci poddawane sg antraktom bezdechu,
to przeciez Pigkno nigdy nie umiera, jest wieczne.

Poetycka i epicka tworczo$é Papieza zapewne wymaga osobnego studium'®.
W artykule zostang jedynie zasygnalizowane stuzebne stowa Poety. W gruncie rze-
czy chrzescijanscy poeci sg bardzo podobni do siebie. Strofami wiodg cztowieka do
celu — do Boga. Papiez mial ten wielki przywilej, by strofy swoje nie$¢ miedzy caly
lud Kosciota, a nawet wnosic¢ je na trybuny tego §wiata. Przestanie papieskiej poezji
jest na wskro$ biblijne i koscielne, przez co jest bardzo ludzkie. Swiadcza o tym

Listy do przyjaciela', jak i zwyczajny wiersz dedykowany swej matce'*:

Nad Twoja biata mogila
kleknatem ze swoim smutkiem —
0, jak to dawno juz byto —

jak si¢ dzi$ zdaje malutkiem.
Nad Twoja biala mogita,

o Matko — zgaste kochanie —

me usta szeptaty bezsita:

Daj wieczne odpoczywanie —

W ludzki los Poety wpisane byly rzeczy zwyczajne i tajemnicze, jak krakow-
ski kamieniotom i studnia w Sychem'®. Dzigki nim zauwazyt on, ze ,,Dlonie sa
krajobrazem serca. Dlonie pekaja nieraz/ Jak wawozy, ktorymi si¢ toczy nieokre-
slony zywiot”'™. Tym zywiolem — okazuje si¢ — jest ludzkie zycie i ,,profil”
cztowieka.

% J. Szymik, Co lgczy, co dzieli..., w: 1. Hudek, Zapisane. .., s. 7-9.

"% Dotad na temat mtodzienczej poezji Karola Wojtyly ukazato sie jedynie niewielkie opra-
cowanie, G. Lecicki, Nachylenie Boga, Warszawa 2006, ss. 120.

1" Karol Wojtyta. Poezje. Dramaty. Szkice. Tryptyk rzymski, red. W. Bonowicz, M. Romanek,
Krakow 2004, s. 30-39.

102 Tamze, Renesansowy Psaftterz, s. 277.

193 Tamze, Piesn o blasku wody, s. 95.

104 Tamze, Kamieniolom, s. 113.
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Jest profil cztowieka, ktory najlepiej znam,
najwszechstronnie;j.
Zaczyna si¢ zawsze przy drugim Czlowieku,

[O“ .t]akim wigc profilu i o tamtym drugim Czltowieku

nieustannie mowi mi zycie!®.

Okazjg do teologicznych przemyslen i podzielenia si¢ nimi z innymi byty
czesto sytuacje wcale nie poetyczne, lecz prozaiczne — jak ,,mysli biskupa udzie-
lajacego sakramentu bierzmowania w pewnej podgérskiej wsi”'%. Ale pytanie
postawione wtedy nie byto juz prozaiczne: ,,Kto ma przyjsé¢?”'"’.

Poezja Papieza, obejmowala caly Ko$ciol; jego miejsca §wiete i zwyczajne.
Do zadumy zmuszata — Sciana Bazyliki $w. Piotra, ktorej nie cigzg sklepienia, ani
ludzie zywi, ktérzy mieszkaja daleko w izdebkach zmeczonych serc”'”®; zmusza-
ta do przemyslen rowniez posadzka i krypta pod nig. Poeta stwierdza:

W tym miejscu nasze stopy spotykaja si¢ z ziemig, na ktorej powstato
tyle $cian i kolumnad...

[...]
To Ty, Piotrze. Chcesz by¢ tutaj Posadzka, by po tobie przechodzili
[...], by szli tam, gdzie prowadzisz ich stopy'®”

Musimy przeto zej$¢ pod posadzke, na ktdrej naniesiono juz slady
tylu stop. Musimy przedrazy¢ skate, by odkry¢ cztowieka

[...]

czlowieka, ktory przeminat, czy Czlowieka, ktory nie przemija?
Krypta ci powie' ...

W poemacie Wigilia wielkanocna Papiez daje poetycki wyktad o zmar-
twychwstaniu: ,,Trwa cztowiek poza wszelkim odejsciem i przyjSciem/w sobie/
i w Tobie”'"". I nic to, ze po tym stwierdzeniu nastepuje Rozwazanie o Smierci.
Poeta dopowie bowiem: ,,Kres uprawy zawiera si¢ juz w jej poczatku”''?, a prze-
mijanie nierozlacznie zwigzane jest z Mysterium paschale, tajemnica Przejscia,
,»W ktorej jest odwrocony porzadek mijania”. Albowiem ,,Przechodzenie poprzez
$mier¢ ku zyciu” stanowi tajemnice, ,,zapis glteboki/dotychczas nie odczytany do
kofica,/przeczuwany, niesprzeczny z istnieniem”' ",

Tytut kolejnego poematu — Odkupienie szuka twego ksztattu, by wejs¢ w nie-
pokoj wszystkich ludzi — ukazuje uniwersalizm wiary chrze$cijanskiej i uniwersa-

19 Tamze, Profile Cyrenejczyka, s. 118.
1% Tamze, Narodziny wyznawcéw, s. 128.
97 Tamze, s. 129.

108 Tamze, S‘ciana, s. 133.

19 Tamze, Posadzka, s. 134.

"0 Tamze, Krypta, s. 135.

" Tamze, s. 144.

"2 Tamze, s. 159.

"> Tamze, s. 161.
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lizm odpowiedzialno$ci kazdego chrzescijanina za odkupienie calego stworzenia,
ktére czeka na dlonie Weroniki, ,,pelne codziennych poczynan/[...] trzymajace
zwyczajne ptotno™''*.

Wspomniano wyzej, ze przestanie poezji Jana Pawta II jest biblijne i ko$ciel-
ne. Biblijna jest szczegolnie tworczos¢ dramatyczna Papieza. Nalezy tu wymienic
dramaty (pisane wierszem): Hiob'”, Jeremiasz''®, Przed sklepem jubilera''’,
Promieniowanie ojcostwa''®. Wreszcie biblijny jest caty Tryptyk rzymski, ktory
obejmuje czasy od stworzenia do przymierza Jahwe z Abrahamem''’. Wszystkie
te utwory sg wyktadem Starego Testamentu i przykladem postugiwania poezja
Stowu Bozemu.

Co rozumiat Jan Pawet II przez pojecie ,,Kosciol”, o tym w doskonaty sposob
méwi utwor zatytulowany Stanistaw. Papiez podjal si¢ w nim proby opisania
istoty Kosciota.

Pragne opisa¢ Kosciot —

Moj Kosciol, ktory rodzi si¢ wraz ze mna,

Lecz ze mna nie umiera — ja tez nie umieram z nim,

Ktory mnie stale przerasta —
Kosciot: dno bytu mojego i szczyt.

Kosciodt — korzen, ktory zapuszczam w przeszto$é i w przysztos¢ zarazem,
Sakrament mojego istnienia w Bogu, ktéry jest Ojcem'’.

Poezja Jana Pawla Il zawiera niezwykty tadunek teologiczny, ma tez wymiar
katechetyczny i homiletyczny; bardzo zwyczajnie przedstawia prawdy wiary.
Zwyczajno$¢ te jednak mierzy sie pigknem stowa Poety. To pigkno stowa stanowi
o precyzji wyrazen i glebi przekazu Stowa Bozego. Znamienne jest i to, ze drama-
ty papieskie na swoj sposoéb promujg Ksiggi Starego Testamentu, zapomniane
przez wielu wspodlczesnych chrzescijan. Jesli moéwimy o poezji jako stuzbie Sto-
wu Bozemu, to stuzba ta w wydaniu Papieza-Poety jest przez duze S.

Mylilby si¢ jednak ten, kto sadzilby, ze poezja na ,,ustugach” Stowa Bozego
jest domeng zarezerwowana wylacznie dla oséb duchownych. Apostolstwo jest
powszechnym zadaniem chrzescijan. Z tego dzieta nie sa wyltaczeni ludzie §wiec-
cy, takze $wieccy poeci.

"4 Tamze, Weronika, s.168.

5 Tamze, s. 179-245.

18 Tamze, s. 246-313.

"7 W podtytule utwor okreslony jest jako Medytacja o sakramencie malzeistwa przechodzgca
chwilami w dramat, tamze, s. 393-446.

18 Cze§¢ 11 111 napisana jest proza. Czesé 11, to poezja, tamze, s. 447—480.

9 Tamze, s. 509-523. Na temat Tryptyku, zob. J. Szymik, Jak wspolczesnemu czlowiekowi
mowic o Bogu, referat wygloszony 17 listopada 2007 r. na Sympozjum Pastoralnym ,,Bog, cztowiek
i wspolczesnos$e”, Lodz—tagiewniki. Zbiory wihasne.

120 Tamze, s. 173.
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Poczesne miejsce zajmuje wsrod nich Roman Brandstaetter. Jego poezje za-
warte w tomiku pt. Piesii o moim Chrystusie'”' sa gotowymi kazaniami o zwia-
stowaniu Maryi, narodzinach Jezusa, nieoczekiwanej wizycie Trzech Kroli i we-
selu w Kanie'**. Poeta wygtasza pigknym stowem o dniu powszednim w Nazarecie
i o doswiadczeniu pokuszenia na pustyni'>; opowiada o losie Jana Chrzciciela,
o spotkaniu Jezusa z Samarytanka i celnikiem, ktory usadowit si¢ sykomorze'*,
Z nowa moca brzmig stowa o§miu btogostawienstw i nowe przypowiesci o pier-
$cionku, jabtku, witrazach i Atlantydzie'”. I wreszcie dramatyczne kazania o La-
zarzu, o ostatniej wieczerzy Jezusa, o modlitwie w oliwnym ogrodzie, o wyroku,
o ukrzyzowaniu'>°. Tomik koncza ,kazania” o zmartwychwstaniu, ponownych
spotkaniach Jezusa z przyjaciétmi i o rozstaniu'*’

Nie sg to bynajmniej jedynie poetyckie powtdrzenia Ewangelii. To nowe tre-
$ci, nowe przemyslenia wyrazone picknym slowem. Dzigki niemu Boza prawda
staje si¢ bardziej przystgpna, zaktualizowana o znane nam tresci i doswiadczenia
tego §wiata, w ktorym przeplataja si¢ dobro i zto: blaszanki Vacuum Oil Company”,
ktorymi czarne dziewczeta czerpig wode'®® i ztowieszcze blaszanki Shella, kto-
rymi wrogi thum na gabbatha czynit hatas'*’. Finat jest jednak szcze$liwy, o czym
opowiada pusta pieczara:

Az dnia trzeciego, a byto juz pdzno

Po szabacie, zacz¢tam drzec

Na catym ciele.

Moje tono wstrzasane konwulsjami porodu

Napetnito si¢ niebiosami i psalmami.

Pektly pieczecie na moim ciele.

I wyszedt ze mnie, jak z dojrzatego owocu,

Zmartwychwstaty i $piewajacy

Bog'™.

W poetyckich ,kazaniach” Brandstaettera przewija si¢ historia zbawienia i
dzieje kazdego stuchacza — Nikodema, ktéry boi si¢ na rowni dobra i zta"', i Pio-

12 R. Brandstaetter, Piesi o moim Chrystusie. Hymny Maryjne, Warszawa 1988.

122 Tamze, Ave Maria, Betlehem, Modlitwa Trzech Magow, Gody weselne w Kanie, s. 19-20,
23-26, 4144,

123 Tamze, Dzien powszedni w Nazarecie, Kuszenie na pustyni, s. 28-29, 35-40.

124 Tamze, Jan Chrzciciel w wiezieniu, Bog i Samarytanka, Celnik na drzewie sykomory, s. 47,
50, 78.

12 Tamze, Psalm $piewany u stop Gory Osmiu Blogostawienstw, Ksiega przypowiesci,
s. 53-58, 65-69.

126 Tamze, Bethania, Ostatnia Wieczerz, Gethsemani, Wyrok, Koncert birnamski, Ukrzyzowa-
nie, Stabat Mater, s. 7577, 84-87, 92—-107.

127 Tamze, Opowiadanie Swietej Jaskini, Jezus méwi do Marii z Magdali, Niewierny Tomasz,
Spotkanie w Emaus, Wniebowstgpienie, s. 110-128.

128 Tamze, Bethania, s. 75.

129 Tamze, Koncert birnamski, s. 97.

%0 Tamze, Opowiadanie Swietej Jaskini, s. 111.
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tra, ktoremu tatwiej gorzko zaptaka¢, niz wyzna¢ prawde'*%; los kazdego z ludzi,
ktorzy lekaja si¢ glebi, bo nie umieja po niej stapaé'>’.

Autor poswigca wiele swoich wierszy Maryi Pannie, Matce Boga, ale ku Jej
czci stworzyl nie tylko Hymny Maryjne'*, ale rowniez — co oczywiste — posta¢
Maryi jawi si¢ w poetyckiej katechezie Poety, tj. w Piesni 0 moim Chrystusie. Na
poczatku jest Ona Dzieweczka o czole z biekitu'”, potem Matzonka o twarzy
zakrytej zastong i Rodzicielka Boga'*. Jest tez zwyczajng Matka, krzatajaca sie
po izbie: raz spokojna, to znéw zaniepokojona, gdy Jezus dwie deski uktadat na
krzyz i zbijat je gwozdziami’. W Kanie Galilejskiej widzi Ja zatroskang i
uémiechnieta, 1zejsza od promienia'*®. Pézniej milcza o Niej Ewangelie i Poeta;
Maryje spotykamy dopiero na placu egzekucji, w samym srodku zbrodni'*’. Tam

wersetami litanii otart czoto swej matki, modlac si¢ do Matki Boga:

Madonno Treblinska,

Swif;ta Madonno obozéw zagtady,

Swif;ta Madonno pogrzebanych zywcem,

Swi@ta Madonno skwierczacego ciata,

Swi@ta Madonno gazowej komory,

Swi@ta Madonno rozpalonych rusztow,

Swieta Madonno cztowieczych popiotow,

Modl si¢ za popiot

Mojej matki..."*

Zupetnie inny charakter ma litanijny Hymn do Czarnej Madonny'"', w kto-
rym Brandstaetter nazywa Madonng ptaszgcg poetka, gotebnikiem Ewangelii,
galazka Jessego: metafory jakze blisko spokrewnione z paralelami starozytnych
homiletow.

Piesn o moim Chrystusie 1 Hymny Maryjne to nie jedyne ,homiletyczne” dziela
Poety. Chrzescijanska i katechetyczng w swoim wymiarze poezj¢ prezentuje on w
wielu innych utworach'*. Przedmiotem katechezy jest rowniez Koéciot i jego spra-
wy. Wymownym tego $wiadectwem jest przejmujaca Piesr o Smierci Jana XXIII.

! Tamze, Nikodem, s. 45-46.

132 Tamze, Na dziedziticu arcykaplana, s. 89-91.

33 Tamze, Chrystus przechadza sie po jeziorze, s. 59.

134 R. Brandstaetter, dz.cyt., s. 133-178.

135 Tamze, Ave Maria, s. 20.

136 Tamze, Betlehem, s. 23.

137 Tamze, Dzieri powszedni w Nazarecie, s. 29.

8 Tamze, Gody w Kanie Galilejskiej, s. 44.

139 Tamze, Stabat Mater, s. 108.

140 Tamze, s. 109.

141 R. Brandstaetter, dz.cyt., s. 139.

Y2 Np. Litania florencka, i Modlitwa rzymska, w: R. Brandstaetter, Poezje. Wiersze liryczne.
Poematy i hymny, Warszawa 1980, s. 259-264.
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Szumig szaty apostolow
Jak gwaltowny deszcz.

Jaskotki

Kraza nisko

Nad Janem,

Nad bratem ptaszecym.

Na pierscieniu kolumn
Na placu
Kleczg ludzie.

Rece cztowiecze
Sa jak gory placzu.

Kolana cztowiecze
Sa jak rzeki wezbrane.

A tam, wysoko nad Rzymem
Plonie

Okno watykanskie:
Pomarszczona harfa.

W glebi

Za podwojng kotara
Harfy i ciszy

Starzec

Lezacy na t6zku

I $ledzi kroki
Nadchodzacej $mieci.

Cierpi

Za Kosciot.
Cierpi

Za sobor.
Cierpi

Za pokdj'®.

Czy mozna prosciej i dobitniej wyrazi¢ wazne sprawy Kosciota w drama-

tycznym momencie zycia jego Zwierzchnika i Ojca?

ZAKONCZENIE

Zaprezentowani poeci stanowig przyktady ko$cielnego przepowiadania w

3 Tamze, s. 499.

wybranych okresach — patrystycznym, $redniowieczu i czasach wspotczesnych.
Ograniczenie epok, jak i wybdr poetow oraz przestrzeni, w ktorej przyszto im
tworzy¢, bylo celowym zabiegiem autora, gdyz forma artykutu, nawet najdtuz-
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szego, nie jest w stanie przedstawic catoksztaltu problematyki, a to z powodu jej
czasoprzestrzennego ogromu. Artykut jedynie sygnalizuje temat.

Ewangelia potrzebuje sztuki, potrzebuje poezji, aby zwroci¢ cztowieka ku
temu, co przewyzsza sfere uzytecznosci i pozwala mu spojrze¢ glebiej na samego
siebie. Chrzes$cijanie potrzebujg poetow, ich stow tagodnych, ale tez proroczych i
gniewnych, by pozna¢ doktadniej ludzka kondycj¢, swoja wspaniatos¢ i nedze, by
lepiej wiedzie¢, co kryje sie w cztowieku. Kaptan-poeta jest szczegdlnym znawca
cztowieka 1 temu ,,poznanemu” cztowiekowi przynosi on Ewangelic w odpo-
wiedniej formie'**. Spotkanie z picknem moze staé si¢ przetomem duchowym dla
stluchacza. Benedykt XVI zwierzyt si¢ kiedys, ze po koncercie kantat Bacha, nie
moégl powstrzymac si¢ od wypowiedzenia znamiennych stow: ,,Ten, kto to sty-
szal, wie, ze wiara jest prawdziwa”. Czlowiek przez sztuke, muzyke, poezje po-
znaje Boga glebiej. Jest to poznanie nie przez wyciagniecie racjonalnych wnio-
skow, lecz przez ,,serdeczny” wstrzas: wstrzas serca, ktore poznaje, ze ,,co$ takie-
go nie moze pochodzié z pustki”'®.

Parafrazujac stowa Papieza, mozna powiedzieé¢, ze stuchacze poetyckich ho-
milii Ojcow Kosciota, jak i kaznodziejow-poetow podzniejszych czasow, takze
tych z saeculum obscurum, az po lata wspodlczesne — styszac wieszczoéw stowa
Bozego, wiedzieli i wiedza, ze wiara nie tylko rodzi si¢ ze styszenia, ale ze wiara
taka jest prawdziwa. Swiadomo$é tego ko$cielnego doswiadczenia nakazuje kaz-
demu kaznodziei postugiwac si¢ jezykiem nie tylko teologicznym, ale tez poezja
— jezykiem z innej przestrzeni: jezykiem pickna, ktore otwiera uszy i oczy czto-
wieka naprawde. Bo tez trzeba wyraznie powiedzie¢, ze inspiracje tego jezyka
pochodzg z bardzo wysoka. Nie oznacza to, ze poezja ma zastgpowac inne formy
przepowiadania i nauczania koscielnego lub je dublowaé. Réznego rodzaju formy
wypowiedzi stuzg temu samemu powotaniu kaplanskiemu — ewangelizacji. Ko-
$ciot poprzez roéznorakie narzedzia: dokumenty koscielne, katecheze, sztuke, w
tym i poezje¢, ukazuje stowo Boze cato$ciowo i doglebnie. Podmiotem tego prze-
kazu, jego wspélnym mianownikiem, jest cztowiek'*®. Poeta jest jedynie stuga
subtelnym, nie narzucajacym si¢. Poezja natomiast, to nieustanne zdumienie
Ewangelia, wyraz wiary poety. Owa konfesyjno$¢ nie ma wymiaru totalitarnego,
lecz zapraszajacy. Bywa, ze prowadzi nas w rejony ,niewypowiadanego™'*’,
w rejony mitosci.

Bylo jednak jeszcze ,,co$”, co czynito poetyckie kaznodziejstwo bardzo oso-
bistym przekazem. W rzeczywistosci kaznodzieje-poeci nie zwracali si¢ do gro-
madzacych si¢ wokoét nich thumoéw, ale trafiali do konkretnego cztowieka. Byli

44 por. J. Szymik, Jak wspélczesnemu czlowiekowi. ..

145 Tamze.

146 Tamze, s. 2.

47 1. Sochon, Poetycka orkiestra symfoniczna, w: J. Szymik, Z kazdg sekundg jestem blizej
Domu, Wydawnictwo ,,M”, Krakow 2001, s. 18
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przy tym prawdziwi. Mowili wprost z wlasnego serca. Ich stowa nie byty na wy-
rost. Dobrze to ujgt Roman Brandstaetter w swym wierszu:

Moze miat stusznos$¢ Jan z Czarnolasu,
Spiewajac sobie a Muzom.

Piszemy tylko dla siebie

I moze jeszcze dla dwoch przyjaciot,
Z ktorych jednego na pewno

Nigdy nie poznamy.

[...]

Poczatkiem i zrodtem dobrego pisania
Jest moralnos¢.

Poetyka wyrasta z etyki
Jak winnica z czerwonej ziemi'*®.

Ars poetica Brandstaettera stanowi najlepsze uzasadnienie kaznodziejstwa
poetyckiego. Zeby mowi¢ o Bogu, zeby powiedzie¢ o Nim cata prawde — nalezy
to czyni¢ pigknym stowem, stowem poezji, ktora jak zadne inne medium najtraf-
niej pokazuje Go ludziom.

Wydaje si¢, ze najlepsza rekapitulacja tego, co powiedziano bgda stowa
innego poety'*:

To musi by¢ mitosé

c6z by to bylo innego?

Skad by sig¢ brat ten

wstret do przemocy?

Rado$¢ ze mszy, ze switu,

ze wschodu ksigzyca?

Ta my$l mocna: ze wszyscy
jestesmy wybrani,

ze bedzie nam wybaczone.
Przekonanie, ze

nigdy nie umrzesz.

Coz by to byto innego?

Bo rzeczywiscie poezja w stuzbie Stowu Bozemu jest niczym innym, jak po-
shugiwaniem Mito$ci — moca zachwytu'™".

O Bogu nie sposdb mowic bez zachwytu. Poezja wyraza ten zachwyt najle-
piej 1 najpetniej, gdyz jest wyrazem Pigkna. To naktada na poezj¢ obowigzek glo-
szenia dobrej nowiny o Bogu, obowiazek stuzby Stowu Bozemu. Nikt nie potrafi
opisac¢ i przedstawi¢ ludziom Boga tak jak poeta. Dzigki jego postudze ludzkos¢

148 Tamze, Ars poetica, s. 93.

199 1. Szymik, Cierpliwos¢ Boga. 66 wierszy z lat 2003-2006, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice
20006, s. 27.

150 Tamze, Moc zachwytu. Wiersze z Ameryki 2004—2006, s. 98—106.
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po kazdym upadku dzwiga si¢ i zmartwychwstaje. W tym wtasnie sensie pickno
zbawia $wiat. Pigkno objasnia tajemnice i wyzwala ku transcendencji. Tworcy
poezji chrzescijanskiej zachecaja cztowieka, aby poznat smak zycia i umiat ma-
rzy¢ o przysztosci. Jednak piekno tego §wiata nie jest w stanie zaspokoi¢ ludzkich
aspiracji. Wczesniej czy pozniej po stopniach poezji wejdzie on na wyzyny Stowa
Bozego. I temu wiasnie stuzy¢ ma poezja chrzescijanska na ambonie.

POETRY AT THE SERVICE OF THE WORD OF GOD

Summary

In this article, the author focuses on the subject of poetry used in the Word of God. The forms
of poetry presented during ancient times, the middle ages and a short correlation to biblical poetry,
which is the basis to Christian poetry, are introduced with clear originality. The reader who is famil-
iar with the forms of poetry used in homiletics as well as in lyrical preaching fragments, beginning
from Clement of Alexandria and finishing with today’s Polish poet-preachers, will discover that
poetry is a perfect tool to transmit homiletic and dogmatic contents. It represents itself as a privi-
leged instrument to express the Word of God. The subject of poetry at the service of the Word of
God has as its goal on one side to call attention to today’s preachers to the richness of Church poe-
try, and on the other side, to make one more sensitive to the beauty of the Word.

Stowa kluczowe: Stowo Boze, przepowiadanie, poezja, Ojcowie Kosciota, pigkno
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WPROWADZENIE

Jednym z podstawowych problemow wspotczesnego cztowieka jest pytanie o
role Kosciota jako posrednika miedzy Bogiem i czlowiekiem w aktualizujacej si¢
dzi$ historii zbawienia. Kwestionowanie tej roli ujawnia si¢ we wspolczesnych la-
ickich kierunkach myslowych redukujacych Kosciol do tradycyjnej instytucji spo-
fecznej o charakterze folklorystycznym, charytatywnym, nie majacej juz wymiaru
profetycznego i sakramentalnego'. Dlatego jedng z kluczowych inspiracji wspol-
czesnego rozwoju posoborowej teologii ewangelizacji i teologii liturgii jest zagad-
nienie relacji posrednictwa zbawczego i procesu zbawczego. Prowadzona przez ks.
Franciszka Blachnickiego refleksja teologiczna nad tg relacja odwotuje si¢ do po-
gladéw F.K. Arnolda (1898-1969). Ten wybitny pastoralista z Tybingi, wspottwor-
ca koncepcji eklezjologicznej teologii pastoralnej, nawiazat do zapomnianych po-
gladow prekursora tej koncepcji Antona Grafa (1811-1867), ktéry podjat pierwsza
probe wydedukowania teologii praktycznej z poglgbionego rozumienia Kosciota
wypracowanego przez jego poprzednikow ze szkoly w Tybindze: J.A. Mohlera,
J.S. Dreya, J.B. Hirschera i J. Kuhna. A. Graf podkreslal, iz Ko$ciot jest nie tyle
budowany (przez Boga, hierarche, panstwo), ile sam si¢ buduje i zwracat uwage na
inne niz dzialalno$é¢ duchowienstwa czynniki samobudowania Kosciota>. Dopiero
jednak po uptywie stulecia F.X. Arnold rozwinat te koncepcje, ktore znalazty swdj

' Por. J. Marianski, Koscié? katolicki w spoteczenstwie obywatelskim, Lublin 1998, s. 37-39.
2 R. Kaminski, Historyczny rozwdj teologii pastoralnej, w: Teologia pastoralna, red. R. Ka-
minski, t. 1, Lublin 2000, s. 66—68.
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wyraz w podrecznikach teologii pastoralnej’. F. Blachnicki, odwolujac si¢ do dwu-
dziestowiecznej chrzescijanskiej mysli personalistycznej, poddat krytycznej analizie
i rozwinat poglady F.X. Arnolda*. Wnioski z przeprowadzonych przez niego analiz
tych zagadnien znalazly swe istotne odbicie w posoborowej formacji pastoralno-
-liturgicznej proponowanej przez ks. F. Blachnickiego’. Szeroki zasieg tej formacji
i zwigzana z tym internalizacja dorobku ks. F. Blachnickiego w duszpasterstwie
kaze zatrzymac¢ si¢ w niniejszym artykule nad niektorymi analizami przeprowadzo-
nymi przez niego w tym zakresie’.

POSREDNICTWO ZBAWCZE KOSCIOLA

Mianem posrednictwa zbawczego zwyklo si¢ okresla¢ kerygmatyczne, litur-
giczno-sakramentalne i pozostate dzialania Kosciota. F.X. Arnold podkreslil, ze
obiektywne i zewngtrzne posrednictwo zbawcze Kosciota nalezy odrézni¢ od
subiektywnego i wewngtrznego procesu zbawczego, ktory jest realizacjg zbawie-
nia w zyciu konkretnych osob’.

F. Blachnicki, analizujac poglady F.X. Arnolda, wskazuje na wspodtczesne
zakwestionowanie posrednictwa zbawczego Kosciola, majace swe korzenie w
skrajnym rozumieniu personalizmu. Absolutyzowanie wolnosci cztowieka przy-
niosto negatywne skutki takze w zyciu religijnym i w teologii XX w., prowadzac
do skrajnego religijnego antropocentryzmu i egocentryzmu. Stalo si¢ to pretek-
stem do zakwestionowania posrednictwa na plaszczyznie religijnej, bedacego
rzekomo nie do pogodzenia z godno$cia osoby ludzkiej i jej nieskrepowang wol-
noscig. Jednakze chrze$cijanstwo ze swej natury jest religia posrednictwa. Stad
skrajna interpretacja idei personalistycznej jest nie do pogodzenia z naukg Pisma
Swietego, wskazujaca na Jezusa jako jedynego Posrednika (Hbr 10, 12) i jedyna
droge do Ojca (J 14, 6n). Potrzebg posrednictwa zbawczego Arnold uzasadnia tez
skazeniem przez grzech natury ludzkiej, niezdolnej do otwarcia na zbawcze dzia-
fanie Boze. Takze sama natura osoby ludzkiej wskazuje na personalistyczny cha-
rakter posrednictwa zbawczego Kosciota®,

F. Blachnicki podkresla fakt poddania przez tybingenskiego teologa krytyce
znajdujacego si¢ na przeciwnym biegunie pogladu, iz to wiasnie posrednictwo Ko-

3 Zob. Handbuch der Pastoraltheologie. Praktische Theologie der Kirche in ihrer Gegenwart,
red. F.X. Arnold, F. Klostermann, K. Rahner, V. Schurr, L.M. Weber, Feiburg 1964—1972; por.
R. Kaminski, dz.cyt., s. 83—86.

* F. Blachnicki, Posrednictwo zbawcze Kosciola w ujeciu Franciszka Ksawerego Arnolda, Lu-
blin 1995 (masz., Archiwum Gtéwne Ruchu Swiat}ofzycie, Lublin); tenze, Teologia pastoralna
ogolna, cz. 1, Lublin 1970.

> Zob. np. F. Blachnicki, Oaza Nowego Zycia II stopnia, Kroscienko 2000, s. 31-48.

6 F. Blachnicki, Posrednictwo..., s. 26-62; tenze, Teologia pastoralna..., s. 66—102.

7 F. Blachnicki, Posrednictwo..., s. 26.

¥ Tamze, s. 27-28.
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Sciota stanowi bezposrednig i tworcza moc w jednoczeniu cziowieka z Bogiem, przy
zminimalizowaniu wkladu osobistego zaangazowania czlowieka. Arnold odrzucit
drugg skrajng tezg, spotykana jego zdaniem u wielu wybitnych autorow’, iz ,keryg-
matyczne, liturgiczno-sakramentalne i pastoralne czynnosci Kosciota wprost i bezpo-
srednio, efektywnie sprawiaja zjednoczenie czlowieka z Bogiem”'’. Odrzucenie tej
koncepcji stanowito wedtug Arnolda podstawe dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota,
majgcej oparcie w nauce o Mistycznym Ciele Chrystusa. Pius XII wskazat bowiem w
Encyklice Mystici Corporis, iz nie mozna rozumie¢ jednosci Mistycznego Ciala na
sposob jednosci fizycznej 1 biologicznej, wlasciwa bowiem jej podstawa sa cnoty
teologiczne''. Poglady te przygotowywaty grunt pod soborowa reforme.

Zbyt naturalistyczne ujecie tej formy posrednictwa zbawczego, jaka stano-
wi stowo i sakrament, skutkuje, zdaniem Arnolda, wizja niemal automatycznego
laczenia czlowieka z Bogiem i udzielania mu zycia Bozego, pomijajac w ten
sposob podmiotowosé osoby i wolnosé jej decyzji'>. Prowadzi to do zakwestio-
nowania suwerennosci Dawcy Laski, wolnej woli i rozumu cztowieka, a w swych
skutkach owocuje religijnym i pastoralnym kwietyzmem'. Dlatego teolog z
Tybingi wskazuje, iz przezwycig¢zenie tej koncepcji, w ktorej posrednictwo
zbawcze zajmuje miejsce procesu zbawczego, moze nastapi¢ tylko poprzez
koncepcje duchowo-personalistyczna'?.

PERSONALISTYCZNA NATURA SPOTKANIA BOGA Z CZLOWIEKIEM

Ksiadz Franciszek Blachnicki, prezentujac poglady Arnolda, przywotuje
Pawtowe nauczanie o wierze i mitosci jako najwazniejszym spoiwie Mistycznego
Ciata (Ef3,17; 1 Kor 1,5; Rz 1, 17, Rz 10; 2 Kor 5, 19; Tt 1, 1; 1 Kor 1, 17; Kol
4, 15 itp.). Zreszta Chrystus, wystepujac z zgdaniem wiary, odwotuje si¢ niejako
do wolnej decyzji czlowieka, $w. Jan za$§ akcentuje, iz to wiara i mitos¢ buduja
wiez migdzy Bogiem i cztowiekiem (J 1, 12; 3, 36; 15, 1-10; 1J 3, 3. 6; 4, 15; 2,
23-25 itp.). Takze orzeczenia soborow: Lateranskiego IV (1215 r.) i Trydenckie-
go (1545-1563) wskazywaly na cnoty teologalne jako zrodto zjednoczenia werty-
kalnego i horyzontalnego w Mistycznym Ciele Chrystusa. Stad, zdaniem Arnolda,
»proces zbawczy ma strukture personalistycznego dialogu pomigdzy Bogiem a
czlowiekiem, jego istote stanowi miltosne spotkanie (Begegnung) pomiedzy czto-

? Takiego przesadnego ujecia dopatruje si¢ F.K. Arnold u P. Parscha, M. Jiirgensmeiera,
K. Pelza, J. Pinska, M. Schmausa; F. Blachnicki, Posrednictwo..., s. 29.

10 Tamze, s. 28.

''F. Blachnicki, Posrednictwo..., s. 31; zob. Pius XII, Moystici Corporis. Encyklika o KoScie-
le, Mistycznym Ciele Chrystusa (9 VI 1943), Wroctaw 2001, nr 59-60, 70-72.

12 Por. F. Blachnicki, Posrednictwo..., s. 29.

13 Zob. Mpystici Corporis, nr 86; F. Blachnicki, Posrednictwo..., s. 30;

14 Tamze, s. 30.
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wiekiem a Bogiem w Chrystusie. W procesie zbawczym nie chodzi o jakie$ pante-
istyczne zlanie si¢ zycia ludzkiego i boskiego w jedno$ci organicznej Mistycznego
Ciala, ale o bosko-ludzkie spotkanie w wierze i mitosci, spotkanie, ktére zaktada
odrebnos¢ stojacych naprzeciw siebie 0sob”".

Ten personalistyczny charakter procesu zbawczego wskazuje na drugorzedny,
podporzadkowany charakter posrednictwa zbawczego. Brak doktadnego rozgranicze-
nia obu porzadkow powoduje wysunigcie si¢ na plan pierwszy procesu zbawczego,
tymczasem osobowe spotkanie cztowieka z Bogiem ma charakter intymny niedo-
stepny z zewnatrz. Dlatego wedlug Arnolda ,,proces zbawczy jest zalezny od posred-
nictwa zbawczego, a posrednictwo zbawcze stoi w stuzbie procesu zbawczego™'®.

F. Blachnicki, odnoszac si¢ do sformutowanej przez F.X. Arnolda zasady
,.bosko-ludzkiego principium duszpasterstwa™'’, poszukuje w niej aspektu perso-
nalistycznego'®. Aspekt ten ujawnia si¢, wedtug Arnolda, w momencie ,stania
naprzeciw siebie” Boga i cztowieka, i ich spotkania w mito$ci. Poniewaz chrze-
Scijanstwo jest religia ,,w Duchu i prawdzie” (por. J 4, 24), Arnold dochodzi do
wniosku, iz ,,chrze$cijanstwo jest wydarzeniem pomigdzy osobowym Bogiem a
osobowym cztowiekiem i dlatego koScielne duszpasterstwo jako posrednictwo
zbawcze moze by¢ wtedy tylko nalezycie pojgte i sprawowane, gdy bedzie respek-
towana wzniostos¢ 1 suwerennos¢ dziatania taski osobowego Boga oraz duchowosé,
wolno$é i osobowa godno$é cztowieka.”"’ Stad, zdaniem Blachnickiego, ,,propozy-
cja wyodrebnienia z do$¢ ogoélnikowego i niesprecyzowanego pojecia «das Gott-
-Menschliche Prinzip» bardziej zawezonej i Scislej okreslonej zasady personali-
stycznej idzie wlasnie w tym kierunku, aby obja¢ tym pojeciem tylko to wszystko,
co wynika i staje si¢ normatywne dla duszpasterstwa z faktu, iz proces zbawczy
posiada strukture personalistyczna™®. Dlatego w dalszej konsekwencji F. Blachnic-
ki bedzie postulowat przyjecie ,,zasady personalistyczno-chrystologicznej™'.

Zatem proces zbawczy musi uwzglednia¢ oba czynniki tej relacji — zardwno ta-
ske Boza, jak i wolnos¢ cztowieka. Takie ujecie procesu zbawczego chroni przed
btednymi koncepcjami spotykanymi w duszpasterstwie i liturgii w ostatnich stule-
ciach. Pojawiajace si¢ w nich przeakcentowanie boskiego wymiaru zbawienia, ro-
dzito w wiernych poczucie niegodnosci 1 zwigzanej z tym niezdolnosci do udziatu
w owocach zbawienia. To za§ w reakcji wywolywalo postawe rezygnacji z daru
faski i zdanie si¢ czlowieka na wiasne sity, czyli pozostawanie na plaszczyznie cha-
rakterystycznej dla pelagianizmu i naturalizmu®.

15 Tamze, s. 30-31.

' Tamze, s. 32-33.

7 Por. D. Bourgeios, Duszpasterstwo Kosciota, Poznan 2001, s. 100-101.
18 F. Blachnicki, Posrednictwo..., s. 35.

19 Tamze, s. 36.

2 Tamze, s. 36-37; zob. M. Marczewski, s. 154.

2l R, Kaminski, dz.cyt., s. 81.

22 F. Blachnicki, Posrednictwo...,s. 38.
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PROCES ZBAWCZY A PERSONALIZM DIALOGICZNY

W poszukiwaniach dotyczacych posrednictwa zbawczego ks. Blachnicki
podkresla, iz wyzej opisana struktura procesu zbawczego realizuje postulaty per-
sonalizmu. Odwotuje si¢ on przy tym do okreslen ujmujacych personalizm jako
»pewng tendencj¢ myslowa w filozofii, uznajaca osobowos¢ (Boga i czlowicka)
za najwyzszg wartos¢ i za klucz do zrozumienia bytu”, lub tez ,.kierunek myslowy
wyjasniajacy poznawalng rzeczywisto$é przy pomocy kategorii osobowych™.
Ten prad myslowy na terenie teologii jawi si¢ jako personalizm teologiczny™* i
zdaniem Blachnickiego, jest zywo obecny w wielu dziedzinach wspotczesnej my-
$li teologicznej, np. u O. Semmelrotha, K. Rahnera, E.H. Schillebeeckxa, a na
gruncie teologii pastoralnej u F.X. Arnolda i J. Goldbrunnera®.

Personalizm zostat przeszczepiony na grunt teologii pastoralnej przez Arnol-
da, ktory ksztattowal swe poglady w tradycji uniwersytetu w Tybindze, gdzie
koegzystowaly wydzialy teologii katolickiej i ewangelickiej*®. Blachnicki, odwo-
hujac si¢ do klasyfikacji Gloegego, okreslit poglady Arnolda jako personalizm
dialogiczny, rozwijajacy filozofi¢ spotkania ,,ja-ty” — F. Ebner i M. Buber. We-
dtug tych myslicieli osob¢ nalezy definiowa¢ nie monistycznie, lecz jako ,,ja”,
bedace w relacji do ,.ty”, czyli relacyjnie, dialogicznie®”. W okresie dynamicznego
rozwoju teologii katolickiej, ktory zaowocowal reforma soborowsa, ten sposob
myslenia reprezentowali m. in. J.H. Newman, R. Guardini, Th. Steinbiichel,
A. Brunner, C. Cirne-Lima, J. Meureux, G. Marcel, O. Semmelroth, K. Rahner?.
Zdaniem B. Langemeyera dialogiczno-personalny nurt mysli teologicznej umoz-
liwia zblizenie katolickiej i ewangelickiej teologii, bowiem odwotuje si¢ do bi-
blijnego jezyka — wspolnego wszystkim®. S.C. Napiorkowski uwaza, iz powota-
nie do dialogu zaktada jako warunek sine qua non powotanie do personalizmu.
Pordznieni chrzescijanie moga odnalez¢ si¢ w kregu Ewangelii, ale tylko wtedy,
gdy otworza si¢ na laske dialogu — przygody z natury swej personalistyczne;j™.

Na personalizm dialogiczny, zdaniem F. Blachnickiego, nalezy spojrze¢ za-
rowno z perspektywy osoby ludzkiej, jak 1 Osoby Boga. J.H. Newman charakte-
ryzuje cztowieka istniejacego jako cztowiek ,,0 ile wykracza on poza siebie, o ile
wchodzi w relacje do kogo$ innego, kto nie jest nim samym”. Podobnie Th. Stein-
biichel, charakteryzujac osobe¢ ludzka jako posiadajaca egzystencje dialogiczna,

2 Tamze, s. 39-40.

2% W. Granat, Personalizm chrzescijanski, Poznan 1985, s. 76.

25 F. Blachnicki, Posrednictwo. .., s. 40—41.

26 M. Schoof, Przetom w teologii katolickiej, Krakow 1972, s. 31-37.

2 Por. A. Wawrzyniak, Buber Martin, EK 11, kol. 1142.

28 F . Blachnicki, Posrednictwo. .., s. 42—43.

2 W. Granat, dz.cyt., s. 79; zob. B. Langemeyer, Der dialogische Personalismus in der evan-
gelischen und katholischen Theologie der Gegenwart, Paderborn 1963, s. 270-271,

g, Napiorkowski, Ekumeniczny personalizm a dialog, w: W. Granat, dz.cyt., s. 621.
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zauwaza, iz dopiero stajac wobec drugiego podmiotu ,,ty* osoba staje si¢ ,ja",
poznajac siebie w obliczu granicy, jaka stanowi drugi podmiot. Tylko wzajemne
dawanie i przyjmowanie, wyjs$cie poza siebie, wzajemny dialog czyni ,,ja” i ,,ty”
osobami. Pogladu tego nie podziela Guardini, odrzucajacy personalizm aktuali-
styczny. Wedlug niego osoba istnieje juz przed wejsciem w relacje do drugiej
osoby — spotkanie 0sob tylko aktualizuje istniejaca osobowosé'.

Omawiajac w podreczniku formacyjnym podstawy formacji liturgicznej,
F. Blachnicki wskazuje, iz ,,ja” ma swoja granicg, jest ograniczone przez jakie$
»ty”. Poznanie swoich granic i swoich relacji umozliwia poznawanie siebie.
Oznacza to, iz ,,0soba moze by¢ okreslona jako posiadanie siebie wobec granicy,
jaka stanowi «ty» drugiej osoby”. Osoba jest zdolna do ,,wyjscia” z siebie ku spo-
tkaniu z druga osobg. Wowczas obie osoby uswiadamiaja sobie swoje granice,
przekraczajac je poprzez dialog i udzielajac si¢ sobie wzajemnie. Owo dawanie i
przyjmowanie siebie w dawaniu realizuje istnienie osobowe. To dialog, spotkanie
z druga osoba powoduje, iz aktualizuje ona swoja osobowo$é™.

To skierowanie osoby do dialogu oznacza dla K. Rahnera, iz duch absolutnie
samotny moze istnieé tylko w piekle®.

Nalezy tez podkresli¢, iz ,,przeznaczenie do dialogu” oznacza w personali-
zmie dialogicznym skierowanie na Boga jako na ,,Ty”, ku ktéremu jest skierowa-
na osoba ludzka. J.H. Newman zauwaza, ze czlowiek istnieje ,,z Boga i dla Bo-
ga”, wedlug R. Guardiniego za§ Bog jest absolutnie koniecznym ,,Ty” dla czto-
wieka, realizujacego si¢ tylko wtedy, gdy wchodzi w relacje z Bogiem, gdy od-
powiada na Boze wezwanie™. Czlowiek jest czlowiekiem, gdy odpowiadajac na
to wezwanie, wchodzi w dialog z Bogiem™.

Powyzsza analize dialogicznej struktury osoby ludzkiej uzupehia spojrzenie z
drugiej strony: odniesienie ze strony Boga do cztowieka, majace rowniez charakter
personalistyczno-dialogiczny. Boze dziatanie wobec cztowieka mozna opisa¢ w
trzech pojeciach — stworzenie, historia zbawienia, taska. Oznacza to dla O. Sem-
melrotha, ze Bog stwarzajac cztowieka stworzyt go jako ,,ty”” do swojego ,,Ja”, tym
samym ustanawiajac siebie jako ,,Ty” dla czlowieka. Wedlug Rahnera historia
zbawienia ujawnia nam dialog migdzy Bogiem a Jego stworzeniem. W tym dialogu
Bog dziata jako wolna Osoba uzdalniajaca cztowieka do dania wolnej odpowiedzi
na Jego stowo. Z kolei zycie taski jako historia zbawcza pojedynczej osoby oznacza
spotkanie Boga i cztlowieka, majace wedtug J. Alfaro zrédto w wolnym akcie mito-
sci Boga. Laska ma charakter personalistyczny — osobowego oddania si¢ Boga

3R, Blachnicki, Posrednictwo...,s. 43-44.

32 F. Blachnicki, Oaza..., s. 31-32.

33 F. Blachnicki, Posrednictwo. .., s. 44; por. F. Blachnicki, Oaza..., s. 32.
3% F. Blachnicki, Posrednictwo..., s. 44.

35 F. Blachnicki, Oaza..., s. 32.
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cztowiekowi. Przeglad tych pogladoéw prowadzi Blachnickiego do podkreslania
personalistycznej i dialogicznej struktury procesu zbawczego™.

WOLNOSC CZLOWIEKA A PERSONALISTYCZNY CHARAKTER
POSREDNICTWA ZBAWCZEGO

F. Blachnicki zauwaza, iz analiza dialogicznej struktury osoby i jej przezna-
czenia do spotkania osobowego z Bogiem przeprowadzona przez Arnolda nie
wystarcza do stwierdzenia konieczno$ci posrednictwa w owym spotkaniu. Nale-
zy, jego zdaniem, wykazac, iz posrednictwo wynika z samej natury osoby i mie-
dzyosobowego spotkania®’.

Osoba moze si¢ spotka¢ z druga osobg i nawigza¢ z nig komunikatywny dia-
log ,,jedynie na drodze samootwarcia i samoobjawienia si¢ oraz samooddania si¢
jednej osoby drugiej**. Osoba bowiem jako wolny podmiot™ jest zamknicta dla
drugiej osoby, dopoki nie objawi swego wnetrza. Zaden przymus nie moze spo-
wodowa¢ mozliwo$ci poznania istoty drugiej osoby. Tylko zdolnos¢ do wolnego
wladania soba samym pozwala na udzielnie si¢ drugiej osobie. Rahner okresla
mianem ,,symbolu” obraz swego wnetrza, ktory czlowiek wyprowadza z siebie i
przez ktory siebie wyraza*’. Owo wypowiedzenie si¢ dokonuje si¢ przede wszyst-
kim za pomoca stowa, ktére osoba moze wypowiedzie¢ objawiajgc siebie, rowno-
czesnie nic nie tracac z owego obrazu siebie, caly czas posiadajac go przez po-
znanie i mito$¢*'. Zatem ,,spotkanie miedzyosobowe jest uwarunkowane przez
objawienie si¢ osoby przez stowo”**.

Nalezy przy tym zauwazy¢, iz o ile w relacji czlowiek—cztowiek objawienie
si¢ musi nastgpic¢ z obu stron, to w relacji Bog—cztowiek samoobjawienie si¢ na-
stepuje tylko ze strony Boga, osoba ludzka bowiem jest dla Boga catkowicie
transparentna. Cztowiek musi wypowiada¢ si¢ wobec drugiej osoby za pomoca
»Symbolu”. Natomiast Janowy Logos, stowo wypowiedziane przez Boga do
cztowieka, jest kategorig antropologiczna, analogiczng do ludzkiego doswiadcze-
nia i dlatego ,,objawienie Boze nazywamy slowem o tyle, o ile zwrdcone jest ono
do cztowieka™. Rownoczesnie nalezy podkresli¢ suwerennos¢ Boga podejmuja-
cego jakakolwiek forme samoobjawienia sig**.

3 ¥, Blachnicki, Posrednictwo. .., s. 46-48.

37 Tamze.

3 Tamze, s. 48-49.

3 Por. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, s. 35-38.
40 F. Blachnicki, Posrednictwo...,s. 49.

41 F. Blachnicki, Oaza..., s. 34

42 F_ Blachnicki, Posrednictwo..., s. 50.

+ Tamze.

4 K. Rahner, dz.cyt., s. 91-92.
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Zdolno$¢ do wyrazenia siebie poprzez ,,symbol” jest zwigzana z cielesno$cia
cztowieka®, Bog za§ moze si¢ samoobjawi¢ w sposob bezposredni, np. poprzez
wizje uszczesliwiajaca®®. Jest to jednak droga nadzwyczajna dostgpna aniotom,
zbawionym i mistykom. Naturalng drogg posrednictwa migdzy Bogiem i czto-
wiekiem na ziemi staje si¢ ,,symbol” zwigzany z naszg materialno$cig: stowo i
sakrament*’. F. Blachnicki konkluduje, ze ,,konieczno$é posrednictwa zbawczego
w formie stowa i sakramentu w realizacji naszego osobowego spotkania z Bogiem
jest wigc uwarunkowana z jednej strony przez ogdlny stan naszej ludzkiej natury, a
z drugiej strony przez fakt Wcielenia Stowa Bozego”*®. Jednakze stwierdzenie to
wymaga odniesienia si¢ do glebszego pytania: dlaczego Bog stworzyt cztowieka i
zbawit go, nie dajac mu zdolnosci do bezposredniego spotkania z Nim — bez pomo-
cy materialnych znakoéw?*. W spotkaniu tym chodzi o znaki skuteczne (opus ope-
ratum), ale nie naruszajace wolnosci cztowieka™. F. Blachnicki podkresla, iz sa-
kramentalne posrednictwo znaku i stowa nalezy do istoty i jest bezwarunkowym
elementem spotkania i dialogu osobowego™'.

Odpowiedz na to pytanie ujawnia nam istotne zagadnienie, bedace zasadni-
czym wyznacznikiem pastoralno-liturgicznych dziatan F. Blachnickiego. Stwier-
dza on za O. Semmelrothem, iz ,,Bogu nie chodzi o to, by tylko faktycznie by¢ we
wnetrzu cztowieka; chodzi mu natomiast o to, aby tam by¢ dlatego, ze cztowiek go
wprowadzit w sposob wolny. Dlatego Bdg musi najpierw jakby sta¢ «naprzeciw,
musi zapukaé do cztowieka przez stowo i symbol, czekajac, czy mu otworzy’>>.

Ta teza implikuje dalsze wnioski F. Blachnickiego dotyczace relacji miedzy
zasada posrednictwa zbawczego a ludzka wolnoscia i dlatego z naciskiem pod-
kresla, iz ,,caty porzadek posrednictwa stuzy zabezpieczeniu wzglednie umozliwie-
niu wolnosci cztowieka wzgledem Boga!™>.

Dla F. Blachnickiego zagadnienie postugi zbawczej KosSciota zwigzane jest $cisle
z afirmacjg ludzkiej wolnosci stanowigcej wartos¢, dla ktorej Bog stworzyt czlowieka i
ktora konstytuuje osobe. Bycie osobg jest rtownoznaczne z mozliwoscig dysponowania
soba w sposob wolny. Oczywiscie wolno$¢ nie stanowi wartosci samej w sobie, lecz
umozliwia realizacj¢ nadrzgdnej i ostatecznej wartosci, jaka jest mitos¢, ktora oznacza
,.zdolno$é osoby do uczynienia daru z siebie””*. Wolna decyzja daru z siebie stanowi
petni¢ samorealizacji osoby. Janowe okreslenie ,,Bog jest miloscig” (J 4, 16) toruje

% Por. R. Darowski, Cielesno-duchowy wymiar czlowieka, w: Wychowanie personalistyczne,
red. F. Adamski, Krakoéw 2005, s. 41-58.

4 F_ Blachnicki, Posrednictwo...,s. 52.

47 Tamze, s. 54-56.

48 Tamze, s. 56.

¥ Tamze, s. 57.

50 K. Rahner, dz.cyt., s. 346.

SLF. Blachnicki, Oaza..., s. 35

52 F. Blachnicki, Posrednictwo...,s. 57.

53 Tamze.

% Tamze.
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droge do zrozumienia, iz pragnieniem Boga jest uczyni¢ dar z siebie. Dlatego stworze-
nie cztowieka jako partnera osobowego zdolnego przyja¢ Boza mito$¢ oznacza jego
zdolnosé¢ do wolnej odpowiedzi na nig przez oddanie siebie. Swiat stworzony jest dla
F. Blachnickiego zastona, ,ktora jest rownoczes$nie transparentem, przez ktory Bog
przeswieca, 1 welonem, ktory Go zakrywa, tak iz cztowiek ma wszystkie warunki do
tego, aby moc powzia¢ decyzje mitosci w sposob wolny””. Analiza tajemnicy Wcie-
lenia w kontekscie posrednictwa’ ukazuje, iz umozliwia ono spotkanie z Bogiem ,,w
oslonie cztowieczenstwa, aby nie zniewoli¢ jego mitosci przytlaczajacym blaskiem
swej wielkos$ci i swego pigkna — lecz aby umozliwi¢ mu danie wolnej odpowiedzi
przez wiare i mito$¢™’. Dokonuje si¢ to dzigki posrednictwu stowa i sakramentu, w
ktorym Chrystus staje wobec wolnego cztowieka z wezwaniem do przyjecia daru Jego
milo$ci poprzez wolne oddanie si¢ w mitosci Jezusowi (por. Ap 3, 20)>*.

ZBAWCZA POSLUGA KOSCIOLA POTWIERDZENIEM WOLNOSCI CZEOWIEK A

Okazuje si¢ zatem, iz ,,posrednictwo zbawcze stowa i sakramentu jest postula-
tem personalizmu i prosta konsekwencja personalistycznej struktury procesu
zbawczego. Posrednictwo zbawcze nie tylko nie zagraza w niczym osobowemu
charakterowi spotkania czlowieka z Bogiem, ale przeciwnie, stoi w jego stuzbie,
zabezpiecza go 1 warunkuje. Wtasnie dzieki posrednictwu cztowiek moze spotkaé
si¢ z Bogiem zgodnie z naturg i powotaniem osoby, czyli w sposéb wolny™>’. Roz-
wijana przez kolejne pokolenia uczonych z uniwersytetu w Tybindze eklezjolo-
giczna koncepcja teologii pastoralnej i korelujgca z nig wizja duszpasterskiej postu-
gi Kos$ciota okazaly si¢ ptodne w czasach nam wspoétczesnych.

Posrednictwo zbawcze, zabezpieczajace udziat cztowieka w procesie zbaw-
czym, jest rownocze$nie gwarantem realizacji cztowieka jako osoby i stoi niejako
na strazy jego godno$ci. Rozbudzone dzi§ poszukiwania drog do poszanowania
godnosci cztowieka poprzez jego wolnos$¢ znajduja odpowiedz tylko poprzez przy-
jecie tego daru, jakim jest zbawienie. Cztowiek partycypuje w tym darze dzigki
postudze zbawczej Kosciota. Tylko dzicki osobowej relacji ze Zbawicielem, jaka
czlowiek uzyskuje przez proces ewangelizacji, zostaje przezwycigzona koncepcja
Kosciota odwotujaca sie do wizji mechanicznego sprawowania posrednictwa
zbawczego, w duchu jakiego$ ,,wladztwa” nad posiadang przez Kosciot tasks. Tak
rozumiana istota przekazywania zycia Bozego jest sprzeczna z celem i naturg po-
srednictwa zbawczego®. Skoro drogg cztowieka jest Kosciot, to pedagogia tegoz
musi byé wolne spotkanie 0sob®'. Jak zostato wykazane, odkrywane przez persona-

% Tamze, s. 57-58.

6P, Bourgeios, Duszpasterstwo Kosciota, Poznan 2001, s. 100-101.

57 F. Blachnicki, Posrednictwo..., s. 58.

58 Tamze.

% Tamze.

60 Tamze, s. 59.

81 Por. T. Gadacz, Wychowanie jako spotkanie 0sob, w: Wychowanie personalistyczne. .., s. 213-221.
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lizm poglebione rozumienie pos$rednictwa zbawczego Kos$ciola musi prowadzi¢ do
ujmowania go w kategoriach dialogu miedzyosobowego. Sakrament i stowo jako
elementy posrednictwa zbawczego charakter spotkania osobowego Boga i czlowie-
ka. Poglady F. Blachnickiego dotyczace zbawczego dialogu w liturgii, realizowa-
nego w osobowym spotkaniu przez wiar¢ w stowie i sakramencie™, domagaja sie
dalszych analiz w innym opracowaniu. Tu nalezy podkresli¢, iz omdéwiona powyzej
problematyka umozliwita mu odkrywanie drog realizacji liturgicznej odnowy sobo-
rowej®. Liturgia staje si¢ dla niego manifestacja i szkolg wolnosci cztowieka®.

Konieczno$¢ posrednictwa w procesie zbawczym ukazuje zatem Boga jako suwe-
renng Osobg wzywajaca czlowieka do relacji. Whasciwym celem i kresem posrednic-
twa zbawczego w stosunku do czlowieka jest swiadomy 1 wolny akt osobowy. Analizy
te powinny stac¢ si¢ istotnym przyczynkiem do dyskusji o posoborowym spojrzeniu na
urzeczywistniany w liturgii Koscidt i jego postuge zbawcza, ukazujacym katabasis
Boga ku cztowiekowi i znajdujacym odpowiedz w anabasis cztowieka®.

Takie ujecie pastoralno-liturgicznych podstaw postugi zbawczej Kosciota
staje si¢ fundamentem ksztaltowania postawy wolnosci chrzescijanskiej w zseku-
laryzowanym $wiecie®. Daje takze narzedzie do przezwyciezenia kultu wolnosci
cztowieka kwestionujacego Kosciot i moze pomoéc w odzyskaniu zaufania do
wspotczesnego Kosciota jako drogi zbawienia.

LITURGY OF THE CHURCH AS A PLACE OF MEETING BETWEEN
SOVEREIGN GOD AND THE FREE MAN.
THE SALVIFIC MEDIATION AND THE SALVIFIC PROCESS ACCORDING
TO F. BLACHNICKI

Summary

F. Blachnicki was the forerunner in absorbing the F. X. Arnold’s ecclesiologic conception of
pastoral theology. According to that theologian from Tiibingen a nature of Church salvific media-
tion is both objective and external. It is to be distinguished from a salvific process, that is subjective
and internal. The analysis of personal nature of meeting between God and a man is a reason for a
necessity of Church salvific mediation. That is why the liturgy of the Church is a place of meeting
between sovereign God and the free man.

Stowa kluczowe: liturgia Kosciota, proces zbawczy, ks. Franciszek Blachnicki

82 por. B. Biela, Parafia miejscem urzeczywistniania sie komunii Kosciola, Katowice 2006,
s. 326-334.

83 F. Blachnicki, Koniecznosé odnowy liturgii na tle jej tradycyjnej koncepcji, w: Jaka odnowa
liturgii?, Lublin 1996, s. 5-24.

84 F. Blachnicki, Liturgia w $wietle tajemnicy Chrystusa Stigi, tamze, s. 25-34.

% Ppor. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, Poznan 1999, s. 9-14.

66 R. Kaminski, Dziatalno$é¢ zbawcza Kosciola w teorii i praktyce pastoralnej, Lublin 2007, s. 59-68.
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TRADYCYJNE KONCEPCJE SEKULARYZACII

Do niedawna negatywna postawa wzgledem religii wyrazata si¢ w formie
urzedowego ateizmu wspieranego przez struktury polityczne. Obecnie politycznie
motywowany ateizm traci na znaczeniu ze wzgledu na zanikanie wspierajacych
go struktur. Dlatego przedmiotem analiz teologdw stal si¢ proces sekularyzacji
ksztaltujacy oblicze Europy, zwlaszcza od czaséw o$wiecenia, proces ten ma
swoj efekt w postaci atmosfery sekularyzmu, ktéry, odwotujac si¢ do motywow
humanizmu, przyczynia si¢ do wytworzenia atmosfery sceptycyzmu i nihilizmu.
W wielu srodowiskach religia stracita monopol na tworzenie znaczen, na interpre-
tacje i wyjasnianie sensu zycia, przestala by¢ autorytetem, nawet sama potrzebuje
uzasadnien i obrony'. Jedynym tworca i interpretatorem sensu zycia ludzkiego ma
by¢ od tej pory czlowiek.

W Adhortacji apostolskiej Christifideles laici (1988) Jan Pawet II pisal:
,»Cztowiek, odurzony wspanialo$ciag cudownych zdobyczy nieustannego rozwoju
naukowo-technicznego, a przede wszystkim zafascynowany najdawniejsza, ale
wcigz nowa pokusa zréwnania si¢ z Bogiem (por. Rdz 3, 5), poprzez uzywanie
wolnosci bez granic, podcina istniejagce w jego sercu korzenie religijnosci; zapo-
mina o Bogu, utrzymuje, Ze nie ma On dla jego zycia zadnego znaczenia, odrzuca
Go, czynigc przedmiotem swego uwielbienia najrozniejsze »bozki«. Mowi sie, ze
nasza epoka jest epoka »humanizméw«. Niektore z nich opieraja si¢ na ateistycz-
nych i sekularystycznych przestankach i jako takie w paradoksalny sposéb pro-
wadzg do ponizenia i unicestwienia cztowieka; inne stawiajg go na piedestale i
nabierajg cech prawdziwego balwochwalstwa; sg wreszcie i takie, ktore zgodnie z
prawda uznaja wiell;oéé i ubostwo cztowieka, ukazujac, utrzymujac i rozwijajac

jego pelng godnose™.

!'Por. P. Mazanka CSsR, Zrddla sekularyzacji i sekularyzmu w kulturze europejskiej, Warsza-
wa 2003, s. 14 in.
2 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Christifideles laici (nr 4).
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W rezultacie cztowiek zyje tak, jak gdyby Boga nie bylo. Ma to ogromne
konsekwencje dla cztowieka i catych spoteczenstw. Tworzy si¢ klimat duchowe-
go zagubienia i pustki. Bo przeciez ,,inaczej zyje si¢ w obliczu Boga, inaczej w
obliczu nicoci™. Atmosfera ta wiaze si¢ z nasileniem pluralizmu, ktéry wyraza
si¢ w wielosci jezykoéw, sposobdéw myslenia, opcji politycznych, systemow ide-
ologicznych, gospodarczych oraz w krzyzowaniu si¢ idei, kultur i religii. Wszyst-
kie te zjawiska przyczyniajg si¢ do ostabienia uprzywilejowanej do tej pory pozy-
cji chrzescijanstwa.

Co sadzi¢ o potgznym nurcie sekularyzacji, ktéry wptywa na oblicze Europy
od czas6w nowozytnych? Jak oceniali te przemiany teologowie i wielcy myslicie-
le? W niniejszym artykule zostang ukazane tradycyjne oceny sekularyzacji w uje-
ciu wybranych teologéw akcentujace negatywny charakter tego procesu oraz jego
niszczacy wpltyw na przezywanie wiary. Wspolng cecha tych koncepcji jest entu-
zjastyczna wrecz ocena dawnych struktur, instytucji i relacji. Na innym miejscu
zostang przedstawione koncepcje akcentujace neutralny, lub nawet pozytywny
charakter tego procesu.

W przesztosci dominowaty oceny negatywne sekularyzacji. Nie zaniknetly
one zreszta do dzisiaj. Sekularyzacja byla pojmowana jako dechrystianizacja,
upadek i zanik wiary. Znalazto to odbicie we wszystkich encyklikach papieskich
az do Piusa XII. Na bazie idealizowanego $redniowiecznego chrzescijanstwa po-
wstat schemat ciaglej dezintegracji Kosciota pod coraz bardziej zuchwatymi ata-
kami szatana, od protestantyzmu poprzez o§wiecenie do ateizmu. W niniejszym
artykule zostanie przekazane nieco informacji o tym nurcie, ktory przenika troska
o zachowanie nienaruszonego dziedzictwa wiary i tradycji chrzescijanskiej. Nurt
ten tworza mysliciele i teologowie o orientacji konserwatywnej, tradycjonali-
stycznej, podkreslajacy konieczno$¢ zachowania integralnego charakteru chrze-
Scijanstwa i chrzescijanskiej kultury.

Jednym z czotowych przedstawicieli tradycjonalizmu pesymistycznie ocenia-
jacym wspétczesne mu procesy przemian byt Joseph Marie de Maistre®, francuski
konserwatywny teolog i pisarz, dziatajacy w porewolucyjnej Francji. Po wyzby-
ciu si¢ bledow mtodosci, w dojrzatym etapie swojego zycia zwalczal idee rewolu-
cji francuskiej 1789—1799 oraz filozofi¢ francuskiego o$wiecenia’. Dla De Ma-
istre’a spoteczefistwo jest tworem Opatrznosci, a ustrdj spoleczny kazdego narodu
zalezy od jego ,natury”, uksztaltowanej przez Boga; wysoka ocen¢ monarchii i
przekonanie o koniecznosci zachowania hierarchii spotecznej taczyt z postulatem

3 Jan Pawel 11, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994,

*Ur. 1753 — zm. 1821 1.

> Glowne jego dzieta, to m.in. Considérations sur la France, Paris 1796; O papiezu 1853. Les
soirée de Saint — Petersbourg ou entreteiens sur le gouvernement temporel de la Providence, Paris
1960.
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podporzadkowania wladzy panstwowej duchowemu zwierzchnictwu papieza®.
De Maistre twierdzil, ze instytucje takie, jak: rodzina, wlasno$¢, spoleczenstwo,
wladza i religia opieraja si¢ na woli Stwdrcy i wynikaja z natury cztowieka. Jed-
nak wola Boza wyrazona w Pi$mie Swietym oraz w nauczaniu Kosciota spotkata
si¢ ze sprzeciwem. Jego zdaniem rewolucja francuska byla karg za odrzucenie
przez ludzi boskiego projektu panstwa i spoleczenstwa. Poczatek upadku kryt sig,
zdaniem de Maistre'a, w btedach reformacji, ktora podwazyta autorytet Urzgdu
Nauczycielskiego Ko$ciota, prowadzita do indywidualizmu oraz radykalnego
racjonalizmu, wykluczajacego Objawienie. Rezultatem byto przecenienie ponad
wla$ciwa miarg rozumu ludzkiego, oderwanie go od tradycji i autorytetu, przy-
znanie jednostce prawa do osadzania $wiata i uktadow politycznych oraz projek-
towanie $wiata doskonalszego wg wskazan rozumu, przy odwrocie od jakiejkol-
wiek tradycji i doswiadczenia. Jednak ze wzgledu na ograniczonos$¢ rozumu ludz-
kie dziatanie przynosi kleski i naduzycia, ktére systematycznie ujawniajg si¢ w
zyciu politycznym i koscielnym. Realizacja fatszywych projektow ludzkiego
szczgscia prowadzi do tworzenia systemow despotycznych, opartych na terrorze.
Dlatego de Maistre docenial dawne uktady spoteczne, przekonany, ze doskonate
wspolnoty polityczne o charakterze monarchicznym i hierarchicznym moga opie-
ra¢ si¢ jedynie na katolickiej wizji §wiata. Proponowat ide¢ zbudowania wspolno-
ty europejskiej na wzor sredniowiecznej christianitas, kierowanej przez papieza.
W celu naprawy sytuacji nalezatoby, jego zdaniem, doprowadzi¢ do zniesienia
protestantyzmu i powrotu catej Europy do wspodlnoty katolickiej. Wiadza abso-
lutna bytaby najlepsza przeszkoda rewolucyjnych intryg i rebelii. Bedac realista,
dostrzegal wzrost nastrojow rewolucyjnych i niezdolno$¢ rzadéw do opanowa-
nia przysztych rewolucji, czerpat pocieche z wiary w rychle nadejécie Jezusa
Chrystusa’.

Zblizong tradycyjng wizje porzadku spotecznego i religijnego glosit Louis
Gabriel Ambroise de Bonald®, francuski filozof i publicysta; wspotpracownik
F.R. Chateaubrianda, od 1816 r. cztonek Akademii Francuskiej. De Bonald
byt przedstawicielem nurtu tradycjonalistycznego i konserwatywnego; wraz z
J. de Maistre’em jednym z glownych przeciwnikow filozoficznych i etycznych
zasad o$wiecenia. Swoja nauke o chrzescijanstwie i Bogu zawarl w licznych pra-
cach’. Jego pragnieniem byta odbudowa i odnowa spoteczenstwa jako spoteczno-
$ci etycznej, jednosci ludzi w ideach i1 uczuciach. Wedtug niego, jedno$¢ ta zosta-
ta zniszczona najpierw przez protestantyzm, a nastepnie przez indywidualizm

8 A. Gniazdowski, Filozofia i gilotyna. Tradycjonalizm Josepha de Maistre'a jako hermeneu-
tyka polityczna, Warszawa 1996, s. 156—179.

" Tamze, s. 170; por. takze: A. Wielomski, Maistre Joseph de, Encyklopedia Bialych Plam,
t. XI, Radom 2003, s. 216-220.

8 Ur. 1754, zm. 1840 1.

® Théorie du pouvoir politique et religieux (t. 1-3 1796), Démonstration philosophique du
principe constitutif de la societé (1829) 1 Méditations politiques tirées de I’Evangile (1830).
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filozofii XVIII w. Wedtug De Bonalda czlowiek zwigzany jest z innymi ludzmi
nie tylko przez umowe spoleczna, lecz zgodnie z tradycyjng filozofig arystotele-
sowsko-tomistyczng jest istota spoteczna i to zard6wno w aspekcie politycznym,
jak 1 religijnym. De Bonald ponad idea postgpu stawiat Objawienie: juz na po-
czatku stworzenia Bog zaopatrzyl cztowieka w konieczne prawdy, nie tylko dla
jego osobowego zbawienia, lecz takze dla harmonii spotecznej. Jezyk, ktory jest
darem Boga, pozwala cztowiekowi przekazywac konieczne prawdy z pokolenia
na pokolenie. Myslenie de Bonalda zdominowaly struktury zhierarchizowane:
Cztowiek, jego zdaniem, jest zwigzany z rodzina, rodzina z pahstwem, panstwo z
religig, religia z uniwersum, a uniwersum z nieskonczono$cia Boga, ktory jest
jedynym osrodkiem, poczatkiem i koncem wszelkich bytow. Jego zdaniem, w
religijnej wspolnocie odnajdujemy trojce: Boga, Boga-cztowieka i czlowieka, we
wspolnocie koscielnej — Boga, kaptanow 1 wierzacych, we wspolnocie politycznej
— krola, szlachte i lud, w rodzinie — ojca, matke i dzieci; istnieja takze 3 wymiary
czasu i przestrzeni. Koncepcje de Bonalda przyczynity sie do podkreslenia zwigz-
ku takze trzech wymiaréw katolicyzmu: prawdy, tradycji i autorytetu. Wedlug de
Bonalda tradycji nie nalezy pojmowaé jako wytworu dziatalnosci ludzkiej, lecz
jako obdarzony sankcja boska, metafizyczny wzorzec ,,politycznego ciata mi-
stycznego” (corpus mysticum politicum), dany przodkom i przekazywany wraz ze
zobowigzaniem do jego nieskazonej kontynuacji. W refleksji nad przyczynami
rewolucji de Bonald widziat ja jako kolejny etap w rozwoju herezji i powodowa-
nych przez nie rewolt. Od gnostyckiej rewolucji przeciw chrze$cijanstwu, poprzez
reformacj¢ 1 oSwiecenie prowadzi droga do rewolucji 1789 r. Wbrew pesymi-
stycznej postawie de Maistre’a, de Bonald sadzil, Zze naruszony porzadek $wiata
zostanie nieuchronnie przywrocony, a natura odzyska swoje prawa. Szerzonym
wowczas koncepcjom liberalnym de Bonald przeciwstawial teori¢ solidarystyczna
i organiczng. Dostrzegat realistycznie egoistyczne sklonnosci natury ludzkie;j.
Jego zdaniem, czlowiek, podporzadkowany prawom spoteczenstwa rynku, zostaje
zniewolony przez konsumpcyjne pragnienia, traci kontakt z Bogiem i popada w
smier¢ duchowa. Konsekwencja jest ateizm i n¢dza robotnikow. W tradycjonali-
zmie francuskim, pozostajagcym pod wplywem historiozofii §w. Augustyna, histo-
ria ludzka (historia profana) pelni role niezbyt znaczaca, za to tradycja staje si¢
wrecz §rodkiem do przezwyciezania relatywizujacego ,.historyzmu”; od ,,dawno-
$ci” bowiem — jak utrzymywat Louis de Bonald — wazniejsza jest wigz z Obja-
wieniem, odnawiana i istniejgca mimo uptywu stuleci; przeszto$¢ zas jest ,,Swig-
ta”, dlatego ze mieszkato w niej Slowo Boze; kto zatem usituje skala¢ swoimi
reformami czy rewolucja uswiecony przez Boga i pobtogostawiony przez Kosciot
fad tradycyjny, ten jest ,,politycznym heretykiem”, zastugujacym na takie samo
potraktowanie jak heretycy religijni'’.

0 por. J. Gritti Bonald, la Révolution frangaise et le réveil religieux, Paris 1962; T. Gadacz,
Bonald, w: Religia Encyklopedia PWN, t. 11, Warszawa 2001, s. 179-180. J. Bartyzel, Bonald Louis
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Duzy wptyw na ksztalt tradycyjnego ujecia nowozytnych przemian religijno-
-spotecznych miat Jaime Luciano Balmes'', konserwatysta, hiszpanski duchowny,
filozof i teolog. Balmes uprawiat filozofi¢ w duchu tomistycznym, byl apologeta
tradycji i katolickiej jedno$ci Europy.

Balmes uwazat, ze zdrowy rozsadek winien panowac¢ nad namigtno$ciami i
kierowa¢ cztowieka ku temu, co dobre i pozyteczne zarazem, a oSwiecony przez
Objawienie moze pouczy¢ o prawdziwie trwalych zasadach porzadku spoteczne-
go. Jego zdaniem, spoleczenstwo, ktére zapomina o wigzacej mocy zasad lub
otwarcie im si¢ sprzeciwia, skazane jest na anarchi¢ lub despotyzm. Ku despoty-
zmowi prowadzi demokracja typu jakobinskiego, natomiast anarchia szerzy si¢
racze] w demokracji liberalnej, Wtasciwy porzadek rzeczy zasadza si¢ na istnie-
niu wladzy prowadzacej roztropnie podlegla jej spotecznos¢ ku whasciwemu ce-
lowi, a jednoczes$nie podporzadkowanej autorytetowi boskiemu i ustanowionym
przez Opatrzno$¢ zasadom tadu spotecznego (prawu naturalnemu). Zwalczajac
doktryne demokratyczna, wywodzaca uprawnienie do rzadzenia z woli ,,ludu”, a
przeczaca pochodzeniu wiadzy od Boga, aprobowal jednak Balmes zasade wol-
nosci ,,reprezentatywnej”, tj. naleznej ciatom spotecznym: stanom, prowincjom i
municypiom. Dowodzil, Ze proponowana przez demokratoéw rownos¢ polityczna,
a przez liberaléw nieograniczona wolnos$¢ jednostki, prowadzi¢ musza z jednej
strony — do upadku tadu, poniewaz ideologie te odrzucaja boski porzadek i neguja
grzeszno$¢ cztowieka, z drugiej za$ — do ustanowienia wladzy tyranskiej, o nie-
spotykanym od czasoéw chrzescijanskich zakresie kontroli nad obywatelami, jako
ze porzucenie chrze$cijanskiej nauki o godnosci cztowieka pozbawia rzadzacych
hamulcéw w realizacji dowolnie wytyczanych przez nich celéw. Balmes oceniat
negatywnie takze liberalizm ekonomiczny, ktory, kierujac si¢ tak samo jak libera-
lizm polityczny, zasadami wylacznie utylitarnymi, prowadzi do niszczenia trady-
cyjnych wspodlnot 1 wiezi spotecznych, wyzwala egoizm jednostek, a przez nie-
sprawiedliwy podziat dobr materialnych powoduje wzrost proletaryzmu. Forma
rzadu najlepiej chroniagcg przed anarchig i despotyzmem, zdolng do utrzymania
wiasciwej relacji pomigdzy wymogami zycia wspolnotowego a stusznag autono-
mig jednostki, jest, wedtug Balmesa, monarchia dziedziczna, nie dajaca przystepu
nadmiernej ambicji rzadzacych, co wystepuje zarowno w monarchiach elekcyj-
nych, jak w republikach. Musi by¢ to jednak monarchia chrzescijanska, nie tylko
czerpigca swoj mandat do rzadzenia z woli Bozej, ale i odpowiedzialna za Jej
respektowanie. Balmes bronil tez $wieckiej wladzy papieza, a jednocze$nie po-
chwalat podjete przez Piusa IX konstytucyjne reformy w Panstwie KoScielnym.
Szczegdlne znaczenie ma w jego dorobku dzielo apologetyczne: Katolicyzm i

G.A., w: Encyklopedia Biatych Plam, t. 111, Radom 2000, s. 144—-148.

"'Ur. 1810, zm. 1848 r. Autor polemicznego dziela Katolicyzm i protestantyzm w stosunku do
cywilizacji europejskiej (t. 1-4 1842—1844, wyd. pol. t. 1, 1873), skierowanego przeciwko pogla-
dom F. Guizota; inne prace: El criterio (1845), Filosofia fundamental (t. 1-4 1846), Cartas a un
escéptico en materia de religion (1946).
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protestantyzm w stosunku do cywilizacyi europejskiej (t. I-11, Lwow 1873), beda-
ce odpowiedzig na slawny traktat protestanta i liberata F. Guizota: Historia cywi-
lizacji w Europie i Francji, ktoremu przy$wiecata intencja udowodnienia, iz to
dopiero reformacja wzniosta Europ¢ na szczyty kultury duchowej i materialne;j.
Balmes przedstawil wiele argumentow na to, ze Kosciot katolicki jest nie tylko
depozytariuszem prawdy religijnej, ale stworzyt tez najsSwietniejsza w dziejach
cywilizacje, podczas gdy protestantyzm, ktory prawde religijna znieksztalcit i
zagubil, jest zrédlem rozktadu. Guizot, stawiajagc Kosciotowi rzymskiemu zarzut
obstawania przy niezmienno$ci dogmatdéw, daje tym samym s$wiadectwo ,,naj-
pickniejszej tegoz Kosciota zalecie: [...] wszak prawda jest niezmienng, poniewaz
jest jedyng”. Natomiast protestantyzm ,,ujmowany jako catos$¢, przedstawia nie-
ksztattny zbior sekt przeciwnych sobie i w jednym tylko punkcie zgodnych:
w protestowaniu przeciw powadze Koéciota”'.

Pesymistyczne akcenty nasilaja si¢ w ocenie procesu sekularyzacji w uje-
ciach Romano Guardiniego oraz Dietricha von Hildebranda.

Romano Guardini", niemiecki duchowny wtoskiego pochodzenia, teolog, fi-
lozof, pisarz religijny, byl jednym najwybitniejszych myslicieli chrzescijanskich
XX w. Studiowat nauki spoleczno-przyrodnicze, pdzniej zwrocit sie ku teologii i
przyjal swiecenia kaptanskie; w latach 1923—1939 byt profesorem uniwersytetu w
Berlinie, gdzie kierowat Katedra Filozofii Religii i Swiatopogladu Katolickiego;
dzialalno$¢ dydaktyczng laczyl z zaangazowaniem w nurt odnowy liturgicznej.
W 1939 r. usunigty z uniwersytetu przez wtadze nazistowskie, nadal wyktadat i
glosit kazania, ktore gromadzity w kosciele Jezuitow elite intelektualng dwcze-
snego Berlina. Po II wojnie §wiatowej do 1963 r. byl profesorem uniwersytetu w
Tybindze i Monachium'*,

Guardini jako teolog i filozof dazyt do odbudowania caloksztattu wizji zycia
ludzkiego z perspektywy wiary chrzescijanskiej. Podstawowa idea uczynit ukaza-
nie faktu chrzescijanstwa w jego specyfice i wyjatkowosci oraz jego relacji z
wszystkimi dziedzinami ludzkiego zycia; za szczegdlnie istotny uznawal wymog
powigzania niezmiennych zasad wiary i teologii ze zmieniajacymi si¢ wciaz uwa-
runkowaniami wspotczesnego zycia. Reprezentowal w teologii nowe podejscie
swiatopogladowe i1 egzystencjalne, ukazujac wiare jako rzeczywistos¢ dyna-

2 Por. A. Mufioz Alonso, Principios de la filosofia de Balmes, Madrid 1961; Balmes, w: Reli-
gia. Encyklopedia PWN..., t. 1, s. 466—467; por. J. Bartyzel, Balmes Y Urpia Jaime Luciano, w:
Encyklopedia Biatych Plam..., .11, s. 248-250.

13 Ur. 1885, zm. 1968 r.

"4 Na temat filozofii i teologii Guardiniego: M. Jaworski, Religijne poznanie Boga wedlug
Romano Guardiniego, Warszawa 1967; H.-B. Ger, Romano Guardini 1885—1968. Leben und Werk,
Mainz 1985.
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miczng; do badan teologicznych wprowadzit metod¢ fenomenologiczna, ktorej
uzyt m.in. do zbudowania ,,teologii ziemskich tajemnic Chrystusa”".

W pracy: Koniec czasow nowozytnych analizujac doglebnie negatywne cechy
procesu sekularyzacji, Guardini pisze: ,,Najwazniejsze wydarzenia w zyciu czto-
wieka jak poczgcie, narodzenie, choroba $mier¢, tracg swoj tajemniczy charakter.
Staja si¢ procesami biologiczno-spotecznymi, ktorymi zajmuje si¢ coraz pewniej-
sza siebie wiedza lekarska i techniczna, kiedy jednak stang one wobec faktow,
ktérych nie potrafia opanowal, przedstawiajg te fakty jako mato wazne [...].
Chrzescijanin nie moze si¢ cieszy¢, gdy spotyka si¢ z dechrystianizacja. Objawie-
nie nie jest bowiem subiektywnym przezyciem, ale bezwzgledna prawda, ogto-
szong przez Tego, Ktory stworzyt swiat; totez kazda godzina historii, ktora unie-
mozliwia dziatanie tej prawdy jest sama w sobie gleboko zagrozona”'®. Europie i
$wiatu, zdaniem Guardiniego zagraza nowe poganstwo, ktore nabiera niestycha-
nej powagi ze wzgledu na odmowe jednosci z Chrystusem: ,,grozi nowe pogan-
stwo, ale bedzie to poganstwo innego rodzaju niz dawne. Niewierzacy musi wyjs¢
z mgly zeSwiecczenia. Musi si¢ zrzec z wykorzystywania Objawienia, ktéoremu
zaprzecza 1 przywlaszczania wartosci, jakie ono wypracowato. Egzystencja takie-
go czlowieka nabiera powagi, jakiej starozytno$¢ nie znata, a ktora pochodzi nie z
dojrzatosci osoby ludzkiej, ale z wezwania, jakie Bog skierowat przez Chrystusa,
z przezywania w Nim tej straszliwej jasnosci, z jaka widzial On, co si¢ w cztowieku
kryje, oraz z nadludzkiego mestwa, z jakim przyjmowat ludzkie istnienie”'”. Skut-
kiem odwrdcenia od chrzescijanstwa sa totalitarne rezimy, ktére przyniosty trage-
die Europy. To samo mozna powiedzie¢ o wszystkich probach tworzenia nowych
mitéw przez sekularyzacje mysli i postawy chrzescijanskiej'®. Dalej Guardini
konsekwentnie interpretuje teksty Mt 24, 24 o niebezpieczenstwie zgorszenia, Mt
24, 12 o zniknieciu mitosci w stosunkach migdzyludzkich, przewiduje iz ,,samot-
no$¢ w wierze bedzie straszna”".

Do wybitnych zwolennikéw tradycyjnej, opartej na chrzescijanstwie wizji
Swiata, a zarazem krytykow wspolczesnej sekularyzacji nalezy zaliczy¢ takze
Dietricha von Hildebranda®, niemieckiego filozofa i teologa. W 1913 r. doktory-
zowal si¢ u Edmunda Husserla, w 1914 r. habilitowat w Monachium; w tym sa-
mym roku nawrocit sie na katolicyzm. W latach 1924-1933 byt profesorem uni-

15 Gléwne prace R. Guardiniego to: Bég nasz Pan Jezus Chrystus. Osoba i zycie 1937, wyd.
pol. (1999), Der Gegensatz. Versuche zur einer Philosophie des Lebendig-Konkreten (1925),
O Bogu zywym (1937, wyd. pol. 1947, wyd. 2. 1987), Swiat i osoba (1939, wyd. pol. 1969), Koniec
czasow nowozytnych (1950, wyd. pol. 1969), O istocie chrzescijanstwa (1958, wyd. pol. 2000),
Liturgie und liturgische Bildung (1966), Kosciol Pana (wyd. pol. 1988), By¢ blisko Boga, (wyd. pol.
1999) Ethik. Vorlesungen an der Universitit Miinchen (Bd. 1-2 1993).

16 por. R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych. Wolnosé¢ Laska Los, Krakow 1969, s. 77-80.

17 Tamze, 81.

18 Tamze, s. 82.

19 Tamze, s. 85.

% Ur.1889, zm. 1977 r.
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wersytetu w Monachium. Jako obdarzony ogromnym autorytetem przeciwnik
nazizmu Hildebrand po doj$ciu do wiadzy Hitlera emigrowat do Austrii; w latach
1933-1938 byt profesorem Uniwersytetu Wiedenskiego. W 1938 r., po wkrocze-
niu armii niemieckiej do Austrii, ratujac si¢ przed wydanym nan wyrokiem
$mierci, zbiegl do Francji, gdzie podjat wyklady na uniwersytecie w Tuluzie. W
1940 r. przez Ameryke Pd. wyemigrowal do USA; 1941-1960 wyktadat na Ford-
ham University w Nowym Jorku. Zajmowat si¢ fenomenologia, metafizyks, an-
tropologia, etyka i estetyka, od czasu nawrdcenia takze teologia. Badania Hilde-
branda koncentrowaty sie wokot zagadnien: wartoéci, osoby i mitosci®'. Prace
Hildebranda byly przektadane na wiele jezykdéw. Jego idea odpowiedzi na war-
tos¢ znalazta oddzwigk w etyce N. Hartmanna, B. Lonergana i K. Wojtyly.
Centralng dziedzing badan Hildebranda byta etyka. Gloéwnym celem, jaki so-
bie postawil, bylo jasne i jednoznaczne okreslenie istoty wartosci. Zgodnie z po-
stulatem fenomenologicznym domagat si¢ zawieszenia wszelkich teorii dotycza-
cych moralnosci i oparcie si¢ na doswiadczeniu moralnym, gdyz etyka filozoficz-
na ma mie¢ za podstawe bezposrednie dane. Pierwotna dang jest dla Hildebranda
warto$¢. Wszystkie etyczne teorie zaktadajg u swych podstaw wartos¢, nawet jesli
jest to jedynie warto$¢ przyjemnosci; dlatego etyka musi by¢ etyka wartosSci.
Wartosciom przypisywat Hildebrand charakter obiektywny i autonomiczny. War-
tosci wychwytywane sa wedlug niego w akcie intuicji, a przeszkoda w ich do-
$wiadczeniu jest Slepota aksjologiczna. W celu ukazania istoty warto$ci Hilde-
brand odréznit pojecie tego, co neutralne i tego, co donioste. Wartos$ci nalezg do
drugiej grupy; charakteryzuja si¢ tym, ze motywuja wole do odpowiedzi i dziata-
nia. Wérdéd wartosci wyrdznil wartosci ontyczne, charakteryzujace si¢ brakiem
stopniowalno$ci 1 przeciwienstwa, a za najwyzszg sposrod nich uznal wartosé
osoby Boga. Natomiast sposrod wszystkich wartosci najwyzej postawil wartosci
moralne, ktore pozostaja w $cistym zwiazku z religia; ich ontycznym fundamen-
tem jest Bog. Cecha warto$ci moralnych jest normatywna kategoryczno$¢ — sta-
wiajg nas one przed alternatywg dobra lub zta, zobowigzuja nas kategorycznie
pod grozbg winy i kary. W ten sposob, konstytuujac naszg odpowiedzialno$¢ za-
stuge lub wing, otwieraja nas na to, co religijne, wieczne, nadprzyrodzone. Kazda
doniosta warto§¢ domaga si¢ odpowiedzi; jej warunkiem jest wolnos¢, a najpel-
niejsza formg wyrazu mito$¢ ku innym. W pracy Przemienienie w Chrystusie
przedstawit ide¢ nowego zycia w Chrystusie, ktore rozwija i udoskonala $wiado-
mos$¢ i wolnos¢ cztowieka, a takze droge przemiany prowadzaca do niego. Jednak

2! Do najwazniejszych prac Hildebranda z dziedziny etyki, filozofii religii i Boga naleza: Me-
taphysik der Gemeinschaft (1930), Der Sinn philosophischen Fragens und Erkennens (1950), Chri-
stian Ethics (1953), What is Philosophy (1960), Das Wesen der Liebe (1971), Asthetik (1977), Uber
den Tod (1980); najwazniejsze dziela teologiczne: Reinheit und Jungfraulichkeit (1927), Zeitliches
im Lichte des Ewigen (1932), Liturgie und Personlichkeit (1933), Przemienienie w Chrystusie
(1940, wyd. pol. 1982), Kon trojanski w Miescie Boga (1967, wyd. pol. 2000), Spustoszona winnica
(1973, wyd. pol. 2000).
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najpetniej swoja ocene procesu sekularyzacji spoteczenstwa i Kosciota przedsta-
wil w pracach: Kon trojanski w miescie Boga (1967) i Spustoszona winnica
(1972). A oto gtéwne idee w nich zawarte. Metafora inwazji Atenczykow na Tro-
je shuzy Hildebrandowi do ukazania wtargnigcia sekularyzmu w zycie Ko$ciota:
»Sekularyzacja jest ztem, gdyz oznacza odstepstwo od Chrystusa”. Wielu ludzi
nie zdaje sobie sprawy z metafizycznej sytuacji czlowieka. Zostali oni poddani
praniu mozgu przez $wieckie media i ich slogany. Nie uswiadamiaja sobie po-
trzeby zbawienia. Ogtuchli na glos Chrystusa. Uwierzyli w ,,dojrzewanie” ,,no-
woczesnego cztowieka”. Zagubili §wiadomos¢ tajemniczego pekniecia ludzkiej
natury, zapomnieli, ze cztowiek przezywa wewnetrzne rozdarcie i potrzebuje
zbawienia”. W dodatku ludzie, ktérzy utracili wiare nie wystepuja z Kosciota,
lecz w nim trwajg. Dlaczego nie wystapig otwarcie z KosSciota, jak Wolter czy
Renan, pyta Hildebrand? Do zniszczenia Kosciota dazy si¢ z roznych motywow:
jedni chca podminowa¢ wiarg i niszczy¢ Kosciot od $rodka na zasadzie piatej
kolumny, inni nie daza do likwidacji Kosciota, lecz ,,chca go przeksztalci¢ w cos
co jest z gruntu sprzeczne z jego sensem i istota. Sg to ci wszyscy, ktorzy chca
uczyni¢ z Kosciota Chrystusowego czysto humanitarng wspodlnote, ktorzy chca
pozbawi¢ go jego nadprzyrodzonego charakteru, chca go zsekularyzowaé i po-
zbawi¢ $wigtosci. Konspirujg oni wraz z wrogami Kosciota pod hastami reformy
postepu, dostosowania do nowoczesnego cztowieka™. Jednym z najwigkszych
btedow jest absolutyzacja doczesnosci, natomiast uwielbienie Boga i zbawienie
duszy schodzi na drugi plan. Przeniesienie punktu cigzkosci z dobr nadprzyro-
dzonych na naturalne. Przyszto$¢ ziemska ma dla nich wigksze znaczenie niz
zjednoczenie z Bogiem w przysztosci. Przez zgubne przesunigcie punktu cigzko-
$ci na doczesno$¢ stracono z pola widzenia ogromny ludzki dramat — grzech
pierworodny, zbawienie przez Chrystusa, fakt, ze usprawiedliwienie otwiera dro-
ge ku uswieceniu i wynikajaca z tego odpowiedzialno$¢, a ponadto, ze zycie
ludzkie jest in statu viae, tzn. ze stoimy w obliczu alternatywy wiecznej szczesli-
wosci lub potepienia, nieba lub piekta®. Przytacza wypowiedz H. de Lubaca:
.jest rzecza jasna, ze Kosciot stoi dzis wobec powaznego kryzysu. Pod nazwa
»nowego Kosciota« lub »Kosciota posoborowego« probuje obecnie utrwali¢ swo-
je istnienie kosciot odmienny od Kosciola Chrystusowego™: zagrozone od we-
wnatrz apostazja antropocentryczne spoteczenstwo, ktore pozwala, by je ogarnat i
unidst ze sobg ruch powszechnej rezygnacji pod pretekstem odnowy, ekumeni-
zmu lub przystosowania™®. Skutkiem absolutyzacji doczesnosci jest lekcewaze-
nie religii, zastepowanie prawdziwej nadziei — optymizmem. Mozna w tym do-
strzec kamuflowanie powagi metafizycznej kondycji cztowieka. Im pelniej do-

22D, Hildebrand, Ko# trojanski...,s. 11.

3 D. Hildebrand, Spustoszona winnica..., s. 7.
24 Tamze, s. 93.

= Tamze, s. 7.
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strzega si¢ naturalny tragizm $mierci, tym glebiej rozumie si¢ niezwyklos$¢ zba-
wienia przez Chrystusa. Hildebrand wskazuje dalej na eliminacje fundamental-
nych prawd eschatologicznych: Nasza relacja z Bogiem, ktory jest nieskonczenie
$wietym absolutnym Panem, musi zawsze pozosta¢ stosunkiem adoracji, przepet-
nionym bezwzgledna czcia®. Teksty soborowe oddychaja wspaniata atmosfera
tego, co nadprzyrodzone, ale w wielu publikacjach natrafiamy na przygnegbiajaca
sekularyzacj¢, zupelne zagubienie zmystu nadprzyrodzonego. Pojawity si¢ jak
zaraza powierzchowne wypowiedzi. W Kosciele Boze Objawienie i Ciato Mi-
styczne Chrystusa sa czym$ nadprzyrodzonym. Istnieje radykalna réznica migdzy
krolestwem Chrystusa a §wiatem. Istnieje walka miedzy duchem Chrystusa a du-
chem szatana. Zycie Kosciota przebiega w nadprzyrodzonym rytmie: s3 w nim
odpierane herezje, ktore wcigz cheg wejs¢ do Kosciota, oraz coraz jasniejsze do-
gmatyczne formulowanie prawdy objawionej (kard. J.H. Newman, O rozwoju
doktryny chrzescijanskiej). Proces odnowy jest powracaniem do istotnego i auten-
tycznego ducha Kosciota. Jest procesem oczyszczania i odbudowy. Jest manife-
stacja wojny migdzy duchem §wiata a Duchem Chrystusa. Ten proces autentycz-
nej odnowy oddala wplywy sekularyzacji, jaka za sprawa ludzkiej stabosci, tren-
dow i tendencji epoki wslizgneta si¢ do praktyki Kosciota i zycia religijnego
wiernych. Cho¢ Bog dopuszcza zwycigstwo zla, apostazje, herezje — nie wolno
tutaj powiedzie¢ ,,badz wola Twoja”. Bég, wedlug $w. Pawla, dopuszcza takie
nieszczescia, aby nas sprawdzi¢ (2 Tes 2, 7-12). Jest to wezwanie do walki ze
ztem. Nie wolno lekcewazy¢ sity idei ksztaltujacych atmosferg naszych czasow,
grozby zarazenia klimatem duchowym, w ktérym zyjemy na co dzien, oraz nie-
bezpieczenstwo znieczulicy®’. Na czym polega zdaniem Hildebranda proces seku-
laryzacji? W toku procesu, ktory rozpoczat si¢ w epoce renesansu, pojecie osoby
zostalo ograbione ze swych istotnych witasciwosci: Odrzucono liczne prawdy:
zaleznos$¢ cztowieka od Boga i jego wieczne przeznaczenie, niesSmiertelno$¢ du-
szy, wolna wolg. Towarzyszyta temu ambicja przetworzenia cztowieka w Boga, a
skonczyto si¢ na przeksztalceniu cztowieka w wyzej rozwinicte zwierze, lub na-
wet w wigzke wrazen. Zaniedbano troske o zbawienie siebie i zbawienie bliznie-
go. Jednak ewangelizacja nadal pozostaje obowigzkiem. Dzisiaj za oznake inte-
lektualnej zywotnos$ci uznaje si¢ pluralizm. Ewangelizacje uwaza si¢ za nietole-
rancje, brak szacunku dla wolnos$ci innych oraz za triumfalizm. Wolno$¢ sumie-
nia od wszelkiego przymusu jest rownoznaczna z brakiem obowigzku poddania
si¢ Bozemu objawieniu w Chrystusie 1 nawroceniu do Chrystusa i kosciota. Po-
stawa neutralna paralizuje katecheze. Sprawy wiary to nie kwestie akademickie.
Tajemnice wiary trzeba ukazywac tak, jak wymaga ich unikatowy i wyjatkowy
charakter. Religia jest przedmiotem odmiennym od kazdego innego przedmiotu.
Nalezy stworzy¢ religijng atmosfere, ktora wywota w dziecku uczucie zdumienia

26 Tamze, s. 133.
2 Tamze, s. 143.
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i leku, czci 1 jednoczesnie odpowiedz na tesknote do Boga, ktora istnieje w duszy
kazdego cztowieka. Koscidt jest atakowany zawsze, gdy atakowany jest Bog™.
Hildebrand wypowiada si¢ takze przeciw rytualizmowi, formalizmowi, legali-
zmowi: ,.trudno zrozumie¢, w jaki sposdb droga do ozywienia religii mialaby
prowadzi¢ przez jej sekularyzacje, jak zalecaja katolicy postgpowi. Jezeli religia
ma przenika¢ nasze zycie, pierwszym warunkiem jest autentyzm samej religii.
Pierwszym zatem krokiem w kierunku ozywienia jest zastapienie czystej wiedzy
odkryciem blasku wiary chrzescijanskiej. Ko$ciét musi zosta¢ uznany za Mi-
styczne Cialo Chrystusa, za$ miejsce lojalnosci §wieckiej powinny zajaé $wiete
postuszenstwo i zarliwa mitosé¢ do Kosciola™. Podnoszone czgsto hasto ,,opusz-
czenia katolickiego getta” — jest interpretowane przez Hildebranda jako rezygna-
cja z katolicyzmu na rzecz trwania w gettcie sekularyzmu, immanentyzmu, w
swiecie, ktory znajduje si¢ ,,in umbra mortis” — w cieniu $mierci. Bytaby to re-
dukcja religii do czysto $wiatowych celéw. Kosciot nie moze przyjmowac fal-
szywej filozofii®’. Musi przyja¢ filozofi¢ zgodna z Objawieniem. Zdaniem Hilde-
branda nalezy zdemaskowac¢ falszywe filozofie: nie taczy¢ tomizmu z heglizmem,
kantyzmem czy jakimkolwiek wptywowym filozofem wspotczesnym. Te nowe
sktadniki sa bowiem absolutnie nie do pogodzenia z Bozym Objawieniem’'. ,,0b-
jawienie boskie zaktada implicité istnienie pewnych absolutnych, naturalnych
prawd podstawowych [...]. Wszelkie formy relatywizmu, immanentyzmu, mate-
rializmu, determinizmu, subiektywizmu sa absolutnie nie do pogodzenia z chrze-
$cijanskim objawieniem™. Przeciw postulatowi przystosowania si¢ do mentalno-
$ci lub duchowego klimatu mozna i trzeba pozna¢ sytuacje cztowieka, jego umy-
stowo$¢, tesknoty, prawde i bledy, mozna aprobowaé obyczaje niesprzeczne z
prawda chrzescijanska. Ale jednoczes$nie nalezy odméwi¢ kompromisu z btgdami,
przeciw falszywemu irenizmowi. Optymizm to nie to samo, co nadzieja chrzesci-
jan. Pomieszanie tych stanow jest kolejna forma sekularyzacji. Chrzescijanie za-
chowuja zywa $wiadomos$¢ niebezpieczenstw i powierzaja swoja przyszios¢ Bo-
gu. Zagrozenia; istnieje wiele elementow pozytywnych: poczucie sprawiedliwosci
spotecznej, dostep do dobr kultury, rozwdj medycyny, ale rozpowszechniaja si¢
niebezpieczne ideologie. R6znorodnos¢ w kulturze jest wartoscia, ale jesli chodzi
o prawd¢ metafizyczna, etyczng lub religi¢ wszelki pluralizm jest ztem.: ,,Gdy
pomys$limy o pluralizmie Rahnera, o zaprzeczaniu niedmiertelnosci duszy, o ne-
gowaniu réznic miedzy ciatem i duszg u Schillebeeckxa, o odrzuceniu Boga
transcendentnego u Marletha, o twierdzeniu Gregory Bauma, iz Bog objawia si¢
jako duch czasow, o negowaniu nicomylnosci Kosciota w kwestiach wiary 1 mo-
ralnos$ci u Kiinga — wowczas objawi si¢ nam w przerazajacej wyrazisto$ci poste-

28 D. Hildebrand, Ko# trojaiski..., s. 42.

® Tamze, s. 44-45.

3% Tamze, s. 48.

3 Tamze, s. 55; Spustoszona winnica..., s. 15.
32D, Hildebrand, Spustoszona winnica..., s. 15.
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pujace pustoszenie winnicy> . Hildebrand powotuje sie na Kierkegaarda: ,,nasza
era podaje za madro$¢ cos$, co tak naprawde jest »tajemnica zta« — Udajemy pa-
néw zycia i $mierci — aborcja, eutanazja, tzw. wychowanie seksualne”*. Nastepu-
je obumieranie poczucia wstydu®. Wspétczesnym chrze$cijanom Hildebrand za-
rzuca ulegtos¢ wobec ducha czasu: Niektorzy chrzescijanie bojg si¢, ze zostang
zaatakowani przez media. Bojg si¢ bardziej ludzi niz Boga. Do nich odnoszg si¢
stowa $w. Jana Bosko: ,,Potega ludzi ztych zywi si¢ tchorzostwem dobrych’®,
Nieustanne pranie moézgu przez $rodki masowego przekazu, nieustanne wptywa-
nie na umysty ludzi jest szczytem lekcewazenia godnosci osoby ludzkiej®’.

Na czym polega autentyczna humanizacja? Ot6z obejmuje ona walke z sys-
tematyczng depersonalizacja i odcztowieczeniem przeciw kolektywizmowi,
wszelkiemu praniu mézgoéw, totalitarnym ingerencjom panstwa, uniformizmowi i
wszystkiemu, co niszczy intymno$¢ osoby ludzkiej przeciw nieczystosci i bez-
wstydowi™.

Wrogowie Kosciota postuguja si¢ przy tym mitem ,,nowoczesnego cztowie-
ka”, ktory w rzeczywistosci stanowi wynalazek socjologow. Podobna role odgry-
wa idea relatywizmu historycznego, ktorej przyjecie prowadzi do zastapienia idei
prawdy obiektywnej ideg historyczno-socjologicznej rzeczywistosci. Stanowi to
symptom intelektualnego i moralnego rozktadu™. Hildebrand dostrzega w otacza-
jacej rzeczywistosci: ,,Radykalny upadek, rozpad w sferze ludzkiej, intelektualnej
i kulturowej, niestychana destrukcje i odcztowieczenie, ktérego zaden rozsadny
cztowiek nie moze nazwaé postgpem, chyba ze zamknie oczy, ,,stosujac strusia
polityke, albo tez wszystko sthumi w sobie”’. , Rzut oka na dzisiejsze czasy wy-
starczy, by skonstatowac niestychany bezwstyd w filmie, teatrze, telewizji, prasie,
ogloszeniach, literaturze pornograficznej i na wielu uniwersytetach. Czy to jest
postep, czy tez zatosny upadek i niestychane zepsucie?*'. Przeciw relatywizmowi
— Bog istnieje niezaleznie od tego, ilu ludzi w Niego wierzy, ilu Go odnalazlo, i
niezaleznie od stopnia, w jakim wiara w Boga zdobyta panowanie w historii, w
sferze miedzyludzkiej: ,,Wyrugowanie prawdy w jej transcendentnym istnieniu i
zastgpienie jej rzeczywistoscig spoleczng — to uwigzienie cztowieka i historii w
pustce immanentyzmu. Z drugiej strony wcielenie transcendentnej prawdy w
cztowieka i historie oznacza zwyciestwo transcendencji nad tym, co tylko imma-

33 Tamze, s. 16.

34 Tamze, s. 24.

35 Tamze, s. 25 i 37.
36 Tamze, s. 11.

7 Tamze, s. 11; 5. 23.
38 Tamze, s. 126 i ns.
3 Tamze, s. 14.

4 Tamze, s. 22.

4 Tamze, s. 25.
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42 . . . , . . .
nentne”"”. Dwa inne niebezpieczne trendy wspolczesne to ewolucjonizm i progre-

sywizm. Cho¢ nie zastepuja prawdy realno$cia spoteczno-historyczna, jednak
kazda kolejna epoke uwazaja za bardziej wartosciowa i blizsza prawdy od po-
przedniej®”. A jednak postepowi ludzkiemu w wymiarze materialnym towarzyszy
dehumanizacja*. Podejscie czysto psychologiczne — oznacza degradacje cztowie-
ka. Rosnaca Slepota na prawdziwa godnos$¢ cztowieka wyraza si¢ w wielkosci
skali pokazywanych w filmach zboczen. Rosnaca ich akceptacja jest wyrazem
dehumanizacji depersonalizacji i obraza ludzkiej godnosci®, fetyszyzmu nauko-
wego*® oraz ,,naukowosci za wszelka ceng” — co grozi immanentyzmem. Podej-
$cie laboratoryjne zubaza cztowieka (por. prace Mastersa i Johnsona), prowadzi
do moralnego upadku. Zagubienie moralnych kryteriow i prawdy o nadrzgdnosci
warto$ci moralnych jest sprawa bezsporng; czyz Chrystus nie powiedziat: ,,Co6z
bowiem za korzys¢ odniesie cztowiek, choc¢by caly $wiat pozyskat, a na duszy
swojej poniost szkode” (Mt 16, 26). Moralne dobro i zlo stanowig bowiem 0§
duchowego $wiata®’. Dzisiaj dominuje przewrotna koncepcja wolnosci, ktéra po-
lega na odrzuceniu prawdy jako czynnika opresji, a przeciez tylko prawda nas
wyzwala, natomiast godno$¢ cztowieka ma zrodto w jego wolnej woli, jednak nie
mozna utozsamia¢ wolnosci z anarchiczng samowola®. Dlatego edukacja powin-
na przedstawia¢ mtodziezy religijne, metafizyczne i etyczne prawdy, ktorych
przyswojenie bedzie chroni¢ t¢ mlodziez przed zludzeniami, poniewaz te prawdy
znajdujg sie¢ w samym sercu rzeczywistosci. Niestety tego rodzaju edukacje dzi-
siaj uwaza si¢ za pogwalcenie wolnosci mtodych ludzi®. Wielu wspolczesnych
nie zauwaza stosowania w zyciu spolecznym inzynierii spotecznej oraz tagodnych
form prania moézgu, jakie sg stosowane w krajach demokratycznych a ktore sa
przejawem powaznego braku szacunku dla wolnosci i godnosci cztowieka™. Wie-
lu zapomina o stabosci ludzkiej natury, a czego §wiadomos$¢ miat Owidiusz, autor
stynnej zasady: Video meliora proboque, deteriora sequor’', czy $w. Pawel, autor
podobne;j refleksji odnosnie do stabos$ci ludzkiej natury: ,,Nie czyni¢ bowiem do-
bra, ktérego chce, ale czynie to zto, ktorego nie cheg™. Uczestnicy wielu debat
na temat religii, zdaniem Hildebranda, to w gruncie rzeczy, ludzie niedojrzali.
Odnosi si¢ to zwlaszcza do tzw. wielkich demaskatorow. W rzeczywistosci cho-
dzi o przestarzale idee, ktére mozemy znalez¢ u Woltera, Feuerbacha, Comte’a,

“2D. Hildebrand, Ko# trojariski..., s. 75.
+ Tamze, s. 77.

4 Tamze, s. 79.

4 Tamze, s. 80-81.

46 Tamze, s. 85.

4 Tamze, s. 89.

* Tamze, s. 90-91.

» Tamze, s. 92.

50 Tamze, s. 92.

> Owidiusz, Metamorfozy, ks. 7.
2Rz 7,19.



170 WALDEMAR KULBAT

Nietschego i innych: ,,Jedyna rzecza nowg jest nieporéwnanie niski pod wzgle-
dem intelektualnym i kulturalnym poziom tych ksiazek i ich absolutny brak ory-
ginalno$ci. Odnosza si¢ do nich stlowa Kierkegaarda: »odrzuciwszy mozliwosé
korzystania z wolno$ci mysli, ludzie przyjmuja za jej rownoznacznik wolnosé
moéwienia«™. Obecnie mysl jest czesto zastepowana przez slogany, jako narzedzie
wzbudzania entuzjazmu w sprawach politycznych®, zamiast argumentéw i do-
wodow. Faszyzm i komunizm postugiwaty si¢ sloganami. Slogany majg wtadze
nad ludzmi. Niejeden je przyjmuje aby uchodzi¢ za cztowieka dojrzatego, poste-
powego, nowoczesnego. Sekularyzacja chrzescijanstwa — owo pseudoaggiorna-
mento — osigga znacznie wigksze natezenie u tych intelektualistow (ksiezy i
swieckich), ktorzy zarazili si¢ sekularystycznym immanentyzmem w rozmaitych,
a dla prawdziwe]j wiary chrze$cijanskiej niszczacych postaciach. Nalezy do nich
theillardyzm, ktory Hildebrand interpretuje jako rodzaj gnozy, gdzie wiecznosé
zostaje zastapiona przysztoscia historyczna, gdzie zostaje zakwestionowana roz-
nica miedzy dusza a cialem, duchem a materig, a moralne dobro i zto, $wigtos¢ i
grzech zostaly podporzadkowane réznym stadiom ewolucji. W tej gnostycznej
chrystogenezie nie ma miejsca na grzech pierworodny i potrzebe odkupienia. Za-
miast wizji uszczgsliwiajgcej Theilhard proponuje scalenie §wiadomosci jednost-
kowej z ogdlna $wiadomoscia ponadludzkiego.”® Kolejny blad — demitologizacja
umniejsza historyczno$¢ faktu zbawienia. Bultmannowskie pragnienie demitolo-
gizacji Ewangelii tworzy osobliwe stadlo z pseudoegzystencjalng antypatia wobec
znaczenia, godnosci i podstawowe] funkcji zdan prawdziwych i zasad; caty bo-
wiem trend demitologizacji oznacza umniejszenie historycznych, konkretnych
rzeczywistosci, o jakich mowi Ewangelia. Wedlug Hildebranda wielu teologdéw
razem z Bultmannem uleglto heideggeryzmowi, ktory jego zdaniem polega na
tym, ze teolodzy usiluja zastapic¢ tajemnice objawione w Ewangelii niejasng i abs-
trakcyjng metafizyka. W ich interpretacjach fakty tracg swoja jednoznacznos¢, a
tajemnice ustgpujg miejsca mylacym racjonalizacjom. O ile prawdy wiary, o kto-
rych méwi objawienie w catej ich konkretnosci, a zarazem niezglebionej tajemni-
czos$ci poruszaty dusze zarowno ludzi prostych, jak i najbardziej wyksztatconych,
niejasna metafizyka nie ma nich zadnego znaczenia’®. Ponadto scjentyzm odziera
Ewangeli¢ z tego co nadprzyrodzone. Jesli kto§ wierzy w Boga, to postep nauki
nie zaszkodzi jego wierze w cuda. Wiara tez zaktada przekroczenie tego, co mo-
zemy uchwyci¢ naszym rozumem, takze naszej wiedzy przyrodzonej. Wiara to
catkowite oblubiencze wyrzeczenie si¢ siebie dla osoby Boga. Akt wiary przekra-
cza racjonalne przekonanie, jest szczegolnym oddaniem si¢ osobie, jest odpowie-
dzig na nieskonczong $wigto§¢é Boga’’. Szczegolnie ztowieszczym symptomem

33 D. Hildebrand, Ko trojariski..., s. 101.
% Tamze, s. 101.

55 Tamze, s. 115.

¢ Tamze, s. 116-117.
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rozktadu we wspolczesnym Kosciele jest rosngca akceptacja amoralizmu. Nie
chodzi o to, ze popelnia si¢ wigcej grzechow niz kiedys, ale chodzi o §lepote na
warto$ci moralne oraz o przekonanie, ze réznica migdzy dobrem a ztem jest ztu-
dzeniem. Chodzi wigc o wypaczong wizje zycia, gdzie nawet najwicksze grzechy
sa traktowane jako co$ obojetnego, jako naturalne fizjologiczne zjawiska. Tym-
czasem religia i moralno$¢ przenikajg sie¢, a zatozenie, jakoby moralnos¢ nie mia-
fa Zadnego znaczenia w budowaniu Krolestwa Bozego, jest skandalicznym ble-
dem®. Amoralizm ponadto jest symptomem utraty autentycznej wiary. Wielu
katolikéw postepowych utracito poczucie znaczenia warto$ci moralnych. Za waz-
niejsze od moralnej doskonatosci sa uwazane doczesny dobrobyt, postep nauki,
opanowanie sit przyrody. Wreszcie wielkim btgdem wspotczesnego sekularyzmu
jest przekonanie, ze religia powinna by¢ dostosowana do cztowieka, a nie czto-
wiek do religii”. Kolejnym btedem jest falszywy irenizm. Obrona boskiego ob-
jawienia wymaga potepienia wszelkich herezji. Potepienie herezji jest takze ak-
tem mitosierdzia wzgledem btadzacych, w celu ich przyciagniecia do Chrystusa®.
Sekularyzacja Kosciota moze jedynie utrudni¢ prawdziwy ekumenizm®. Auten-
tyczny dialog to nie rezygnacja z prawdy®. Istnienie Kosciota jest oznaka religij-
nej zywotnosci®. Nauki falszywych prorokéw: falszywym prorokiem jest ten, kto
neguje prawde o grzechu pierworodnym i koniecznosci odkupienia; ten, kto prze-
stal uznawac absolutny prymat przykazania mitosci Boga i zaweza to przykazanie
do mitosci blizniego; ten, kto utrzymuje, ze moralnos¢ nie dotyczy relacji czto-
wieka z Bogiem, lecz spraw dotyczacych dobrobytu cztowieka; ten, kto troszczy
si¢ bardziej o doczesng pomyslnosé cztowieka niz o jego uswiecenie™. Hilde-
brand wyznawcow i entuzjastow sekularyzacji takich, jak: J. Robinson, Paul van
Buren, Harvey Cox, okresla jako protestantéw liberalnych, ktorzy utracili wiare w
Chrystusa i nie maja nic wspolnego z tymi protestantami, ktorzy nadal wierza®.

Relatywnie zréwnowazong oceng¢ procesu sekularyzacji zawieral projekt
,humanizmu integralnego J. Maritaina®.

Jacques Maritain, filozof francuski, odnowiciel tomizmu w pierwszej poto-
wie XX w., personalista; przyjaciel E. Mouniera. Pochodzit z liberalnej rodziny
protestanckiej. Podczas studiow nauk przyrodniczych na Sorbonie pozostawat
pod wptywem poety i mistyka Ch. Péguya. W 1906 r., pod wpltywem pisarza ka-
tolickiego L. Bloya, ktéry odkryt przed nim mistyke i ideat Swietosci, wraz zona

8 Tamze, 5.129-131.
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Raissg przeszedt na katolicyzm. W 1914—-1933 wyktadat filozofi¢ wspotczesng w
Instytucie Katolickim w Paryzu. W 1933-1945 byt profesorem w Institute for
Medieval Studies w Toronto. Wyktadat w USA, na uniwersytecie w Princeton,
gdzie 1956 r. przeszedt na emeryture. W 1961 r., w rok po $mierci zony, powrdcit
do Tuluzy, gdzie poczatkowo zyl we wspolnocie Matych Braci Jezusa, a 1970 r.
wstapit do niej®’.

Najwyzszym autorytetem w dziedzinie wiedzy ,.komunikowalnej” dla Maritaina
byl Tomasz z Akwinu, a w dziedzinie mistyki §w. Jan od Krzyza. Nadprzyrodzo-
na kontemplacja, wg Maritaina, otwiera duszy przystep do rozumienia Boga jako
mito$ci 1 do odkrycia wartosci mitosci blizniego. Obok problematyki zycia du-
chowego w swych dzietach koncentrowal si¢ na sztuce, polityce i wychowaniu.
Przyczyn rozbicia jednos$ci, obecnej w uniwersalizmie teologicznym i filozoficz-
nym $w. Tomasza, dopatrywat si¢ w reformacji. Celem sztuki winno by¢ uwiel-
bienie Boga. Wedlug Maritaina remedium na kryzysy spoteczne i polityczne po-
winien by¢ humanizm integralny, tworzacy synteze tego, co sakralne i $wieckie®.

Relacja migdzy Bogiem i czlowiekiem byta dla Maritaina zasadnicza i wie-
lowymiarowa. ,,Bog otacza cztowieka ze wszystkich stron, [...] dla cztowieka
istnieje rownie wiele drog zblizajacych go do Boga, co krokdéw na ziemi” (Appro-
ches de Dieu). Obok drég praktycznych, jak mistyka naturalna, moralne doswiad-
czenia graniczne i sztuka, przypisywat duze znaczenie drodze zdrowego ludzkie-
go rozsadku. Maritain przyjmowal 5 drég Tomasza z Akwinu, jako drog wskazu-
jacych droge do Boga. Sformutowat takze ,,szosta droge”, ktéra wychodzi od do-
$wiadczenia przezycia napigcia migdzy dwoma przeciwstawnymi przekonaniami,
ktére moga by¢ pojednane jedynie w Bogu: z jednej strony, przekonaniem, ze
nasza najwyzsza intelektualna aktywno$¢ ma natur¢ duchowa i panuje nad cza-
sem, z drugiej — ze jestesmy bytami podlegtymi wymiarowi czasu.

Obok poznania metafizycznego istnieje wg Maritaina takze poznanie po-
nadracjonalne. Ponad madroscia dotyczaca naturalnego porzadku znajduje si¢
teologia. Postgpuje ona zgodnie z metodami racjonalnymi, zakorzeniona jest jed-
nak w wierze, z ktorej] wyprowadza swe zasady. Jej wlasnym $wiatlem nie jest
rozum, lecz rozum o$wietlony wiarg. Przedmiotem teologii nie jest Bog obecny w
stworzeniach, lecz Bog niedostepny dla rozumu, Bog jako objawiony w swej isto-
cie i w swym wewnetrznym zyciu. Jest to Bog, ktorego poznamy twarzg w twarz

57 Gtéwne dzieta Maritaina: Trzej reformatorzy. Luter — Descartes — Rousseau (1925, wyd.
pol. 1935), La primaute du spirituel (1927), Distinguer pour unir, ou les degrés du savoir (1932),
De la philosophie chrétienne (1933), Sept lecons sur [’étre et les premiers principes de la raison
spéculative (1934), Nauka i mgdros¢ (1935, wyd. pol. 1936), Humanizm integralny (1936, wyd. pol.
1960), Christianisme et démocratie (1943), La personne et le bien commun (1947), Czlowiek i
panstwo (1951, wyd. pol. 1993), Approches de Dieu (1953), Dieu et la permission du mal (1963).
W Polsce ukazaty si¢: Pisma filozoficzne, Krakow 1988; Sens wspolczesnego ateizmu, ,,Znak” 1990
nr 9; Dziewie¢ wykladow o podstawowych pojeciach filozofii moralnej, Lublin 2001.

68 J. Maritain, Humanizm integralny, Londyn 1958.
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po $mierci, ktorego jednak juz znamy teraz w wierze, nie widzac Go. Ponad ma-
droécia metafizyczna znajduje si¢ zatem madro$¢ teologiczna, a ponad nig ma-
dro$¢ mistyczna. Doswiadczenie mistyczne jest ponadludzkim i ponadnaturalnym
sposobem poznania. Zalezne jest od nadprzyrodzonej inspiracji i mitosci Boga i
nigdy nie moze by¢ petne w tym zyciu.

Nadal celem jest poswigcenie $wiata Chrystusowi. Zmienily si¢ jedynie
srodki. Mniemano, iz mozna dokona¢ ponownego podboju ,,$Srodkami ubogimi”.
Chrzescijanstwo byto nadal jedynym czynnikiem aktywnym w $wiecie bezwtad-
nym i biernym®.

Nowym ujeciem problemu teologicznej oceny sekularyzacji jest koncepcja
Erica Lionella Mascalla.

Eric Lionell Mascall”, duchowny Kosciota anglikanskiego filozof i teolog.
wyktadowca uniwersytetu w Oksfordzie, a od 1962 r. prof. teologii historii na
Uniwersytecie Londynskim. Jako duchowny i teolog byt zaangazowany w obrone
religii chrzescijanskiej przeciwko ideom demitologizacji chrzescijanstwa oraz
chrze$cijanstwa bezwyznaniowego, a takze w dziatalno$¢ ekumeniczng. W filozo-
fii nawigzywat do mysli §w. Tomasza z Akwinu, ktérego zasadnicze intuicje me-
tafizyczne uwazat za nadal aktualne. Negowat rewelacjonizm charakterystyczny
dla szkoty K. Bartha poniewaz, jego zdaniem, warunkiem przyjecia przez czlo-
wieka nadprzyrodzonego Stowa Bozego jest naturalne §wiatlo rozumu. Wtasci-
wym sposobem uporania si¢ z najbardziej radykalnymi formami ateizmu
wg Mascalla jest wskazanie na taka forme doswiadczenia, ktére moze odstania¢
przed cztowiekiem obecnos¢ bytu Bozego. Przedsigwzigcie to, zdaniem Mascalla,
da si¢ zrealizowac na gruncie zasadniczej reinterpretacji pigciu drog sw. Tomasza.
Bog jako stworca $wiata nie jest dany czlowiekowi ,.twarza w twarz”, lecz jako
terminus ad quem koniecznej relacji kosmologicznej, w jakiej byty przygodne
pozostaja do Bytu koniecznego. Dzigki ujeciu relacji kosmologicznej cztowiek
moze poznaé nie tylko fakt, czy raczej konieczno$¢ istnienia Boga, lecz takze
podstawowe Jego atrybuty (jak dobro¢, pigkno czy ontyczng doskonatosc). Od-
krycie relacji kosmologicznej nie wyjasnia, zdaniem Mascalla, tajemnicy istnienia
$wiata; przeciwnie, dopiero teraz staje si¢ ono naprawde tajemnicze. Jezeli bo-
wiem Bog jest bytem koniecznym i pod kazdym wzglgdem doskonalym, to Jego
istnienie wydaje si¢ zupelnie zrozumiate, a nawet oczywiste; trudne do zrozumie-

69 J. Comblin, art.cyt., s. 125. por. J. Maritain, Humanizm integralny, Londyn 1958, por takze:
S. Kowalczyk Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, Lublin 1992.

" Ur. 1905, zm. 1993 r. Gtowne dzieta: Ten, ktéry jest. Studium z teizmu tradycyjnego (1943,
wyd. pol. 1958), Istnienie i analogia (1949, wyd. pol. 1961), Via Media. An Essay in Theological
Synthesis (1956), Teologia chrzescijaniska a nauki przyrodnicze (1956, 2. wyd. pol. 1968), Words
and Images: A Study in Theological Discourse (1957), Grace and Glory (1961), Sekularyzacja
chrzescijanstwa (1964, wyd. pol. 1970), Teologia i przysztosé (1968, wyd. pol. 1970), Otwartosé
bytu. Teologia naturalna dzisiaj (1971, wyd. pol. 1988); wybor: Chrzescijanska koncepcja cztowie-
ka i wszechswiata (1986).
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nia staje si¢ natomiast to, ze 6w konieczny i absolutnie doskonaty byt cokolwiek
stwarza. Znaczy to, ze jesli nawet Boga mamy prawo uzna¢ za adekwatng przy-
czyne $wiata, nie jesteSmy w stanie odpowiedzie¢, jaka byla racja, ktéra sktonita
Go do stworzenia; wolno$¢ Boga nie podlega bowiem zadnym determinacjom.
Z perspektywy skonczonego umystu ludzkiego istnienie $wiata i nas samych na-
lezy potraktowaé jako czysty i bezinteresowny dar Bozej mitosci’'. Mascall, obok
prob filozoficznego uzasadnienia chrzescijanskiego teizmu, podejmowat rowniez
wielokrotnie dyskusje na gruncie $cisle teologicznym, wystepujac przeciwko pro-
bom wielorakiej sekularyzacji chrze$cijanstwa. Szczegolnie czgsto przeciwstawiat
si¢ traktowaniu przekazow ewangelicznych nie jako zapiséw historycznych, a
jedynie jako swoistej ekspresji egzystencjalnych doswiadczen pierwszych chrze-
$cijan. Na uwage zastuguje charakterystyka

nowych koncepcji sekularyzacji, ktore pojawity si¢ od lat szes¢dziesigtych
ubieglego stulecia. Jego zdaniem, wspolczesna teologia charakteryzuje sig¢ czte-
rema wlasciwo$ciami: sg to nurty sekularystyczny, demityzacyjny, egzystencjali-
styczny i antymetafizyczny’>. Mascall pisze m.in.: ,,Sadze, Ze mozemy si¢ zgo-
dzi¢ z podang przez Robinsona diagnoza sekularyzacji jako buntu przeciw trzem.
a moze czterem sposobom patrzenia na $wiat, ktore w przesztosci byty zwiazane z
przedstawianiem chrzescijanskiej Ewangelii””>. Mascall okresla ten wspolczesny
nurt teologii mianem nurtu ,,redukcjonistycznego”. Polega on na usitowaniu wy-
razenia chrzescijanskiego przestania jezykiem kultury technicznej. Historycznie
przedstawicielami tego kierunku obok Ogdena, Van Burena (The Secular Me-
aning of the Gospel), Robinsona sg takze wg Mascalla: Kant, Schleiermacher,
Hegel. Ten nurt Mascall poddaje ostrej krytyce: ,,Glownym zarzutem, jaki mozna
wysuna¢ pod adresem zwolennikoéw tego rodzaju sekularyzacji nauki chrzescijan-
skiej jest to, ze traktuja oni dialog migdzy chrzescijanstwem a mysla wspotczesna
w sposOb absolutnie jednostronny; nie ma tu mowy o przystosowaniu mysli
wspotczesnej do Ewangelii, to Ewangelia musi si¢ catkowicie podporzadkowac
mysli wspotczesnej”*. W konsekwencji: ,,Nurt sekularyzacji domaga si¢ od Ko-
$ciota catkowitej kapitulacji wobec §wiata””. Jednak oddziatywanie tej koncepcji
jest szersze: ,,Powazna wada takiej radykalnej koncepcji sekularyzacji jest to, ze
podwaza ona calg koncepcje teologii spotecznej”’®. Zdaniem Mascalla ruch seku-
laryzacji rozwija si¢ na tle Rudolfa Bultmanna’’ programu demitologizacji. Ana-
lizujac poglad Robinsona, iz proces sekularyzacji przedstawia ten sam rodzaj

"Por. 1. Zieminski, E.L. Mascall, w: Religia. Encyklopedia PWN..., t. V1, s. 446—448.

2 por. E.L. Mascall, Sekularyzacja chrzescijaristwa, Warszawa 1970.

7 Tamze, s. 203 oraz 204-8.
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7 Tamze, s. 17.
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" Por. Jego klasyczne dzieta The New Testament and Mythology (1941) i Kerygma and
Mythos 11953; 11 1962.
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zmiany w sposobie patrzenia na $wiat, jaki si¢ zaznaczyt przy przejsciu od sre-
dniowiecza do renesansu i ze jest to proces wobec chrze$cijanstwa neutralny,
Mascall konkluduje: skoro sekularyzm z samej definicji wyklucza istnienie Boga,
trudno zrozumie¢ dlaczego chrzescijanin miatby go przyjmowac jako fakt dany
od Boga, chyba ze w tym sensie, ze wszelkie zlo dostarcza okazji do uzyskania
taski Bozej i przejawienia chrze$cijanskich cnot’®,

Zdaniem Mascalla fundamentem i istota religii chrzescijanskiej nie jest wy-
facznie moralna nauka gtoszona przez Jezusa z Nazaretu, lecz rowniez i to przede
wszystkim — historyczny fakt Wcielenia. Wcielenie jednak jest nie tylko mozliwe,
z racji otwartosci ludzkiej natury, lecz takze prawdopodobne. Jezeli bowiem Bog
rzeczywiscie troszczy si¢ o cztowieka, a ten potrzebuje odkupienia, Stworca na
pewno nie pozostawi go samemu sobie. Co wigcej, Wcielenie z jednej strony
otwiera przed czlowiekiem perspektywy eschatologiczne, zwigzane z losem po
$mierci, z drugiej — owocuje w doczesnosci, gdzie dzieki uczestnictwu w Eucha-
rystii mozemy zakosztowaé nie tylko zapowiedzi, ale wrgcz wstepnego etapu
zycia w niebie.

Jak to ukazano, w ujeciu zwolennikow tradycyjnego spojrzenia na przemiany
religijno-spoteczne, wspotczesna historia jest kontynuacjg upadku spowodowane-
go przez Lutra, a nastepnie przez o§wiecenie’””. Ten motyw odnajdujemy rowniez
w dawnej nauce Kosciota. W encyklice inauguracyjnej Pius XII stwierdzil, ze:
»Kosciot dal zwarto§¢ duchowa Europie, ktéora wychowana, uszlachetniona i
ucywilizowana przez Krzyz, osiggneta taki stopien postepu kulturalnego, ze mo-
gla naucza¢ inne ludy i inne kontynenty: po oddzieleniu si¢ natomiast od nie-
omylnego urzedu nauczycielskiego Kos$ciota wielu braci odtaczonych doszio w
koncu do tego, ze obalili centralny dogmat chrystianizmu bosko$¢ Zbawiciela,
przyspieszajac w ten sposob ruch rozktadu duchowego”. Dlatego nic nie moze
uratowac przed ostateczng katastrofa: ,trwogi terazniejszo$ci sa apologia chry-
stianizmu™. W Encyklice Redemptoris Divini Pius XI stwierdza: ,,walka miedzy
dobrem a ztem, smutne dziedzictwo grzechu pierworodnego, srozylta si¢ nadal na
$wiecie; stary kusiciel nigdy nie przestal zwodzi¢ rodzaju ludzkiego ktamliwymi
obietnicami. To wlasnie dlatego w ciagu wiekdw widziano nastepujace po sobie
przewroty az do obecnej rewolucji, ktora juz jest rozpetana, albo mozna powie-
dzie¢ staje si¢ powaznym zagrozeniem prawie wszedzie i rozmiarami i gwaltow-
nos$cig przekracza wszystko to, czego doswiadczono w poprzednich przesladowa-
niach Kos$ciota. Cate narody sg narazone na niebezpieczenstwo powrotu do barba-
rzynstwa jeszcze straszniejszego niz to w jakim si¢ znajdowala czg¢$¢ $wiata przed
przyjsciem Zbawiciela™'. Swiat wedtug tej koncepcji jest bierny w walce migdzy

78 Robinson, Honest to God, za E.L. Mascall, dz.cyt., s. 202.

7 J. Comblin, Sekularyzacja: mity, rzeczywisto$é, problemy, ,,Concilium” 6-10 (1969), s. 124.
8 Pius XII, Encyklika Summi Pontyficatus, 22.

81 pjus XI, Encyklika Divini Redemptoris, 2, Warszawa 1937, s. 5-6.
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szatanem a Ko$ciotlem. Niebezpieczenstwo zagraza, gdyz szatan odnosi imponu-
jace zwycigstwa. To Koscidt utrzymuje i organizuje porzadek spoteczny, tworzy
cywilizacje. Niszczac Kosciol, szatan spycha §wiat ku katastrofie. Przyjeto de-
chrystianizacje i sekularyzacje jako fakt niewatpliwy bedacy konsekwencja
wszystkich bledow, ktérymi szatan natchngt heretykow i filozofow nowozytnych.
W tej perspektywie zasadniczo mieszcza si¢ przedstawieni powyzej teologowie.
Zadaniem Kosciota bytoby osiagni¢cie harmonijnej syntezy na wzor sytuacji sre-
dniowiecznej. W XIX w. walka ta miata charakter obronny. W XX r. pojawia si¢
wraz z Akcja Katolickag mys$l ponownego podboju: celem ma by¢ spoteczne pa-
nowanie Chrystusa Krola: instaurare omnia in Christo. Nawet projekt humani-
zmu integralnego J. Maritaina nie zmienia perspektyw. Nurt tradycyjnego mysle-
nia o sekularyzacji mimo uplywu czasu nie zanikl. Elementy, ktore si¢ na niego
sktadajg ciagle odzywaja, szczego6lnie w kontekscie lekow i obaw wywotywanych
przez chaos i zamgt wspotczesnosci.

TRADITIONAL CONCEPTS OF SECULARIZATION

Summary

How shall one approach the powerful wave of secularization which has been exercising the in-
fluence on Europe since the dawn of the modern age? How have the changes taking place been
described by theologians and influential thinkers? The present paper brings the traditional seculari-
zation concepts into focus by highlighting the negative aspects of this process and it destructive
influence on religious practice and expression. The concepts accentuating the neutral or even posi-
tive features of this phenomenon will be addressed in a separate essay. In the past, the discourse on
secularization was dominated by entirely negative assessments of the subject. Secularization was
viewed as dechrystianization, as a decline and extinction of faith. Such an approach is to be seen in
all papal encyclicals up until the ones promulgated by Pope Pius XII. It has finally given rise to the
thesis, founded on the idealized Christianity model of the Middle Ages, of continual disintegration
of the Church taking place from the period of Protestantism to atheism, stimulated by the increa-
singly insolent attacks of the Satan. The present article is intended to provide an overview of this
current of thought, which is permeated with the earnest desire to preserve the heritage of Christian
faith in its intact form. The paper discusses secularization from the point of view of J.M. de Maistre,
L.G.A. de Bonald, J.L. Balmes, R. Guardini, D.von Hildebrand, J. Maritain and E.L. Mascall. Tradi-
tional concepts of secularization have come to underlie the defensive vision of the Church and the
Catholic Action programme expressed in the motto: instaurare omnia in Christo. Despite the pas-
sage of time, the traditional view of secularization has not disappeared. The components inherent in
this concept continue to revive, especially in the context of fears and anxieties induced by the chaos
and confusion of the present day.

Stowa kluczowe: sekularyzacja, historia sekularyzacji
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FUNKCIJA CISZY W WYCHOWANIU DO MEDIOW”

WSTEP

Przyznajg, ze ten temat jest troche ryzykowny. Przynajmniej z dwoch powo-
dow. Po pierwsze — o ciszy bardzo niewiele napisano, nie jest tez uwzgledniana w
znanych leksykonach'. A po wtére — na pierwszy rzut oka nie widaé wyraznego
zwiazku miedzy ciszg a wychowaniem do mediow. W samej za$ produkcji me-
dialnej cisza jest elementem wregcz ktopotliwym (np. cisza w radio to dla stu-
chacza awaria w emitowanym programie). Ponadto w jezyku obiegowym stowo
,»Cisza” ma czesto negatywne konotacje, np. ,,cisza przed burza”, ,.ciche dni w
malzenstwie”, ,,spirala milczenia”, ,,grobowa cisza”.

Termin ,,wychowanie do medidw” jest skrotem myslowym, powszechnie sto-
sowanym na $wiecie. Oznacza oddzialywanie wychowawcze, prowadzace do
takiego odbioru mediow, ktorego nastepstwem jest pelny rozwoj osobowosci ich
mtodego uzytkownika.

Z kolei ,,funkcja” w odniesieniu do ciszy oznacza ,,specyficzng rolg”, jaka
ona powinna spetnia¢ w procesie wychowania do mediow.

Wyktad jest proba odpowiedzi na pytanie, czy cisza moze by¢ spozytkowana
w edukacji medialnej? Jezeli tak, to w jakim charakterze?

Przedlozenie niniejsze sktada si¢ z dwoch czesci. W pierwszej przybliza si¢
znaczenie ciszy w zyciu czlowieka i wskazuje na skutki jej deficytu. W drugiej
za$ ukazuje sie cisze jako wartos¢, ktora moze by¢ spozytkowana w edukacji
medialne;.

* Wyklad wygtoszony podczas inauguracji roku akademickiego 2009/10 w Wyzszym Se-
minarium Duchownym w Lodzi, 10 pazdziernika 2009 r.

' Zob. np. Stownik terminologii medialnej, red. W. Pisarek, Krakow 2006; Dictionnaire des
médias, red. F. Balle, Paris 1998; N. Abercrombie, B. Longhurst, The Penguin Dictionary of Media
Studies, London 2007.
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. ZNACZENIE CISZY W ZYCIU CZLOWIEKA

1. Cztowiek dzisiaj stroni od ciszy, bo albo jest ona dla niego zbyt trudna do
przyjecia i wykorzystania, albo tez mogtaby mu skomplikowaé realizacje zycio-
wych planéw. To drugie ma miejsce wtedy, gdy np. jednostka urzeczywistnia
hasto, narzucane przez media, ze zycie ma byé , fatwe, lekkie i przyjemne™.

Cisze rozumiem najszerzej, a wiec nie tylko jako brak hatasu (w mieszkaniu,
w sali wykltadowej czy na ulicy). Ze strony cztowieka gtownym sktadnikiem ci-
szy jest jego milczenie. Podejmuje je nie dlatego, ze w danej chwili nie ma nic do
powiedzenia, lecz dlatego, ze z pewnych powoddéw powstrzymuje si¢ od mowie-
nia, rowniez wtedy, gdy jego nieméwienie ma by¢ reakcja na sytuacje wymagaja-
ca mowienia. Taka cisza ma swoja szczegdlng wymowe’.

Przezywana przez cztowieka cisza jest stanem ducha, ktory wspottworza: dyscy-
plina w dziedzinie mysli i emocji, koncentracja na odpowiednio wyselekcjonowanym
przedmiocie oraz wytaniajace si¢ z nich skupienie. Sktadniki te przenika i chroni pod-
jete milczenie.

Wyréznia si¢ cisz¢ okazjonalng i zorganizowana. Pierwsza z
nich, okazjonalna, moze by¢ cisza nieplanowana, gdy czlowiek doswiadcza
jej bez osobistego zaangazowania (np. nieoczekiwanie ustaje oghuszajacy warkot
maszyn), albo cisza przewidywana, ktorg si¢ zaklada, np. w trakcie zwie-
dzania starego zamku czy klasztoru. Cisza zorganizowana powstaje w nastepstwie
podjecia odpowiednich decyzji, gdy jednostka dostrzega w niej pewna wartos¢ i
gotowa jest ponies¢ okreslony wysitek, aby jg posigsc.

Dzi§ mowi si¢ o postawie wyciszenia, ktorg czlowiek z mozotem
wypracowuje. Jest ona rezultatem catego zespotu dziatan z jego strony. Przede
wszystkim za$§ koncentracji i selekcji wobec poznawanej i przezywanej rzeczywi-
stosci. To wymaga permanentnego stosowania odpowiedniej dyscypliny w dzie-
dzinie myslenia i emocji. Ze stanu koncentracji wylania si¢ skupienie — gléwny
sktadnik pogtebionej refleksji, a w szczegélnosci kontemplacji®. Jak widaé, po-
stawa wyciszenia jest rezultatem dtugotrwalej i zmudnej pracy nad soba.

Do postawy wyciszenia prowadzi wieloraki wysitek cztowieka — nie tylko
umystowy i moralny, réwniez wysitek fizyczny. Ten ostatni ukazat najlepiej ge-
nialny rzezbiarz francuski Auguste Rodin, porownywany z Michalem Aniotem, w
rzezbie zatytutowanej ,,Mysliciel”. Na twarzy ,,Mysliciela” maluje si¢ widoczne
skupienie, a kazdy migsien ciala, od gtowy po czubki palcow, wskazuje wyraznie

ZA. Lepa, Cisza jako srodek wychowania do mediow, ,,Wiadomosci Archidiecezjalne L.odz-
kie”, 2000, nr 12, s. 787-791.

3L Dabska, Milczenie jako wyraz i jako wartosé, ,Roczniki Filozoficzne”, 1963, t. 11,
s. 73-79.

4 R. Jaworski, Asceza, w: Podstawowe zagadnienia psychologii religii, red. S. Glaz, Krakow
2006, s. 376-386.
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na ogromny wysilek fizyczny, w ktory zaangazowany jest cztowiek ,bez reszty”
zatopiony w mysleniu, a wigc w stopniu wyjatkowym wyciszony.

Nic wiec dziwnego, ze cisze i milczenie traktuje si¢ powszechnie jako formy
aktywnosci cztowieka; wzajemnie si¢ one przenikaja i naktadaja.

2. We wspolczesnej kulturze w ustosunkowaniu si¢ do ciszy zaobserwowac
mozna dwa glowne nurty. Jeden docenia jej wartos¢ i promuje ja jako wazny
sktadnik, a nawet warunek rozwoju czlowieka (duchowego, moralnego, intelektu-
alnego). Drugi nurt wyraznie ignoruje cisze i nie przypisuje jej znaczacej roli w
zyciu jednostki.

Nurt promujacy cisze opiera si¢ na najstarszych inspiracjach. Swiety Lukasz
pisze w swojej Ewangelii o Chrystusie, ze ,,usuwal si¢ na miejsca pustynne i mo-
dlit si¢” (Lk 5, 16).

Tomasz a Kempis na temat ciszy i milczenia daje wskazania, ktorych nie
powstydzitby si¢ dzi$ psycholog spoteczny: ,.Latwiej jest w ogole milcze¢, niz nie
przesadzaé w mowie. Tylko ten nie boi si¢ méwié, kto umie milcze¢™.

Podkresla sie dzi$, ze ,,stowo karmi si¢ cisza”, poniewaz cztowiek rozwija
swoje myslenie, gdy wypowiada je w stowach, a katalizatorem tego procesu jest
cisza. Dlatego obecnie w obliczu zagrozen ze strony dominacji obrazu, coraz cze-
Sciej styszy si¢ glosy postulujace dowartosciowanie stowa w kulturze cztowieka®
Zrozumiata zatem jest mys$l Ignacego Krasickiego, ktory w swoich Pochwatach
milczenia wotal w uniesieniu poetyckim ,,Milczenie, sprawco mysli!”. To dzigki
ciszy cztowiek zdolny jest zgromadzi¢ bogaty material stuzacy do wypowiadania
stow, ktore stajg si¢ darem dla drugiego czlowieka. W tym sensie moéwiono o
Tomaszu Mertonie, stynnym kontemplatyku XX w., ze ,,pisat samym sobg””.

Dynamika ciszy wyraza si¢ rowniez w dialogu czlowieka — z Bogiem, dru-
gim cztowiekiem i z wlasnymi mys$lami. Cyprian Kamil Norwid mowil nawet o
dialogu z cisza i stawiat ja bardzo wysoko w hierarchii dialogow: ,,Nieraz stokro¢
lepiej prowadzi¢ rozmowe z Ciszg nizeli z cztekiem” (Wieczor w pustkach,).

3. Cztowiek dzi$§ coraz wyrazniej cierpi na deficyt ciszy w swoim 0so-
bistym zyciu, cho¢ nie zawsze zdaje sobie z tego sprawe. Deficyt ten, jako do-
tkliwy brak ciszy w jego zyciu, spowodowany jest roznymi przyczynami. Najcze-
$ciej spotykana przyczyna to niedocenianie ciszy jako wartosci zaakceptowane;.
Z czasem relacja taka prowadzi do lekcewazenia ciszy. Inng przyczyna jest nega-
tywny stosunek do ciszy, wynikajacy z zalozenia, Ze stanowi ona przeszkode w
realizowaniu doraznych celow, jak np. beztroska zabawa, bezmyslny relaks czy
ucieczka przed poglebiong refleksjg (niezb¢dng m.in. w rachunku sumienia czy w
autokorekcie).

5 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Jezusa Chrystusa, Warszawa 1981, s. 33.

¢ Ph. Breton, Eloge de la parole, Paris 2003; R. Dimbleby, G. Burton, More than Words, New
York 2007.

7M. Gibbard, Ludzie modlitwy XX wieku, thum. z franc., Krakow 1982, s. 27-36.
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Deficyt ciszy prowadzi do groznych nastgpstw. Wymienmy niektore z nich.
Sa to np. utrwalony w jednostce przedrefleksyjny odbior reklamy; tolerowana
bezmyslno$¢ w korzystaniu z medidw czy obnizenie poziomu zycia duchowego i
religijnego, co wida¢ przede wszystkim na przyktadzie kultu gwiazd. Z badan
wynika, ze kult gwiazd jest tym silniejszy, im stabsze jest oddziatywanie rodzi-
cow (rodzaj kompensacji); jest tym glebszy im ptytsze jest zycie mlodziezy; jest
tym wickszy im bardziej powierzchowna jest religijnos¢ miodziezy®. Ponadto,
deficyt ciszy przyczynia si¢ do powstania trudno$ci w samodzielnej ocenie sytu-
acji 1 w wypracowaniu dystansu wobec emocji; zmniejsza tez szanse na osiagnie-
cie indywidualno$ci nieprzecietnej, ktéra moze by¢ zbudowana wyltacznie na
tworczej wyobrazni, przemyslanej selekcji i cierpliwej koncentracji. Podejmowa-
nie skupienia w milczeniu i ciszy jest wtedy nieodzowne. Podobnie jak nie-
odzowna jest sama dyscyplina mysli.

4. Podkresli¢ nalezy, ze rownolegle ze zjawiskiem deficytu ciszy podejmo-
wane s3 od pewnego czasu udane wysitki, zmierzajace do jej rehabilitacji oraz do
podkreslania jej walorow.

I tak np. Laurence Freeman, benedyktyn, dyrektor mi¢dzynarodowego cen-
trum medytacji w Londynie, w swojej refleksji nad cisza stwierdza dobitnie, ze
ona jako warto$¢ powinna si¢ sta¢ wyzwaniem dla wspotczesnego chrzescijan-
stwa a tym samym dla kazdego wyznawcy Chrystusa’.

Ciszy szczeg6lne miejsce wyznacza Anna M. Canopi, autorka wielu prac na
temat duchowos$ci wspolczesnego cztowieka, przeorysza wloskich benedyktynek.
Podkresla, Ze cisza jest cechg konstytutywna czlowieka'®. A zatem stanowi ona
istotng rzeczywisto$¢ jego natury, jest podstawg zycia duchowego i warunkiem
osiggania najbardziej ambitnych aspiracji. A zafascynowanie wiarg prowadzi
cztowieka do glebokiego odczuwania potrzeby ciszy.

Wyrazem rosnacego zainteresowania problematyka ciszy i milczenia sa wy-
dawane w Polsce publikacje autorow zachodnich''. Popularne staly sie rowniez
zbiory aforyzméw i zamyslen na temat ciszy'’.

Nie bez znaczenia jest fakt, ze jednym z najwazniejszych wydarzen w kine-
matografii ostatnich lat stat si¢ film zatytutowany Wielka cisza w rezyserii Philipa
Gréninga, ktory po 19. latach staran uzyskal zgode na filmowy zapis zycia kartu-
z6w w klasztorze Grande Chatreuse w Alpach Francuskich. Film pomyslany zo-
stat jako apoteoza ciszy. Dowodzi tego jego motto:

Tylko w nieskonczonej ciszy, mozna zaczqé styszec.

Tylko tam, gdzie nie ma stow, mozna zaczqc¢ widziec.

8 K. Zygulski, Socjologia filmu, Warszawa 1966, s. 111-120.

% L. Freeman, Lettres sur méditation. Le christianisme face au silence, Paris 2007.

A M. Canopi, Silenzio, Bologna 2008, s. 7-10.

"' Np. ksigzka autorstwa mnicha Zakonu Kartuzéw, Szkofa ciszy, thim. z franc. Krakéw 2007.
12 Zob. np. R. Mleczko, Cisza to Stowa szukanie, Czgstochowa 1997.
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Jest znamienne, ze dzi§ w rozkrzyczanym i bardzo hatasliwym $wiecie czto-
wiek dostrzega jednak cisze jako warto$¢ i akceptuje ja. Pod warunkiem wszakze,
iz osobiscie zdotal si¢ przekona¢ do jej walordw w nastepstwie wtasnych przemy-
$len czy pod wptywem odbytej formacji. Nadmieni¢ nalezy, ze do refleksji nad
ciszg i milczeniem prowadza roéwniez publikacje podejmujace problematyke roz-
patrywang wokot relacji: jezyk — myslenie®.

Mtodzi ludzie, ktorzy przybywaja do znanej wspdlnoty ekumenicznej w Taizé,
na koniec swojego pobytu sg zapytywani, co im si¢ najbardziej podobato w tym
niezwyklym miejscu. Odpowiedz jest zwiezta, zdecydowana i wcigz ta sama:
,»Cisza i modlitwa”. Wtasnie tam moga si¢ przekonac, jak wazna staje si¢ w zyciu
cztowieka cisza. Obowigzuje ona gosci w poszczegdlnych sektorach, a traktowa-
na jest przez braci i przybyla mtodziez jako ,,go$¢ honorowy”. Specjalne tablice z
napisem ,,cisza” (w roznych jezykach) noszone przez mtodziez przypominaja, ze
cisza w tym miejscu jest wartoscig chroniona.

Podczas Mistrzostw Swiata w Lekkoatletyce — Berlin 2009, odnotowany zo-
stal wymowny epizod. Oto do walki o miejsce medalowe w skoku wzwyz przy-
stepuje zawodniczka niemiecka (Ariane Friedrich, medal bragzowy). Wywoluje to
wielki entuzjazm i bardzo glos$ny aplauz wsrdd niemieckiej publicznosci. Jednak-
ze musi to najwyrazniej przeszkadza¢ zawodniczce w skupieniu i koncentracji,
skoro zwraca si¢ do publicznosci z prosba o cisze. Czyni to wylacznie jednym
gestem kladac palec na ustach. Dostownie w ciagu trzech sekund 60-tysigczna
publiczno$¢ milknie catkowicie, wzbudzajac podziw u komentatorow sportowych
i telewidzow na catym $wiecie.

II. ROLA CISZY W PROCESIE WYCHOWANIA DO MEDIOW

1. Powstaje pytanie zasadnicze, jakie dzialania nalezy podja¢, zeby cisza mo-
gta by¢ maksymalnie wykorzystana w procesie wychowania do mediow. Z badan
wynika, ze $rodowiskiem optymalnym edukacji medialnej jest rodzina'®. Dlatego
uwagi niniejsze formutowane sg w odniesieniu do tego srodowiska.

Dzi$ nie ulega watpliwosci, ze do ciszy nalezy mlodego cztowieka jak naj-
wczesniej wychowywaé. Zeby to mogto nastapié, srodowisko rodziny powinno
si¢ do tego odpowiednio przygotowac. Oznacza to, ze nalezy najpierw usunaé z
niego czynniki niesprzyjajace ciszy. Moga to by¢ takie zjawiska wystepujace u
domownikow, jak bardzo glosny odbior mediow, realizowana tendencja do roz-
méw typu ,,ple-ple”, tzw. biegunka stowna (gdy gadulstwo jednej osoby nie do-
puszcza innych do glosu) czy demonstracyjna hatasliwo$¢ w zachowaniu.

13 Zob. F. Cavalier, Le langage et la pensée, Paris 2000, s. 56-58; J.A. Dziewiatkowski, Jezyk
narzedziem myslenia i dziatania, ,,Studia Medioznawcze” , 2001, nr 4, s. 89-92.

4D, Bis, Rodzina jako podstawowe Srodowisko wychowania do korzystania ze Srodkéw spo-
tecznego komunikowania, ,,Roczniki Nauk Spotecznych”, 2002, t. XXX, z. 2, s. 171-184.
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Cisza oparta na twoérczym milczeniu uwrazliwia na wypowiadane stowa (kto-
re przeciez karmig sie cisza), pomaga w pojmowaniu ich sensu i przestania, przy-
czynia si¢ do wypowiadania dojrzalych sadéw i opinii oraz wspiera cztowieka w
dostrzeganiu tego, co jest niewypowiadalne'.

Uporzadkowania wymaga tez zachwianie rownowagi mi¢dzy czasem przezna-
czonym na odbior telewizji i czasem wykorzystanym na lekture ambitnych ksigzek.
Dlatego dzi$, w epoce mediow obrazkowych i agresywnej muzyki, wychowanie do
ciszy powinno si¢ sta¢ zadaniem priorytetowym w pedagogii rodzinnej. Przy czym
cisze nalezy ukazywa¢ w sposob atrakcyjny, zwracajac uwage na jej zalety i na
role, jaka moze spelni¢ w rozwoju duchowym czlowieka, w kulturze jezyka czy w
trosce o zachowanie wlasnej tozsamosci. Tak powinno si¢ méwic¢ o ciszy, zeby
mozna jg bylo ,,zobaczy¢” i zachwyci¢ si¢ nig. A to oznacza, ze cisza nie moze si¢
kojarzy¢ dziecku z karg czy innym przykrym do§wiadczeniem. Wczesniej zatem
powinna si¢ ona sta¢ dla rodziny warto$cia szanowang i chroniong.

Cisze budowana na tworczym mys$leniu powinno si¢ z dzieckiem ¢wiczyc¢,
podobnie jak pod kierunkiem rodzicow dziecko ¢wiczy nauke czytania, Spiewu
czy sztuke recytacji'®. Wspdlna praca tego rodzaju moze doprowadzié¢ do powsta-
nia w domu §rodowiska ciszy (galenosfery). Mozna o nim méwié, gdy
wystymulowana zostata w domownikach stata potrzeba ciszy, a ona sama stata si¢
przedmiotem ich wspolnej troski. Ze zwyklej obserwacji wynika, ze im bardziej
dojrzala jest w rodzinie galenosfera, tym mniej wystepuje tam trudnosci, wynika-
jacych z odbioru mediow.

2. Wérod $rodowisk podstawowych cztowieka najbardziej rozbudowane jest
dzi§ srodowisko obrazu (ikonosfera). Jest to nastepstwo funkcjonujacej obecnie
cywilizacji obrazu, ktora dzigki mediom ikonicznym staje si¢ coraz bardziej eks-
pansywna'’. Weciaz niedocenione jest srodowisko stowa (logosfera), z ktorym w
niejednym domu z duzym powodzeniem konkuruje srodowisko dzwigku (sonos-
fera)'®. Natomiast rodowisko ciszy (galenosfera) jest dzi$ czesciej srodowiskiem
postulowanym niz rzeczywistym, cho¢ jak wspomniano, podejmuje si¢ konkretne
inicjatywy, zeby galenosfera stata si¢ sSrodowiskiem powszechnym i atrakcyjnym.

Whikliwa obserwacja pedagogiczna pozwala stwierdzi¢, ze cisza jako $rodo-
wisko czlowieka moze si¢ sta¢c Srodkiem wychowania, aw szczegdlnosci
wychowania do mediow. Przyjmuje si¢ powszechnie, ze $srodki wychowania sg to
warunki prowadzace do zrealizowania okreslonych celow wychowawczych'”.

IS K. Stachewicz, Kilka uwag o milczeniu i etyce, ,,Studia Bydgoskie”, 2007, t. 1, s. 167-178.

'8 A. Lepa, Postulat ciszy w wychowaniu do mediéw, w: Przygotowanie nauczycieli do naucza-
nia odbioru mediéw, Opole 2000, s. 25—40.

7T, Goban-Klas, Cywilizacja medialna, Warszawa 2005; V. Flusser, La Civilisation des médias,
Dijon 2006.

18 p. Drzewiecki, W obronie stowa. Teoria logosfery biskupa Adama Lepy, ,Lodzkie Studia
Teologiczne”, 2008, nr 17, s. 53-71.

19 K. Sosnicki, Teoria srodkéw wychowania, Warszawa 1973, s. 13 ns.
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Liczni autorzy zgadzaja si¢ w opinii, ze srodkiem wychowania o duzej sile sku-
tecznosci jest sSrodowisko. Sg rézne srodowiska wychowawcze, ale to, ktore jest
srodowiskiem zorganizowanym przez wychowawcow, a wigc Srodowiskiem pe-
dagogicznym, staje si¢ srodkiem wychowania o szczegdlnym znaczeniu. Dlatego
w odniesieniu do medidw liczacym si¢ srodkiem wychowania moze si¢ sta¢ $ro-
dowisko ciszy — pod warunkiem jednak, ze jest srodowiskiem organizowanym w
rodzinie pod kierunkiem rodzicow i z udziatem pozostatych domownikow?. Zor-
ganizowane srodowisko ciszy z kolei prowadzi do uksztaltowania u domownikéw
postawy wyciszenia, zbudowanej na twdrczym milczeniu.

Organizowanie srodowiska ciszy w rodzinie ksztaltuje odpowiednie relacje
miodego cztowieka do mediow. I tak np. zapewnia stworzenie wlasciwego dy-
stansu (myslowego, emocjonalnego) do prasy, radia, telewizji i Internetu. Stwarza
dogodne warunki do uksztaltowania najwazniejszych postaw wobec mediow:
postawy krytycznej i postawy selektywnego odbioru. Jednoczesnie moze chroni¢
mtodego czlowieka przed postawami negatywnymi, ktoére powstaja w nastepstwie
nieprawidlowego korzystania z medidw. Sg to gléwnie postawa uzaleznienia si¢
od mediow 1 postawa makiawelizmu (polegajaca na statej tendencji do manipu-
lowania innymi ludzmi). Tego rodzaju zadan w ramach pedagogii medialnej nie
sposdb wypetni¢ z pominigciem zorganizowanego Srodowiska ciszy. A ponadto,
dzieki krytycznej refleksji nad mediami i twérczym rozmowom, odbywanym na
ten temat w rodzinie, przygotowuje ono uzytkownikéw mediéw do wywierania na
nie takiego wplywu, ktéry przyczynia si¢ do ich udoskonalenia. Zorganizowane
srodowisko ciszy pomaga réwniez w eliminowaniu hatasu i uodpornia przed ne-
gatywnym oddzialywaniem propagandy, a w szczeg6élnosci chroni przed wpty-
wami ze strony technik manipulacji i prania mézgu.

3. Na zakonczenie nalezy wymieni¢ przykladowo kilka inicjatyw wychowaw-
czych, ktore powinny by¢ podjete w ramach organizowania w rodzinie srodowiska
ciszy.

o Przede wszystkim nalezy przekona¢ si¢ do znanego pogladu, ze wielkie i
trwate dzieta powstajg w ciszy i tworczym milczeniu, a nie w hatasie.

e Powinno si¢ ¢wiczy¢ codzienng medytacje w ciszy i skupieniu, poczatko-
wo przeznaczajac na to cho¢by 5 minut dziennie.

e Wypracowa¢ w sobie rodzaj naturalnego filtra, ktory chroni przed hatasem
i innymi zaktéceniami ciszy (np. przed presja wspomnien i dyktatura uczuc)®'.

e Czynnoscia, ktora ¢wiczy wewnetrzne skupienie, jest systematyczne czy-
tanie ,,na glos” tekstow drukowanych. Tu nalezy podziwiazlgi madro$¢ czlowieka

antycznego, ktory prywatnie czytat teksty biblijne ,,na gltos™~.

WA, Lepa, Srodki wychowania do mediow, ,,Wiadomos$ci Archidiecezjalne Lodzkie”, 1996,
nr 7-8, s. 313-317.

2l Por. L. Cheneviére, Rozmowy o milczeniu, tham. z franc. Krakow 1982, s. 27-36; X. Couture,
La dictature de I’émotion, Paris 2005.
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e W miar¢ mozliwosci tworzy¢ w mieszkaniu ,,strefe ciszy”, gdzie nie ma
glo$nych medidéw, gdzie mowi si¢ szeptem i mozna spokojnie trwac na medytacji,
a nawet zobaczy¢ cisze.

e Wprowadza¢ zwyczaj stosowania ,,chwili ciszy” po obejrzanym w telewi-
zji filmie czy przed podjeciem dyskusji nad nim. Dobrze si¢ dzieje, Ze cisza wraca
do liturgii, np. po wysluchaniu homilii, bo w ciszy méwi do czlowieka Duch
Swiety.

e Realizowa¢ postulat §wiatlych pedagogow, zeby ,,wigcej czytaé, a mniej
oglada¢”. To rowniez buduje srodowisko ciszy.

e Uczy¢ si¢ wspolnie w domu rodzinnym sztuki narracji, ktéra rozwija wy-
obrazni¢ i jezyk, jest sposobem na rozumienie $wiata, poglebia w cztowieku po-
trzebe ciszy i doskonali umiejetno$¢ wewnetrznego skupienia®.

e Nigdy samemu nie zaklocaé ciszy.

o [ zupetnie na koniec: pamigta¢ czasem o maksymie starozytnych Rzymian:
Silendo nemo peccat — nikt nie btadzi, milczac.

Dzigkuje za uwage i ... za ofiarowang cisze.

THE FUNCTION OF SILENCE IN EDUCATION
FOR RECEPTION OF MEDIA

Summary

This paper addresses the question whether silence can be used as a means in the process of
education for media reception, and if it does then in what sense. The term ‘function’ refers to ‘a
special role’ that silence is to play in media pedagogy. The article emphasizes the importance of
galenosphere, the layer of silence, as one of the components of the human social environment, along
with logosphere, iconosphere and sonosphere.

It is assumed that silence can be used in education for reception of media. Silence is part of the
environment of a human being, and environment is regarded as one of the key factors in education.
However, if silence is to be an active means in education for media reception, it should become a
structured environment. Similarly, educational environment becomes a pedagogic environment
because it is intentionally structured according to an accepted design.

Stowa kluczowe: cisza, wychowanie do mediow, galenosfera, rodowisko zorganizowane

22 I Pasierb, Pionowy wymiar kultury, Krakow 1983 r.
3 Narracja jako sposéb rozumienia $wiata, red. J. Trzebinski, Gdansk 2002.
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WPROWADZENIE

Lektura pism kardynata J.M. Lustigera uczy, jak przezwycieza¢ leki niekto-
rych katolikow przed wspolczesnym §wiatem z jego liberalnym credo. Kardynat
nie obraza si¢ na wspotczesnosc, lecz probuje ja wspotksztalttowac poprzez zmia-
n¢ mys$lenia o chrzesdcijanstwie. Nie zyje on nostalgig tadu Sredniowiecza czy
epoki trydenckiej, lecz jest gtgboko swiadomy wyzwan nowoczesnosci i ponowo-
CZesnosci.

Wyjatkowa byta droga zyciowa syna zydowskich emigrantéw z Polski, ktory
stat si¢ Kardynatem Arcybiskupem Paryza. Rodzina Lustigerow pochodzita z Be-
dzina (w 1940 r. na 50 tys. mieszkaficow 40 tys. stanowili Zydzi). Stosunek Kardy-
nala do Polski nacechowany byl serdecznoscia, uwaga i podziwem. W sierpniu
2005 r. byt obecny w Lodzi na obchodach 61. Rocznicy Likwidacji Litzmannstadt
Getto. W kosciele Wniebowzigcia Najswigtszej Marii Panny celebrowat msze Sw.
Podczas II wojny §wiatowej kosciot ten znajdowat sie na terenie getta.

Indywidualna historia zyciowa kard. Lustigera streszcza w sobie wielkie du-
chowe i intelektualne problemy XX-wiecznej Europy. Jego mys$l stanowi cenny
punkt odniesienia do refleksji nad polska swiadomoscig religijng. Jest ona dla nas
wielce pouczajaca lekcja. Przekazywane przez kard. Lustigera przemyslenia wy-
taniajg si¢ z wnetrza niezwykle dramatycznej historii Francji, a w jakiej$ mierze
rowniez historii Europy. Wyrastaja z pobojowiska. Nie tylko pobojowiska fizycz-

* Wyklad ks. prof. UKSW dr. hab. Andrzeja Perzynskiego podczas inauguracji roku akademic-
kiego 2008/09 16dzkich uczelni katolickich w auli Wyzszego Seminarium Duchownego w Lodzi, 11
pazdziernika 2008 .
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nego, jakim byla Wielka Rewolucja, wojny napoleonskie, Verdun, Koltyma czy
Auschwitz, ale przede wszystkim pobojowiska duchowego, jakie powstawalo w
wyniku wzajemnej walki katolikéw z protestantami, a takze deistow z fideistami,
tradycjonalistow z burzuazjg, ponowoczesno$ci z nowoczesnoscia itp. Francja
tym rozni si¢ od Polski, ze od kilku wiekow jest tyglem, w ktorym wypalajg sie
idee, wedle ktorych zmienia si¢ $wiat. Francuzi sg bardziej niz inne narody
dzie¢mi Oswiecenia. We Francji — patrzac po ludzku — trudniej czlowiekowi za-
chowa¢ wiare niz w Polsce. Trudniej tez o niej méwi¢. Okolicznosci te sprawiaja,
ze stowom Arcybiskupa Paryza przyjrzec si¢ trzeba szczegdlnie uwaznie.

Jak na tle francuskich rozterek wyglada Polska? Jakie pobojowiska tworzyty
polska mys$] narodowa? Jakie jest miejsce ,,08wieconego rozumu” w naszym kraju?
Co ma wspdlnego nasza wiara z tamtg wiarg? Nasze warunki istnienia byty inne.
Nie zyjemy jednak na dwu odleglych planetach, zawsze jako$ wptywaliSmy na
siebie nawzajem. Faktem jest, ze unikngliSmy wielu bolesnych do$wiadczen, ja-
kie byty udziatem katolikow francuskich, co jednak nie znaczy, by inne bole nas
nie dopadly. Mamy i my swoje pobojowiska.

Mimo podobienstw roznice sg niezaprzeczalne. PrzejmowaliSmy z katolickiej
Francji mistrzow zycia duchowego — $w. Teres¢ od Dzieciatka Jezus, sw. Wincentego
a Paulo, $w. Jana Vianneya. W przypadku teologdéw, zwlaszcza teologow XX w.,
bylo z tym gorzej. Najpierw podejrzenia o ,,modernizm”, a potem o ,,nowg teolo-
gie” nie sprzyjaty wymianie mysli. W sferze kultury religijnej pewna rolg odegrat
personalizm E. Mouniera i J. Maritaine’a. Niemniej wielkie spory ideowe, ktore
rzezbily religijng samowiedze Francuzow, szty obok nas. Polski katolicyzm starat
si¢ ksztaltowac bezposrednig wrazliwos$¢ cztowieka na wszelkie odmiany ludzkiej
biedy, ale na dalszym planie pozostawial sprawe stosunku wierzacego do rozma-
itych -izmow, ktore wiatr roznosit po Europie.

Dzi$ ma to okreslone skutki. Nasza wiara sprawdza si¢ picknie w czasie za-
grozenia, w walce, ale postawiona w dniu wybordéw parlamentarnych w gaszczu
komunizmow, socjalizmow, liberalizmow, relatywizmow 1 subiektywizmow nie
wie, co robi¢. Poniewaz wszystkie ,,-izmy” sg jej przesladowcami, na wszelki
wypadek glosuje za ostatnim — tym, z ktorym zawarla juz znajomos¢.

Przerabiamy w przyspieszonym tempie nauki, ktore francuscy katolicy prze-
rabiali ponad wiek. Dojrzewanie wiary nad Sekwana dokonywato si¢ poprzez
probowanie jej najpierw w chlodzie liberalizmu, nastgpnie w ogniu integryzmu.
I tu nad Wistg dopadaja nas podobne pokusy i choroby. Czyz nie jest to jeszcze
jeden powdd szczegdlnego zainteresowania myslg kard. Lustigera?

Sytuacja Polski tym si¢ charakteryzuje, ze musi ona przezywaé wiele prze-
ciwnych sobie idei naraz; idee, ktore chocby we Francji wystgpowaty jedne po
drugich, u nas ulegaja spigtrzeniu. Zanim jeszcze idea nowoczesnosci zdazyta
przynies¢ tu swe owoce, juz podcina ja idea przeciwna, ktora glosi koniec nowo-
czesnosci. Zanim idea postepu zdazyla przeobrazi¢ naszg codzienno$¢ — chocby
nasze rolnictwo — juz godzi w nig odkrycie, ze postep jest pusty. Zanim demokra-
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cja liberalna zdazyta powota¢ do zycia panstwo prawa, juz glosi si¢, ze ,,demo-
kracja nie daje szczg$cia’’. Podobnie z katolicyzmem: zanim rozkwitta wiara
uformowana przez Vaticanum I, juz chce si¢ ja zastapi¢ dawng wiarg Sarmatow.
Polska dusza przypomina krajobraz, w ktérym zima i wiosna chcg wystapi¢ jed-
noczesnie.

REWIZJA STOSUNKU DO OSWIECENIA

Tytuly poszczeg6lnych rozdziatéw ksiazki Kardynata BgdZcie godni swego
czlowieczenstwa (Warszawa 1998) oznaczaja najbardziej zapalne miejsca styku
wiary z nowoczesnosciag. W rozdziale pierwszym, zatytutowanym: Czy czasy no-
wozytne sq naprawde nowymi czasami? — czytamy:

Spoteczenstwa uznajace si¢ za wysoko rozwinigte czesto padajg ofiarg ztudzenia: uznaja
prawo moralne i1 wiarg religijng za przezytki minionej epoki. W rzeczywistosci jednak zarow-
no ustawodawca, jak rzadzacy musza ingerowaé w wiele probleméw, ktdrych rozstrzygnigcie
zalezy od ocen moralnych. Problemy te nasuwajg si¢ dzisiaj z palaca nagloscia, wymagaja po-
dejmowania nowych wysitkow, co §wiadczy o bezradnosci, jesli nie wrgcz o niepokoju spote-
czenstwa. [...]

Niepokoj ten wzbudza w niektorych tgsknote za poprzednim porzadkiem, kiedy to mo-
ralnos¢ i religia byly jakoby uznang norma zycia spotecznego... Tak jakby jedynym srodkiem
zaradczym na obecny zamgt byto przywrocenie mechanizméw przymusu, od ktérych uwolnity
si¢ spoteczenstwa, budowane odtad na wolnosci. Postawa ta wystepuje w niemal klinicznej
postaci w niektorych krajach Europy Wschodniej. Zaledwie narody te wyzwolily si¢ spod
jarzma komunistycznej dyktatury, a grozi im popadni¢cie w anarchig, odrzucajaca rozjemcza
role instytucji politycznych. I szybko pojawia si¢ tesknota za dawnym ustrojem, za porzad-
kiem komunistycznym [...] (s. 27-28).

JesteSmy dzi§ $wiadkami kryzysu idei nowoczesnosci. Nasze czasy sa cza-
sami ,,postmodernizmu”. Rosnie $wiadomos$¢, ze ideologia o$§wieceniowa wy-
czerpata swodj potencjat i swoje mozliwosci. Co miala do zaproponowania i zro-
bienia juz zaproponowala i zrobila. ,,Nowoczesnos¢”, ktora doprowadzita do kry-
zysu religie, a zwlaszcza chrzescijanstwo, sama znalazta si¢ w stanie kryzysu.
Nastroj fin de siecle kazat u konca XX stulecia odej$¢ w przesztos¢ oswiecenio-
wej radosci z wielkich projektow. Im bardziej postep i ekonomia tracg blask, tym
bardziej zainteresowania zwracaja si¢ ku wartosciom duchowym — religii, kultu-
rze, tozsamosci.

ZYCIE SPOLECZNE I ETYKA

Przez wszystkie rozdziaty ksiazki BgdZzcie godni swego cztowieczenstwa prze-
wija si¢ mysl o etyce i sumieniu ludzkim, weze$niejszym niz wszelkie ustawodaw-
stwo. To punkt widzenia czlowieka, ktory ma zywa swiadomos$¢ europejskich po-
bojowisk. Z tragicznego widoku pobojowisk rosng sumienia. Autor wierzy w silte
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tych sumien. Wnioski z sumienia, sg przede wszystkim wnioskami dla ustawodaw-
cow, ktorzy buduja tad panstwa. Prawo ustawowe musi pozostawaé w zgodzie nie
tylko z ustawami nadrzednymi i ustawami rownolegtymi, ale musi rowniez respek-
towaé $wiadomo$¢ moralng tych, ktérzy maja przestrzega¢ ustawy. Nie mozna za
kazdym paragrafem stawia¢ policji. Wiasciwym straznikiem ustawy jest przekona-
nie, Ze ustawa jest shuszna. Zycie spoleczne opiera sie na zatozonym pakcie zaufa-
nia migdzy obywatelami a tymi, ktorzy nimi rzadza.

Oczywis$cie, pakt zaufania jest mozliwy tylko w takiej wspdlnocie, w ktorej
zycie spoteczne osiagneto odpowiedni poziom wzajemnego otwarcia. Chodzi
gtéwnie o przekonanie, ze kazde naduzycie zaufania jest nie tylko nieoplacalne,
ale przede wszystkim ktoci si¢ z poczuciem godnos$ci cztowieka jako obywatela
wolnego panstwa. Fundamentem wspolnoty ma by¢ szacunek dla prawa z tej ra-
cji, ze jest dobrym prawem.

Aby tworzy¢ takie prawo i by prawu temu si¢ poddaé, trzeba mie¢ dusze
otwartg na prawde. Autor zdaje sobie sprawe z tego, ze w §wiecie wspotczesnym
»prawda” przestala by¢ warto§cia sama przez si¢ oczywistg. Zbyt czgsto byla
naduzywana przez totalitarne ideologie. Mimo to nie mozna zrezygnowac z war-
tosci prawdy. Nie jest przypadkiem, ze bodaj najczgsciej cytowanym tekstem w
pracy Kardynata jest Encyklika Veritatis splendor Jana Pawta I1. Prawda jest jak
ow ewangeliczny talent, ktory krol oddat na przechowanie swym stugom. Czego
dotyczy ta prawda? Chodzi przede wszystkim o prawde moralng. Nie jest tak, by
$wiat stat si¢ nieczuly na prawdy dotyczace wartosci moralnych. Wrecz przeciw-
nie, dzigki srodkom masowego przekazu wrazliwos¢ ta nie tylko si¢ poszerzyta,
ale pod niejednym wzgledem pogtebita. Dialog Kosciota ze swiatem wspodtcze-
snym staje si¢ coraz bardziej dialogiem na ptaszczyznie moralne;.

JesteSmy dzi$ w Polsce §wiadkami tworzenia si¢ zjednoczonej Europy. Py-
tamy: jaka ona jest? Z wielu stron styszymy: jest pelna chorob. Po przeczytaniu
ksigzki Arcybiskupa Paryza mozemy powiedzie¢: Europa to takze jasna §wiado-
mo$¢ wlasnej sytuacji kryzysu i godna podziwu umiejetnos¢ wyszukiwania $rod-
kow jego przezwyciezenia. Dzi§, u progu zjednoczonej Europy, pojawiaja si¢ u
nas niekiedy dramatyczne opisy ,,upadku Zachodu”. Co o nich powiedzie¢? Trze-
ba powiedzie¢, ze nie siggaja nawet do pigt wnikliwosci tych opiséw, ktorych
przyktadem sa analizy kard. Lustigera. Europejczycy bardziej niz inni potrafia
patrze¢ na siebie krytycznie i wyciaggac nauki takze z tego, co dzieje si¢ u innych,
miedzy innymi w naszej czgsci $wiata. Tekst Kardynata jest jednym z tych tek-
stow, w ktorym mozemy dotkngé zarowno europejskiego samokrytycyzmu, jak
europejskiego rozumienia innych. To bardzo pouczajaca dla nas lekcja.

Aby da¢ przynajmniej przyblizony obraz mysli kard. Lustigera o miejscu
wiary w nowoczesnym $wiecie, wypada zatrzymac si¢ przy problemie:

— praw czlowieka,

— liberalizmu,

— etycznych aspektow religii i potrzeb Europy.
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Te trzy problemy sg — jak si¢ wydaje — podstawowymi zadaniami ,,do odro-
bienia” na naszych polskich ,,przyspieszonych kursach” nauki religii wedle od-
wiecznych potrzeb cztowieka i aktualnych znakéw czasu.

PRAWA CZLOWIEKA

Kardynal przypomina, Zze idea praw cztowieka ma dwie tradycje: oswiece-
niowg i chrzescijanska. Tradycje te nie sg sobie przeciwne, mimo ze w pewnym
okresie sposob realizacji jednej z nich stal si¢ tragedia dla drugiej. Dzi$ trzeba
przezwyciezy¢ sprzecznosci i spojrze¢ na otwierajace sie perspektywy. Globali-
zacja jest forma, ktora z natury rzeczy wypelni jakas tres¢. Od nas zalezny sens tej
tresci. Sensem uniwersalnym powinno by¢ ,,prawo czlowieka” — prawo wcigz na
nowo interpretowane wedle potrzeb przezwyci¢zania coraz to nowych odmian
przemocy, jakie cztowieka dopadaja. Ale dla chrzescijan drogowskazem staje si¢
réwniez stare stowo: oeikoumene.

Dla katolikow francuskich problem nalezy do najbardziej bolesnych. Zna-
czenie, jakiego nabralo we Francji pojgcie praw cziowieka, wywodzito si¢ nie
tylko z abstrakcyjnych tekstow filozofow i deklaracji prawnikow, ale rowniez z
wydarzen Wielkiej Rewolucji. Rewolucyjny kontekst sprawit, ze ,,prawa czto-
wieka stanety naprzeciw praw Boga”. Twierdzenie to wyznaczato w znacznej
mierze kierunki dzialalnosci spotecznej katolikow az do czaséw Vaticanum II.
Kardynal Lustiger nie powraca juz jednak do tej historii. Wyglada na to, ze dla
katolikéw francuskich sprawa jest zamknigta. A dla nas? Na to pytanie wcigz nie
ma jednoznacznej odpowiedzi.

Idac tropem autora, trzeba uznaé: wazniejsze okazuje si¢ nie to, co za nami,
ale to, co przed nami. A co jest przed nami? Czytamy: ,,Nasze czasy sa epoka
nowego uniwersalizmu, ktdrego nie znala dotad zadna ludzka cywilizacja. Uzy-
wam stowa ‘uniwersalizm’ w sensie ,,globalizmu”, oikoumene” (s. 37) Znamienna
jest ta zmiana stownictwa. Wiadomo ze ,,globalizm” (czy ,,mondializm”, jak mo6-
wig Francuzi) budzi nie tylko dobre, ale i zte skojarzenia. Aby zneutralizowac te
skojarzenia 1 jednoczesnie ukaza¢ szanse, jaka niesiec nowa sytuacja, Kardynat
siega do starych poje¢ chrzescijanskich — do ,,uniwersalizmu” i do ,,ekumenii”.
Nowe czasy sa wyzwaniem dla chrze$cijan. Domagaja si¢ poszerzenia horyzon-
tow myslenia i mito$ci. Jest to tym bardziej potrzebne, ze wspotczesny ,,uniwersa-
lizm” jest jednostronny, nosi mianowicie na sobie pi¢tno ,,matematyzacji”. Jest to
uniwersalizm formy, ktora domaga si¢ wypelnienia jakas$ trescia.
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LIBERALIZM I WOLNOSC

Przez liberalizm rozumie si¢ zazwyczaj doktryng spoleczna: polityczna, go-
spodarcza, ideologiczna — uznajaca, ze wolno$¢ jednostki jest podstawowa war-
toscig spoleczna, ograniczang wylacznie przez wolnos$¢ innych jednostek. Ro-
dowod tak pojetego liberalizmu sigga O$wiecenia. To wilasnie wtedy intelektu-
alisci europejscy, szczegodlnie francuscy, podjeli walke przeciwko sitom krepu-
jacym od zewnatrz wolno$¢ cztowieka. Za wroga wolnosci zostalo uznane nie
tylko 6wczesne panstwo, ale rowniez religia i Kosciol. Od czasow O§wiecenia
rozpowszechnil sie i utrwalil pewien stereotyp myS$lenia o liberalizmie jako
przeciwienstwie chrzes$cijanstwa.

Co ma dzi$ do powiedzenia o wolnosci Arcybiskup miasta, ktore uchodzi za
kolebke liberalizmu? Punkt wyjscia jest jasny i nie wymaga wielu stow: ,,Wy
mowicie liberalizm. Ja méwie wolnos¢, Liberalizm to »interpretacja wolnosci«
(s. 93). Ta zwiezta wypowiedz ma istotne znaczenie. Zdajemy sobie sprawe z
tego, jak rozne moga by¢ interpretacje wolnosci. Interpretacje te z natury rzeczy
niosg na sobie pigtno czasow, w ktorych powstawaly. Kardynal sugeruje: nie
traémy duszy w sporach mi¢dzy rozmaitymi liberalizmami, ale pojmujac ich sens,
starajmy si¢ broni¢ wolnosci we wszystkich jej wymiarach.

Refleksja nad liberalizmem biegnie po historii. ,,W XVII i XVIII wieku, naj-
pierw w Anglii, a potem we Francji, usitowano przetozy¢ na kategorie dziatalnosci
spotecznej i politycznej obiecane i przyniesione przez biblijne Przymierze wyzwo-
lenie. Czy jednak potrzeba bylo, by wyzwolenie spoteczenstwa obywatelskiego
stato si¢ synonimem lub dodatkiem do Enlightment? Z pewnos$cia wyzwolenia
wolnos$ci nie dokonuja si¢ bez rozjasniajacej mysli. Ale czy trzeba byto z tej racji
zapomnie¢ o Objawieniu, pogardza¢ wiarg, ubdstwi¢ rozum, rozpeta¢ rewolucje i
terror? Wolno$¢ sama jest wolna. Ale czy potrzeba bylo — przyznajac, ze jest $rod-
kiem do niej samej — bra¢ ja réwniez jako jedyny cel i jako jedyne rzetelne dobro?
Czy trzeba bylo, tak, czy potrzeba byto tego, by wolno$¢ upita si¢ sobg? Czy rozwdj
mysli liberalnej, kult wlasnosci jako kryterium obywatelskosci lub motoru postepu,
wladza wolnej wymiany dotrzymaty obietnicy wolnosci?” (s. 94).

Pytania tng jak brzytwa. Z pewnoscig liberalizm spoteczny i polityczny obie-
cywat wiecej, niz zdotat wypetni¢. Tak to juz jest z ideologiami spotecznymi i
politycznymi, ze obiecujg wigcej, niz dotrzymujg. Czy jednak rzeczywiscie proce-
sy historyczne mogtyby przebiegac inaczej, niz przebiegaly? Wielu bedzie w to
powatpiewac. A przeciez samo przekonanie o tym, ze cztowiek jest wolny, daje
nam prawo powiedzie¢: ,,to wszystko mozna bylo rozwigza¢ bez przelewania
morza krwi i tez”.

Czy oznacza to jednak, ze liberalizmy niczego nie zmienity? Wrecz przeciwnie.

Z pewno$cig musimy strzec jako nieocenione zdobycze habeas corpus, wolnos¢ politycz-
na, konstytucj¢ panstw prawa, podzial wiadz. Rozdarcia Europy i tragedia totalitaryzméw na-
uczyly nas bardziej niz kiedykolwiek szacunku dla praw cztowieka, z prawem do wolnosci re-
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ligijnej wlacznie. Teoria i praktyka liberalna chciaty odda¢ hotd tym podstawowym prawom,
tkwigcym w naturze i osobie ludzkiej. To byly wielkie osiagniecia Zachodu: zbudowa¢ pan-
stwo, gdzie wykonywanie wladzy politycznej bedzie regulowane przez prawo, gdzie rOwnosé
obywateli wobec prawa bedzie gwarantowana przez konstytucj¢ i zakazane begdzie pozbawie-
nie praw obywatelskich (wyjawszy przypadki przewidziane przez kodeks karny i orzeczone
przez sady niezawiste od wtadz rzadowych). Oto sa porgczenia organizacji panstwa, opartej
bardziej na rozumie niz sile. Pigkne dzieto rozumu politycznego (s. 94).

Spojrzmy jednak w przysztos¢. Budujac podwaliny pod nowa Europe, warto
by¢ ,,madrzejszym po szkodzie”. Cztery sprawy sg szczegodlnie istotne:

* sprawa rozumienia liberalizmu 1 religii;

* liberalizmu i idei sprawiedliwos$ci spoteczne;;

* sprawa liberalizmu i ludzkiej osoby;

* kwestia rozdziatu migdzy polityka a wiara.

Przyznaje to nawet Hegel: Zrodlem idei wolnosci cztowieka jest Biblia. Jakas
zdumiewajaca przewrotnos¢ historii sprawita, ze walka o wolno$¢ skierowata si¢
przeciw Kosciotowi i religii. Faktem jest, ze nie tylko ataki wrogdéw, ale rowniez
grzechy samego Kosciota zniszczyly kredyt zaufania, jakim kiedy$ darzyli go
ludzie. Nie wylewajmy dzi§ dziecka z kapielg. Czy tradycyjne nauki Ko$ciota
tracg dzi$ na waznosci?

Wolnos$¢ stowa nie moze oznacza¢ obojetnosci na prawdg. Nie, wolno$¢ sumienia nie
moze prowadzi¢ do rownowaznosci dobra i zta. Nie, wolno$¢ religijna nie moze zaciemniad
wiary Kosciota w Objawienie Boze. Tak, to racja, dynamika liberalna byta nosicielka obietni-
cy, pod warunkiem, ze nie zwalniata rozumu od prawdy. Tak, filozofia sukcesu mogta umac-
nia¢ spoteczenstwo, pod warunkiem, ze nie zapoznawata dobra wspolnego i szacunku dla
sprawiedliwosci. Tak, tolerancja religijna mogta by¢ ceng zgody politycznej, gdy obywatelskie
prawo do wolnosci religijnej zostato publicznie zagwarantowane (s. 96-97).

Drugg sprawg jest sprawa sprawiedliwosci spolecznej. ,,Filozofia liberalna nie
jest ani systematyczna, ani totalitarna. Niekiedy nietolerancyjna w swych nega-
cjach, pozostaje jednak otwarta na réznorodnos¢ pogladow. W ciagu XIX i XX
wieku ucielesnita si¢ w tym, co nazywamy panstwem liberalnym. Polityczne po-
wigzanie wolnosci-autonomii i wolnosci-uczestnictwa doprowadzito do powstania
systemow, ktére — jak mniemano — dawaly glos rozumowi i woli powszechne;j.
Obywatelowi przyshugiwaty wolno$ci polityczne i uznanie ich za formalne wcale
nie wystarczyto do tego, by pozbawi¢ je smaku i zaprzepasci¢ ich wartos¢” (s. 98).
Jednym stowem: liberalne panstwo wraz z jego rozlicznymi instytucjami pozostaje
nadal istotng warto$cig spoteczng. Czy oznacza to, Ze nie wymaga reform?

Liberalizm podporzadkowal panstwo spoteczenstwu. To daje si¢ obroni¢. Ale podporzad-
kowat takze polityke ekonomii: wybdr ten zaciemnit niejednokrotnie godnos¢ ludzi. Podporzad-
kowat wykonywanie wladzy politycznej wzbogacaniu si¢ na tym §wiecie: to bylo dewiacja. Pod-
porzadkowal wzbogacanie si¢ jednych praca wszystkich: to byto zbrodnig i cigzkim grzechem.
Wolno$¢ obywatela i wolnos¢ przedsiewzigcia, wolno$¢ zawierania kontraktow i wolno$¢ pracy
nie narzucaty tych perwersji i niegodnych praktyk, jakie wzniecity (s. 99-100).
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Refleksja postgpuje krok dalej. Co znaczy ,,0soba ludzka”? Znow pojawiaja
si¢ pytania i wskazowki. ,,Dlaczego mamy sprowadza¢ wolnos¢ do wiadzy wy-
bierania lub nie wybierania, przedktadania lub porzucania? Osoba ludzka jest
kim$ wiecej niz tylko jednostka, ktorej wolnos¢ konczy sie tam, gdzie zaczyna si¢
wolnos¢ innego. Osoba ludzka jest szczegolnym bytem, zdolnym do obdarowy-
wania i przyjmowania. Czlowiek jest przeznaczony do komunii. Blizni pozostaje
dla kazdego rekojmia tej przyjazni, ktorg juz Arystoteles uczynit najdoskonal-
szym dobrem spotecznym” (s. 102).

Kwestia rozdziatu miedzy polityka a wiarg. W ksigzce Wybor Boga (Krakow
1992) Kardynal komentuje znang ewangeliczna przypowies¢ o ptaceniu podatku
Cezarowi. ,,Przypowies¢ — czytamy — jest skierowana przeciw roszczeniu Cezara
do umieszczania si¢ na miejscu Boga, jak rowniez przeciw zdarzajgcemu si¢ cza-
sem roszczeniu przedstawicieli Boga do umieszczania si¢ na miejscu Cezara.
Wiasciwie jest to polemiczna odpowiedz Chrystusa, [rozmowcom, ktoérzy chcieli
zastawi¢ na Niego zasadzke].

Potrzebne jest tu pewne minimum wyjasnien. Zydzi, ptacac podatek na Swia-
tyni¢, musieli zmienia¢ swoje rzymskie pienigdze na pienigdze $wiatynne.

Jezus, kazac sobie poda¢ monetg¢ z wizerunkiem Cezara, przypomina swoim
rozméwcom, ze, wolni przed Bogiem, podlegaja innej wladzy anizeli cesarska.
Wiadza Cezara nad Izraelem, rzeczywista i cigzaca, nie jest wltadza Boza. Jezus
nie stawia wigc Boga i Cezara na tym samym poziome, jako rownorzgdnych od-
powiednikow, na wzdr kaptanstwa i cesarstwa w dawnym sporze poganskim. Nie
dzieli $wiata pomi¢dzy Boga i Cezara. Stwierdza, ze wszystko nalezy do Boga i
ze Jemu wszystko trzeba oddawac. Cezarowi nalezy odda¢ to, co mu si¢ nalezy,
ale nic ponadto; a Bogu nalezy oddac to, co Jemu nalezy, czyli wszystko.

Ale Bog nie zachowuje si¢ tak jak Cezar i trzeba, zeby Cezar nie probowat
si¢ zachowywac¢ jak Bog, bo stanie si¢ tyranem i bozkiem. W rzeczywistosci jest
tu przeciwstawienie zasady wolno$ci wszystkim totalitaryzmom i wszystkim im-
perializmem w najmocniejszym znaczeniu [...]. Jest tu zatem jednoczesnie za-
pewnienie autonomii porzadku politycznego i jego wzglednos¢; stwierdzenie, ze
poddani wszelkich cesarzy nigdy nie sg ich niewolnikami ani ich wlasnoscia. Po-
siadajg prawa, ktore nie moga by¢ zniesione™(s. 216-217).

Pytania ,,daja do myslenia”. Czgsto wazniejsze jest celne sformutowanie py-
tania niz natr¢tne dyktowanie odpowiedzi. Tym bardziej ze pytania Kardynala nie
sg wyrazem jego ,,urzedowej” nadwrazliwosci. One wisza w powietrzu, takze w
powietrzu, w ktorym do dzis$ pulsuje zyciem wielka apoteoza wolno$ci. Zadaniem
paryskiego duszpasterza bylo: zamieni¢ w stowa te wszystkie podskorne niepokoje.
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POSTULATY

Lektura pism Kardynata uczy, jak przezwycigza¢ leki niektorych katolikow
przed wspotczesnym §wiatem z jego liberalnym credo. Trzeba pamigtaé, ze Kar-
dynatl nie byl bezkrytycznym apologeta wolnosci, nie zamykat oczu na liczne
negatywne zjawiska towarzyszace liberalnej demokracji czy wolnosciowej kultu-
rze. Byt jednakze przekonany, ze chrzescijanstwo powinno towarzyszy¢ przemia-
nom kultury i odpowiada¢ na pytania nurtujagce wspdtczesnego cztowieka. Ten
duch apostolskiej otwarto$ci wyrastat u niego z zalozenia, ze cztowiek to anima
naturaliter christiana, ze w przestrzeniach duchowych na pozoér odlegtych od
chrze$cijanstwa istnieje wiele wartos$ci zbieznych z etosem Ewangelii. Dlatego
postawa, ktdra winna charakteryzowac chrzescijan, jest nie uciekaé, lecz odstonic,
oczyscic, ukaza¢ w petnym blasku.

Doswiadczenie i mys$l Kardynala pozwala dostrzec w jasniejszym §wietle i
nazwac pewne stabos$ci polskiego katolicyzmu po transformacji ustrojowe;j. Sa to:
lek przed $wiatem, zaplatanie w sie¢ anachronicznych kategorii intelektualnych,
sentymentalizm i cierpi¢tnictwo, moralistyczne wywyzszanie si¢ i triumfalizm,
ucieczka od wolnosci, sieganie po $rodki polityczne w imi¢ krzewienia wiary.

Na marginesie mysli Kardynata narzucajg si¢ krytyczne pytania oraz postulaty.

By¢ Polakiem? Tak, ale przede wszystkim czlowiekiem. Wszak cztowiek jest
droga Kosciota.

Polsko$¢? Tak, ale jako droga do cztowieczenstwa, nie odwrotnie.

Polskos$¢ to nie jest pewien typ wiezi etnicznej, ale wigzi kulturowej. Prze-
sadne akcentowanie wigzi etnicznej przeistacza si¢ w prymitywny populizm. To
owocuje polskim zamknigciem, chwaleniem wiasnego podworka, krzywym
zwierciadtem ,,Polaka-katolika”, ktory tak naprawdg z katolicyzmem ma niewiele
wspolnego, bo katolicyzm to przede wszystkim uniwersalizm. Papiez Jan Pawel 11
czesto to powtarzat.

Narod? Tak, ale jako ,,moralne zjednoczenie”.

Panstwo? Tak, ale jako demokratyczne dobro wspoélne.

Sobor rezygnuje z idei panstwa katolickiego 1 w zasadzie przystaje na demo-
kracje liberalng. Papieze powtarzaja: ,,Kos$ciol nie zada dla siebie przywilejow,
wystarczy mu sama wolno$¢”.

Kosciot i panstwo? Tak, ale zawsze wedlug praw cztowieka: Ani katolik,
ani Polak, ani nikt inny, nie moga mie¢ w panstwie wickszych praw, niz ma
cztowiek.

Chrzescijanin 1 Kosciot? Tak, ale bez szukania chrze$cijanskiej tozsamosci
w podkreslaniu réznic i przeciwienstw. Trzeba oducza¢ si¢ podejrzliwosci w
stosunku do kazdego dobra, jakie dzieje si¢ poza widzialnym Kos$ciotem. Reak-
cja defensywna ma zawsze jeden i ten sam skutek: mnozenie liczby wrogow.
Psychologia obrony wywiera wplyw na sposob rozumienia doktryny wiary. Za-
sada ,,poza Ko$ciotem nie ma zbawienia” uzyskuje nowa interpretacje: ,,poza
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Kosciolem nie ma ani prawdy, ani dobra”. Nikt stojacy poza Kosciolem nie ma
mozliwo$ci wypowiadania prawdziwych sadow o Kosciele, poniewaz z miejsca,
na ktdrych stoi, nie wida¢ prawdy. Poza Kos$ciotem nie moze by¢ rowniez au-
tentycznego dobra. Jesli poza KoSciotem dzieje si¢ jakie§ dobro, jest to dobro
pozorne; wiadomo ze demon przybiera czasem pozory dobra, aby tatwej uwo-
dzi¢ serca dobrodusznych.

Duchowa wtadza Kosciota? Tak, jednak bez zapominania, ze ludzie Kosciota
majg nad cztowiekiem tylko jedna wladzg — tg, ktéra wyrasta z naturalnego pra-
gnienia Boga. Jezeli beda siggaé po inng wtadze, ludzka, to moga pozbawi¢ Ko-
$ciot tej duchowej wiadzy, ktéra on rzeczywiscie ma z woli Boga.

Z tym laczy si¢ pytanie praktyczne: w jaki sposob chrzescijanin moze i po-
winien ewangelizowaé dzisiejszy $wiat? Katolik lgka sig, by jego wiary nie za-
myka¢ w sferze prywatnosci. Ale nie wie, jakimi drogami wchodzi si¢ dzi§ w
sfere tego, co publiczne. Wielu probuje tradycyjnych $ciezek: probuje ,,uswiecac”
panstwo, aby byty czym$ wiecej niz panstwem. Nie zauwazaja, ze w ten sposob
wchodza w stary kanat: za kazdym razem, im bardziej ,,uswigca” si¢ panstwo,
tym bardziej ,,upanstwawia’ si¢ $wietosc.

Kardynat nie obraza si¢ na wspotczesnos¢, lecz probuje ja wspotksztattowaé
poprzez zmian¢ myslenia o chrzescijanstwie. Nie zyje on nostalgig tadu $rednio-
wiecza czy epoki trydenckiej, lecz jest gleboko §wiadomy wyzwan nowoczesno-
$ci 1 ponowoczesnosci. A to oznacza, ze aby odpowiedzie¢ na nowe wyzwania
kulturowe, nie wystarczy ani ubra¢ si¢ w tradycyjny kostium chrzescijanski, ani
gromko pokrzykiwaé na realnych i wyimaginowanych wrogéw chrzescijanstwa.
Aby chrzescijanstwo moglo zy¢, chrzeScijanie muszg ciagle pytaé o sens swej
wiary 1 dawac¢ $wiadectwo autentycznosci poszukiwan intelektualnych. Naktada
to konieczno$¢ tworzenia i mowienia jezykiem, ktory zachowuje tozsamos¢ z
jezykiem przeszlosci, ale nie pozostaje archaiczny, lecz rozwija si¢ 1 przeobraza
wraz z nowymi do§wiadczeniami dziejowymi. Abstrakcyjne idee chodza po bru-
ku i na bruku odstaniajg swa wartos¢. Dla katolicyzmu oznacza to, ze idee spraw-
dzaja si¢ w duszpasterstwie.
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FAITH AND THE MODERN WORLD
AROUND THE THOUGHT OF CARDINAL JEAN-MARIE LUSTIGER
(1926-2007)

Summary

The author describes how the thought of Card. Lustiger arose from the midst of the dramatic
history of France as well as Europe. A question is posed about the similarities and differences be-
tween the French and the Polish religious thought. The article contains following sections: reconsi-
deration of the attitude towards the Enlightenment, universality of human rights, various forms of
liberalism, the issue of separation between faith and politics, morality and law in the new Europe.
The thought of Cardinal Lustiger helps us better understand the current situation of the Polish
Church after the political transformation and provides a valuable point of reference for a reflection
on the religious awareness in Poland.

Stowa kluczowe: Lustiger, moralnos¢ i prawo, demokracja liberalna, wiara, polityka, $wiadomos$¢
religijna
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KATECHEZA 1 JEJ] ZNACZENIE DLA WSPOLCZESNEJ RODZINY

WSTEP

Wspotczesng cywilizacje cechuje nieustanny rozwdj i dgzenie do udoskonala-
nia $wiata. Szybki rozwdj techniki, srodkdéw spotecznego przekazu, wzrost gospo-
darczy niestety nie idzie w parze z rozwojem duchowym i moralnym. Kryzys ro-
dziny stanowi jeden z najbardziej podstawowych kryzysow w dzisiejszym $wiecie,
a rzutujacych na praktykowanie wiary i zycie moralne cztowieka. Laska chrztu §w.
domaga si¢ odpowiedniej podstawy ze strony chrzescijanina, aby moc zaowocowac
w czlowieku pod postacia dojrzatej i $wiadomej wiary.

Ten fundament nie stanowi nic innego, jak wla$nie zdrowa rodzina, ktéra be-
dzie wtasciwym srodowiskiem osobowego i duchowego wzrostu kazdego cztonka
rodziny zarowno dziecka, jak i dorostego. Wszelkie zatem ,,pgknigcia” i patologie
pojawiajace si¢ w ,,tkance rodzinnej” bedg z pewnoscig zaktocaly zycie religijne,
jak i dojrzewanie osobowe jej cztonkow.

Kosciol, zywo zainteresowany problematyka rodziny, zglebiajac prawde o
warto$ci matzenstwa i rodziny, jest zaniepokojony zaistniata sytuacja. Stusznie
wigc doktada staran, by uzdrowi¢ wspdlnoty rodzinne i ich zycie wewngtrzne.
Podejmuje obowiazek troski o rodzine, kiedy stanowi ona przedmiot atakoéw sit,
ktore chciatyby ja zniszczy¢ lub znieksztalcic.

W niniejszym artykule zwrocono uwagg na dwa zasadnicze momenty w realiza-
cji katechizacji rodziny: katechizacj¢ dzieci i mtodziezy oraz katechizacj¢ rodzin-
ng. W aneksie zostaly umieszczone fragmenty dwoch waznych dokumentow,
ktore podkreslaja doniostos¢ wychowania chrzescijanskiego, ktére powinno by¢
realizowane przez rodzing i Kosciol.

KATECHEZA DZIECI | MLODZIEZY

Gdy dziecko styka si¢ z szerszym kregiem spotecznym w szkole, w kosciele,
w parafii, albo tez pod kierunkiem wychowawcoéw w jakiej$ katolickiej uczelni
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czy w szkole panstwowej, przychodzi czas na katecheze wprowadzajgca w zycie
Kosciota w sposob uporzadkowany i regularny, bezposrednio przygotowujaca do
przyjecia sakramentéw. Mowa tu o katechezie dydaktycznej, zwroconej jednak ku
$wiadczeniu o wierze, o katechezie wprowadzajacej, lecz cato$ciowej, gdyz po-
winna ukaza¢ wszystkie zasadnicze tajemnice wiary i ich wplyw na zycie moralne
i religijne dziecka. Katecheza ta pogltebia zrozumienie sakramentow, ale rowno-
cze$nie z sakramentow, ktore si¢ przezywa, czerpie moc zyciowa, ktora jej nie
pozwala by¢ tylko doktryna i daje dziecku rado$¢ z tego, ze jest ono §wiadkiem
Chrystusa w swoim $rodowisku.

Podobnie jak katechetyczna formacja rodzicow ma uzdrowi¢ relacje w ro-
dzinie i pomoc w przezwycigzeniu kryzysow: instytucjonalnego oraz religijno-
-moralnego, tak katecheza dzieci i mlodziezy m.in. ma ich przygotowa¢ do od-
powiedzialnego rodzicielstwa w przysztosci, a takze przygotowac do apostolstwa
w rodzinie — gdy rodzice sa obojetni religijnie badz zaniedbuja praktyki religijne.

Celem wigc katechezy bedzie doprowadzenie dzieci, mtodziezy i dorostych
do spotkania z Chrystusem, do glgbokiej z Nim zazylosci (CT, 5) oraz ozywienie
ich wiary i uczynienie jej Swiadomg i czynng (DB, 14). Katecheza jest istotnym
elementem wtajemniczenia chrzescijanskiego i szczego6lng formg postugi stowa,
integrujgcym czynnikiem dziatan ewangelizacyjnych jest zadanie wyznania wia-
ry, od poczatkowego nawrdcenia do Jezusa wzbudzonego za posrednictwem
pierwszego gloszenia. Waznym jej zadaniem jest takze udzielanie pomocy w co-
raz glebszym rozumieniu krélestwa Bozego oraz rzeczywistosci transcendentnej,
w poznawaniu Jego drog'. Katecheza jest wiec procesem, ktory powinien towa-
rzyszy¢ czlowiekowi przez cate zycie i by¢ dziatalno$cig nieustannie organizowa-
ng przez wspolnoty chrzescijanskie. Kazdy proces katechetyczny zmierza do tego,
aby wartos$ci religijne zostaty katechizowanym zaszczepione jako ich osobiste
wartosci, organicznie i hierarchicznie zharmonizowane z innymi warto$ciami
zyciowymi. Musi by¢ niejako ukazywaniem drogi, ktorg trzeba i$¢. Sobor Waty-
kanski II wezwal do odnowy katechezy. Inspiracja tej odnowy jest sam Sobor,
ktory papiez Pawet VI uwazat za wielki katechizm naszych czasow, uchwaty tego
Soboru, a takze posoborowe dokumenty Kosciota dotyczace gloszenia Ewangelii
i postugi katechetycznej, ktore wskazuja nowe sposoby gloszenia Dobrej Nowiny.
Do szczegdlnych zadan wyznaczonych Kosciotowi nalezy troska o $cisla tacznosé
1 wzajemne uzupehianie si¢ katechezy dzieci, mtodziezy i dorostych, tak, aby
byly to elementy jednego i ciaglego procesu dojrzewania w wierze (CT, 45) i
wprowadzania do wspolnoty KosSciota.

''J. Szpet, Cel i zadania katechezy, w: Dydaktyka katechezy, pod red. J. Stala, Tarnow 2004,
s. 38.
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Katecheza dzieci winna rozpoczynac¢ si¢ juz od najmtodszych lat. Wychowa-
nie dziecka przedszkolnego nastepuje szczegélnie w rodzinie’. W tym trudnym
zadaniu rodzice sa wspierani przez oddzialywanie instytucji oswiatowych i Ko-
Sciota. Zachodzi konieczno$¢ wspolnego kierunku w procesie wychowania dla
dobra dziecka, szczegolnie od 3—6 lat. Obecnie istnieje mozliwo$¢ integracji tych
oddziatywan. W tym bowiem okresie formuja si¢ fundamenty, na ktorych oprze
si¢ caly rozwoj psychiki starszego dziecka, a pozniej dorostego cztowieka®. Wy-
chowanie religijne zmierzajace do osiggnigcia wszechstronnego rozwoju dziecka
oraz jego dojrzalej wiary moze i powinno scala¢ wysitki podejmowane w tej
dziedzinie przez rodzicow, a takze przedszkole. Jest ono realizowane na kateche-
zie 1 jest procesem, w ktoérym calg prace wychowawczg warunkuja dotychczaso-
we doswiadczenia dziecka®. Proces wychowania dziecka jest bardzo ztozony,
obejmuje takie dziedziny jak: wychowanie zdrowotne, spoteczno-moralne, umy-
stowe, religijne, estetyczne i techniczne. Celem tego procesu jest wszechstronny
rozwoj prospolecznej osobowosci dziecka®. Zainteresowania religijne, jakie budza
si¢ w dziecku szczegdlnie pod wplywem wychowania w rodzinie, najsilniej od-
dzialywaja na dziecko w tym okresie zycia®. Zycie religijne, ktorego wyrazem jest
postawa wiary, nie rodzi si¢ samo z siebie, trzeba je obudzi¢, przy czym ludzie sg
najczesciej posrednikami w tym procesie’.

Do podstawowych zatozen wszelkiej pracy wychowawczej, a zwlaszcza pra-
cy z matymi dzie¢mi, nalezy zaliczy¢ uznanie priorytetu rodziny. W kontakcie z
rodzicami powstaja najwazniejsze do§wiadczenia dziecka, ktore stanowia istotna
podstawe religijnego rozwoju i doswiadczenia kontaktu z Bogiem®. Doceniajac
znaczenie rodzicow w ksztattowaniu wiary 1 wigzi osobowej dziecka z Bogiem
oraz biorgc pod uwage trudnosci, z jakimi boryka si¢ dzisiejsza rodzina, m.in.
rozpowszechniajacy si¢ proces prywatyzacji rodziny, katecheza ma przychodzi¢ z
pomoca i wspiera¢ rodzing w wychowywaniu w ogoéle, a zwlaszcza w wychowy-
waniu religijnym’. Wspélpraca rodzicow i katechetow sprzyja stworzeniu auten-
tycznego $srodowiska wychowawczego. Bez niego nie ma mowy o prawdziwym
wychowaniu, jedynie mozna wtedy powiedzie¢ o instruktazu religijnym. Te kon-
takty powinny przybra¢ konkretne formy bezposrednie i posrednie. Moment zapi-

% A. Potocki, Katecheza rodzinna przygotowaniem mlodego pokolenia do zatozenia katolickiej
rodziny, w: Drogi katechezy rodzinnej, pod red. E. Osewskiej, J. Stala, Poznan 2002 s. 197; J. Sto-
minska, Wychowanie religijne w rodzinie, Warszawa 1984, s. 7.

SA. Blaszczyk, L. Gawrecki, Katecheza w przedszkolu, Krakow 1996, s. 27.

* M. Majewski, Pedagogiczno-dydaktyczne wartosci katechezy integralnej, Krakow 1995, s. 67.

SA. Btaszczyk, L. Gawrecki, dz.cyt., s. 9.

6 Tamze, s. 19.

" E. Wojcik, O wychowaniu dzieci i mlodziezy, Pelplin 1993, s. 53.

S A. Btaszczyk, L. Gawrecki, dz.cyt., s. 30.

% W. Kubik, Katecheza po Soborze Watykanskim Il w swietle dokumentow Kosciota, cz. 2,
Warszawa 1985, s. 181.
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su na katechezg, wspolne spotkania katechety z rodzing, lepsze poznanie srodowi-
ska i prowadzenie dialogu w duchu wzajemnej odpowiedzialnosci.

Dyrektorium ogoélne o katechizacji przed katecheza najmniejszych'® kregli
nastgpujace zadania: ,,w okresie dziecinstwa proces katechizacji bedzie miat cha-
rakter wychowawczy, zwracajacy uwage na rozwoj tych wartosci ludzkich, ktore
stanowig podstawe antropologiczng zycia wiary, jak zmyst ufnosci, darmowosci,
daru z siebie, prosby, radosnego uczestnictwa” (DOK, 178). W katechezie przed-
szkolnej nie chodzi wigc o merytoryczne wypowiedzi o Bogu, ale o rozwijanie w
dzieciach zdolnoéci do przezy¢ religijnych'', o ksztattowanie postaw dziecka,
ktére wynikaja z Ewangelii, bez ktorych niemozliwe jest otwarcie si¢ dziecka na
madro$¢ wiedzy religijnej przekazywanej pozniej na katechezie szkolnej i mto-
dziezowej'?. Zadaniem katechezy bedzie wiec wlaczenie wszystkich wtadz dziec-
ka w zywy kontakt z Bogiem oraz proste i autentyczne wprowadzenie w wiarg
chrzedcijanska, a zwlaszcza wychowanie w modlitwie. Uczenie dzieci krotkich
modlitw rozpoczyna w nich dialog z Bogiem, przygotowuje do stuchania Jego
stowa i rozpoznawania Go jako mitujacego Ojca'. Katecheza dzieci przedszkol-
nych to przedziat wiekowy od 3 do 6 lat. W tym czasie u matego cztowieka wi-
dzimy dalszy rozwo6j uktadu nerwowego, tym samym procesy pobudzania, domi-
nuja nad procesami hamowania. Reakcje dzieci sag mato stabilne i fatwo moga si¢
zmieni¢. W wieku przedszkolnym budzi si¢ w dziecku §wiadome zycie duchowe,
charakteryzuje si¢ to otwarto$cig i gotowoscig religijna. Wlasnie tutaj akt wiary
przychodzi bez trudu i watpliwosci. W tym okresie jest czas na budowanie fun-
damentow wiary i §wiadomego udziatu w zyciu Kosciota. Bardzo wazne na tym
etapie jest zastosowanie zasady pogladowej, gdzie najbardziej pozyteczne sg po-
moce wizualne. Poprzez zabawe symboliczng lub nasladowczg odgrywamy istot-
na role w rozwoju psychicznym dziecka'*.

Katechizacje dzieci przedszkolnych nalezy prowadzi¢ we wszystkich para-
fiach. Aktualnie, zalecenie to w wigkszoS$ci parafiach realizowane jest w stosunku
do dzieci 6-letnich uczegszczajacych do klas zerowych. Nalezy staraé si¢ usilnie,
aby katecheza byly objete w szerszym zakresie niz do tej pory mtodsze dzieci
przedszkolne. Prowadzac katechezg¢ milodszych dzieci przedszkolnych, nalezy
mie¢ na uwadze to, ze celem tej katechezy nie jest zasadniczo systematyczne na-
uczanie zmierzajace do przyswojenia jakiego$ materiatu. Celem katechizacji tych
dzieci jest doprowadzenie do tego, by pierwsze zachwyty dziecka poznajacego
swiat byly potaczone z myslg o Stworcy i prowadzity do odkrycia, ze wszystko,
co Bog stworzyt jest dobre. Celem katechizacji dzieci przedszkolnych jest takze

10y, Szpet, D. Jackowiak, Jestesmy dzie¢mi Pana Boga, Poznan 2004, s. 3.

' J. Hofmeier, Rozmowy religijne w przedszkolu, ,Katecheta”, 3 (1994), s. 13.
2 M. Wojtczak, O katechezie przedszkolnej, ,,Katecheta”, 1 (1993), s. 27.

13 G. Hansemann, Wychowanie religijne, Warszawa 1988, s. 150.

1. Szpet, dz.cyt., s. 130.
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ksztattowanie woli dziecka'’, by kierowato si¢ w swych decyzjach przekonaniem,
ze Bog je widzi, ze je kocha, a zatem, aby kazdy akt woli byt podejmowany przez
dziecko z mysla o Panu Bogu. Zadaniem katechety jest takze wprowadza¢ dzieci
w chrze$cijanskie przezywanie niedzieli razem z cala spoleczno$cia parafialna,
uczy¢ doceniania wspolnego $wigtowania uroczystosci liturgicznych w rodzinie
oraz umozliwia¢ dzieciom udziat w r6znych rodzajach i formach wspolnej modli-
twy'®. Mimo ze dziecko nie rozumie jeszcze wielu z rzeczy, z ktorymi si¢ styka,
zapadaja one w pod$wiadomos$¢ i staja si¢ poczatkowym ogniwem przysziego
budowania. Program ksztatcenia religijnego dzieci w wieku przedszkolnym obok
wprowadzania dziecka w pierwsze pozytywne do$wiadczenia religijne ksztaltuje
takze w dzieciach postawy otwartosci na najblizszych, co dokonuje si¢ w rodzinie.
Stad program katechizacji proponuje dziaty dotyczace uczenia dobroci i serdeczno-
$ci wobec rodzicow (pomoc, postuszenstwo), ksztattowanie postawy szacunku wo-
bec kazdego cztowieka (rodzice, rodzenstwo, opiekunowie). Katecheza przedszkol-
na podejmuje tez pracg nad uksztattowaniem postawy wdziecznosci, dzielenia sie,
pomocy w pracach domowych, cichej, wspolnej zabawy. Przypomina o wspdlnym
uczestnictwie w liturgii, wspolnych positkach, spotkaniach z bliskimi'’.

Niepowtarzalne warto$ci srodowiska rodzinnego oraz jego wielki wplyw na
chrze$cijanskie wychowanie dzieci i mlodziezy szeroko omowione i potwierdzo-
ne w dokumentach Ko$ciota nazywaja rodzing chrzescijanska wspolnota dialogu
z Bogiem oraz wspoélnota zaangazowang w stuzbe czlowiekowi (FC, 55-64), a
rodzicow chrzescijanskich pierwszymi i niezastgpionymi katechetami swoich
dzieci (ChL, 34)'"*. W wyniku zachodzacych przemian spoteczno-politycznych
szkota stata si¢ miejscem katechezy, bedacej nosnikiem podstawowych wartosci
moralnych i religijnych. Zwigkszyta si¢ mozliwos¢ dotarcia z Dobrg Nowing do
szerszego grona odbiorcow, co pozwolilo to na zintegrowanie procesu wycho-
wawczego prowadzonego przez rodzine, Kosciol i szkote'®. Obecnie miejscem, w
ktérym Kosciot takze realizuje misje wychowania w wierze, obok rodziny i
wspolnot parafialnych, jest sSrodowisko szkolne. Ko$ciot zawsze upatrywat w nim
sprzymierzenca, cenigc sobie i przyjmujac za wlasne podstawowe funkcje 1 zada-
nia realizowane w szkolnictwie — nauczanie i wychowanie®. Kazda katecheza
zaréwno prowadzona w srodowisku rodzinnym, parafialnym i szklonym stanowi
podstawowa funkcje i misje Kosciota®'.

Katecheza dzieci szkot podstawowych zajmuje czotowe miejsce w stosunku
do innych rodzajow katechezy. Obejmuje bowiem najwigkszg liczbe uczestnikow,

5 A, Btaszczyk, L. Gawrecki, dz.cyt., s. 15.

16 Tamze, s. 22-23.

177, Szpet, D. Jackowiak, dz.cyt., s. 13.

'8 D.A. Muskus, Szkota srodowiskiem katechetycznym, Kalwaria Zebrzydowska 2001, s. 23-24.
1 Tamze, s. 134.

2 Tamze, s. 42.

2 Tamze, s. 34.
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a takze odbywa si¢ w sposob najbardziej uporzadkowany i regularny. W tym
okresie zwigksza si¢ samodzielno$¢ dziecka, zaczyna przynaleze¢ do roéznych
grup, ktére maja na niego istotny wptyw. Wyrdznia si¢ tutaj dwie fazy: pierwsza
od 7-9 roku i druga od 10-13 roku zycia. Mys$lenie staje si¢ samodzielng czynno-
$cig poznawczg przebiegajaca zgodnie z zasadami logiki. Coraz bardziej rozwija
si¢ w dziecku zdolno$¢ do wyrazania emocji w stosunku do ludzi i zjawisk.
W zakresie zycia religijnego dziecko stopniowo wprowadzane jest w zycie chrze-
Scijanskie. Dzieci zdobywaja podstawowe wiadomosci dotyczace prawd wiary i
zasad chrzescijanskiego postepowania moralnego™. Jest to rdwniez czas wprowa-
dzania w zycie sakramentalne, ze szczegdlnym uwzglednieniem chrztu, pojedna-
nia i Eucharystii. Dziecko zaczyna rozumieé, ze sakramenty sa spotkaniem i
wspotdziataniem z Chrystusem w Jego Kosciele, gdzie powinien taczyé zycie
codzienne z Ofiara Eucharystyczng™. Dziecko nabywa takze wiedzy dotyczacej
przykazan Bozych, pragnie poznawac zasady religijne i moralne, aby wedlug nich
wlasciwie postgpowac. Katecheza pomaga dzieciom otworzy¢ si¢ na zycie spo-
teczne w szkole, w parafii i w innych srodowiskach. W okresie dorastania pozwa-
la natomiast przezy¢ w duchu wiary powstajace wtedy trudnosci zwiagzane z od-
krywaniem swego §wiata wewnetrznego, rozwijajaca si¢ uczuciowoscia, popedem
seksualnym, mtodzienczymi frustracjami oraz nieufnoscia i krytycyzmem wobec
innych®. Wspomaga réwniez dzieci w rozwoju osobowym i spotecznym, a takze
formuje do podjecia zadan apostolskich (DWCH, 8). Podstawa programowa, re-
alizujac powyzsze cele, stawia nastepujace zadania religii: rozwijanie postawy
szacunku wobec rodzicow i innych dorostych, zyczliwosci wobec rodzenstwa,
wlasciwego odniesienia do drugich — wdzigcznosci, gotowosci do dzielenia, wza-
jemnego obdarowywania si¢, przepraszania. W tym wszystkim uczen szkoty pod-
stawowej nieustannie uczy si¢ glebszej odpowiedzialnosci i wdrazany jest do tro-
ski o dobro wspélne: rodzinne, klasowe, parafialne®.

W okresie gimnazjalnym, czyli od 13 do 16 roku zycia, dziecko przestaje by¢
dzieckiem, wkracza na drogg ,,ku dorostosci”. Na tym etapie przechodzi zmiana
polegajaca na przej$ciu od mys$lenia obrazowego do myslenia abstrakcyjnego.
Rodzi to zdolno$¢ do uogoblnien, analiza i synteza stopniowo zostajg opanowywa-
ne przez dziecko. Wystepuje tutaj przejmowanie warto$ci i wzorcow od szerszej
grupy znajomych oraz identyfikowanie si¢ z tg konkretng grupa. Odpowiedzial-
no$¢ wewngtrzna ustepuje odpowiedzialnosci zewnetrznej. W fazie dojrzewania
mtodzi ludzie uwazajg si¢ za dorostych i tez tak w ten sposob chcg korzystaé z
wszystkich praw dorostych. W tym calym okresie zmianie ulega réwniez sfera
zycia religijnego. Uczen doswiadcza skrajnych stanéw: od zainteresowania pra-

22 E. Wojcik, dz.cyt., s. 94.

2 ). Szpet, Tres¢ i zrédla katechezy, w: Dydaktyka katechezy..., s. 133.

2 M. Zebrowska, Psychologia rozwojowa dzieci i mlodziezy, Warszawa 1982, s. 123.

3 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy, Krakow 2001, s. 24-39.
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wami religijnymi do obojetnosci wobec nich. Dlatego tez koniecznoscia jest poto-
zenie nacisku na spotkanie z rzeczywisto$ciag nadprzyrodzong i coraz glebsze
otwieranie si¢ na Boga. Wiedza religijna, poznawanie nowych prawd lub zglebia-
nie wczesniej poznanych musi i§¢ w parze z praktyka. Tylko osobiste przezycie,
zzycie si¢ z tg sferg daje nadzieje na zakorzenienie si¢ w mtodym cztowieku rze-
czywistosci boskiej. Wyjscie od jego probleméw prowadzi do poszukiwania
wzorca rozwigzania w nauce Jezusa i zyciu Kosciota®. Katecheza, poszukujac
odpowiedzi na wiele pytan mtodego cztowieka, stawia przed nim wspdlnote i
zgodnie z programem nauki religii w szkole uczy wspotzycia wsérdd cztonkow
tych wspolnot. Wychodzac od wspdlnoty rodzinnej poprzez klasowa czy rowie-
$nicza, ksztaltuje ona $wiadomos¢ bycia we wspolnocie mitosci 1 wartosci. Uczy
wlasciwego przezywania mitosci siebie, drugiego czlowieka oraz akceptacji.
Ukazuje takze, czym jest prawdziwa mitos¢, jakie niesie zobowigzania i obo-
wiazki wzgledem rodziny i najblizszych®’.

Wiek mtodzienczy od 16 do 19 roku zycia jest etapem przejSciowym migdzy
okresem mtodzienczym a zyciem dorostego cztowieka. Mozemy wyrdznié tutaj
trzy istotne zjawiska: proces rozwoju fizycznego, prowadzacy do osiagniecia doj-
rzatoSci biologicznej, proces wzrastania w spoteczenstwo ludzi dorostych i rozwoj
psychiczny. Wazne jest to, by jednak prawidlowo kroczyé w strong¢ dorostosci.
Niebezpieczna tendencja jest poglebiajaca sie¢ dezorganizacja wzgledem réznych
propozycji religijnych. Mtodzi w imi¢ wlasnej wolnosci kontestuja instytucje reli-
gijne, autorytety kosScielne, ceremonie zewnetrzne. Odrzucaja moralno$¢ i wszelkie
nakazy, ktore kojarza im si¢ za ograniczeniem swobody i1 wolnosci. Czgsto wigc s3
zagubieni 1 szukaja nowych modeli religijnych w ruchach pseudocharyzamtycznych
itp. Zadaniem katechezy jest budzenie podziwu wobec odkrywanej prawdy. Nie
tylko bierne przyswajanie tresci katechizmowych. Katecheza ma budzi¢ mitos¢ do
Boga i blizniego, przybliza¢ do Chrystusa, budzi¢ pragnienie wielko$ci moralne;.
Tak by wszystko to stalo w opozycji infantylizacji $wiata, globalizacji w sensie
pejoratywnym, wszystkim spaczeniom wspolczesnego §wiata.

Katecheza przygotowuje takze do waznych obowigzkéw chrzescijanskich
wieku dojrzalego. Staje si¢ od wczesnych lat dziecinstwa po wiek dojrzaty stalg
szkolg i towarzyszy gléwnym etapom zycia dorastajacego cztowieka®®. Chrzesci-
janska formacja mtodziezy jest uwarunkowana w duzej mierze ogdlnymi proce-
sami rozwojowymi: psychicznymi, intelektualnymi, spotecznymi, stad jej ukie-
runkowanie nie moze ptynac¢ jedynie z celow wychowania religijnego, ale takze z
formacji ogolnej, jaka jest ukazywana w pedagogice, wspieranej wynikami badan
psychologii rozwoju. Wprowadzajac mtodego cztowieka w misterium wiary, Bo-
ga 1 Kosciota, a takze ukazujac mu misteryjny wymiar ludzkiego istnienia, trzeba

267, Szpet, Tres¢ i zrodta..., s. 134—135.
27 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy..., s. 24-9.
28 7. Marek, Wychowanie religijne i rozwdj czlowieczeristwa, Krakow 1991, s. 36.
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dazy¢ do jego wszechstronnego i petnego rozwoju, jak zaktada to edukacja szkol-
na. To potaczenie ptynie zardéwno z integralnie rozumianego wychowania, jak i z
katechetycznej zasady wiernoéci Bogu i czlowiekowi. Zasada ta nie jest niczym
innym, jak cato$ciowym, a wigc integralnym podej$ciem do wychowanka. Inte-
gralnos$¢ ta, zgodnie z tym jak si¢ ja rozumie w deklaracji soborowej Gravissi-
mum educationis, zaktada w formacji troskg o spojny rozwoj trzech podstawo-
wych wiladz cztowieka: intelektu, woli i uczuciowosci””. Osobowe ,,ja” jest tym,
co pierwotne w cztowieku i wlasnie do niego powinno zmierza¢ wychowanie. Ma
ono nie tylko rozwija¢ sam intelekt, wolg 1 uczuciowos¢, ale ma rozwija¢ wszyst-
ko harmonijnie, w taki sposob, aby mogta wytoni¢ si¢ osoba, czyli to ,,ja”, ktore
wyraza si¢ w harmonijnym wspotdziataniu tych sit’. Dlatego nalezy pamietaé, ze
w wychowaniu formujemy catego czlowieka. Zadaniem za$§ wychowawcy jest nie
wychowywa¢ wedlug jakiego$ utrwalonego wzoru, ale formowac¢ osobg w nie-
powtarzalnej oryginalnosci kazdego czlowieka, tworzac harmonijng calos$¢ ze
wszystkich wspomnianych wladz, by wyrazi¢ w ten sposob warto$é osoby” .
Dzisiaj katechizacja mtodziezy jest z wielu powodoéw zadaniem szczegolnie
trudnym do wypehienia. W zyciu bowiem mlodziezy $cierajg si¢ 1 wyrazajg pro-
blemy wspodtczesnego swiata oraz nadzieje 1 niepokoje przezywane przez dzisiej-
szych ludzi. Katecheza mtodziezy ma wielkie znaczenie i dobrze prowadzona
moze stuzy¢ pomoca w tym nielatwym okresie zycia. Powinna ona poméc mto-
dym w odkrywaniu sensu zycia i utatwi¢ zdobycie chrzescijanskiego spojrzenia
na interesujace ich w tym okresie problemy. W Adhoratcji apostolskiej Pastores
dabo vobis Jan Pawel Il ukazuje sytuacjg, w jakiej znalazly si¢ teraz narody
chrze$cijanskie. Jednak mimo chaosu moralnego i zamieszania ludzkich umystach
dostrzega takze pozytywne elementy. Silniejsze pragnienie pokoju i sprawiedli-
wosci, wiekszg wrazliwo$¢ na drugiego cztowieka, troske o dzieto stworzenia i o
poszanowanie przyrody. Katecheza wiec powinna udzieli¢ pomocy w odkrywaniu
i porzadkowaniu autentycznych wartosci, umiejetnosci stawania po dobrej stronie
Swiata, w przezwyci¢zaniu subiektywizmu i w zdobywaniu nowego zaufania w
moc i madro$¢ Boza, a takze wiaza¢ grupy mtodziezy z zyciem wspodlnoty Ko-
Sciota. Ma tez ona da¢ mlodym intelektualng podbudowe ich wiary. Nade wszyst-
ko jednak katecheza powinna pomaga¢ miodziezy w osigganiu osobowego prze-
zycia wiary oraz w stopniowym dojrzewaniu do petnienia chrzescijanskich obo-
wigzkow. Ma ona ogromne znaczenie w budzeniu i rozwijaniu powotania do zy-
cia rodzinnego, zawodowego, kaptanskiego i zakonnego. Realizujac katecheze
mtlodziezy, nalezy zadba¢ o to, aby Chrystus i gloszone przez Niego oredzie zba-
wienia byto dla mlodych szczegdlnie pociggajgce, aby widzieli oni w tym $wiatto

2 A. Solak, Wychowanie chrzescijanskie, Tarnow 2002, s. 103.

3% Tamze, s. 102.

3U A, Offmanski, Katecheza mlodziezowa na poziomie szk6t ponadgimnazjalnych, w: Kateche-
tyka szczegotowa, pod red. J. Stala, Tarnow 2003, s. 192.
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zdolne zinterpretowac ich zycie. Trzeba zatem to Chrystusowe or¢dzie tak przed-
stawi¢, aby mlodziez zobaczyla w nim nie tylko wymagania moralne, lecz przede
wszystkim radosna nauke skierowang do cztowieka dzisiaj, nowing, w ktorej sku-
piaja si¢ nadzieje wszystkich ludzi. Podstawa programowa okre$lajac cele kate-
chezy dla szkét ponad gimnazjalnych, zwraca szczeg6lng uwage na formacjg oso-
bowa mtodego cztowieka, ktorym bedzie samowychowanie. Ukazuje zycie chrze-
Scijanskie jako droge pewnych zobowigzan, trudow, zwigzanych z podjeciem
dojrzatych wyzwan. W trosce o dobro rodziny poglebia znajomos¢ etyki matzen-
skiej (integracja seksualna, AIDS, aborcja, antykoncepcja, klonowanie, zaptod-
nienie in vitro) i ksztalttuje szacunek wobec osoby wyrazajacy sie w tolerancji i
akceptacji’.

W chrzescijanskiej formacji obowigzkiem jest personalne odniesienie do wy-
chowanka, gdyz katecheta jako rzecznik chrzescijanskiego personalizmu, nie do-
trze do osoby, do jej glebi, tajemnicy, bogactwa, jezeli nie zadba o osobowy kon-
takt z wychowankiem. Musimy bowiem pamigtac, ze nie wychowuja ani warto-
éci, ani metody, ale osoba wychowuje osobg’®. Wartosci sa jedynie celami, ktore
ukierunkowuja proces formacyjny, metody natomiast wspomagaja osiagnigcie
celow. Mamy dzisiaj do czynienia z jakim$ rodzajem nieporozumienia w kateche-
zie, w ktorej poktada si¢ nadziej¢ na osiggnigcie celow wychowawczych w ich
aspekcie aksjologicznym oraz w metodzie, a zwlaszcza w jej mnozeniu. Tymcza-
sem chrzescijanstwo jest religia, ktora troszczy si¢ o osobe, chroni jej godnosc,
broni jej praw, staje w jej obronie, na mocy prawdy o Bogu jako zrédle osobowe-
go istnienia. Bog bowiem, w ktorego wierzymy, jest Bogiem osobowym, a w ta-
jemnicy Tréjcy Swietej odnajdujemy fundament wspdlnoty 0sob i w tej wspolno-
cie os6b Boskich jest widoczna prawda o niepowtarzalnos$ci kazdej z nich:
Ojca, Syna, Ducha Swietego. Tak rowniez ma byé w kazdej wspolnocie ludzkiej:
ma ona szanowac niepowtarzalnos¢ kazdej tworzacej ja osoby i niezaleznie czy to
bedzie wspolnota rodzinna, wspolnota klasy szkolnej, czy wspolnota w szerszym
znaczeniu: lokalna, regionalna, narodowa, panstwowa. Sklanianie si¢ ku potrzebie
mnozenia metod tkwi w przekonaniu, ze w kontakcie z mtodzieza nalezy byc
atrakcyjnym, gdyz w ten sposob przyciggnie si¢ mlodych i zainteresuje tematem.
Tymczasem zrodta prawdziwego zainteresowania si¢ ucznia religijnymi tre$ciami
czy problemami wydaja si¢ tkwi¢ wlasnie we wspomnianym wyzej osobowym
traktowaniu wychowanka®, we wspolnym z nim poszukiwaniu, a takze w ukazy-
waniu oryginalnos$ci chrzescijanstwa wyrazajacej si¢ w walce o cztowieka, o jego
godne zycie na ziemie, o sprawiedliwo$¢ spoteczng, o respektowanie jego niepo-
wtarzalnosci, oryginalnosci, jedynosci, nieredukowania cztowieka do poziomu

32 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy..., s. 24-39.
33 M. Gogacz, Podstawy wychowania, Niepokalanow 1993, s. 37.
MR, Szewczyk, Tozsamosé katechety w Swietle Dokumentow Kosciola, Warszawa 1996, s. 12.
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przedmiotu czy rzeczy”’. Miody cztowiek bedzie chcial potwierdzi¢ swoja tozsa-
mo$¢ w tym celu, aby coraz bardziej czu¢ si¢ soba, co bedzie mu potrzebne w
ustalaniu tozsamosci zawodowej, w jako$ci zwigzku z partnerem, a takze w przy-
padku podjecia dalszej nauki. Tozsamos¢ niejako zwiencza proces rozwojowy, w
ktorym dorastajacy nabywajg umiejetnosci przywiagzania, przyjazni, identyfikacji
z wlasng plcia, niezaleznosci. Jej wyjatkowe znaczenie wigze si¢ z tym, ze sama
poglebiajac sie, rozwija szacunek i zaufanie do samego siebie, wiarg we wlasne
sily, pewno$¢ uznania ze strony osob znaczacych, §wiadomo$¢ i przekonanie o
stusznosci kierunku wybranej drogi™.

Dlatego potrzeba, aby wychowawcze oddzialywanie na mtodziez w jakiej$
mierze bylo rowniez zwrocone ku rodzinie, aby ona na nowo odkryta swoja toz-
samo$¢. Zanika bowiem w niej Swiadomo$¢ natury i roli, jaka powinna odgrywac
w zyciu spotecznym i eklezjalnym. Jej ponowne odkrycie jest rOwniez wazne,
dlatego ze poszukiwanie przez miodziez wlasnej tozsamosci jest uwarunkowane
trwato$cia i jasnos$cia tozsamosci, jaka rodzina winna mie¢ o sobie. Problem po-
lega jedynie na tym, ze nie wystarczy dzisiaj ograniczy¢ si¢ do informowania
rodzicow o ich dziecku, czy nawet nawigzywania z nimi kontaktéw, ale poszuki-
waniem sposobow przyjscia catej rodzinie z pomoca. Sama za$ rodzina nie tylko
nie rozwiaze wyzej wskazanych problemow, ale moze nawet ich nie pod;jac.

Pewien kierunek wyznacza tutaj Jan Pawet Il w slowach skierowanych do
rodzicéw: ,,Trzeba si¢ przede wszystkim zatroszczy¢ o pomoc dla rodzicéw, by
mogli dobrze wykona¢ to trudne zadanie wychowania w naszych czasach. W tej
dziedzinie sama dobra wola i nawet mito$¢ nie wystarczaja. Jest to pewna umie-
jetno$é, ktorg rodzice powinni zdobywaé, z pomoca Bozej taski, przede wszyst-
kim przez wzmocnienie wlasnych przekonan moralnych i religijnych i przez da-
wanie przykladu oraz przez refleksje nad ich wtasnym doswiadczeniem, nad do-
$wiadczeniem innych, przez wymiane mysli z innymi rodzicami i do$wiadczo-
nymi wychowawcami oraz kaptanami™’’. Nalezy wiec zatroszczyé si¢ o jakis ro-
dzaj formacji rodzicow, umiejetnie przekonujac ich najpierw o jej potrzebie. Nie-
che¢ czy opor nie powinny jednak by¢ powodem zniechecania si¢ katechetow, ale
rodzajem wyzwania, ktore trzeba podjac, takze dlatego, aby katecheza na temat
przygotowania do zycia w rodzinie nabrata bardziej konkretnych, a nie tylko teo-
retycznych wymiaréw, a stala si¢ swoista lekcja pogladowa. Bez formacji rodzi-
cow caly wysitek wychowawczy w odniesieniu do mtodego pokolenia jest zasad-
niczo skazany na niepowodzenie.

35 Tamze, s. 16.

36 R. Murawski, Problematyka wieku dorastania, w: Teoretyczne zalozenia katechezy mlodzie-
zowej, Warszawa 1989, s. 22.

37 Jan Pawet 11, Odpowiedzialnosé rodziny za ludzkie i chrzescijariskie wychowanie. Audiencja
dla uczestnikoéw 111 Miedzynarodowego Kongresu do spraw Rodziny, w: Wychowanie w nauczaniu
Jana Pawta II (1978—1999), pod red. A. Wieczorka, Warszawa 2000, s. 77.
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Wobec wzrastajacego i wcigz utrwalanego w mtodych poczucia wolnosci, w
katechezie istnieje potrzeba przeniesienia akcentu z samej doktryny na podmiot
katechezy. Mlodziez winna podczas katechezy doswiadczy¢, ze ma wktad w
opracowywaniu zagadnien doktrynalnych: w ten sposob przyjmuje znaczacg role
w ich interpretowaniu i wyrazaniu, prowadzaca do jej aktywnego udzialu w kate-
chezie. Szczegodlnie istotne wydaje si¢ to zadanie w odniesieniu do Kos$ciota, kto-
ry wielokrotnie bywa postrzegany bardziej w kategoriach instytucji, okreslonej
organizacji dobroczynnej czy charytatywnej, ewentualnie wspodlnoty duchowe;j
zwigzanej dazeniem do ideatu niz jako wspodlnota zbawienia. Wrastanie w Ko-
$ciot jest dluzszym procesem, wymagajacym dziatan stopniowych, systematycz-
nych, dlugotrwatych, wigzacym si¢ takze ze sposobem nabywania do§wiadczenia
o Kosciele i doswiadczen Kosciota™.

Tam, gdzie istnieja wyzsze uczelnie i szkoty pomaturalne, powinna by¢ pro-
wadzona katecheza mtodziezy studiujacej jako naturalna kontynuacja katechezy
szkolnej. Katecheza ta powinna by¢ czes$cig szeroko pojmowanej dziatalnosci
duszpasterstwa akademickiego. Duszpasterstwo przejawia zwykle swoja dziatal-
no$¢ w formie prelekcji, krggow zainteresowan, konwersatoriow, wyktadow, dys-
kusji. Mtodziez studiujaca chetnie korzysta z zaje¢, ktore majg forme katechezy
akademickiej. Synod widzi zatem potrzebg szerszego upowszechnienia tego typu
katechezy. Niejednokrotnie zachodzi tez potrzeba prowadzenia z mlodzieza stu-
diujaca niektorych form katechezy sakramentalnej. Najczesciej chodzi tu o przy-
gotowanie do sakramentu bierzmowania i o katecheze przedmatzenska. Czasem
jednak potrzebna jest rowniez pewnego rodzaju katecheza katechumenalna zwia-
zana z przygotowaniem studentéw do pierwszej spowiedzi i komunii §wiectej a
nawet do przyjecia chrztu swietego, rozpoczynajgcego nowy etap formacji w zy-
ciu mtodego cztowieka.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze formacja chrze$cijanska ma zawsze
zmierza¢ do formowania petnego cztowieka od najmtodszych lat jego zycia. Tyl-
ko w ten sposob moze ona sta¢ si¢ skuteczng pomocg w rozwoju miodego czto-
wieka, jak 1 poméc mu w jego identyfikacji osobowej, koscielnej i spolecznej.
W przeciwnym wypadku stanie si¢ mato lub nic nieznaczagcym elementem w zy-
ciu, i waznym tylko dla tych, ktorzy glebiej wierza. We wspoétczesnym swiecie
potrzebna jest wiec szczegolna troska o osobowy rozwoj wychowanka i pomoc w
odkrywaniu i potwierdzaniu jego tozsamos$ci. Tylko czlowiek dobrze uformowa-
ny bedzie zdolny podja¢ zadania i obowigzki dojrzatego chrzescijanina w rodzi-
nie, w szkole, w spoleczenstwie i wspolnocie Kosciota.

38 Jan Pawet 1, List apostolski ,, Parati semper” do miodych calego $wiata z okazji Miedzyna-
rodowego Roku Miodziezy 1985, nr 14, s. 45-49.



208 INNOCENTY RUSECKI

KATECHEZA RODZINNA

Kazda rodzina chrze$cijanska powinna objawia¢ si¢ jako aktywny podmiot
ewangelizacji w swej misji wychowywania potomstwa w wierze poprzez kate-
cheze rodzinng. Jan Pawel Il zauwaza, iz rodzicielskie wychowanie w wierze,
ktére powinno rozpocza¢ si¢ w zaraniu dziecinstwa, dokonuje si¢ juz wtedy, gdy
cztonkowie kazdej poszczegodlnej rodziny wspomagaja si¢ wzajemnie, by wzra-
sta¢ w wierze, przez swoje wytrwate $wiadectwo zycia chrzescijanskiego, prowa-
dzone wedtug Ewangelii wéréd codziennych zaje¢®. Chodzi tutaj o do$wiadcze-
nie spotkania i zjednoczenia z dziatajacym w rodzinie Jezusem i doprowadzenie
do przyjazni z Nim, by nie tylko Go stuchaé, ale p6js¢ za Nim*. Rodzice maja
wigc niezbywalne prawo do wychowania religijnego swoich dzieci. Takze Kate-
chizm Kos$ciota Katolickiego (KKK 2226) zacheca rodzicow, by rozpoczynali
wychowywanie dzieci do wiary juz od wczesnego dziecinstwa. Katecheza matych
dzieci majaca szczegolnie swoje istotne miejsce w rodzinie, bedac raczej przy-
godna, nie zaniedba takich zjawisk, jak otwarcie si¢ wewngtrzne dziecka, pra-
gnienie kontaktu z Jezusem Chrystusem czy potrzebe modlitwy®*'. Zadaniem ro-
dzicow bedzie wigec nauczy¢ swoje dzieci modlitwy oraz pomodc im odkryé, ze sg
dziecmi Bozymi i ze zyja w $wiecie stworzonym przez Pana Boga. Katecheza
rodzinna poprzedza i ubogaca pozostale formy nauczania wiary i jednocze$nie
nieustannie im towarzyszy.

Obecne rozumienie katechezy rodzinnej jest jednak znacznie szersze i pel-
niejsze. Obejmuje ksztatcenie i formacje rodzicéw, o czym byta mowa w paragra-
fie pierwszym niniejszego rozdziatu, chrzescijanskie zycie rodzinne i dziatalnosc¢
katechetyczna w rodzinie oraz zaangazowanie i wspoltprace rodzicow z katecheza
instytucjonalna, parafialng, ruchami i organizacjami religijnymi, a takze wszelki-
mi instytucjami wychowawczymi. Chodzi wigc o katechez¢ zar6wno rodzicow,
jak i katecheze w rodzinie i katechezg z rodzina.

Podstawowym celem katechezy rodzinnej jest wigc Swiadome, zamierzone,
rozbudzenie wiary u czlonkéw rodziny, a nastgpnie rozwiniecie wiary poczatko-
wej 1 doprowadzenie jej do petni zycia chrzescijanskiego. Realizacja takiego celu
dokonuje si¢ poprzez: przekazanie prawdziwego wyobrazenia o Bogu, umozli-
wienie podstawowych doswiadczen religijnych, tworzenie pierwszych pojec reli-
gijnych, ksztattowanie mentalnosci wiary, przedstawienie chrzescijanskiego poje-
cia dobra i zta, prowadzenie do glebokiej i osobowej relacji z Bogiem, zapoznanie
z Pismem Swietym, wychowanie modlitewne, wspolprzezywanie roku liturgicz-
nego, wprowadzenie do zycia we wspolnocie koscielnej, wdrazanie do samo-
dzielnosci i wolnosci, integracja zycia z wiarg. W tych zadaniach rodzice spetnia-

39 J. Krajezynski, Prawo rodziny do opieki duszpasterskiej, Ptock 2007, s. 83-84.
40 E. Materski, Odpowiedzialnos¢ Kosciota za katecheze, Radom 1993, s. 45-48.
M. Majewski, Katecheza permanentna, Krakow1989, s. 113.
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ja trzy podstawowe funkcje KosSciota: prorocka, kaptanska i pasterska. Funkcje
prorocka rodzice petniag wowczas, gdy umiejetnie podejmuja ze swymi dzie¢mi
rozmowy na tematy religijne, gdy staraja si¢ rozwigzywac ich watpliwosci i trud-
nosci zwigzane z wiarg oraz zywo interesuja si¢ ich zaangazowaniem w katechi-
zacje, wynikami wiedzy religijnej i przyswajaniem postaw moralnych. Istnieje
takze potrzeba dzielenia si¢ i zycia w rodzinnie ustyszanym w liturgii Stowem
Bozym. Funkcj¢ kolejng, kaptanskg rodzina spelnia dzigki wszczepieniu w sa-
krament Kosciota. Staje si¢ ona wowczas miejscem kultu, wspdlnotowej modli-
twy, lektury Pisma Swictego. Jednoczeénie jest miejscem przygotowania do
$wiadomego i1 czynnego uczestnictwa w liturgii. Rodzina jako domowy Kos$ciot
bierze udzial takze w funkcji pasterskiej Kosciota poprzez aktywne uczestnictwo
w zyciu parafialnym. Wiaze si¢ to z dziatalnoscig charytatywng oraz rozwijaniem
w sobie ducha ofiary i poswigcenia. Rodzina, wykraczajagc w swoim dziataniu
poza ramy wlasnego Srodowiska, najpierw troszczy si¢ o formacje¢ apostolska
swoich cztonkow, a nastepnie wlacza si¢ aktywnie w apostolat na zewnatrz rodzi-
ny*. Spelniajac te trzy zadania Kosciola rodzina we whasciwy sposob wypehia
swoja misje chrzescijanska dotyczaca wychowywania religijnego swych dzieci i
przygotowywania ich do dorostosci. Dlatego wigc katecheza, z jednej strony, po-
winna by¢ wewnetrznie zwigzana z do§wiadczeniem dziecka i najblizszego oto-
czenia, a z drugiej strony ze Stowem Bozym i Liturgia. Wowczas w dzieciach
harmonijnie bedzie si¢ tworzy¢ system wartosci naturalnych i nadprzyrodzonych,
co stanie si¢ solidnym fundamentem pod rozwoj chrzescijanskiego §wiatopogladu
i rzetelnej postawy wiary™.

Catosciowe spojrzenie na katecheze w rodzinie przyniosty dopiero dokumen-
ty Soboru Watykanskiego II (KK 11; DWCH 3; KDK 48) i dokumenty posobo-
rowe: Dyrektorium Katechetyczne, Adhortacja apostolska Ojca Swietego Jana
Pawta II o katechizacji w naszych czasach Catechesi tradendae, Adhortacja apo-
stolska Ojca Swietego Jana Pawta II o zadaniach rodziny chrzescijanskiej w $wie-
cie wspotczesnym Familiaris consortio oraz Dyrektorium ogolne o katechizacji.

Jan Pawet Il wyraznie akcentuje role rodziny w wychowaniu matego dziecka,
kiedy stwierdza, iz w rodzinie chrzescijanskiej ma si¢ dokona¢ wiaczenie wszyst-
kich wladz dziecka w zywy kontakt z Bogiem. Jest to dzielo o znaczeniu zasadni-
czym, wymagajace wielkiej mitosci i glebokiego szacunku dla dziecka, ktére ma
prawo do tego, by mu prosto i prawdziwie przedstawiono wiarg chrzescijanska*.
Stad katecheza w rodzinie zaczeta przyjmowaé posta¢ samodzielnej dziatalno$ci
katechetycznej realizowanej w domu rodzinnym. Poczatkowo jest to jedynie
przekaz prostych informacji religijnych dokonanych przez rodzicow, ktory stop-

2T, Panus, Zasada wiernosci Bogu i czlowiekowi i jej realizacja w polskiej katechizacji, Kra-
kow 2001 s. 263 n; D.A. Muskus, dz.cyt., s. 22-28.

® Tamze, s. 113-114.

4 W. Kubik, dz.cyt., s. 181.
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niowo moze przeksztalci¢ sie w edukacje wiary® rozumiang jako budzenie, prze-
kazywanie wiary. Wielu teoretykow katechezy ujmuje zagadnienie katechezy w
rodzinie przede wszystkim od strony ukazania warto$ci domu rodzinnego jako
srodowiska katechetycznego i akcentuje specyficzne cechy katechezy w rodzinie:
spontaniczno$¢, okazjonalnos¢, Scisty zwiagzek z zyciem, bezposredni wptyw oso-
bowy, $wiadectwo wiary i oddziatywanie mitosci®.

Katecheza rodzinna uwazana jest w Dyrektorium ogolnym o katechizacji za
proces bardziej naturalny od systematycznej katechezy szkolnej, gdyz zwigzana
jest zar6wno z rytmem zycia rodzinnego, jak i z wychowaniem chrze$cijanskim
realizujacym si¢ poprzez codzienne $§wiadectwo, ,,ktore uczy raczej okazjonalnie
niz systematycznie, w sposob bardziej staty i codzienny niz podzielony na okre-
sy” (DOK 255). W ten sposob katecheza rodzinna przynosi tez bardziej trwate
rezultaty, a wspomagana przez koscielne formy katechezy systematycznej moze
okaza¢ si¢ najbardziej skutecznym srodkiem formacji i samych chrzescijan, i ca-
tych wspélnot rodzinnych®’. Dopiero wowczas poszczegolny cztonek rodziny
oraz cate wspolnoty rodzinne beda bardziej zdolne podja¢ dzieto przemiany swia-
ta w duchu Ewangelii Jezusa Chrystusa, jak rowniez doprowadzi¢ do odkrywania,
dowarto$ciowania i rozwijania w samych rodzinach tej niepowtarzalnej ,,atmosfe-
ry rodzinnej”, ktéora moze by¢ obecna tylko tam, gdzie mito$¢ Boga i ludzi staje
si¢ codzienng, niewymuszong praktyka, zwyklym stylem czy sposobem zycia, a
ktéra juz sama w sobie ma moc przeobrazania, przemiany, rozwoju 0sob ku pet-
nej dojrzatosci ludzkiej i chrzescijanskie;j.

Adhortacja apostolska Catechesi tradendae uczy, ze ,katecheza, jest wycho-
waniem w wierze dzieci, mtodziezy i dorostych, a obejmuje przede wszystkim
nauczanie doktryny chrzes$cijanskiej, przekazywanej na ogét w sposob systema-
tyczny i catosciowy, dla wprowadzenia wierzacych w pehig zycia chrzescijan-
skiego” (CT 18). Dlatego katecheza, aby byta skuteczna, powinna by¢ ciagta
(CT 43). W Dyrektorium ogolnym o katechizacji, ktoére odzwierciedla refleksje o
katechezie z wymienionej wyzej papieskiej adhortacji, zauwaza sie, ze katecheza
jest integralng formacjg chrzescijanska, dotyczaca wszystkich elementéw zycia
chrzescijanskiego (DOK 84)*. Uswiadamia ona zarazem, ze katecheza ma trosz-
czy¢ si¢ o organiczny charakter orgdzia, ktére ma by¢ spojna i zywa synteza wiary

48, Semik, Katecheza w rodzinie — Kosciele domowym, Krakow 1977, s. 93—-113; K. Misia-
szek, Katecheza rodzinna, czy katecheza rodzin? Propozycje dla polskiego duszpasterstwa, w: Dro-
gi katechezy rodzinnej, pod red. E. Osewskiej, J. Stala, Poznan 2002, s. 40n.

4 7. Marek, Wychowywaé do wiary. Zagadnienia wychowania religijnego dziecka w wieku
przedszkolnym, Krakow 1996, s. 36-38.

#1J. Kraszewski, Katecheza w rodzinie, w szkole i w parafii, ,,Horyzonty Wiary”, 3 (2000),
s. 19-30.

* A. Szubartowska, Kulturowy wymiar katechezy w nauczaniu Jana Pawla II, Lublin 1997,
s. 22.
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(DOK 114)*. Nalezy wicc zauwazy¢, ze w podstawowych dokumentach kateche-
tycznych, jakie ukazaty si¢ w wymiarze Kosciota powszechnego, najwiecej miej-
sca po$wieca si¢ katechezie rodzinnej. Ojcowie Soboru Watykanskiego II, w De-
klaracji o wychowaniu chrze$cijanskim Gravissimum educationis przypomnieli,
ze najpierw w rodzinie doswiadcza si¢ Kos$ciota, a dzieci tylko przez nig moga
by¢ najbardziej skutecznie wprowadzone w zycie ludu Bozego. Sama za$ rodzina
ma wielkie znaczenie w zyciu i rozwoju samego ludu Bozego (DWCH 3). Adhor-
tacja apostolska Jana Pawta Il Familiaris consortio, w ktorej papiez méwi bezpo-
$rednio o rodzinie, wyznacza jej takze okre§lone zadania, w ktorych na pierw-
szym miejscu wymienia budowanie Kos$ciota. W rodzinie bowiem osoba ludzka
nie tylko rodzi si¢ i stopniowo, poprzez wychowanie, wprowadzana jest we
wspolnote ludzka, ale takze poprzez odrodzenie chrzcielne i wychowanie w wie-
rze wprowadzana jest w rodzing Boza, jaka jest Kosciot (FC 15).

Cel katechezy rodzinnej szczegdtowo przedstawiony zostat w Dyrektorium
0golnym o katechizacji. Dokument ten nawigzuje do okreslenia rodziny jako ,.Ko-
$ciota domowego” i niejako z niego wyprowadza cel, ktérym jest doprowadzenie
do tego, aby zycie rodzinne stato si¢ droga wiary i szkolg chrzescijanskiego zycia
(DOK 227). Kosciot stawia szereg zadan, katechezie rodzinnej. Odnosza si¢ one
zaréwno do catej rodziny jako wspolnoty zycia, jak i szczegotowo, do funkcji
wychowawczych rodzicow. Wsrdd nich sa nastepujace: wspomaganie si¢ wza-
jemne, by wzrasta¢ w wierze poprzez wierne $wiadectwo zycia chrzescijanskiego,
ktérego zrodiem jest Stowo Boze przezywane wsrod codziennych zajeé; omawia-
nie najwazniejszych probleméw wiary i zycia chrzescijanskiego w atmosferze
przepojonej mitoscig 1 szacunkiem; wzajemna wymiana wartosci chrzescijan-
skich, okreslanej jako dialog katechetyczny, w ktorym kazdy bierze i daje (DOK
227, CT 68), wyjasnianie chrzescijaniskiego sensu takich wydarzen, jak przyjmo-
wanie sakramentow, obchdd §wiat liturgicznych, narodziny dziecka czy zatoba
(CT 68, DOK 226); $wiadectwo zycia chrzescijanskiego dawane przez rodzicow
w tonie rodziny, a przekazywane z tkliwos$cig i szacunkiem macierzynskim i oj-
cowskim (DOK 226); réwnoczesne przekazywanie warto$ci ludzkich i chrzesci-
janskich (DOK 227); glebsze wtajemniczenie w zycie chrze$cijanskie, a wigc
»przebudzenie zmystu Boga, pierwsze kroki w modlitwie, wychowanie moralne-
go sumienia i formacja chrze$cijanskiego zmystu mitosci ludzkiej, rozumianej
jako odbicie mitosci Boga Stworcy 1 Ojca” (DOK 255).

W obydwu analizowanych dokumentach katechetycznych, a wigec w Cate-
chesi tradendae i w Dyrektorium ogolnym o katechizacji, dostrzega si¢ potrzebe
wspomagania rodzicow chrzeécijanskich w ich zadaniach wychowawczych
wzgledem mtodego pokolenia. Jakkolwiek w analizowanych dokumentach nie

97, Charytanski, W kregu zadan i tresci katechezy, Krakow 1992, s. 62-70.
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moéwi si¢ wprost o katechezie rodzin™, czy tez o katechezie skierowanej do ro-
dzin, to jednak apele o pomoc rodzicom mozna rozumie¢ jako pewien rodzaj we-
zwan do jej budowania’'. Z pewnoscia istnieje w Kosciele potrzeba, aby wspo-
maganie rodzicow mialo charakter trwaty, co moze by¢ najbardziej skutecznie
zrealizowane w systematycznej katechezie rodzin czy tez katechezie dla rodzin.
Stad papiez Jan Pawel 11 widzial potrzebg przygotowania Katechizmu dla rodzin
(FC 39), aby jak to jest w Adhortacji apostolskiej Familiaris consortio, rodziny
mogly wypehia¢ swe zadania wychowawcze i potrafity odnajdywaé swoje bar-
dzo wazne miejsce w duszpasterstwie organicznym (FC 40)*. Kazda katecheza
ma prowadzi¢ do osiggniecia dojrzalosci chrzescijanskiej, dlatego powinna objaé
osoby doroste™. Katecheza dorostych bedzie wigc logiczng konsekwencja udzie-
lania przez Kosciot chrztu dzieciom. Katecheza za$ dzieci domagajaca si¢ wbu-
dowania jej w zycie wspélnoty koscielnej bedzie §cisle powigzania z katecheza
dorostych.

W adhortacji Jan Pawet II nalega wprost na rodzicow, aby podejmowali dzie-
o katechizowania swych dzieci. Pisze on: ,;rodzice chrze$cijanscy musza wciaz
wktada¢ wysitek, aby si¢ przygotowac¢ do katechizowania swoich dzieci i by to
zadanie wypehic¢ z niestrudzonym zapatem” (CT 68). Apel ten, wskazuje na to, iz
wiasnie rodzice sg pierwszymi katechetami i na nich gtownie spoczywa obowia-
zek chrzescijanskiej formacji swoich dzieci.

Katecheza rodzin pojawia si¢ wiec w Kosciele jako forma towarzyszaca kate-
chezie rodzinnej, chociaz moga by¢ takie sytuacje, gdy staje si¢ ona pierwsza, wy-
przedzajaca katecheze w rodzinie®*. Pierwszenstwo to wydaje sie szczegdlnie wi-
doczne i potrzebne wtedy, gdy ma si¢ do czynienia ze stanem matlej, a nawet niklej
$wiadomo$ci matzonkow, rowniez narzeczonych, co do natury matzenstwa chrze-
Scijanskiego i funkcji, jakie ma ono do wypetnienia. Potwierdzenie tej duszpaster-
skiej diagnozy mozna znalez¢ w Familiaris consortio: ,,Rodzina w czasach dzisiej-
szych znajduje sie¢ pod wptywem rozlegtych, glebokich i szybkich przemian spo-
tecznych i kulturowych. Wiele rodzin przezywa ten stan rzeczy, dochowujac wier-
nosci tym warto$ciom, ktore stanowig fundament instytucji rodzinnej. Inne stanety
niepewne i1 zagubione wobec nowych zadan, a nawet niekiedy zwatpily i niemal
zatracity $wiadomo$¢ ostatecznego znaczenia i prawdy zycia malzenskiego i ro-
dzinnego. Inne jeszcze, na skutek doznawanych niesprawiedliwo$ci, napotykaja na
przeszkody w korzystaniu ze swoich podstawowych praw” (FC 1).

0 J. Stala, Fundamentalne podstawy katechezy rodzinnej w nauczaniu Magisterium Kosciola
od Soboru Watykanskiego 1I, w: Fundamentalne podstawy i obszary katechezy rodzinnej, Tarnow
2000, s. 46—65.

S1]. Stala, Przedmiot i forma katechezy rodzinnej, ,Katecheta”, 4 (1999), s. 10-15.

52 R. Bieleh, Rodzina podstawowq drogq wspélezesnego Kosciota, w: W stuzbie rodziny, War-
szawa 2000, s. 57-60.

33 M. Majewski, Katecheza permanentna...., s. 126.

54 ). Stala, Fundamentalne podstawy..., s. 5S1-56.
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Stad szczegolne znaczenie dla Kosciota ma katechizacja dokonujaca si¢ w
rodzinie. Pojmowana jest ona jako wszelkie dziatania, ktore podejmujg rodzice
chrzedcijanscy, by swoim dzieciom umozliwi¢ rozwo6j w wierze i wprowadzi¢ je
do wspolnoty Kosciota. Katecheza dzieci w rodzinie nie przybiera charakteru
systematycznych i zorganizowanych spotkan, ale sposob myslenia i postgpowania
domownikéw zostaje odbierany przez dziecko w wyniku swoistego przenikania.
Fundamentem zycia religijnego dziecka staje si¢ docierajace do niego ta droga
$wiadectwo zycia chrzesécijanskiego. Czgsto dociera ono do dziecka bez posred-
nictwa stow i dokonuje si¢ wérod codziennych realiow zycia rodziny. Nauczanie
religijne w rodzinie chrzescijanskiej przekazywane jest dzieciom niejako razem z
zyciem biologicznym i w $cistym polgczeniu ze zwigzkami uczuciowymi. Prze-
kazywanie wiary bowiem nie dokonuje si¢ przez proste wypowiadanie stow, lecz
jest przekazem, ktory wpisuje si¢ w zyciowe relacje zachodzace miedzy rodzica-
mi i dzie¢mi®’.

Jak juz powyzej stwierdzilismy, w duchowym rozwoju kazdego dziecka do-
minujacg role odgrywa ja rodzice. Oni ksztattuja zycie religijne dziecka swoimi
postawami religijnymi 1 ustosunkowaniem si¢ do jego zainteresowan zwigzanych
z praktykami i przekonaniami religijnymi>®. Wszystko, co oni czynig dla swojego
dziecka, jak je traktuja, jak si¢ z nim bawia, co mu opowiadaja, ma znaczenie dla
jego religijnych wyobrazen. Wiara dziecka powstaje we wzajemnym zwiazku z
tym, co ono styszy i widzi. Wszystkie przezycia dziecka w rodzinie, zwlaszcza
przezycia potrzeb, moga by¢ rozwazane w kontekscie religijnym. Wowczas sa
one drogg rozwoju wiary. Zaspokojenie elementarnych potrzeb, do ktorych zali-
cza si¢: poczucie bezpieczenstwa, pewnosci, potrzebe akceptacji ze strony rodzi-
cow, potrzebe odkrycia wlasnego miejsca i warto$ci w swoim srodowisku, umoz-
liwia mu normalny rozwdj w ogdle i utatwia otwarcie si¢ na Boga. Kazde bowiem
dziecko zdrowe, normalnie rozwijajace sie, jest bardzo wrazliwe na Boga®’.

Szczegodlng okazja do katechezy rodzinnej staja si¢ rozne rodzinne wydarze-
nia — narodziny, choroba, $mier¢ kogo$ z domownikdw, a takze $wigta liturgiczne
wymagajace wyjasnienia ich religijnego sensu. Ciekawos$¢ dzieci dotyczy przede
wszystkim postaci i wydarzen biblijnych, a nie doktryny™®. Otwierajg si¢ oni wte-
dy na wezwanie Boga, by uzna¢ Boza propozycj¢ za swoja i przyjac ja do realiza-
cji w zyciu™.

Nalezy pamigtac, ze katecheza rodzinna obejmuje nie tylko mate dzieci. Jej
zadaniem jest tez poglebianie 1 umacnianie katechezy, ktora dzieci otrzymujg w
punktach katechetycznych. Katecheza rodzinna bowiem ,,wyprzedza kazda inng
form¢ katechezy, towarzyszy jej i poszerza ja” (CT 68). Dzieki niej rodzina

55 E. Hurlock, Rozwdj dziecka, Warszawa 1986, s. 276.

3 M. Nemetschek, Tysigc i jedno pytanie, Warszawa 1981, s. 9—11.
STA. Btaszczyk, L. Gawrecki, dz.cyt., s. 19-20.

8 E. Hurlock, dz.cyt., s. 279.

%9 J. Charytanski, dz.cyt., s. 236-239.
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chrzescijanska staje si¢ wspolnota ewangelizujaca. Potrzeba wigc, aby duszpaste-
rze i katecheci dotozyli wszelkich staran, aby taka katecheza rodzinna rzeczywi-
$cie miala miejsce w parafiach w jak najwiekszej liczbie rodzin.

Jak juz powyzej zauwazyliémy, dokumenty katechetyczne, wskazuja na po-
trzebg wspierania rodzin w ich trudnym zadaniu ewangelizacji oraz zawieraja
wskazania odnoszace si¢ do form pomocy wychowawczej rodzinie. Propozycje te
sa jednak uzupetnione o wazny element, jakim jest katecheza dorostych, w ktorej
winni uczestniczy¢ rodzice, aby moc skutecznie oddzialywac na mtode pokolenie
(DOK 227). Twierdzenie o pomocy rodzicom w ich wychowawczej funkcji nie
tyle wskazuje na niewystarczajaca rol¢ katechezy rodzinnej w formacji chrzesci-
janskiej, ile raczej jest wyrazem potrzeby jej dopelienia tak, aby moglta by¢ rze-
czywiscie skutecznym narzedziem oddziatywania wychowawczego. To oddzia-
tywanie winno obejmowac wszystkich czlonkéw rodziny, nie tylko dzieci czy
mtlodziez, ale takze dorostych. Podsumowujac wiec tresci przedstawione powyzej,
mozna wnioskowac, iz katecheza dzieci rozwijajaca si¢ w srodowisku rodzinnym
ma doprowadzi¢ dziecko do spotkania z Chrystusem zyjacym w Kosciele, szcze-
golnie w sakramencie Eucharystii i pokuty®. Tak wiec katechezie dziecigcej w
rodzinie i wprowadzajacej w zycie Ko$ciota, niezbedne sg zaréwno katecheza
mlodziezy, jak i katecheza dorostych, czyli katecheza w rodzinie i z rodzing. Ka-
techeza za$ mtodziezy i dorostych winna zmierza¢ w kierunku, gdzie katecheza
$ci§le zwiazana z formacjg bedzie miejscem, gdzie wszyscy sa wzajemnie kate-
chetami i katechizowanymi®'.

ZAKONCZENIE

Powyzsze zagadnienia, niezmiernie istotne dla wspolczesnej polskiej rodzi-
ny, nasuwaja pewne spostrzezenia i postulaty do realizacji.

Katecheza powinna by¢ skierowana najpierw do samych rodzicéw, gdyz na
ich wierze rozwija si¢ wiara dzieci. Motywem jest tu takze fakt otrzymania przez
niektorych niekompletnej katechezy w mtodosci oraz potrzeba przejscia w wieku
dorostym od religijnosci tradycyjnej do $wiadomej. Ponadto dorosli wskutek
zmieniajgcych si¢ etapéw zycia potrzebujg pomocy w zwigzku z rodzacymi si¢
wowczas problemami.

W katechezie rodzicow nalezy zadba¢ o formacj¢ duchowg (zycie sakramen-
talne), doktrynalna (poglebienie wiary) i fizyczng (troska o zdrowie i odpoczy-
nek). Katecheza ta powinna uwzglednia¢ stopien ugruntowania ich wiary. Dlatego
powinna by¢ prowadzona na roéznych poziomach: reewangelizacji, rozwijania
wiary 1 wiedzy religijnej, przygotowania do apostolstwa.

80 M. Majewski, dz.cyt., s. 132.
o1 Tamze, s. 135.
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Waznym zadaniem jest nastgpnie katecheza przygotowujaca rodzicow do przy-
stapienia ich dzieci do sakramentow i w ogole katecheza rodzicow dzieci katechi-
zowanych. Spotkania takie maja za cel nie tylko doksztatcanie rodzicow, ale takze
nawigzanie z nimi tworczego dialogu i umozliwienie im kooperacji miedzy sobg.
Katechezy takie moga by¢ prowadzone rowniez w formie matych grup dyskusyj-
nych. Nalezy wreszcie promowac grupy duszpasterskie zrzeszajace matzenstwa.

Wypada jednak poswieci¢ w zakonczeniu pare stow tym, ktorzy maja te ka-
techeze przeprowadzaé, przede wszystkim kaptanom zakonnym i diecezjalnym.
Ksieza i ojcowie nie zawsze podchodzg do katechezy w petni przygotowani. Mia-
fem okazje osobiscie przygladna¢ si¢ prowadzonym katechezom w szkotach gim-
nazjalnych i ponadgimnazjalnych w archidiecezji krakowskiej i w archidiecezji
1odzkiej. Niejednokrotnie katechezy byly Zle przygotowane, nudne, nie angazuja-
ce ucznidow. Bywaly to zazwyczaj suche przekazy wiadomosci. Taka katecheza
konczyta si¢ po 25-30 minutach, nie wliczajac tego, ze czesto katecheci spozniaja
si¢ od 5—10 minut po dzwonku. Bardzo czesto si¢ zdarza, ze katecheci pod byle
pretekstem zwalniaja si¢ z katechezy, co sprawia, ze niekiedy uczniowie nie maja
jej miesigc lub dluzej. I nie mozna si¢ dziwié, ze dzisiejsza miodziez niejedno-
krotnie przestaje by¢ zainteresowana lekcja religii.

Inng sprawg jest, ze w parafiach nie organizuje si¢ katechezy dla dorostych, a
jezeli juz ona jest, to nie zawsze rodzice majg czas, by wzia¢ w niej udziat.

Trzeba zatem zrobi¢ wszystko, aby katecheza szkolna byla atrakcyjna, cie-
kawie przeprowadzona, aby angazowala uczniéw do wspolnej pracy, aby odpo-
wiadata na wszelkie ich pytania, rozwigzywala problemy i zachgcata do zycia z
Bogiem. Katecheza dzisiejsza musi by¢ prowadzona na bardzo wysokim pozio-
mie, a to wymaga solidnego przygotowania. Trzeba uswiadomic sobie, ze mto-
dziez potrzebuje katechezy, potrzebuje dobrego katechety.

Podobnie ma si¢ sprawa z katecheza dla dorostych. Duszpasterze w parafii
powinni wypracowaé taki model pracy z rodzicami, aby mogli oni czynnie
uczestniczy¢ w takich spotkaniach, aby mogli zglebia¢ tajemnice wiary, zdoby-
wac wiedzg religijna, bo czesto rodzice zatrzymujg si¢ w tym wzgledzie na swojej
katechizacji szkolne;.



216 INNOCENTY RUSECKI

ANEKS I

7Z DEKLARACJI O WYCHOWANIU CHRZESCIJANSKIM
GRAVISSIMUM EDUCATIONIS®

Olbrzymie znaczenie wychowania w zyciu czlowieka i ciagle zwigkszajacy si¢ wptyw wy-
chowania na wspoélczesny postep spoteczny stanowi przedmiot bacznego rozwazania §wigtego So-
boru Powszechnego. Istotnie, wychowanie mlodziezy, a nawet ciagle jakie$ ksztalcenie dorostych
stajg si¢ tatwiejsze i zarazem bardziej palace w warunkach naszych czaséw. Ludzie bowiem bardziej
$wiadomi swojej godnosci i swego obowiazku pragng coraz aktywniej bra¢ udziat w zyciu spotecz-
nym, a zwlaszcza w zyciu ekonomicznym i politycznym; prawdziwy post¢p techniki i badan na-
ukowych, nowe $rodki porozumienia spotecznego dajg ludziom majacym wigcej wolnego czasu od
zajeé, sposobnosé tatwiejszego dostepu do spuscizny myslowe;j i kulturalne;j, jak tez do wzajemnego
uzupetniania si¢ przez $cislejsze powiazania tak migdzy grupami spotecznymi, jak i miedzy samymi
narodami.

Stad to podejmuje si¢ wszedzie wysitki celem wigkszego doskonalenia pracy wychowawczej;
glosi si¢ 1 okre$la w publicznych dokumentach podstawowe prawa ludzi, a szczeg6lnie prawa dzieci
i rodzicow dotyczace wychowania, z szybkim wzrostem liczby wychowankéw mnoza si¢ szeroko i
doskonala szkoty oraz tworzy si¢ inne zaktady wychowawcze, na podstawie nowych dos§wiadczen
wypracowuje si¢ metody wychowania i nauczania, czyni si¢ wysitki wielkiej wagi, aby zapewni¢
wychowanie i wyksztatcenie wszystkim ludziom, cho¢ co prawda wielka liczba dzieci i mlodziezy
pozbawiona jest jeszcze nawet podstawowego wyksztatcenia, a wielu innych nalezytego wychowa-
nia, w ktorym kultywuje si¢ zarazem prawde i mitos¢.

Poniewaz za$ $wigta Matka Kos$ciot celem wypetnienia nakazu otrzymanego od boskiego
swego Zatozyciela, a mianowicie nakazu obwieszczania misterium zbawienia wszystkim ludziom i
odnawiania wszystkiego w Chrystusie, powinien troszczy¢ o cate zycie ludzkie, roéwniez o Zycie
ziemskie, o ile ono taczy si¢ z powolaniem niebianskim — przeto ma on tez swoj udziat w rozwoju i
postepie wychowania. Stad to $wigty Sobor oglasza niektére podstawowe zasady wychowania
chrzescijanskiego szczegdlnie w szkotach, ktore to zasady po Soborze winny by¢ szerzej rozwinigte
przez specjalng Komisje, a nastgpnie dostosowane przez Konferencje Biskupéw do réznych warun-
kow regionalnych.

DWCH 1. Wszyscy ludzie jakiejkolwiek rasy, stanu i wieku maja jako cieszacy si¢ godnoscia
osoby nienaruszalne prawo do wychowania, odpowiadajacego ich wlasnemu celowi, dostosowanego
do wlasciwosci wrodzonych, réznicy pici, kultury i ojczystych tradycji, a rtOwnoczesnie nastawione-
go na braterskie z innymi narodami wspoétzycie dla wspierania prawdziwej jednosci i pokoju na
ziemi. Prawdziwe za$ wychowanie zdaza do ksztattowania osoby ludzkiej w kierunku jej celu osta-
tecznego, a rownoczesnie do dobra spolecznosci, ktorych cztowiek jest cztonkiem i w ktdrych obo-
wigzkach, gdy dorosnie, bgdzie brat udziat.

Nalezy wiec zgodnie z postgpem nauk psychologicznych, pedagogicznych i dydaktycznych do-
pomagaé dzieciom i mtodziezy do harmonijnego rozwijania wrodzonych witasciwosci fizycznych,
moralnych i intelektualnych, do zdobywania stopniowo coraz doskonalszego zmyshu odpowiedzialno-

82 Sobor Watykarski 1I. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1971, s. 313-317.
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$ci w nalezytym ksztaltowaniu wlasnego zycia przez nieustanny wysitek i w osiaganiu prawdziwej
wolnosci, po wielkodusznym i stanowczym przezwyciezeniu przeszkod. Winni oni tez otrzymaé pozy-
tywne i roztropne wychowanie seksualne, dostosowane do ich wieku. Poza tym trzeba ich tak przygo-
towywac¢ do uczestniczenia w zyciu spolecznym, aby wyposazeni nalezycie w konieczne do tego i
odpowiednie $rodki, mogli wiacza¢ si¢ czynnie w rozne zespoty ludzkiej spotecznosci, aby ujawniali
przez rozmowe z innymi swe zapatrywania i chetnie zabiegali o wspolne dobro.

Swicty Sobor oéwiadcza tez, Ze dzieci i mtodziez maja prawo, aby pobudzano ich do oceny
warto$ci moralnych wedle prawidlowego sumienia i do przyjmowania owych wartosci przez osobi-
sty wybor, a rowniez do doskonalszego poznawania i mitowania Boga. Dlatego usilnie prosi
wszystkich, ktorzy sprawuja wladze nad narodami, albo tez kieruja wychowaniem, aby dzigki ich
trosce nigdy nie pozbawiono milodziezy tego $wigtego prawa. Synow za$ Kosciota zacheca do
wspaniatomyslnej pracy w catej dziedzinie wychowawczej, w tym szczegodlnie celu, aby nalezyte
dobrodziejstwa wychowania i nauczania mozna bylo szybciej rozciagnac na wszystkich ludzi catego
$wiata.

DWCH 2. Wszyscy chrzescijanie, ktorzy jako nowe stworzenie dzigki odrodzeniu z wody i z
Ducha Swietego nazywaja si¢ dzie¢mi Bozymi i sa nimi, maja prawo do wychowania chrzescijan-
skiego. Wychowanie to zdaza nie tylko do pelnego rozwoju osoby ludzkiej, dopiero co opisanego,
lecz ma na wzgledzie przede wszystkim to, aby ochrzczeni, wprowadzani stopniowo w tajemnice
zbawienia, stawali si¢ z kazdym dniem coraz bardziej §wiadomi otrzymanego daru wiary. Niechaj
ucza si¢ chwali¢ Boga Ojca w duchu i w prawdzie (por. J 4, 23), zwlaszcza w kulcie liturgicznym,
niechaj zaprawiajg si¢ w prowadzeniu wlasnego zycia wedle nowego cztowieka w sprawiedliwosci i
swictosci prawdy (Ef 4, 22-24), w ten sposob niech stajg si¢ ludZzmi doskonatymi na miar¢ wieku
pelnosci Chrystusowej (por. Ef 4, 13) i przyczyniaja si¢ do wzrostu Ciata Mistycznego. Ponadto
swiadomi swego powotania niech si¢ przyzwyczajaja dawaé $§wiadectwo nadziei, ktéra w nich jest
(por. 1 P 3, 15), jako tez pomagac¢ w chrze$cijanskim ksztalttowaniu $wiata, dzigki ktoremu wartosci
naturalne wiaczone do petnego rozumienia cztowieka odkupionego przez Chrystusa przyczynig si¢
do dobra catej spotecznosci. Dlatego obecny $wigty Sobdr przypomina pasterzom dusz bardzo wiel-
ki obowiazek czynienia wszystkiego, aby z tego chrzescijanskiego wychowania korzystali wszyscy
wierni, a zwlaszcza mtodziez, ktora jest nadziejg Kosciota.

DWCH 3. Rodzice, poniewaz dali zycie dzieciom, w najwyzszym stopniu sg obowigzani do
wychowania potomstwa i dlatego musza by¢ uznani za pierwszych i gléwnych jego wychowawcow.
To zadanie wychowawcze jest tak wielkiej wagi, ze jego ewentualny brak z trudnoscia dalby si¢
zastapi¢. Do rodzicow bowiem nalezy stworzy¢ taka atmosfer¢ rodzinng, przepojona mitoscig i
szacunkiem dla Boga i ludzi, aby sprzyjata calemu osobistemu i spotecznemu wychowaniu dzieci.
Dlatego rodzina jest pierwsza szkola cnot spotecznych, potrzebnych wszelkim spotecznosciom.
Szczegolnie za§ w rodzinie chrzescijanskiej, ubogaconej taska i obowigzkami sakramentu matzen-
stwa, nalezy juz od najwczesniejszego wieku uczy¢ dzieci zgodnie z wiarg na chrzcie otrzymang
poznawania i czci Boga, a takze mitowania blizniego, tam tez doswiadczaja one najpierw zdrowej
spotecznosci ludzkiej i Kosciota, a wreszcie przez rodzing wprowadza si¢ je powoli do obywatel-
skiej wspdlnoty ludzkiej i do ludu Bozego. Niech wigc rodzice uprzytomnia sobie dobrze, jak wiel-
kie znaczenie ma rodzina prawdziwie chrzeécijanska dla Zycia i rozwoju samego ludu Bozego.

Obowiazek wychowania ciazacy w pierwszym rzedzie na rodzinie, potrzebuje pomocy catej
spotecznosci. Oprocz wige praw rodzicow i tych, ktorym oni powierzaja czg¢$¢ zadania wycho-
wawczego, pewne obowiazki 1 prawa przystuguja panstwu, poniewaz do niego nalezy organizowa-
nie tego, czego wymaga wspolne dobro doczesne. Do jego zadan nalezy popieranie réznymi sposo-
bami wychowania mlodziezy, a mianowicie: ochrona obowigzkéw i praw rodzicoéw oraz innych,
ktorzy maja udziat w wychowaniu, i dopomaganie im, przejmowanie wedle zasady pomocniczo$ci
wychowania w wypadku braku inicjatywy ze strony rodzicow i innych spotecznosci, lecz z
uwzglednieniem zyczen rodzicéw, ponadto zaktadanie wlasnych szkoét i instytutdéw, w miarg jak
dobro wspolne tego wymaga.
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W szczegolny wreszcie sposob obowiazek wychowawczy nalezy do Kosciota nie tylko dlate-
g0, ze winno si¢ go uzna¢ rowniez za spoteczno$¢ ludzka zdolng do pelnienia funkcji wychowaw-
czej, lecz nade wszystko dlatego, Ze ma on zadanie wskazywania wszystkim ludziom drogi zbawie-
nia, a wierzacym udzielania zycia Chrystusowego i wspomagania ich ustawiczna opieka, aby mogli
osiggna¢ petni¢ tego zycia. Tym wigc swoim dzieciom obowigzany jest Kosciot jako Matka dawaé
takie wychowanie, dzigki ktoremu cate ich zycie byloby przepojone duchem Chrystusowym, row-
noczesnie za$ udziela¢ swej pomocy wszystkim ludziom do zdobywania petnej doskonatosci ludz-
kiej osoby, do dobra rowniez ziemskiej spotecznosci i w budowaniu $wiata bardziej ludzkiego.

DWCH 4. W wypehianiu swego obowiazku wychowawczego Kosciot, zapobiegliwy o
wszystkie odpowiednie $rodki, troszczy si¢ szczegdlnie o te, ktore sa mu wilasciwe, a z ktdrych
pierwszym jest katechizacja, ona to oswieca i wzmacnia wiare¢, karmi zycie wedle ducha Chrystu-
sowego, doprowadza do $wiadomego i czynnego uczestniczenia w misterium liturgicznym i pobu-
dza do dziatalno$ci apostolskiej. Kosciot wysoko ceni i stara si¢ duchem swoim przepoi¢ oraz udo-
skonali¢ takze inne pomoce, ktore naleza do wspdlnego dziedzictwa ludzkosci i ktore bardzo przy-
czyniaja si¢ do rozwijania umystéw i ksztaltowania ludzi, ktérych celem sa ¢wiczenia duchowe i
cielesne, stowarzyszenia mtodziezowe, a zwlaszcza szkoty.

ANEKS II

Z DYREKTORIUM KATECHETYCZNEGO
KOSCIOLA KATOLICKIEGO W POLSCE®

1. Kosciol nadal sieje Ewangelie Jezusa na wielkim polu Bozym. ChrzeScijanie, wpisani w naj-
roznorodniejsze konteksty spoteczne, patrzq na swiat takimi samymi oczami, jakimi Jezus widzial
spoteczenstwo swojego czasu. Uczen Jezusa Chrystusa rzeczywiscie uczestniczy od wewngtrz w
., radoSci i nadziei, smutku i trwodze ludzi wspolczesnych”, patrzy na historie ludzkq, uczestniczy w
niej, nie tylko swoim rozumem, lecz takze wiarg.

Katecheza, jako jedna z uprzywilejowanych form postugi stowa w Kosciele, gtoszac ludziom
Dobra Nowing o Bozej milosci, jednoczesnie aktywnie uczestniczy w procesie wszechstronnego
rozwoju cztowieka. Nie moze wigc pomijaé szerokiego kontekstu spolecznego, kulturowego i poli-
tycznego, w ktorym zyja wspotczesni chrzeécijanie. Jest on bowiem naturalnym miejscem nie tylko
rozwoju ich wiary, ale i terenem wielorakiego zaangazowania, poprzez ktére pragng wypehic swoje
zobowigzania, wynikajace z przyjetych sakramentéw chrztu i bierzmowania, na rzecz tworzenia
$wiata bardziej solidarnego i braterskiego. Uczniowie Jezusa sq [bowiem] zanurzeni w swiecie jako
zaczyn®. Powotani do bycia w nim Jego $wiadkami, staja si¢ czytelnymi znakami prawdy, ze zarow-
no dzieje $wiata, los cztowieka, jak i ludzki wysitek czynienia sobie ziemi¢ poddang (zob. Rdz
1,28), znajduja swoj najwyzszy sens i wypetnienie w Bogu Stwoércy, Ojcu i Panu historii.

2. Poshuge katechetyczng otaczat Kosciot w Polsce zawsze najwyzsza troska. Stanowita ona —
zwlaszcza w ostatnich dziesigtkach lat — jedng z gldownych form oddziatywania duszpasterskiego na
wiernych, przede wszystkim na dzieci i mtodziez. Szczegdlnie bogate i cenne doswiadczenia kate-
chetyczne zdobyt Kosciot w ostatnim potwieczu, w czasach tzw. realnego socjalizmu, przez wpro-
wadzenie do parafii powszechnej katechizacji wszystkich grup wiekowych, zorganizowanej na wzor

83 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciola katolickiego w Polsce,
Krakow 2001, s. 13-22.
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katechezy szkolnej. Jakkolwiek dzi$ stangta przed katechetami konieczno$¢ wypracowania nowego
modelu katechezy, przystosowanego do zmienionych okolicznosci i uwzglgdniajacego uwarunko-
wania szkolne, nie mozna i nie powinno zatraci¢ si¢ tych wypracowanych z wielkim trudem i wérod
dramatycznych zmagan osiagni¢¢ z okresu katechezy parafialne;.

3. Polska mysl i praktyka katechetyczna rozwijata si¢ w minionym stuleciu bardzo intensyw-
nie i ma do odnotowania wiele cennych osiagni¢¢. Dotycza one réznych dziedzin postugi kateche-
tycznej, zarbwno organizacji samej katechezy, jak i formacji katechetow. W tym miejscu nalezy
wspomnie¢ o waznej roli, jaka w tym wzgledzie spetniaty i nadal pelnig diecezjalne wydziaty kate-
chetyczne i akademickie osrodki ksztalcenia katechetow. Godny dostrzezenia jest rowniez fakt, ze
polska katecheza zawsze tez brata pod uwage zdobycze i osiagnigcia pojawiajacych si¢ w Kosciele
ruchéw odnowy katechezy. Przy czym nie byla to tylko ich bierna recepcja, ale towarzyszyla jej
nieustannie rozwazna troska, aby w przenoszeniu na grunt polski wypracowanych na Zachodzie
nowych modeli katechezy uwzglednia¢ réwniez polska tradycj¢ i spuscizn¢ katechetyczng. Te
zdrowa tendencj¢ nalezaloby podtrzymywac takze w przysztosci.

4. Aktualna sytuacja w Polsce przejawia wiele cech jeszcze nie stabilnego ustroju spotecznego,
gdyz dokonujg si¢ w nim wcigz przemiany i transformacje, w ktorych z jednej strony sg obecne
znaki nadziei na tworzenie spoteczenstwa ludzi bardziej duchowo dojrzatych, zaangazowanych i
odpowiedzialnych, z drugiej natomiast nie brakuje zjawisk bole$nie dotykajacych zycia tak po-
szczegblnych osob, jak i calych grup. Dlatego Koscidt stoi przed zadaniem poznawania i badania
stanu zycia spotecznego, poddajac go analizie i interpretacji zgodnej z zatlozeniami nauki spoleczne;j
Kosciota. Wyniki tych badan winna w swoim przekazie uwzglednia¢ katecheza i wszystkie formy
duszpasterstwa, aby w ten sposob dochodzito zarowno do uwrazliwiania na problemy pojawiajace
si¢ w zyciu publicznym, jak i do poszukiwania tworczych rozwigzan w duchu prawdziwie chrzesci-
janskim. Szczegblnym jednak zadaniem katechezy i duszpasterstwa winno byé przygotowanie
wszystkich wierzacych: dzieci, mtodziezy i 0s6b dorostych, nie tylko do tego, aby potrafili rozwina¢
W sobie umiejetnos¢ krytycznej oceny istniejacej rzeczywistosci, ale takze, aby umieli wydobywac,
rozwija¢ i udoskonala¢ pozytywne przejawy zycia spotecznego i kultury oraz oczyszczaé i usuwac z
nich to, co sprzeciwia si¢ Ewangelii Jezusa Chrystusa.

5. Ogolne kierunki przemian spotecznych w naszej Ojczyznie stwarzajg z pewnoscia sprzyja-
jace warunki do rozwoju zaréwno calego kraju, jak i pojedynczych osob, co posiada niewatpliwie
pozytywne znaczenie rowniez dla rozwoju duszpasterstwa i chrzescijanskiego wychowania. Zauwa-
7a si¢ rosngcy udziat oséb i grup spotecznych w decyzjach dotyczacych zycia publicznego. Rozwi-
jaja si¢ rézne formy aktywnosci spotecznej, politycznej i gospodarczej. Poszerza si¢ idea i praktyka
samorzadnosci. Respektowane sa zasady wolno$ci, w tym wolnosci religijnej, a takze poglebia sig
$wiadomos¢ w zakresie praw gwarantujacych godnos¢ osoby ludzkiej i rodziny. Do pozytywnych
przejawow zycia spotecznego nalezy takze zaliczy¢ rowniez te legislacyjne decyzje, ktore wyrazaja
szacunek dla fundamentalnego prawa rodzicow do bycia pierwszymi i gtéwnymi wychowawcami
swych dzieci oraz stwarzaja mozliwosci do wzajemnej wspotpracy rodziny, szkoty i Kosciota na
polu wychowania mtodego pokolenia.

6. Jednoczesnie jednak zauwaza si¢ wystepujace w zyciu demokratyzujacego si¢ polskiego
spoteczenstwa sprzecznosci oraz realnie juz istniejace zagrozenia dla pelnego i wszechstronnego
rozwoju osoby ludzkiej, w tym takze dla prawidlowego rozwoju calego zycia spolecznego. Obok
bowiem niekwestionowanych mozliwosci szerokiego wlaczania si¢ 0sob i grup w zycie spoteczne,
mamy jeszcze do czynienia z wieloma niepozadanymi w nim zjawiskami. Partie polityczne zabiega-
ja bardziej o wlasne interesy niz o dobro wszystkich obywateli kraju. Poszerza si¢ obszar biedy
spotecznej, a jednoczesnie powstaja bogate i czgsto zamknigte na dobro wspolne elity zycia gospo-
darczego. Wzrasta bezrobocie, ktore jest przyczyna tragedii wielu osob i rodzin. Nie wyksztalcita
si¢ jeszcze umiejetnos¢ spolecznego i skutecznego organizowania si¢. Obniza si¢ stan zycia kultu-
rowego i duchowego. Nowe problemy stwarzaja procesy integracyjne oraz silne dazenie do globali-
zacji Dlatego przed duszpasterstwem i katecheza pojawia si¢ wazne zadanie us§wiadamiania o istnie-
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jacej wspotzaleznosci migdzy stanem zycia materialnego i duchowego. Nie mozna bowiem mowi¢ o
prawdziwym i pelnym rozwoju, a takze o wychowaniu tam, gdzie brakuje wystarczajacych srodkow
materialnych do zaspokojenia podstawowych potrzeb i dazen osoby ludzkiej. Podobnie nie moze
by¢ prawdziwego rozwoju osoby i zycia spotecznego w takich warunkach, w ktorych nie szanuje si¢
godnosci osoby, wartosci duchowych, nie promuje si¢ rozwoju kultury i nauki, nie uznaje si¢ kom-
petencji zawodowych 0séb, brakuje troski o dobro wspdlne, a jedynie zabiega si¢ o posiadanie dobr
materialnych, co przyjmuje niekiedy formy wyzysku ekonomicznego.

Przyczyny kryzysowych sytuacji w naszej Ojczyznie, zwigzane z transformacja ustrojowa, sa
bardzo ztozone. Zachodzace przemiany niosa niejednokrotnie z soba konieczno$¢ wielu ograniczen i
wyrzeczen. Duszpasterstwo, wychowanie chrzescijanskie i katecheza, swiadome tych faktow, nie
moga jednak godzi¢ si¢ na taki rodzaj przemian, ktore dokonuja si¢ kosztem godnosci osoby ludzkie;j.
Nie respektuje si¢ tejze godnosci wowcezas, gdy cztowiek nie znajduje wystarczajacych gwarancji dla
wlasnego, petnego i wszechstronnego rozwoju, badz to z przyczyn niezawinionego przez siebie stanu
biedy materialnej, powodujacej niemozno$¢ korzystania z pelnego uczestnictwa w dobrach kultury 1
nauki narodu, badz z powodu ustanawiania takich praw, ktére wprost sprzeciwiaja si¢ poszanowaniu
zycia (np. zabojstwo nienarodzonych, posiadanie i handel narkotykami) lub sa wyrazem tolerancji dla
zta moralnego (np. prawnie zalegalizowana pornografia, rozwody), czy tez nie staja wyraznie w obro-
nie pokrzywdzonych i najbiedniejszych. Sytuacja ta utrudnia, a czasem wrecz uniemozliwia doprowa-
dzenie do dojrzatosci osobowej i duchowej, zwtaszcza dzieci 1 mtodziez, poniewaz utrwala przekona-
nie o relatywnym i niewiele znaczacym charakterze praw stanowionych przez cztowieka, w ktoérych
ponadto nie zawsze istnieje obiektywne odniesienie do prawa naturalnego i Bozego, zabezpieczajacego
prawdziwy tad moralny i spoteczny.

7. Niepokdj budza propagowane, glownie w $rodkach spotecznego przekazu, te tendencje
obecne w kulturze i zyciu spolecznym, ktore podwazaja autorytet wychowawczy rodzicow i na-
uczycieli w formacji mlodego pokolenia oraz relatywizuja tradycyjne warto$ci i zasady Zycia oparte
na Ewangelii, tudziez oparty na nich system wychowania katolickiego. W ich miejsce proponuje si¢
najczgsciej rozne formy liberalizmu etycznego, wyrostego z widocznego juz w Polsce nurtu dazen
laicystycznych i dechrystianizacyjnych, ktore podnosza niejako do rangi prawa zasade nadmiernego
subiektywizmu w ocenie zachowan ludzkich, sytuacji i zdarzen. Jest to szczegdlna forma sekulary-
zmu, ktory polega na autonomicznej wizji cztowieka i Swiata, wedtug ktorej thumaczy si¢ on sam,
bez potrzeby uciekania si¢ do Boga. Upowszechnia si¢ tez takie rozumienie pluralizmu Zycia spo-
fecznego i tolerancji, w ktérym prawda i dobro nie sg juz podstawowymi kryteriami mys$lenia, war-
tosciowania i dziatania. W obliczu takich zjawisk duszpasterze, katecheci i wychowawcy chrzesci-
janscy winni tym bardziej jasno i odwaznie glosi¢ prawd¢ o Bogu jako zrédle prawa, bedacego
najpelniejsza gwarancja prawdziwego rozwoju $wiata i cztowieka.

Nalezy jednakze odnotowaé istniejacy ciagle w naszym kraju szacunek dla wartosci religii
chrzescijanskiej 1 jej roli w wychowaniu i ksztaltowaniu czlowieka. Wystepuje takze u coraz wigk-
szej liczby os6b pragnienie rzeczywistosci transcendentnych i Boskich, prowadzace do ponownego
odkrycia sacrum, co $§wiadczy o przebudzeniu si¢ poszukiwania religijnego, na ktére duszpaster-
stwo, katecheza i wychowanie chrzeécijanskie majg nie tylko zwracaé¢ uwagg, ale i na swoj sposob
wykorzystywa¢ w podejmowanych dziataniach. Sytuacja ta sprzyja rowniez prowadzeniu dialogu
ekumenicznego, prowadzacego do jednosci wyznawcow Chrystusa, a takze migdzyreligijnego, dla
wspdlnego budowania §wiata w oparciu o prawde o Bogu zywym i wciaz dziatajacym w $wiecie i w
duszach ludzkich. Wciaz takze pozostaje szansg dla Kosciota w Polsce tzw. religijno$¢ masowa,
bedaca nie tylko podatnym obszarem dla prowadzonych dziatan duszpasterskich i katechetycznych,
ale i fundamentem zabezpieczajagcym trwanie i rozwdj wiary, rowniez mtodego pokolenia.

8. Przedmiotem szczegdlnego zainteresowania duszpasterzy, katechetow i wychowawcow
chrzescijanskich powinien by¢ §wiat kultury, jej rozwdj i doskonalenie, zwlaszcza kultury rodzimej
i ojczystej, co powinno stanowié¢ specjalng troske zaniedbywanego dzi$ coraz bardziej wychowania
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patriotycznego. Kultura bowiem posiada swoja niezastapiona role w wychowaniu osoby ludzkiej:
[...] pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury w ogodle i kazdej zarazem kultury jest wychowanie.

W wychowaniu bowiem chodzi wlasnie o to, azeby cztowiek stawat si¢ coraz bardziej czto-
wiekiem — o to, azeby bardziej ‘byl’, a nie tylko wigcej ‘mial’ — aby wigc poprzez wszystko, co
‘ma’, co ‘posiada’, umiat bardziej ‘by¢’ nie tylko ‘z drugimi’, ale takze i ‘dla drugich.

Wydaje sig, ze w aktualnej polskiej rzeczywistosci istnieje wiele zagrozen dla narodowej kul-
tury, ptynacych nie tylko ze $lepego nasladownictwa obcych wzoréw czy ich umasowienia, ale z
tych tkwigcych w niej tendencji, ktore podajg zafalszowany obraz czlowieka, stanowiacego pod-
miot, przedmiot i cel kazdej ludzkiej kultury. Tymczasem w dziedzinie kultury cztowiek jest zawsze
faktem pierwszym: pierwotnym i podstawowym. Jest to za$§ zawsze czlowiek jako cato§¢: w inte-
gralnym caloksztalcie swojej duchowo-materialnej podmiotowosci, o czym duszpasterze, katecheci
i wychowawcy chrzescijanscy nie moga i nie powinni zapomina¢, budujac z katechizowanymi kul-
ture, w ktorej cztowiek jako cztowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem.

Obrona takiej wlasnie wizji cztowieka staje si¢ w naszej Ojczyznie wrecz naglaca, gdyz ide-
ologie wyroste z laickich i ateistycznych tradycji zaciemniajg i znieksztalcaja jego obraz, chcac go
zredukowa¢ do przedmiotu dziatan ekonomicznych. Kusi si¢ rowniez mtodego czlowieka wizja
rzekomo szczgsliwego zycia w sektach. Ponadto w rdznego typu spektaklach, widowiskach, zaba-
wach i grach elektronicznych poddaje si¢ go ,,grze emocji”, najcze¢sciej wyzwalajacej w nim zacho-
wania niegodne czlowieka. Sa one bowiem zwykle nacechowane agresja czy przemoca, prowadzaca
do réznego typu aktdw o charakterze przestgpczym. Stad zadaniem duszpasterstwa i katechezy, w
koniecznej wspodtpracy z rodzing, jest z jednej strony takie podawanie or¢dzia zbawienia, aby byto
w stanie zaspokoi¢ podstawowe potrzeby rozwojowe dzieci i mtodziezy, z drugiej — tworzenie no-
wej ,.kultury czasu wolnego”, w ktorej promowane beda humanizujace relacje miedzyosobowe we
wzajemnych i grupowych (wspolnotowych) spotkaniach. Wysitek ten moze okazaé si¢ bardziej
owocny, gdy chrzescijanie podejma szeroko rozumiany dialog z ré6znymi kierunkami kulturowymi
w naszym kraju, aby wspdlnie budowac cywilizacje mitosci, zapewniajaca czlowiekowi wlasciwe
srodowisko zycia i rozwoju.

9. Prawdziwym wyzwaniem dla wychowania chrzescijanskiego jest nie tylko dazenie do za-
gwarantowania rodzinie pierwszoplanowej roli w wychowaniu, takze w wychowaniu religijnym, ale
réwniez przychodzenie jej z pomoca, aby byta dzisiaj w stanie stawac si¢ prawdziwa wspolnota
wychowujacg i ewangelizujaca, w ktorej rozwijane beda wychowawcze zasady czerpigce swa sile z
zywego kontaktu z Bogiem, z Ewangelii, z ofiarnej i bezinteresownej mitosci, roztropnie stawiajacej
takze konieczne wymagania. Dziatania takie sg potrzebne i poniekad konieczne, poniewaz wiele
wspolnot matzenskich i rodzinnych przezywa roznorodne trudnosci, ktorym same nie moga spro-
sta¢; wiele jest tez rodzin skonfliktowanych i zarazem konfliktogennych, niepelnych i rozbitych,
sprawiajacych, ze potomstwo jest praktycznie pozbawione milosci, wsparcia rodzicielskiego 1 wy-
chowania. Stan ten jest poglebiany tendencjami pomniejszania roli i znaczenia rodziny w zyciu
spotecznym, co powoduje, ze przestaje by¢ ona postrzegana jako podstawowa wspdlnota zycia
ludzkiego i jego rozwoju. Wszystko to przyczynia si¢ do zaburzenia rozwoju osobowego cztonkow
rodziny, a szczegdlnie potomstwa. Jego przejawem sg wielorakie frustracje, przejawiajace si¢ w
nieumiejetnosci czy nawet w niemoznosci nawigzywania prawdziwie osobowych kontaktow, jak
réwniez takie zachowania patologiczne, jak przestepczos¢, narkomania, pijanstwo itp., tak bolesnie
dotykajace naszego zycia.

Nie uzdrowia tej sytuacji ani inicjatywy tworzenia rodzin zastgpczych, pobyty w domach dziecka
lub w instytucjach o charakterze opiekuniczym czy resocjalizacyjnym, ani tym bardziej niedoskonate
rozwigzania prawne. Wobec takiej sytuacji podstawowym zadaniem duszpasterzy i katechetow jest jasne
ukazywanie prawdy, ze jedynie powrdt do pierwotnego zamystu Bozego wzgledem matzenstwa i rodziny
(zob. Mt 19, 1-9) jest w stanie zapobiec dalszej degradacji rodziny polskiej, a takze ja odrodzi¢. Jest nim
takze stale nawotywanie, aby rodzina stata w centrum wszystkich dziatan o charakterze legislacyjnym,
administracyjnym, spotecznym, politycznym i duszpasterskim, gdyz dopiero wysitki i dziatania o charak-
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terze kompleksowym i skoordynowanym moga skutecznie przyczyni¢ si¢ do zabezpieczenia jej trwatego
charakteru jako podstawowej wspolnoty zycia spotecznego i koscielnego. Prawdziwa pomoca rodzinie
moze okazaé si¢ w tym wzgledzie katecheza skierowana do rodzin, ktorej miejsce i rolg nalezy jasno
okresli¢, jak rowniez uczyni¢ przedmiotem wigkszego zainteresowania w Kosciele.

10. Aktualny stan duszpasterstwa polskiego wskazuje na dazenie do laczenia jego tradycyj-
nych form z nowymi, ktore pltyna glownie z ruchow i grup koscielnych, jak rowniez z wigkszego
udziatu w nim ludzi $wieckich. Wydaje si¢ jednak, ze nadal z pewnym trudem otwiera si¢ ono na
nowe do$wiadczenia, jakby z lgku przed porzuceniem tego, co okazywalo si¢ w swoim czasie
sprawdzone i skuteczne, lub tez z przyzwyczajenia do starych metod pracy. U zrodet takiego stanu
rzeczy tkwi z pewnoscig takze tzw. religijno$§¢ masowa, ktéra oprocz wspomnianych wczesniej
warto$ci, niesie rownoczes$nie ograniczenia, a nawet niech¢¢ do przemian. Tymczasem nie tylko
nowa sytuacja spoteczna i polityczna spoteczenstwa, ale takze i moralna, domaga si¢ odnowy i
przystosowania, zgodnie zresztg z naturg Ko$ciota, ktéry sam o sobie deklaruje, ze ma obowigzek
bada¢ znaki czas6w i wyjasnia¢ je w $wietle Ewangelii, tak aby mogt w sposob dostosowany do
mentalnosci kazdego pokolenia odpowiadaé¢ ludziom na ich odwieczne pytania dotyczace sensu
zycia obecnego i przysztego oraz wzajemnego ich stosunku do siebie.

11. Do niewatpliwych znakoéw czasu, a takze oczekiwan i dazen wspolczesnego czlowieka, na-
lezy pragnienie, aby kazdy mogt by¢ nie tylko dostrzezony i dowarto§ciowany, ale i czut si¢ twor-
czym i odpowiedzialnym podmiotem tych wspdlnot, w ktérych zyje. Odpowiada to duchowi no-
wych przeobrazen, akcentujacych osobiste zaangazowanie, przedsigbiorczo$¢, odpowiedzialnosé, a
takze naturze KoS$ciota, ktory jest wspdlnota osob powotanych do wzrastania i dojrzewania w wie-
rze i do brania odpowiedzialnosci zardwno za swdj wlasny rozwdj, jak i catej spotecznosci Ludu
Bozego. Wydaje si¢ wigc, ze bardziej dynamiczny rozwdj Kosciota polskiego bedzie postgpowat
wowczas, gdy zostanie bardziej dowarto$ciowana przeobrazajaca moc wiary, tkwigca w grupach i
ruchach kos$cielnych. Sa one zar6wno nadziejg na poglebienie wspomnianej wyzej masowe;j religij-
nosci, jak réwniez bardzo waznym miejscem dla samej katechezy, a w naszej obecnej polskiej rze-
czywisto$ci stanowia niewatpliwie znaczace dopetnienie dla religijnego nauczania w szkole. Potrze-
buja one jednakze do swojego istnienia, dziatania i rozwoju dowarto$ciowania ze strony hierarchii
koscielnej, duszpasterzy i katechetow.

12. Problemem o niezwykle doniostym znaczeniu pozostaje wciaz troska o pelng formacje chrzesci-
janska zarowno mtodego pokolenia, jak i 0sob dorostych. W Kosciele w Polsce, podejmujacym liczne
wysitki na rzecz katechezy dzieci 1 mtodziezy, zbyt mato, jak si¢ wydaje, poswieca si¢ uwagi statej for-
macji chrze$cijanskiej cztowieka dorostego. Tymczasem w $wietle katechetycznych dokumentéow Ko-
Sciota, katecheza dorostych pozostaje wcigz najznakomitszg i centralng formg katechezy, poniewaz zwra-
ca si¢ ona do 0sob wykonujacych najwigksze zadania i w ogdle zdolnych do zycia wedlug Ore¢dzia
Chrzescijanskiego. Stanowi ona takze docelowa forme¢ katechezy, w tym sensie, ze ukierunkowane ku
niej powinny by¢ wszystkie pozostate formy katechezy. Dlatego planujac r6zne dziatania katechetyczne,
nalezy pamigtaé, ze mi¢dzy katecheza dzieci i mlodziezy a katecheza dorostych powinna istnie¢ ciaglos¢,
tak mocno podkres$lana przez Jana Pawta II: Chodzi takze o to, by katecheza dzieci, mtodziezy, dorostych,
katecheza ciagla, nie byly jak gdyby terenami oddzielonymi od siebie czy pozbawionymi wzajemnej
Tacznosci. Jeszcze wazniejsze jest, by nie doszto migdzy nimi do catkowitego roztamu, lecz wrecz prze-
ciwnie, trzeba aby si¢ one miedzy sobg uzupelnialy. Pilng wigc potrzeba jest poszukiwanie takich form i
metod katechezy dorostych, aby zostaly wypetione wszystkie jej zalozenia, cele i zadania. Istniejace
bowiem grupy i ruchy koscielne, ktore skupiaja osoby doroste, jakkolwiek posiadaja takze charakter
katechetyczny, to jednak nie w pehni realizuja cele wiasciwe katechezie dorostych.

13. Chrzescijanskie wychowanie dzieci i mtodziezy, ktore obecnie realizuje si¢ w $rodowisku
szkolnym, stanowi z pewnoscig wazny etap w rozwoju polskiej mysli i praktyki katechetycznej, jak
rowniez powazne wyzwanie pod adresem catego Kosciota w Polsce. Stanowi takze powazna szansg
dla poznawania roli i znaczenia Kos$ciota w tworzeniu kultury, ksztattowaniu poprawnej wizji cztowie-
ka i zycia spotecznego w oparciu o Ewangeli¢, zwlaszcza dla tych uczniow, ktorzy sa obojetni we
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wierze i zdystansowani do zycia koscielnego. Szkolne nauczanie religii nie wydaje si¢ jednak wypet-
nia¢ w zadowalajacym stopniu wszystkich zalozen integralnie ujmowanej katechezy, w takim jej ro-
zumieniu, jakie podawane jest w katechetycznych dokumentach Magisterium Kos$ciota. Napotyka
takze powazne problemy wychowawcze, wynikajace na przyklad ze zréznicowania poziomu zycia
religijnego ucznidéw nawet w obrebie jednej klasy. Tymczasem katecheza, bedac ze swej strony aktem
eklezjalnym, domaga si¢ przede wszystkim uznania KoSciota jako jej prawdziwego podmiotu, gdyz to
on jest rzeczywistym nauczycielem wiary, ktorego nie moga zastapi¢ inne podmioty zycia spoteczne-
go, np. szkola, ani tym bardziej stanowi¢ jedynego miejsca jej realizacji i rozwoju. Katecheza stanowi
ponadto podstawowy element wtajemniczenia chrzescijanskiego i jest $cisle ztaczona z sakramentami
wtajemniczenia, co urzeczywistnia si¢ najbardziej i najskuteczniej w parafii. Nie nalezy tez zapominac,
ze katecheza jest rowniez jednym z [...] elementéw calego przebiegu ewangelizacji, spelniajac w niej
bardzo wazna funkcje¢ wprowadzania do Zycia chrzescijanskiego i jego dojrzewania, ktora to funkcja
domaga si¢ pelnego uczestnictwa w dziatalno$ci ewangelizacyjnej catej wspolnoty chrzescijanskie;.
Jezeli wiec za dokumentami Urzedu Nauczycielskiego Kosciota przyjmiemy, ze katecheza jako czgsc
procesu ewangelizacji jest zarowno ksztatceniem, wychowaniem, jak i wtajemniczeniem, pozostaje dla
odpowiedzialnych za katecheze takie jej przystosowanie, aby w rzeczywisto$ci polskiej zostat wypet-
niony postulat Kosciola o komplementarnoéci szkolnego nauczania religii i katechezy parafialnej,
szczegblnie w tym, co dotyczy chrzescijanskiego wtajemniczenia i ewangelizacji, ktore to funkcje
jedynie czgéciowo moga by¢ zrealizowane w szkole. Parafia bowiem pozostaje wcigz podstawowym
miejscem realizowania si¢ katechezy. Jednak obecnie w Polsce nalezatoby usilnie dazy¢ do tego, aby
parafia zndw stala si¢ nadziejg i szansa na realizowanie si¢ w niej katechezy bogatej w tresci, formy,
metody i $rodki, takiej, ktora odpowiada w tym wzgledzie zaleceniom Kosciota powszechnego. Ponad-
to rola parafii wydaje si¢ niezastgpiona w podejmowaniu procesu preewangelizacji, bez ktérego zadna
forma katechezy nie przyniesie oczekiwanych owocow.

RELIGIOUS EDUCATION AND ITS IMPORTANCE
FOR A CONTEMPORARY FAMILY

Summary

The present article deals with the issue of religious education and its meaning for a contempo-
rary Polish family. The author focused on the crisis in a Polish family, which is mainly due to aban-
doning God and His commandments.

Yet, he points out that children, youth and adults’ religious education is a great help for fami-
lies. Thanks to it, people can create a suitable hierarchy of values, which will help in versatile de-
velopment of both adolescent and adult man.

Religious education should be first directed to parents themselves, as their children’s faith develops
on the ground of their faith. Another important factor is the fact that some people got incomplete religious
education in their childhood, and being adult, they need to transform their traditional religiousness into a
conscious one. Moreover, the adult need help in problems appearing at different life stages.

The author reminds that the religious education for parents should take care of spiritual back-
ground ( sacramental life), doctrinal background ( faith broadening), as well as physical background
(health care and relax). Such religious education should take into account their faith extent. Thus, it
ought to be run on different levels, such as: reevangelization, faith and religious knowledge devel-
opment and preparing to missionary activity.

Stowa kluczowe: edukacja religijna, rodzina, formacja, wychowanie
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CYBERAGRESJA - NOWE WYZWANIE
DLA EDUKACII I WYCHOWANIA

WPROWADZENIE

Wiréd wielu probleméw wspolczesnego $wiata' coraz wiekszy niepokodj bu-
dza liczne przejawy agresji’, ktora postrzegana jest obecnie jako zjawisko patolo-
giczne o szerszym szerokim zasiegu i duzej dynamice rozprzestrzeniania si¢ w
relacjach spolecznych. Niektorzy badacze tej problematyki twierdza nawet, ze
zyjemy w czasach, w ktorych agresja i przemoc osiagnely apogeum. Na ile jest to
stuszna, a zwlaszcza w petni uzasadniona teza, nie jest tatwo udzieli¢ jednoznacz-
nej odpowiedzi. Nalezy jednak podkresli¢, ze cztowiek na poczatku XXI w. zyje
w $wiecie przepelnionym doniesieniami o wszechobecnej agresji, ktorej sam nie-
jednokrotnie doswiadcza. W sytuacji narastajagcej agresji, wsrod wielu ludzi ro-
$nie strach przed nia, a zwlaszcza obawa, aby nie staé sie jej ofiara’. Problem ten

"'Np. por. W. Wozniak, Zrédla przestepczosci na przykladzie wychowankéw Zakladu Po-
prawczego w Konstantynowie Lodzkim, ,J 6dzkie Studia Teologiczne” 2001, nr 10, s. 145—150; por.
tamze, W. Wozniak, Rodzina profilaktykq przestgpczosci, s. 151-156; Por. W. Wozniak, W. Piekar-
ski, Naduzywanie alkoholu i narkotykow plagq. Jak mozemy pomdc — zapobiec, ,1.6dzkie Studia
Teologiczne”, 20022003, nr 11-12, s. 119-147; por. W. Wozniak, W. Piekarski, Niepowodzenia w
nauce szkolnej — uwarunkowania i terapia, ,,x.6dzkie Studia Teologiczne” 2004, nr 13, s. 337-350.

2 Por. W. Wozniak, Symptomy nieprzystosowania uwidaczniajqce sie w pamietniku nieletniego
sprawcy zabdjstwa, w: Niedostosowanie spoteczne. Wybrane problemy, red. R. Borowski, Oficyna
Wydawnicza Szkoly Wyzszej im. Pawla Wiodkowica w Plocku — Wydawnictwo Naukowe
NOVUM, Ptock 2006, s. 107-120; Por. W. Wozniak, A. Kaminska, W poszukiwaniu skutecznych
oddzialywan resocjalizacyjnych wobec mogqcej ksztaltowac sie agresywnosci w strukturze osobo-
wosci, W: Adekwatnos¢ polskiego systemu penitencjarnego i resocjalizacyjnego do wspolczesnych
rozmiarow i rodzajow przestgpczosci, red. B. Urban, Wydawnictwo Gornoslaskiej Wyzszej Szkoty
Pedagogicznej im. Kardynata Augusta Hlonda, Mystowice 2007, s. 102—-108; Por. W. Wozniak,
Biofilityczne ukierunkowanie resocjalizacji sprawcow zabdjstw, w: Czlowiek w obliczu prawa, red.
B. Pastwa-Wojciechowska, Oficyna Wydawnicza ,,Impuls”, Krakow 2008, s. 187-192.

3 B. Hotyst, Kryminologia, Warszawa 2000, s. 325.
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dotyczy takze naszego spoleczenstwa. Napady rabunkowe, zachowania agresyw-
ne podczas imprez sportowych, brutalizacja zycia codziennego w $rodowisku
rodzinnym, szkolnym, ,na ulicy”, zaktadach wychowawczych, penitencjarnych
itp. naleza juz do statych elementoéw polskiej rzeczywistosci spolecznej.

Istotnym problemem badawczym stato si¢ wiec poszukiwanie odpowiedzi na
pytanie o genez¢ agresji w relacjach spotecznych. Analizujgc zasygnalizowany
problem, nie mozna poming¢ faktu, ze obecnie w etiologii zachowan agresyw-
nych coraz wigksza role zaczynaja odgrywaé¢ multimedia elektroniczne, a zwtasz-
cza nowe technologie cyfrowe oraz ich potencjalne mozliwosci informacyjno-
komunikacyjne, ktére tworzg specyficzny obszar funkcjonowania czlowieka,
okreslany $wiatem wirtualnym lub cyberprzestrzenia®. Agresja wystepujaca w
cyberprzestrzeni, a zwlaszcza wptyw tego zjawiska na dzieci i mtodziez, budzi w
ostatnich latach coraz wigkszy niepokoj. Problem ten jest jeszcze jednak w po-
roéwnaniu z innymi rodzajami zachowan agresywnych (np. w rodzinie, szkole,
srodowisku réwiesniczym) nadal zbyt malo znany i wymaga poglebionej diagno-
zy, pomimo ze od wielu lat znajduje si¢ on w polu zainteresowan badawczych
przedstawicieli wielu dyscyplin naukowych.

W niniejszej publikacji podjeto probe ukazania tzw. cyberagresji — agresji
wystepujacej w nowoczesnych multimediach elektronicznych (telewizja, Internet,
gry komputerowe), przybierajacej posta¢ nowej formy patologii spotecznej.
Skoncentrowano si¢ zaré6wno na identyfikacji przejawow tego zjawiska, jak i
przedstawieniu jego negatywnego wptywu na zachowanie oraz proces socjalizacji
i wychowania mtodego cztowieka. Poruszono takze problematyke dotyczaca roli,
jaka powinny spetnia¢ edukacja i wychowanie w przygotowaniu dzieci i mtodzie-
zy do wlasciwego korzystania z multimediow elektronicznych.

* Wspolnym elementem wigkszosci definicji pojecia ,,wirtualno$é” jest wskazanie na jego fa-
cinskie pochodzenie. Termin wirtualno§¢ wywodzi si¢ od tacinskich stow virtus, virtuti = moc,
cnota, mogacy zaistnie¢, teoretycznie mozliwy. Niektorzy badacze zajmujacy si¢ ta problematyka
identyfikuja przymiotnik wirtualny z przymiotnikiem cyfrowy — czyli taki, ktéory moze by¢ prze-
chowywany w systemach informacyjnych, w cyberprzestrzeni §wiata informacji, ktéra istnieje po-
zornie jedynie dzigki technologii zapisu cyfrowego, majacego swa realno$¢ dopiero w momencie
uruchomienia aplikacji, systemu. Z kolei pojecie ,,cyberprzestrzen” pochodzi od greckiego stowa
cyber, ktore oznacza sterowanie lub zarzadzanie. Obecnie termin ten uzywany jest w odniesieniu do
cybernetyki (komunikacji i sterowania ztozonymi systemami). Cyberprzestrzen mozna okresli¢
takze jako elektroniczng przestrzen utworzong przez potaczone ze soba w sie¢ komputery, np. Inter-
net. Najczesciej cyberprzestrzenia nazywa si¢ wirtualng przestrzen Internetu, telewizji, a takze in-
nych mediow cyfrowych, jak np. telefonii komérkowej. Pojecie cyberprzestrzen rozumiane jest
réwniez jako nowego typu przestrzen spoteczna, w ktorej spotykaja si¢ internauci. Rzeczywistos$é
wirtualna do tego stopnia tudzaco przypomina $wiat realny, ze wielu jej uzytkownikom trudno jest
dostrzec migdzy nimi réznicg. Zob. A. Andrzejewska, J. Bednarek, D. Sarzata, Cyberprzestrzen —
szanse, zagrozenia, uzaleznienia, Warszawa 2007, s. 14-15; Spoleczenstwo informacyjne, red.
J. Papinska-Kacperek, Warszawa 2008, s. 475-476.
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SPECYFIKA CYBERAGRESIJI I JEJ PRZEJAWY

Niezwykle dynamiczny rozwo6j nowoczesnych technologii cyberprzestrzen-
nych spowodowal, ze zdominowaly one wigkszo$¢ dziedzin zycia cztowieka i
zaczely wyznaczaé kierunek jego aktywnos$ci. Cyberprzestrzen stata si¢ potezng
sila w zyciu jednostek i catych spoteczenstw. Wywiera ogromny wptyw nie tylko
na postawy cztowieka i jego mentalno$¢, lecz takze na procesy spoleczne, poli-
tyczne, gospodarcze i kulturowe zachodzace we wspodtczesnym §wiecie. Niepokoi
jednak fakt, iz narzedzia cyberprzestrzenie, wzmacniajac mozliwo$ci poznawcze
cztowieka, okreslaja jednoczesnie jego stosunek do rzeczywisto$ci, a takze de-
terminujg model Zycia i dzialania. Internet, telewizja, DVD, gry komputerowe,
telefonia komorkowa nie tylko informuja, dostarczaja wiedzy i rozrywki, lecz
rowniez ksztaltuja poglady i postawy zyciowe oraz stajg si¢ zrédlem zachowan
agresywnych, przyczyng probleméw wychowawczych i spotecznych, a takze wie-
lu innych zjawisk patologicznych’. Ponadto nalezy zaznaczy¢, ze wickszos¢ prze-
kazéw medialnych zyskata wymiar typowo konsumpcyjny, tacznie z informacja,
ktéra czgsto pelni role komercyjnego i atrakcyjnego towaru majacego niewiele
wspolnego z autentycznoscia.

Istotnym problemem w cyberprzestrzeni stala si¢ zwlaszcza agresja, ktorg z
uwagi na jej specyfike, mozna nazwaé cyberagresja. Sg to graficzne, wizualne
obrazy przedstawiajace akty agresji fizycznej i werbalnej dokonywane przez jed-
nego czlowieka wobec innego®, ktorych ogladanie zwigksza ryzyko podejmowa-
nia zachowan agresywnych w $§wiecie realnym. Pojecie cyberagresji dotyczy tak-
ze obdarzonych ludzkimi cechami bohateréw filmow animowanych, kreskowek, a
zwlaszcza gier komputerowych.

W definiowaniu cyberagresji nie bez znaczenia jest rowniez fakt, iz nowe me-
dia elektroniczne s3 interaktywne, co oznacza, ze mozna wchodzi¢ w interakcje z
obiektem medialnym i osobiscie dokonywac aktow agresji. W efekcie uzytkownik
narzedzi cyberprzestrzennych moze by¢ zarowno sprawcg cyberagresji, jak i jej
ofiarg. Jako sprawca moze podejmowaé wrogie dziatania zar6wno wobec innych
uzytkownikow, jak i grup spotecznych lub instytucji (dotyczy to zwlaszcza Interne-
tu i telefonii komorkowej), a jako ofiara staje si¢ obiektem takich dziatan ze strony
innych osob. Ponadto ma mozliwo$¢ wcielania si¢ w rolg agresora w agresywnych
grach komputerowych (ofiarg staje si¢ w tym przypadku przeciwnik, niezaleznie od
tego, pod jaka postacig wystepuje). W przedstawionej postaci cyberagresja ma wie-
le podobnych wilasciwosci do agresji ,,tradycyjnej” wystepujacej w $wiecie real-

> D. Sarzata, Agresja i przemoc w multimediach elektronicznych wyzwaniem dla edukacji, w:
Edukacja dla bezpieczenstwa. Wybrane perspektywy, red. D. Kowalski, M. Kwiatkowski, A. Zdu-
niak, Lublin—Poznan 2004, s. 235-238.

% Por. L. Rowell-Huesmann, Przemoc na ekranie a przemoc w rzeczywistosci — jak zrozumieé
zwiqzki?, ,,Biuletyn KRRiT” 2001, nr 67 (55/56).
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nym. Staje si¢ bowiem dziataniem zamierzonym, ktérego celem jest przysporzenie
komus bolu, sprawienie krzywdy czy wyrzadzenie innej szkody.

Pojeciem bezposrednio zwigzanym z terminem ,,cyberagresja” jest ,,cyber-
przemoc”, okreslana nowa forma przesladowania innych oséb z wykorzystaniem
nowoczesnych mediow i technologii — komunikatoréw, forow dyskusyjnych, blo-
gow, witryn internetowych, SMS-6w czy e-maili. Zdaniem autora niniejszej pu-
blikacji cyberagresja jest jednak terminem szerszym niz cyberprzemoc, gdyz do-
tyczy agresji wystepujacej pod kazda postacia w mediach elektronicznych, takze
w przekazach telewizyjnych adresowanych do masowego odbiorcy.

CYBERAGRESJA W TELEWIZJI I FILMIE

Analiza tre$ci programéw emitowanych w telewizji prowadzi do postawienia
wniosku, ze wielowymiarowa rzeczywisto$¢ kultury jest w niej czgsto redukowa-
na do informacji oraz rozrywki przesyconej brutalnoscia i przemocg. W przekazie
telewizyjnym mamy do czynienia z nadmierna prezentacja agresji w stosunku do
rzeczywistosci. Telewizja, chcac zwigkszy¢ swa ogladalnos$¢, koncentruje sie
gléwnie na przedstawianiu wydarzen spektakularnych, wstrzasajacych i niezwy-
ktych, stajac si¢ jednoczesnie ,,reklamg przemocy”. Pokazywane jest wlasciwie
wszystko, co odbiega od normalno$ci, a zwltaszcza obrazy drastyczne zawierajace
agresje 1 przemoc: ,,sasiad morduje sasiada”, ,,samolot zostaje porwany”, ,,rolnik
ucina kosiarka nogi wtasnego dziecka”.

Podobna sytuacja wystgpuje w wiekszosci filméw, ktore przepelnione sa
eksponowaniem réznego rodzaju przestgpstw takich, jak: napady na tle rabunko-
wym i seksualnym, sceny tortur, gwaltow i morderstw’. Powolujac si¢ na badania
amerykanskie, stwierdzi¢ mozna, ze w telewizji ,,ma miejsce 10 razy wigcej
zbrodni” niz w zyciu realnym. Natomiast potowa 0sob, ktore wystepuja w telewi-
zji, bierze udzial w jakiej$ konfrontacji z uzyciem przemocy, cho¢ w rzeczywisto-
$ci problem ten dotyczy tylko 1% Amerykanow™®.

Nieskonczona seria przemocy, wulgarnos$ci, wstrzasajacych historii, scen w
mocnych barwach to brutalna synteza wspotczesnej telewizji’. Zbrodnia, ktora
jeszcze do niedawna byta analizowana przez tworcow filmowych, gtownie pod
katem jej przyczyn oraz stanowita punkt wyjscia rozwazan dotyczacych ludzkiej
egzystencji, obecnie pelni inne role. Gléwnym bohaterem stata si¢ posta¢ prze-
stepey, ktory przyciaga nie tylko uwage czytelnikow prasy popularnej i telewizyj-
nych newsow, lecz takze kupowanych w milionowych naktadach powiesci (czy

"H. Bowenter, Odpowiedzialnos¢ mediéw i zaufanie publiczne. Etyka moralno$é i wolnosé
prasy, ,,Zeszyty Prasoznawcze” 1995, nr 1-2, s. 7-13.

S A. Batandynowicz, Przemoc w srodkach masowego przekazu, PTHP, Warszawa 2006, (eks-
pertyza przygotowana dla Ministerstwa Edukacji Narodowe;j), s. 3.

% L. Moia, Dzieci telewizji?, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, Warszawa 2002 s. 5.
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tzw. filmowych hitéw). Postacie przestepcy, zbrodniarza i seryjnego mordercy
staly filmowymi bohaterami przetomu XX i XXI w. Na ekranie coraz bardziej
zaciera si¢ rdéznica pomiedzy katem a ofiarg, a uwage producentéw skupia sam
akt zabijania.

Amerykanskie Stowarzyszenie Psychologow (dane z 1998 r.) podaje, ze w
USA dziecko konczace szkote podstawowa widzialo 8 tys. morderstw oraz 200
tys. scen przemocy i ponizania ludzi. Natomiast z wczesniejszych danych Ame-
rykanskiej Akademii Pediatréw wynika, ze w latach 1980—1990 liczba tego typu
scen w telewizji amerykanskiej potroila si¢ i nadal wykazuje tendencje wzrosto-
we'’. Z kolei w Wielkiej Brytanii sceny destrukcyjne nasycone agresja zajmuja
srednio 19% czasu antenowego, w Niemczech w ciagu tygodnia emitowanych jest
500 godzin takich scen (gwatt, przemoc, pornografia)''.

W Polsce sytuacja pod tym wzgledem rowniez nie napawa optymizmem.
POl tysigca trupéw, ponad dwa tysigce scen przemocy, ponad szescdziesiat
ostrych scen erotycznych, pot tysiaca stow powszechnie uwazanych za obrazliwe”
— zarejestrowano podczas tygodniowego monitoringu najwigkszych polskich sta-
cji telewizyjnych'?.

Szczegblny niepokdj budzi fakt, ze sceny agresji i okrucienstwa stanowig
takze trwaly komponent wielu filméw dla dzieci. Profesor Maria Braun-
-Galkowska, prowadzaca badania dotyczace przemocy w polskich mediach, w
1995 r. odnotowata w ciggu tygodnia 81 scen przemocy w ,,Wiadomos$ciach” i az
127 w ,,Wieczorynce”". Nalezy rowniez podkresli¢, ze w wielu filmach adreso-
wanych do dzieci wystepuje skrajnie agresywny sposob postgpowania w sytu-
acjach trudnych. Filmy takie ucza najmtodszego widza, w jaki sposdb mozna od-
nies¢ sukces, zachowujac si¢ agresywnie 1 stosujgc przemoc.

INTERNET A CYBERAGRESJA

Zjawisko agresji dotyczy takze sieci internetowej, o czym $wiadczy fakt, ze
agresje werbalng i perwersyjne wypowiedzi internautow mozna juz spotka¢ na
pierwszych stronach portali. Na nasilenie agresji wsrod internautéw wskazuja
m.in. wyniki badan przeprowadzonych w grudniu 2005 r., ktérymi objeto wybra-
ne strony www oraz tzw. blogi (gdzie prowadzone sa réznego rodzaju dyskusje)

Cyt. za T. Zasepa, Syndrom Rambo, w: Agresja i przemoc w $wietle nauk przyrodniczych i
humanistycznych, red. M. Machinka, Wydawnictwo Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego, Olsz-
tyn 2002, s. 98-99.

" Tamze, s. 98-99.

12 Przemoc, seks i audiotele, ,,Rzeczpospolita” 9 XII 1999 r. Raport ,,Rzeczpospolitej”,
25 dziennikarzy przez 7 dni ogladato wszystko, co oferuja najwigksze polskie telewizje — prywatne i
publiczne.

BT, Zasgpa, dz.cyt., s. 99.
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jednego z najwickszych portali informacyjnych w Polsce (fakty.interia.pl)'*. W
trakcie monitoringu, ktory trwal 14 dni, analizie poddano tematy przedstawiane
na pierwszej stronie, w tzw. ramowce. Wyniki monitoringu wykazaly, ze wigk-
szo$¢ zamieszczanych informacji miata charakter sensacyjny, koncentrowata sig
na negatywnym obrazie rzeczywistosci. Przemoc i agresja pojawiaty si¢ w wielu
prezentowanych tekstach. Najbardziej drastyczne i szokujace informacje byty
umieszczane w ramkach, w celu przyciagniecia jak najwigkszej uwagi internau-
tow. Nalezy rowniez podkresli¢, ze informacje o duzym tadunku przemocy i agre-
sji pojawiaty si¢ bardzo czesto na pierwszym miejscu. Skroty niektorych wiado-
mosci z pierwszej strony informacyjnej przedstawialy si¢ nastepujaco: ,,Pora na
alarm; bite, klute, przypalane”, ,Bil synka i jego matke”, ,Polski europoset
gwalcicielem?”, ,,Bija, kopig, wySmiewajg” ,,Napad na bank”.

W wielu komentarzach internautow, ktore dotyczyty popetnionych zbrodni,
bardzo czegsto wystepowal strach o wlasne dzieci, a takze che¢ zemsty, a nawet
dokonania samosadu. Informacje nacechowane przemoca spotykaty si¢ znacznie
czesciej z agresywnymi reakcjami internautdéw anizeli przekazy, w ktorych przemoc
nie wystepowata. Najwigcej agresywnych wypowiedzi, w tym stow nie tylko o du-
zym Yadunku agresji, lecz takze wulgarnych, uznanych powszechnie za obrazliwe,
pojawiato sie w przypadku tematu dotyczacego zjawiska przemocy seksualnej'’.

Natomiast w trakcie kolejnej analizy, tzw. uzupetniajacej, ktora zostala prze-
prowadzona w 2006 r., a badania trwaly okolo miesigca, stwierdzono, ze liczba
»agresywnych” komentarzy internautéw, ktére dotyczyly informacji o duzym ta-
dunku przemocy stanowita od 20% do 50% wszystkich wypowiedzi. Przyktady:
,Czterolatek pobity na Smier¢” — na 40 wypowiedzi, 20 agresywnych; Wypowiedzi
w rodzaju: ,.Smier¢ za $§mieré!!! Dozywocie to za mato!”, ,,Czapa dla zabdjcoOw”;
»Skatowany na przestuchaniu” — na 40 wypowiedzi, 21 agresywnych; ,,Dzieci w
beczce, ojciec uniewinniony” — na 40 wypowiedzi, 12 agresywnych; ,,Zgwalcili i
zabili 8-latka” — na 40 wypowiedzi, 23 agresywne; ,,Pora na alarm; bite, ktute,
przypalane” — na 40 wypowiedzi, 9 agresywnych. Stwierdzono rowniez, ze poziom
agresji werbalnej uzalezniony jest od treSci zawartych w informacji medialne;.
Najwigksze nasilenie wypowiedzi agresywnych wystepowato, gdy informacje do-
tyczyly drastycznych przypadkow przemocy seksualnej wobec dzieci'.

Niepokoj budza takze inne formy cyberagresji w sieci internetowe;j, ktore ob-
razuja wyniki badan wsréd mtodych Polakow w wieku 12—-17 lat, przeprowadzo-
nych w styczniu 2007 r. przez firm¢ Gemius dla fundacji Dzieci Niczyje''. Bada-
nia te wykazaly, ze co drugi z respondentdw spotkat si¢ w Internecie z jakims
rodzajem werbalnej przemocy. Najczesciej] mtodzi respondenci wymieniali wul-

4 A. Batandynowicz, Agresja i przemoc w $rodkach komunikacji spolecznej, ,Prokuratura i
Prawo”, 1, 2008.

15 Tamze.

16 Tamze.

17 Zrodto: Gemius, FDN, Styczen 2007.
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garne wyzwiska — 47%, osmieszanie, ponizanie, upokarzanie — 21% (co piaty
badany), zastraszanie i szantaz — 16%. Ponadto 57% respondentéw wskazywato
na wykonywanie zdje¢ i filméw wbrew ich woli, a 60% badanych stwierdzito, ze
ataki, z jakimi si¢ spotykaja, wywoluja u nich zdenerwowanie — 42%, strach —
18%, wstyd — 13%. Wedtug analitykow Gemiusa najbardziej niebezpieczny jest
ten rodzaj przemocy werbalno-psychicznej, ktory uderza w spoteczny wizerunek
danej osoby'.

Nalezy réwniez podkresli¢, ze Internet, umozliwiajac dostep do ekscytujace-
go $wiata wirtualnego, stwarza jednoczes$nie powazne zagrozenia zwtlaszcza dla
najmtodszych jego uzytkownikow, np. mtody czlowiek, a nawet dziecko bez
szczegolnych staran, przypadkowo lub celowo tatwo moze wejs¢ w kontakt z
tresciami obscenicznymi, pornograficznymi, pelnymi przemocy, rasistowskimi
czy pod innymi wzgledami obrazliwymi, a takze propozycjami o charakterze pe-
dofilskim. Powaznym zagrozeniem zwigzanym z Internetem jest zwtaszcza pedo-
filia, gdyz coraz czg$ciej wystepuje zjawisko tzw. ,,podszywania” si¢ pedofili pod
mtode osoby w trakcie rozméw prowadzonych w internetowych kanatach dysku-
syjnych. Internetowi agresorzy korzystaja z poczucia anonimowosci, jakie stwa-
rza im sie¢ internetowa.

PROBLEM CYBERAGRESJI W GRACH KOMPUTEROWYCH

Analizujac zjawisko agresji w cyberprzestrzeni, nie mozna pomina¢ proble-
mu gier komputerowych'®, ktore choé pojawily si¢ na naszym rynku zaledwie
kilkanascie lat temu, to zdazyly juz zyska¢ ogromng popularnos¢. Trudno jest
obecnie spotka¢ mtodg osobg, ktora nigdy nie zetkneta si¢ z grami komputero-
wymi lub ich tematyka. Na kanwie niektorych gier komputerowych powstaja juz
nawet filmy kinowe. Pierwsze gry komputerowe pojawity si¢ w Polsce w drugiej
potowie lat osiemdziesiatych i poczatkowo nie byly zbyt skomplikowane (np.
wedrowanie w labiryncie lub odbijanie piteczki). Natomiast wspotczesne gry to
narracje o ztozonym stopniu skomplikowania i animacji na najwyzszym poziomie
i rozmiarach, charakteryzujace si¢ bardzo interesujaca grafika, ktora tworzy pla-
styczny trojwymiarowy obraz o imponujacej niezwyklosci barw, dzwigkdéw i
emocji.

18 Cyt. za Z. Domaszewicz, Cyberprzemoc po polsku, ,,Gazeta Wyborcza”, 7 lutego 2007, s. 24.

! Gra komputerowa to specyficzny typ programu komputerowego, ktorego jednym z gtow-
nych celow jest rozrywka charakteryzujaca si¢ tym, ze stawia przed graczem jakies zadanie do
zrealizowania i jednoczesnie szereg przeszkdd majacych utrudni¢ to dazenie. Podanie jednak precy-
zyjnej prawnie definicji gry komputerowej jest duzym problemem, gdyz w wielu przypadkach nie
jest tatwo okresli¢, co rzeczywiscie stanowi gr¢ komputerowsa, co program edukacyjny, a gdzie za$
zaczyna si¢ interaktywny program telewizyjny.
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Zjawisko gier komputerowych budzi niezwykle silne i bardzo spolaryzowane
emocje zarowno wsrod mtodziezy, jak i oséb dorostych. Z jednej strony gry te
odbierane sg jako nowoczesna oraz niezwykle atrakcyjna forma edukacji i zaba-
wy, ktora pozwala na przezycie wielu fascynujacych przygoéd w wirtualnym $wie-
cie, a z drugiej, niektore z nich przerazajg ogromnym tadunkiem agresji i wyrafi-
nowanego okrucienstwa. Zdecydowana wigkszo$¢ uzytkowanych przez dzieci i
milodziez gier stanowia gry agresywne, w ktorych wystgpuje wyrazna nadrepre-
zentacja agresji w stosunku do otaczajacej rzeczywistosci oraz dominujg skrajne
formy przemocy, z zabijaniem wiacznie. Teze t¢ potwierdzaja m.in. badania prze-
prowadzone wsrod polskich mlodych uzytkownikow gier, ktorych wyniki wska-
zuja, ze 90% z nich to aktywni ,,konsumenci” scen nasyconych agresja i przemo-
ca. Wybieraja oni najczgéciej gry agresywne, ktore zawieraja brutalne sceny
przemocy, a swoje preferencje niektorzy z mtodych respondentéw przedstawiaja
nastepujaco: [...] im bardziej krwawe, tym lepiej. Moja ulubiona gra to Mortal
Combat (Smiertelna Walka) — szczegélnie wyrywanie kregostupow™.

W zalezno$ci od mozliwosci technicznych sprzetu zastosowana w nich ani-
macja jest bardzo réznorodna, od prostej, jak w filmach rysunkowych, do bardzo
realistycznej. Istnieje rowniez mozliwos¢ korzystania z réznorodnych dodatko-
wych opcji, pozwalajacych miedzy innymi na obejrzenie zabitego przeciwnika z
roznych perspektyw, spojrzenie mu w oczy, podeptanie jego zwltok czy zostawia-
nie krwawych $ladéw przy odchodzeniu od swej ofiary. Gry takie uzupetniane sa
ponadto odpowiednio dobranym dzwigkiem np.: sugestywng muzyka, krzykami,
jekami, odgltosami wybuchow 1 innymi tego typu ,,efektami”.

Pojawily si¢ takze gry, w ktorych akcja ogladana jest z perspektywy obser-
watora i wowczas gracz ma mozliwos¢ identyfikowania si¢ z postacig widoczng
na ekranie, niejako wcielania si¢ w bohatera, co pozwala mu na ogladanie rze-
czywistosci wlasnymi oczami. W polu widzenia grajacego znajduja si¢, wigc nie
tylko przeciwnicy, lecz takze jego reka z bronia, np. rewolwerem, nozem lub in-
nym narze¢dziem. Zaangazowanie si¢ dziecka w gre komputerowa nie polega wigc
jedynie na biernej percepcji tre$ci wizualnych, lecz uruchamia r6zne obszary jego
aktywnosci. Gry te oddzialujg na wszystkie elementy postaw zar6wno na ich
wymiar intelektualny, emocjonalny, jak i behawioralny®'. Mtody gracz nie tylko
obserwuje brutalne akty agresji, lecz takze ich osobis$cie dokonuje. Niezaleznie od
faktu, ze jest to agresja symulowana, niedokonywana w rzeczywisto$ci, osoba
grajagca oswaja si¢ z nig i nabiera sprawnos$ci. Przede wszystkim zeby grac¢ i wy-

2 1. Boron-Zyss, T. Zyss, Kto gra w gry komputerowe? — Nalég czy zabawa — badania pilota-
zowe nad rozpowszechnianiem wsrod miodziezy szkol Srednich, w: Problemy rozwoju zdrowia,
edukacji prozdrowotnej i ekologicznej, red. J. Rodziewicz-Gruhn, M. Pyzie, Czgstochowa 1996.

2l M. Braun-Gatkowska, Mechanizmy psychologiczne wyjasniajgce wplyw gier komputero-
wych na psychike dzieci, w: Oddziatywanie ,,agresywnych” gier komputerowych na psychike dzieci,
red. A. Gata, 1. Ulfik, Wydawnictwo KUL, Lublin 2000, s. 51.
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grywac, musi identyfikowa¢ si¢ z bohaterem-agresorem, ktory zaré6wno zabija,
jak i dokonuje wielu innych czynéw wyrafinowanej przemocy i okrucienstwa.

Analizujac katalog najpopularniejszych gier komputerowych, nalezy podkre-
$li¢, ze ukazani w nich bohaterowie to zazwyczaj postacie niezwykte, atrakcyjne,
charakterystyczne takimi cechami, jakie osoba grajgca sama chciataby mie¢. Im-
ponuja oni nie tylko swym wygladem zewnetrznym, lecz takze sprawnoscig fi-
zyczng i umystowa. Wirtualny bohater jest bohaterem idealnym, czyli takim, kto-
ry nie ma dylematdw, jest szczupty, silny oraz mtody i piekny z przesadnie za-
znaczonymi cechami pkci, co uwidacznia si¢ zwlaszcza w postaciach kobiecych™.
Ma do dyspozycji bardzo szeroki asortyment srodkéw niezbednych do niszczenia
przeciwnika, najczgéciej takich, jak: pistolet maszynowy, rewolwer, pistolet,
strzelba policyjna, strzelba mysliwska, karabin maszynowy, kij bejsbolowy, néz,
tasak, siekiera, pita spalinowa, prasa mechaniczna, mtot, meble, topata, widty,
inne narzedzia rolnicze i budowlane, patka, bron SF, butelka z benzyna, samo-
chdd, pojazd SF, sznur, paralizator, materiaty wybuchowe, drut, bumerang, topor,
dzida, tuk, kusza, wtocznia, miecz, Sredniowieczne narzedzia tortur, szpada, bron
stwory, psy, stwory SF, bron laserowa oraz wiele innych akcesoriow.

Natomiast ofiary wystepujace w agresywnych grach komputerowych potrzeb-
ne sg przede wszystkim po to, zeby je niszczy¢, ,,wykancza¢” na rézne sposoby.
Wisrdd stosowanych najczesciej strategii ,,wykanczania wroga” wyr6zni¢ mozna
nastepujace™: a. Fatalisty — wyjatkowo drastyczne dobijanie przeciwnika tj. (ury-
wanie mu glowy lub wyrywanie z klatki piersiowe] pulsujacego jeszcze serca).
b. Babality — potraktowanie przeciwnika w taki sposob, w jaki traktuje si¢ zwykle
mate dziecko, czyli twierdzeniu, Ze jest przeciwnikiem niepowaznym, tak zwanym
»duzym dzieckiem”, z ktorym nie powinno si¢ walczy¢ tak jak z prawdziwym mez-
czyzna. c. Mercy — wykanczanie przeciwnika niejako ,,na raty”, pozwala si¢ w
prawdzie, zeby wrocito mu trochg zycia i energii, lecz robi si¢ to jedynie po to, aby
nastepnym razem zada¢ mu kolejny cios. d. Animality — zwycigzca zamienia si¢ W
jakie$ zwierzg, najczesciej w skorpiona, pajaka, niedzwiedzia lub innego drapiezni-
ka po to, zeby rozrywaé przeciwnika na strzepy i pozerac go.

Wsréd najezesciej wystepujacych technik niszczenia przeciwnika w grach
komputerowych mozna wymieni¢: wieszanie, duszenie reczne w wyniku za-
mknigcia w pomieszczeniu lub innym obiekcie (np. trumnie), duszenie przyrza-
dem, strzelanie, uderzanie, kopanie, tamanie, zn¢canie si¢, podpalanie i palenie,
topienie, dzganie, szarpanie, rozrywanie, wyrzucanie w przestrzen kosmiczng,
ukaszenie, zagryzienie, pozarcie, wysadzenie w powietrze, zrzucanie (np. z gory,

22'W. Poznaniak, Przemoc w grach komputerowych, w: Przemoc i agresja jako zjawisko spo-
teczne, red. M. Binczycka-Anholcer, Wydawnictwo Polskie Towarzystwo Higieny Psychicznej,
Warszawa 2003, s. 83-84.

= Tamze, s. 84.
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urwiska wiezy), Scinanie, cigcie, mielenie, miazdzenie. W konteks$cie przedsta-
wionej analizy agresywnych gier, niepokojem napawa fakt, ze w grach mtody
uzytkownik spotyka nieporéwnywalnie wigcej §rodkow i technik zabijania niz w
przecigtnym filmie akcji, a wzorzec bohatera gry dziata na niego od kilkunastu do
kilkudziesieciu razy w miesigcu, czyli o wiele czesciej 1 dtuzej niz wzorzec rodzica.

Nalezy rowniez zaznaczyC, ze agresja i przemoc obecna w grach komputero-
wych wbudowana jest w ich reguly oraz kazdorazowo nagradzana poczuciem suk-
cesu (mamy do czynienia z zabijaniem dla zabawy i zabijaniem dla nagrody, jezeli
gracz wykaze wigcej brutalnosci, to zdobedzie wigcej punktow). Niedokonywanie
brutalnych aktéw przemocy uniemozliwia przejscie do nastepnego etapu gry i pro-
wadzi do porazki. Natomiast zabijajac przeciwnikow, grajacy zyskuje ,,nowe zy-
cie”, co umozliwia mu dalszg gre i ponowne zabijanie, za ktore nie otrzymuje zad-
nych kar, lecz atrakcyjne premie. ,,Smieré wirtualna” wprowadza jednoczesnie w
podswiadomos$¢ gracza poczucie swej relatywnosci, bezbolesnos$ci, a nawet odwra-
calno$ci, w zwiazku z czym $mier¢ traci nie tylko swa naturalng groze, lecz staje si¢
widowiskowo atrakcyjna i nabiera wymiaru przygodowego. Fakt uwarunkowania
osiagnigcia sukcesu od stosowania przemocy i zabijania przeciwnikow, powoduje,
iz dokonywanie aktow agresji staje si¢ warunkiem skutecznego dzialania i tym sa-
mym zyskuje pozytywne znaczenie dla osob, ktore ich dokonuja.

WPLYW CYBERAGRESJI NA ZACHOWANIE CZLOWIEKA

Na zwigzek miedzy agresja i przemoca obecna w cyberprzestrzeni a zacho-
waniem cztowieka wskazuje si¢ wyraznie na gruncie roznych teorii naukowych.
Na podstawie dostepnych obecnie wynikow badan dotyczacych destruktywnego
wplywu agresji cyberprzestrzennej na funkcjonowanie mtodego cztowieka mozna
sformutowac ponizsze argumenty.

1. Hipoteza ,,generowania agresji”. Znajduje ona potwierdzenie w bada-
niach wielu autorow, podkreslajacych, ze dzieci, ktore czgsto ogladaja w mediach
sceny przemocy (bicia, zabijania itp.) sg bardziej agresywne od tych, ktore je
ogladaja rzadziej. Nie tylko nasladuja zachowania agresywne zawarte w przekazie
medialnym, lecz takze charakteryzuje je mniejsza wrazliwo$é na przemoc>*. Wie-
lu mtodych ludzi pod wptywem obrazéw nasyconych aktami przemocy prezento-
wanymi w mediach elektronicznych bardzo czgsto w swoim zachowaniu wykazu-
je podwyzszona agresywno$¢ nie tylko wobec rowiesnikow, lecz takze wobec

2 J. Condry, Zlodziejka czasu, niewierna stuzebnica, w: Telewizja zagrozenie dla demokracji,
red. J. Condry, Warszawa 1996, s. 14-15; M. Wawrzak-Chodaczek, Czy programy telewizyjne i
filmy video sq zZrodlem agresji u dzieci?, w: Agresja wsrod dzieci i miodziezy, red. A. Fraczek,
L. Pufal-Struzik, Wydawnictwo ZNP, Kielce 1997, s. 88-89; K. Warchol, Przemoc w srodkach
oddziatywania i metody badan. ,Przekazy i Opinie” 1982, nr 1.
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0sob starszych, pod$wiadomie wierzac w skutecznos$¢ przemocy jako sposobu na
rozwiazanie swych ,,trudnych” spraw.

2. Desensytyzacja (znieczulenie). Wérdd wielu badaczy zajmujacych si¢ zja-
wiskiem agresji w mass mediach, akceptowana jest teza podkreslajaca, ze
,wielokrotne ogladanie scen przemocy oraz branie w nich udzialu (wprawdzie
»na niby«, w formie zabawy) poczatkowo fascynuje i porusza, lecz z czasem staje
si¢ coraz bardziej obojetne’’. Widzowie pod wpltywem czgstego ogladania takich
scen staja sie bowiem przekonani o ich normalnosci. Nastgpuje desensytyzacja,
czyli zobojetnienie na tego typu sceny, ktore musza by¢ coraz bardziej wstrzasa-
jace, zeby wywotaé reakcje”.

3. Teoria ,,spolecznego uczenia si¢”. Badania nad oddziatywaniem obrazéw
przemocy ukazaly, ze mtodzi odbiorcy nie tylko oboj¢tnieja na ogladane zacho-
wania agresywne, ale takze je nasladuja, identyfikujac si¢ z modelami ogladany-
mi na ekranie. Istotny wptyw odgrywa tu mechanizm spotecznego uczenia sig.
Poglad, ze cztowiek uczy sie¢ zachowan m.in. w wyniku obserwacji, a nastgpnie
nasladowania modeli, jest charakterystyczny dla paradygmatu behawioralnego.
Albert Bandura, w wyniku prowadzonych badan, wykazal, iz dzieci mogg si¢
uczy¢ nowych reakcji w wyniku obserwowania innych (jest to niezalezne od tego,
czy obserwuja zywego modela, czy tez jego zachowania na ekranie)*®. Dziecko
zaangazowane w akcje rozgrywajaca si¢ na ekranie czynnie si¢ w nig wlacza oraz
identyfikuje z pojedynczymi lub wieloma bohaterami. Musi zatem uczestniczy¢ w
réznych sytuacjach, czesto bardzo dramatycznych, przewidywa¢ mozliwe strate-
gie wlasne 1 przeciwnika oraz opracowywac takie plany dziatania, ktére ,,za
wszelka ceng’” prowadzg do zwycigstwa.

4. Efekt zachety. Tak zostalo nazwane spoleczne uczenie si¢ agresji od prze-
jawiajacego zachowania agresywne bohatera, co z kolei prowadzi do ich powto-
rzenia w $wiecie realnym”’. Istotne znaczenie odgrywa w tym przypadku fakt, ze
media elektroniczne niejednokrotnie ksztaltujg fatszywy obraz przestepcy i ofiary
oraz uwarunkowan, jakie rzekomo towarzysza popetieniu przestepstwa. Decydu-
jaca role spetnia tutaj bohater medialny, dopuszczajacy si¢ przemocy wobec in-
nych, ktdry czesto staje si¢ dla mtodego gracza wzorem osobowym. Najwigksze
zagrozenie stwarza identyfikowanie si¢ mlodego odbiorcy z wlamywaczami,
gangsterami lub innego typu przestgpcami. Niepokdj pod tym wzgledem budza
zwlaszcza te zachowania dzieci, ktore nasladuja i odtwarzaja sceny obejrzane w
telewizji, nie zwazajac na skutki z tym zwigzane. Konsekwencjg utozsamiania si¢
z ulubionym aktorem byty m.in. sceny rzucania si¢ pod pocigg (Niemcy), skaka-
nia z wysokich pigter (USA, Wielka Brytania) oraz morderstw dokonywanych

2 M. Braun-Gatkowska, dz.cyt., s. 52.

26 A. Bandura, Socjal Learning through Imitation, in: Nebraska Symposium on Motivation,
red. M.R. Jones, University of Nebraska Press, Lincoln 1962.

27 A.D. Scott, Pornografia. Jej wplyw na rodzine, spoleczeristwo, kulture, Gdansk 1995,
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zgodnie z fabutg w filmie (Liverpool 1993 r.) dwoch 10-latkow zmasakrowato 2-
letniego chtopca i jeszcze zyjacego potozyto na torach kolejki**. Czynu tego do-
konali, nie potrafili bowiem odrézni¢ fikcji od rzeczywisto$ci.

5. Hipoteza kompasu. Agresja i przemoc obecna w mediach i grach kompute-
rowych moze spetnia¢ dla mlodego cztowieka role pewnego rodzaju ,,kompasu”,
wyznaczajacego mu kierunek postepowania. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze ten
metaforyczny ,.kompas” nie kazdemu pokazuje strony $wiata w jednakowy spo-
sob. Wskazuje natomiast okreslony kierunek postepowania w zaleznosci od tego,
jakie sa do$wiadczenia gracza, zwigzane z agresja doswiadczenia widza, ofiary i
aktora.

6. Syndrom ofiary. Nadmierne ogladanie scen przemocy wywoluje w psychi-
ce mtodego cztowieka Iek i nieufno$¢. Natomiast powstaly ,,whasny lek” powodu-
je agresje w stosunku do samego siebie. Zjawisko to do$¢ czgsto wystepuje w
$wiecie przestepczym. W niektorych przypadkach do przezwyciezenia wiasnego
leku mtody cztowiek sam staje si¢ agresywny, traktujac przemoc jako forme sa-
moobrony. Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze amerykanscy badacze wigza taka
sytuacjg z czgstym w USA, przekraczaniem granic tzw. obrony konieczne;j.

7. Dwuczynnikowa teoria emocji. Wiele bodzcow zewnetrznych, m.in. do-
starczanych przez gry komputerowe, wywoluje najpierw stan niespecyficznego
pobudzenia organizmu gracza, a dopiero p6zniej owo niespecyficzne pobudzenie
staje sie¢ przedmiotem interpretacji poznawczej, czyli nadaje mu si¢ okreslone
znaczenie. Wedhug tej hipotezy, nie tyle elementy tresciowe gier (gry edukacyjne,
gry, w ktorych obecna jest przemoc, gry rozrywkowe, itd.), lecz rowniez ich ce-
chy formalne takie, jak: dzwigk, kolor lub jego brak, a takze napigcie migsniowe i
pozycja ciata przed komputerem wywotuja stan niespecyficznego pobudzenia
organizmu. Takiemu niespecyficznemu stanowi pobudzenia nadawane jest poz-
niej okreslone znaczenie, np. pobudzenie wskazujace na ,,gniew”, ,,ztos¢”, ,,za-
wis¢” czy ,,zazdro§é””.

8. Syndrom pragnienia. Permanentny kontakt mtodego widza z przekazami
medialnymi nacechowanymi agresja powoduje, iz pojawia si¢ u niego podswia-
doma che¢ nie tylko obcowania z agresja, lecz takze stosowania jej w swym po-
stgpowaniu. Sytuacja taka moze wystapi¢ zwtaszcza w przypadku, kiedy ekrano-
wemu bohaterowi stosujagcemu przemoc i agresje udato si¢ odnosi¢ sukcesy. Nie-
ktorzy psychologowie uwazaja nawet, ze mamy w takiej sytuacji do czynienia ze
specyficznym ,,narkotycznym’’ rodzajem uzaleznienia®.

9. Cyberagresja jako kreowanie przestgpczosci. Problem zwigzkow agresji i
przemocy prezentowanej w mediach z przestgpczoscia dos¢ szeroko analizuje

2 Cyt. za T. Zasepa, dz.cyt., s. 102.

2 J. Groebel, The UNESCO global study on media violence 1998,
http://www.hinifoto.de/gaming/unesco.html

30T, Zasgpa, dz.cyt., s. 101.
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A. Batandynowicz’'. Autor ten powotuje si¢ m.in. na badania prezentowane przez
dr. Centerwella z Uniwersytetu Waszyngtona w Seattle. Wynika z nich, iz prezen-
towanie przemocy w telewizji amerykanskiej przyczynito si¢ do okoto 50% za-
bojstw w Stanach Zjednoczonych. Ponadto Centerwell stoi na stanowisku, ze
przejaskrawiony, niezgodny z rzeczywistos$cig obraz przestgpczosci staje si¢
przyczyng leku przed nig oraz wptywa na powstanie btednej opinii publicznej
wobec polityki karnej. Badacz ten podkresla, ze produkcja przez mass media tzw.
»fal przestgpczosci” wplywa na ustawodawstwo karne i polityke stosowania
praw. Prawodawstwo karne posiada $cisty zwigzek z fantazja, ktora zostala wy-
kreowang przez $rodki masowego przekazu’>.

10. Zwigzek miedzy przemocq medialng a agresywnymi postawami, zwiaszcza
dzieci i mlodziezy, uznany zostat przez wigkszos¢ badaczy zajmujgcych sie tq pro-
blematykq za wrecz oczywisty. Poczawszy od lat osiemdziesigtych XX w. badania
dotyczace tej problematyki nie koncentrujg si¢ na problemie, czy powigzanie takie
istnieje, lecz przede wszystkim wskazuja i precyzuja coraz to nowe aspekty tego
zwigzku. Pojawiajg si¢ tez doniesienia o skumulowanych skutkach percepcji agres;ji
zawartej w przekazach medialnych w przypadku osob starszych niz dotychczas
zaktadano. Niemniej nalezy podkresli¢, iz pole badan w tym obszarze agresji cy-
berprzestrzennej jest wcigz otwarte i wymaga dalszych poglebionych poszukiwan.

PEDAGOGICZNE ASPEKTY CYBERAGRESIJI

Nieustanny postep w dziedzinie technologii cyfrowych sprawia, ze korzysta-
nie z narzgdzi cyberprzestrzennych jest, a takze pozostanie waznym faktem spo-
tecznym i edukacyjnym. Technicznie zaawansowany i nieustannie doskonalacy
si¢ $wiat nowoczesnych technologii stal si¢ nie tylko jednym z nieodzownych
sktadnikow kultury wspotczesnych spoleczenstw, lecz ksztaltuje wrecz nowa
epoke cywilizacyjna w dziejach ludzkosci. Prognozy socjologiczne wskazuja, ze
olbrzymi postep w tej dziedzinie, jaki nastgpuje od kilkunastu lat, w najblizszym
czasie nie ulegnie spowolnieniu™.

Atrakcyjna forma przekazu tresci oraz rozrywki za posrednictwem sieci in-
ternetowej, telewizji gier komputerowych powoduje, ze proces przyjmowania
wiadomosci jest przyjemny oraz dokonuje si¢ w duzej mierze okazjonalnie i mi-
mowolnie. Dzieci i mlodziez che¢tniej ogladaja filmy, czytaja komunikaty na mo-
nitorze komputera lub w telegazecie niz teksty w ksigzkach. Zarowno ekran tele-
wizyjny, jak i monitor komputera staje si¢ takze coraz powszechniejszym zrodtem
rozrywki oraz partnerem zabawy. Wzrastajgce zainteresowanie narzedziami cy-

31 A. Batandynowicz, Przemoc w srodkach masowego przekazu. ..
32 Tamze, s. 43.
3 A. Giddens, Socjologia, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2006, s. 490.
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berprzestrzennymi, a zwlaszcza Internetem, grami komputerowymi, telewizja,
filmami DVD, telefonami komérkowymi oraz innymi formami przekazéw ofero-
wanych przez multimedia elektroniczne wynika przede wszystkim z zachodza-
cych w kulturze przewarto$ciowan zwigzanych ze zmierzchem dominacji stowa
na rzecz kultury obrazu. Nie mozna jednak bagatelizowaé niebezpieczenstw
zwigzanych ze zjawiskiem cyberagresji, ktora dotyczy czlowieka we wszystkich
fazach jego rozwoju. Najbardziej pod tym wzgledem zagrozone sg jednak dzieci i
milodziez, gdyz znajdujg si¢ w okresie rozwojowym szczegoélnie podatnym na
oddzialywania destrukcyjne. Potwierdzaja to wyniki wielu badan, ktore wskazuja,
ze okresem szczegdlnej wrazliwosci i podatnosci, jezeli chodzi o wptyw emito-
wanych tresci medialnych na zachowanie dzieci, jest mtodszy wiek szkolny*.
Nalezy takze pamigtaé, ze media elektroniczne oddzialuja na postawy mtodego
cztowieka znacznie silniej niz wzory i modele przekazywane w tradycyjny sposob
przez rodzicow czy wychowawcow i nauczycieli w szkotach. Przemawiaja bo-
wiem jezykiem totalnym, tj. stowem, dzwigkiem, obrazem, ruchem, wptywajac na
rozum, wyobraznig, uczucia® i nie tylko informuja, lecz takze ksztaltujg poglady i
postawy zyciowe™®.

Istniejaca skala potencjalnych zagrozen, na jakie narazeni sg uzytkownicy
cyberprzestrzeni, sprawia, iz nalezy podejmowaé wszelkie starania, zeby korzy-
stanie z jej narzedzi w maksymalnym stopniu prowadzito do pelnego rozwoju
mtodego cztowieka oraz nie byto przyczyna zachowan dewiacyjnych, a zwlaszcza
zrodtem agres;ji i przemocy. Postulat ten staje si¢ w dobie niezwykle dynamiczne-
go rozwoju multimedidéw elektronicznych kategorycznym wyzwaniem dla eduka-
¢ji i wychowania. Nie mozna si¢ bowiem spodziewac¢, aby producenci medialni
zastosowali samoograniczenie, jezeli chodzi o oferty nasycone obrazami agresji i

3% L.D. Eron, Age trends in the development of aggression, sex typing and related television
habits. Developmental Psychology, 19 (I) 1983, s. 71-73, cyt. za M. Braun-Gatkowska, 1. Ulfik,
Zabawa w zabijanie. Oddziatywanie przemocy prezentowanej w mediach na psychike dzieci, Wy-
dawnictwo Krupski i S-ka, s. 46; D. Sarzata, Elektroniczne multimedia jako zZrodio agresji, w: Agre-
sja w szkole, red. A. Rejzner, Wydawnictwo Wyzszej Szkoty Pedagogicznej TWP, Warszawa 2004,
s. 125-144.

35 A. Lewek, Podstawy edukacji medialnej i dziennikarskiej, Wydawnictwo Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2003, s. 62.

36 J. Condry dowodzi, ze dzieci w zetknigciu z przekazem telewizyjnym zachowuja sie zupel-
nie inaczej niz ludzie dorosli, gdyz ogladania telewizji nie traktuja jedynie jako formy rozrywki,
lecz chcea lepiej zrozumie¢ $wiat, a takze dowiedzie¢ sig, jakie miejsce w nim zajmuja. Maja jednak
klopoty z rozréznieniem migdzy rzeczywistoscia a fikcja z uwagi na ograniczony jeszcze sposob
pojmowania $wiata oraz problemy z uporzadkowaniem informacji docierajacych do nich w wielora-
kich kontekstach. Nalezy rowniez zaznaczy¢, ze w przypadku miodziezy szukajacej wzoréw dziata-
nia w §wiecie dorostych, probujacej okresli¢ siebie oraz swoje relacje z innymi ludzmi istnieje nie-
bezpieczenstwo, ze media stang si¢ zrodlem informacji negatywnej, gdyz prezentowana w nich
przemoc moze zosta¢ przez mtodziez potraktowana jako sposdb na zycie i rozwigzywanie proble-
mow. Por. J. Condry, K. Popper, Telewizja — zagrozenie dla demokracji, Warszawa 1996, s. 9-10.
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przemocy. ,,Agresywne filmy”, gry komputerowe czy inne tego typu oferty me-
dialne stanowia bowiem dla nich zbyt duze zrodto dochodu.

Niwelowanie skali zagrozen zalezy jednak nie tylko od nadawcow przekazow
medialnych, czy tez stosowanych mechanizméw oddzialywania. Media elektro-
niczne sg narzedziami przekazu, ktorego wartos¢ jest uzalezniona z jednej strony
od przekazywanych tresci, czyli od nadawcow, a z drugiej od sposobu odbioru,
czyli od odbiorcow. Niezbedne jest wigc przygotowanie poprzez edukacje,
zwlaszcza mtodego odbiorcy, do percepcji proponowanych tresci oraz korzystania
z narzedzi cyberprzestrzennych w sposob wlasciwy.

Jak podkresla bp Adam Lepa’’ we wspotczesnej formacji mtodego cztowie-
ka, w dobie rozwoju oraz dominacji mediéw elektronicznych, zachodzi potrzeba
jednoczesnego uwzglednienia zaréwno aspektu edukacyjnego, jak i pedagogicz-
nego, gdyz nie mogg one funkcjonowac na zasadzie alternatywnos$ci — wychowa-
nie do mediow albo edukacja medialna, lecz powinny by¢ traktowane tacznie.
Postulat ten ma szans¢ na pelna realizacje jedynie w przypadku istnienia takiej
pedagogiki mediow, ktorej celem bedzie zarowno dazenie do tego, zeby kontakt
milodych Iudzi z cyberprzestrzenig przyczynial si¢ do integralnego rozwoju ich
osobowosci, jak i pedagogizacja 0sob odpowiedzialnych za przebieg procesu wy-
chowania mtodego pokolenia.

W dobie dynamicznego rozwoju mediéw elektronicznych zachodzi koniecz-
no$¢ podjecia proby stworzenia pedagogiki cyberprzestrzeni, ktéra obszarem
swych zainteresowan obejmowalaby nie tylko mtodych uzytkownikow narzedzi
cyberprzestrzennych, lecz réwniez te srodowiska i grupy osob, ktoére bezposred-
nio uczestnicza w procesie socjalizacji i wychowania®. Niezaleznie jednak od
dzialan podejmowanych na gruncie pedagogiki, nic nie moze zwolni¢ tworcow i
producentdw przekazow medialnych od odpowiedzialnosci za oferty kierowane
do dzieci i mtodziezy. Telewizje publiczng, jak i prywatna, a takze pozostalych
tworcow oraz producentow medialnych, w tym rowniez oferty umieszczane w
sieci internetowej oraz gry komputerowe, powinno cechowac¢ wspolne dazenie to
tego, aby poprzez swoje przekazy nie oddzialywali na mtodych odbiorcéw w spo-
sob destrukeyjny, lecz dostarczali im wzorow pozytywnych, niezbednych do
osiggania pelnego rozwoju osobowego i ksztalttowania postaw prospotecznych.
Nalezy rowniez zaznaczy¢, ze wszelki przekaz w zakresie komunikacji cyber-
przestrzennej wymaga respektowania wieloaspektowych uwarunkowan, zwtlasz-

3" Bp A. Lepa, Funkcja logosfery w wychowaniu do mediéw, Archidiecezjalne Wydawnictwo
Lodzkie, £6dZ 2006, s. 51.

% Ppor. A. Lepa, Pedagogika mass mediéw, Archidiecezjalne Wydawnictwo Lédzkie, £6dz
2003, s. 17.
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cza na poziomie odpowiedzialnego tworzenia, przekazywania tresci, ich zrozu-
mienia oraz sensu i prawdziwosci.

CYBER AGGRESSION - NEW CHALLENGE FOR EDUCATION

Summary

It new form of social pathology what in publication was introduced stepping out at modern
electronic medias aggression is which create the specific area of functioning man defined with vir-
tual world or cyber — space. It was concentrated both on identification of symptoms of this pheno-
menon and exhibition on behaviour his negative influence as well as the process of education of
young man. It was moved also they should fulfil education problems relating part what and educa-
tion in children's preparation and youth to proper using with electronic medias.

Stowa kluczowe: cyberprzestrzen, media elektroniczne, agresja, przemoc, cyberagresja, wychowanie,
edukacja
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MOBBING JAKO WIELOPOSTACIOWY PROBLEM SPOLECZNY

WPROWADZENIE

Wirod wielu nowych form patologii spotecznej (np. stalking'), coraz powaz-
niejszym problemem staje si¢ zjawisko mobbingu, ktére wystepuje pod réoznymi
postaciami i jest gtdbwnie zwigzane z nckaniem psychicznym, dyskryminacjg oraz
przesladowaniem w miejscu pracy. Nalezy jednoczesnie zaznaczy¢, ze mobbing
ma miejsce nie tylko w §rodowiskach pracowniczych. Pojawia si¢ rowniez w ro-
dzinach, szkotach, grupach nieformalnych oraz w sytuacji tzw. duzej konkurencji,
np. srodowiska artystyczne itp.

Problem ten dotyczy zaréwno panstw srednio i stabo rozwinigtych, jak i kra-
jow o wysokim stopniu rozwoju. Mozna nawet postawic teze, ze z mobbingiem
mamy do czynienia w kazdym miejscu, w ktorym wykonywana jest praca, gdyz
jest on w duzej mierze konsekwencja nierownej pozycji, jaka wystepuje pomie-
dzy pracodawca a pracownikiem. W Polsce o mobbingu méwi si¢ od niedawna,
gdyz zjawisko to nie jest jeszcze tak rozpowszechnione w $wiadomosci spolecz-
nej jak to ma miejsce w krajach Europy Zachodniej czy w Stanach Zjednoczo-
nych. Ponadto nie przeprowadzono dotychczas poglebionych badan, ktore pozwo-
lityby na pelniejsze zobrazowanie skali tego zjawiska oraz jego uwarunkowan.
Nalezy takze zaznaczy¢, ze mobbing jest problemem wstydliwym, w wielu przy-
padkach ukrywanym. Narastajacy problem mobbingu na przestrzeni ostatnich lat
wzbudza jednak w naszym kraju coraz wigksze zainteresowanie badawcze oraz
staje si¢ tematem chetnie podejmowanym przez mass media. Sytuacja taka spra-

"'W. Wozniak, Zaburzenia w wychowaniu jako podstawa rozwoju patologii — na przykladzie
stalkingu, w: Rodzina przyszlosciq swiata? W kregu zamyslen nad rodzing, red. A. Pryba, Uniwer-
sytet A. Mickiewicza — Wydziat Teologiczny, Poznan 2009; W. Wozniak, M. Lattanzi, Stalking
Jjako rodzaj uzaleznienia emocjonalnego i uczuciowego od osoby, w: Czlowiek w sieci zniewolonych
drog, red. M. Jedrzejko, W. Bozejewicz, Akademia Humanistyczna im. Aleksandra Gieysztora —
Wydzial Pedagogiczny, Puttusk 2007.
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wia, ze pracownicy bardziej wnikliwie zaczynaja obserwowac i ocenia gesty
oraz sposob traktowania ich przez pracodawcow oraz wspotpracownikow.

Celem niniejszego opracowania jest przyblizenie istoty pojecia mobbingu,
przedstawienie specyfiki tego zjawiska i jego przyczyn oraz zasygnalizowanie
rozwigzan chronigcych $rodowisko pracownicze przed dziataniami mobbingo-
wymi. Publikacja w syntetycznej formie pokazuje jak postrzegac¢ i diagnozowaé
problem mobbingu, zeby moc skutecznie przeciwdziata¢ temu zjawisku zanim
nabierze ono realnego wymiaru.

MOBBING — ANALIZA POJECIA

Termin mobbing pochodzi od angielskiego czasownika to mob, ktory oznacza:
»szarpac”, ,,atakowac”, ,,zle si¢ obchodzi¢”, tloczy¢ sie, ,,otacza¢ kogo$” ,,oblegac”,
,»rzucaé si¢ na kogos”, ,,gromadzi¢ si¢ thumnie”. Natomiast rzeczownik mob prze-
thumaczy¢ mozna jako ,,thum”, ,,zgraja”, ,,motloch”, ,.thuszcza”, ,halastra”.

Pojecie mobbingu zostato wprowadzone do literatury przedmiotu na poczat-
ku lat osiemdziesiatych XX w. przez Heinza Leymanna, szwedzkiego psychiatre i
psychosocjologa, pochodzenia niemieckiego. Badacz ten przejat termin
,,mobbing” od etologa austriackiego, laureata Nagrody Nobla, Konrada Lorenza
(1903-1989), ktory po raz pierwszy uzylt tego stowa w 1963 r. w pracy Das soge-
nannte Bose. Zur Naturgeschichte der Aggression (wydanie polskie: Tak zwane
zto, przekt. A.D. Tauszynska, PIW, Warszawa 1996) do opisywania zachowan w
Swiecie zwierzat, a zwlaszcza przypadkow, w ktorych grupa stabszych i mniej-
szych osobnikéw atakowala silniejsze i wicksze zwierze’. Leymann przeniost te
obserwacje na $wiat relacji migdzyludzkich w srodowisku pracowniczym, okre-
slajac mobbing jako ,,terror psychiczny w miegjscu pracy, ktory powoduje wrogie
nastawienie i nieetyczne komunikowanie si¢ (stosowanie w codziennych kontak-
tach w ramach stosunku pracy — obelg, wyzwisk, poméwien, oszczerstw, krzyku
itp.), systematyczne podtrzymywane przez jedng badz kilka oséb w stosunku do
innej, co w konsekwencji spycha ofiare do pozycji uniemozliwiajacej jej obrong’.
Wedlug tego badacza zachowania mobbingowe polegaja przede wszystkim na
czestym 1 powtarzalnym, wrogim dziataniu w miejscu pracy, wymierzanym sys-
tematycznie przeciwko jednej osobie.

W literaturze angloj¢zycznej, dotyczacej problematyki przemocy w miejscu
pracy, funkcjonuja dwa terminy: bullying oraz mobbing. Nalezy jednak zazna-
czy¢, ze wezesniej, rownolegle do teorii Heinza Leymanna, w Anglii uzywano
pojecia bullying, ktore utworzono od angielskiego wyrazu bully oznaczajacego:

2 K. Lorenz, Tak zwane zlo, Warszawa 1996.
3 H. Leyman, The content and development of mobbing at work, ,,European Journal of Work
and Organizational”, 5 (2), 1996.
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tyrana, osobe znecajacg si¢ nad stabszymi, ,,obchodzenie si¢ brutalne”. Poczatko-
wo termin bullying, nie dotyczyl srodowiska pracy, lecz stosowano go w celu
okreslenia przemocy wystepujacej wsrod uczniow w §rodowisku szkolnym, w
sytuacjach szykanowania i grozb, ktore dzieci stosowaly wobec innych dzieci, a
agresywne dziatania grupy skierowane w stosunku do jednej osoby, przypominaty
niektore sytuacje, powstajace w organizacji’. Pojecia bullyingu uzywano réwniez
do opisywania napasci w wojsku, klubach sportowych, w zyciu rodzinnym,
zwlaszcza w przypadku osob starszych. Natomiast obecnie przy opisywaniu wro-
gich dziatan w §rodowisku szkolnym zwiazanych z agresja i przemoca coraz cze-
$ciej stosowany jest termin mobbing’.

Z kolei w Stanach Zjednoczonych mobbing, okreslany jest jako harassment i
zostal wprowadzony do literatury przedmiotu w 1990 r. po ukazaniu si¢ artykutu
Heinza Leymanna, w czasopi$mie ,,Violence and Victims™®. Zjawisko zostato to
jednak wczesniej opisane przez amerykanskiego psychiatre i antropologa dr. Car-
rolla M. Brodskya’ego, w ksiazce The Harassed Worker’, bedacej pierwsza pu-
blikacja na temat mobbingu, ktéra ukazata si¢ w Stanach Zjednoczonych w
1976 r. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze Brodsky nie poswiecit uwagi wytacznie
przypadkom mobbingu, lecz przedstawit je razem z innymi zjawiskami, takimi,
jak: wypadki w miejscu pracy, wyczerpanie i stres spowodowane dlugimi godzi-
nami lub monotonia pracy. Autor skupit sie na cigzkim zyciu i trudnej sytuacji
zwyklego pracownika®.

Wsréd poézniejszych publikacji, ktore zostaly poswigcone lobbingowi, na
szczegolng uwage, poza pracami H. Leymanna, zastluguja zwlaszcza takie, jak:
Andrea Adams, Bullying at Work: How to Confront and Overcome It, Virago
Press, London 1992; Noa Davenport, Ruth Distler Schwartz, Gail Pursell Elliot,
Mobbing: Emotional Abuse in the American Workplace, Civil Society Pub. 2002;
Robert J. Edelmann, Konflikty w pracy, przekt. S. Kot, Gdanskie Wydawnictwo
Psychologiczne, Gdansk 2002; Marie-France Hirigoyen®, Molestowanie w pracy,

*D. Zapf, Organizational, work group related and personal causes of mobbing/bullying at
work, ,International Journal of Manpower” 1999, vol. 20 nr 1-2, s. 70-85.

>D. Olweus, Mobbing — fala przemocy w szkole. Jak jg powstrzymac¢? Warszawa 1988;
K.E. Dambach, Mobbing w szkole. Jak zapobiega¢ przemocy, Gdansk 2003.

SH. Leymann, Mobbing and psychological terrors at workplaces, ,,Violence and Victims”,
1990, vol. 5.

" C.M. Brodksy, ,, The harassed worker” Lexington Books, D.C. Heath and Company, Toronto
1976.

8 zob. http://www.leymann.se/English

? Interesujaca definicje sformutowata francuska badaczka Marie-France Hirigoyen, ktora nazywa
mobbing ,,molestowaniem moralnym” i definiuje to zjawisko jako ,,wszystkie niewlasciwe postgpo-
wanie (gest, stowo, zachowanie, postawa), ktdre przez swoja powtarzalno$¢ czy systematyczno$¢
narusza godnos¢ lub integralnos¢ psychiczng badz fizyczng osoby, narazajac ja na utrat¢ zatrudnienia
lub pogarszajac atmosfere w pracy”. Autorka ta podkresla, ze ,,molestowanie moralne to przemoc w
matych dawkach, ktora jest jednak bardzo destrukcyjna. Kazdy atak wzigty z osobna jest naprawde
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przet. M. Zeranska, Wydawnictwo ,,W drodze”, Poznaf 2003 oraz Kenneth We-
sthues, Eliminating Professors. A Guide to the Dismissal Process, Edwin Mellen
Press, Lewiston, N.Y. 1998.

W Polsce problem przemocy w miejscu pracy jest badany od niedawna, a po-
dejmujacy to zagadnienie autorzy nawiazuja przede wszystkim do literatury zagra-
nicznej'®, zwlaszcza do badan Heinza Leymanna lub tez Marie-France Hirigoyen.
Interesujaca probe catosciowego przedstawienia problematyki mobbingu, podjeli
Agata Bechowska-Gebhardt i Tadeusz Stalewski, ktérzy definiujg mobbing jako
»hieetyczne 1 irracjonalne z punktu widzenia celow organizacji dziatanie, polega-
jace na dlugotrwalym, powtarzajacym si¢ i bezpodstawnym dreczeniu pracownika
przez przetozonych lub wspotpracownikow; jest to poddanie ofiary przemocy
ekonomicznej, psychicznej i spolecznej w celu zastraszenia, upokorzenia i ogra-
niczenia jej zdolnosci obrony; jest to zjawisko odczuwane subiektywnie, ale daja-
ce si¢ intersubiektywnie potwierdzi¢; jest to wielofazowy proces, w ktorym mob-
ber stosuje metody manipulacji od najbardziej subtelnych i niezauwazalnych
przez ofiarg po najbardziej drastyczne, powodujace u ofiary izolacj¢ spoteczna, jej
autodeprecjacje, poczucie krzywdy, bezsilno$ci i odrzucenia przez wspolpracow-
nikéw, a w konsekwencji silny stres, choroby somatyczne i psychiczne™'".

Zjawiskiem mobbingu zaj¢ta si¢ takze Europejska Agencja Bezpieczenstwa i
Zdrowia w Pracy, ktora dreczenie w miejscu zatrudnienia definiuje jako ,,powta-
rzalne, nieuzasadnione zachowania skierowane przeciwko pracownikowi lub gru-
pie pracownikow, ktore stwarza zagrozenie jego/ich zdrowia i bezpieczenstwa”, a
,,nieuzasadnione zachowania to zachowania, ktore swiadoma i rozsadna osoba,
biorgc pod uwage wszystkie okolicznosci, identyfikuje jako spychajace ja do roli
ofiary, ponizajace i naruszajace jej godno$¢”, ,,zachowanie te obejmujg dziatania
pojedynczych osob lub grupy, jak réwniez system pracy, ktory moze by¢ wyko-
rzystywany jako narzgdzie wiktymizujace pracownika, ponizajace i uwlaczajace
jego godnos$ci”, natomiast ,,zagrozenie zdrowia i bezpieczenstwa odnosi si¢ do
ryzyka wystepowania negatywnych konsekwencji doswiadczonej przemocy w
postaci zaburzen zdrowia psychicznego™'?.

Pojecie mobbingu funkcjonuje takze na gruncie polskiego prawa (art. 94° § 2
Kodeksu Pracy), gdzie: ,,Mobbing oznacza dziatania lub zachowania dotyczace
pracownika lub skierowane przeciwko pracownikowi, polegajace na uporczywym
i dlugotrwatym ne¢kaniu lub zastraszaniu pracownika, wywotujgce u niego zani-

czym$ powaznym, o agresji stanowi skumulowany efekt czestych i powtarzalnych mikro urazéw”,
zob. MLF. Hirigoyen, Molestowanie w pracy, Wydawnictwo ,,W drodze”, Poznan 2003.

K. Kmiecik-Baran, J. Rybicki, Mobbing. Zagrozenie wspolczesnego miejsca pracy, Gdansk
2003, s. 27-32; B. Grabowska, Psychoterror w pracy. Jak zapobiega¢ i sobie radzi¢ z mobbingiem,
Gdansk 2003, s. 19.

" A. Bechowska-Gebhardt, T. Stalewski, Mobbing. Patologia zarzqdzania personelem, War-
szawa 2004, s. 16— 17.

'2 EASH, European Agency for Safety and Health at Work: Bullying at work, Facts, 23, 2002.
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zong oceng przydatnosci zawodowej, powodujace lub majace na celu ponizenie
lub o$mieszenie pracownika, izolowanie go lub wyeliminowanie z zespolu
wspotpracownikow”".

Przedstawiona analiza terminu mobbing wskazuje, ze jest on $ci§le zwigzany
Z agresja i przemocg oraz naruszeniem godno$ci osobistej, a takze obnizeniem
efektywnosci zawodowej. W kontek$cie zaprezentowanych definicji mozna przy-
jac, ze mobbing w miejscu pracy polega na celowym, systematycznym i wystepu-
jacym przez dlugi czas wrogim, nieetycznym naruszajacym godno$¢, traktowaniu
(hostile and unethical communication) przez jedna lub kilka oséb wybranej oso-
by, ktéra w konsekwencji staje si¢ bezbronna i niezdolna do wykonywania powie-
rzonych jej zadan oraz traci wiar¢ w mozliwos$¢ uzyskania pomocy. Nalezy row-
niez zaznaczy¢, ze mobbing rozwija si¢ etapami (najczes$ciej wyrdznia si¢ kilka
faz), ktorych dlugos¢ zalezy od psychicznej wytrzymatosci ofiary.

PRZEJAWY I IDENTYFIKOWANIE ZACHOWAN MOBBINGOWYCH

Wielu badaczy podkresla, ze definiowanie i identyfikowanie mobbingu, wia-
ze si¢ z licznymi problemami wynikajacymi m.in. z duzej liczby opis6w tego ro-
dzaju zachowan funkcjonujacych w literaturze przedmiotu. Mobbing nie stanowi
bowiem jednorodnego zachowania, lecz dotyczy réznych dziatan, poczawszy od
tak subtelnych i trudnych do rozpoznania form, jak plotkowanie za plecami ofia-
ry, czy np. pomijanie jej podczas rozsyltania e-maili z istotnymi informacjami, do
drastycznych aktéw w ktérych stosowana jest przemoc fizyczna. Jednocze$nie
nalezy podkresli¢, ze cate to swoiste spektrum niepozadanych, negatywnych za-
chowan, ktore sktadaja si¢ na zjawisko mobbingu, taczy jeden gtéwny cel, jakim
jest zastraszenie, ponizenie, lub tez ukaranie osoby, wobec ktdrej sg one kierowane.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze kwalifikowanie dziatan jako mobbingowych
uwarunkowane jest okreslonymi kryteriami, ktore przedstawiaja si¢ nastgpujaco:

* dziatania te muszg zosta¢ skierowane przeciwko pracownikowi,

* wazny jest ich czas trwania i czgstotliwo$¢ (musza by¢ dlugotrwate i czgste),

* zmierzaja do wyeliminowania mobbowanego pracownika z zespotu wspot-

pracownikow (a w dalszej kolejnosci — z rynku pracy)'*.

13 K odeks Pracy — stan prawny na 18 stycznia 2009 r.,
http://www.pip.gov.pl/html/pl/html/k0000000.htm, data dostepu 14.05.2009. Nalezy jednocze$nie
zaznaczyé, ze przepisy znowelizowanego 14 listopada 2003 r. Kodeksu Pracy dotycza nie tylko
zjawiska mobbingu (art. 94° — w § 1, gdzie ustawodawca zobowigzat pracodawce do przeciwdziata-
nia mobbingowi), lecz takze odnosza si¢ do wszelkich przejawoéw dyskryminacji (rozdziat Ila —
moéwi o rownym traktowaniu w zatrudnieniu), w tym molestowania (art. 18 § 5 pkt. 2) oraz mole-
stowania seksualnego (art. 183§ 6). Warto takze podkresli¢, ze Polska jako czwarty kraj europejski
wprowadzita regulacje prawne, ktore maja na celu przeciwdziatanie mobbingowi.

4 W. Matuszynski, O Zrédlach i sposobach przezwyciezania mobbingu w organizacji, Referat
wygloszony na VIII Ogoélnopolskiej Konferencji — Etyka w Zyciu gospodarczym 13 maja 2004 r. w
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Prowadzone dotychczas badania pozwolity na wyrdznienie okoto piecdzie-
sieciu specyficznych dla mobbingu dziatan majacych na celu o$mieszanie, poni-
zanie, lekcewazenie ofiary, a w konsekwencji stopniowe izolowanie jej w $rodo-
wisku pracy'>. W sposob najbardziej wyczerpujacy liste zachowan mobbingo-
wych sformutowat Heinz Leymann'®, ktory pogrupowat sposoby postepowania
sprawcow mobbingu na pi¢¢ kategorii odnoszacych si¢ zarowno do funkcjonowa-
nia osobistego, jak i zawodowego, mogacych wystgpowac zaréwno w przypadku
jednej osoby, jak i calej grupy. Wedtlug H. Leymanna sg nimi:

1. Dziatania utrudniajgce proces komunikowania sie: ograniczanie lub
utrudnianie ofierze mozliwo$ci wypowiadania si¢, ciaglte przerywanie wypowie-
dzi, reagowanie na wypowiedzi ofiary krzykiem i wyzwiskami, ciagle krytyko-
wanie wykonywanej pracy oraz zycia prywatnego, n¢kanie przez telefon, stoso-
wanie grozb ustnych i pisemnych, prezentowanie ofierze ponizajacych i obrazli-
wych gestow, stosowanie i zawoalowanej krytyki oraz r6znego rodzaju aluzji, bez
jasnego wyrazania si¢ wprost wobec ofiary.

2. Dziatania wplywajgce negatywnie na relacje spoteczne: unikanie przez
przetozonego kontaktu z ofiarg (rozméw z nia), niedawanie ofierze mozliwo$ci
odezwania si¢, fizyczne i spoleczne izolowanie ofiary (np. umieszczanie jej w
osobnym pokoju z zakazem komunikowania si¢ z innymi osobami; zakazanie
pracownikom kontaktowania si¢ z izolowang osoba), ostentacyjne ignorowanie i
lekcewazenie (traktowanie ofiary ,,jak powietrze”).

3. Dziatania naruszajgce wizerunek osoby, ataki na reputacje: obmawianie,
moéwienie Zle ,,za plecami” ofiary, rozsiewanie plotek, oSmieszanie, sugerowanie
zaburzen psychicznych, kierowanie na badanie psychiatryczne, Zartowanie i prze-
$Smiewanie zycia prywatnego, parodiowanie sposobu chodzenia, mowienia, ge-
stow ofiary, atakowanie pogladéow politycznych lub przekonan religijnych, wy-
$miewanie i atakowanie ofiary z uwagi na jej narodowo$¢, wySmiewanie niepet-
nosprawnosci lub kalectwa, obrazanie stowne w postaci wulgarnych przezwisk
lub innych upokarzajacych wyrazen, insynuacje o charakterze seksualnym, skta-
danie propozycji seksualnych, zaloty, falszywe ocenianie zaangazowania w pracy,
uzywanie wobec ofiary spro$nych przezwisk lub innych, majacych ja ponizy¢
wyrazen.

4. Dziatania uderzajgce w pozycje zawodowq ofiary, wplywajgce na jakosé
sytuacji Zyciowej i zawodowej: wymuszanie wykonywania zadan naruszajacych
godnos$¢ osobista, kwestionowanie podejmowanych przez ofiar¢ decyzji, nieprzy-
dzielanie ofierze Zzadnych zadan do realizacji, przydzielanie zadan bezsensow-
nych, zbednych lub ponizej kwalifikacji i kompetencji, przydzielanie zadan trud-

Lodzi, zorganizowanej przez Salezjanska Wyzsza Szkole Ekonomii i Zarzadzania w Lodzi,
www.mobbing.most.org.pl/publikacja_3.htm, data dostepu 12.05.2009.

15 K. Niedl, Mobbing—Bullying Am Arbeitplatz, Miinchen 1995,

'SH. Leymann, Identification of Mobbing Activities, w: tenze, The Mobbing Encyclopedia,
http://www.leyman.se
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nych, przerastajagcych kompetencje i mozliwosci ofiary, ciagte przydzielanie no-
wych zadan do wykonania (z nierealnymi terminami realizacji lub iloscia pracy
do wykonania), ostentacyjne odbieranie zadan przekazanych do realizowania lub
nie dawanie ofierze zadnych zadan do wykonania, wydawanie absurdalnych i
sprzecznych polecen.

5. Dziatania godzgce w zdrowie ofiary: zlecanie prac szkodliwych dla zdro-
wia, niedostosowanych do mozliwosci ofiary i bez zapewnienia odpowiednich
zabezpieczen, grozba uzycia sily fizycznej wobec ofiary, stosowanie przemocy
fizycznej o nieznacznym nasileniu, zngcanie si¢ fizyczne, dzialania o podtozu
seksualnym, wykorzystywanie seksualne, przyczynianie si¢ do powstawania strat
materialnych, powodowanych przez ofiarg, wyrzadzanie szkod psychicznych w
miejscu pracy lub miejscu zamieszkania ofiary.

Przedstawione powyzej zachowania nie $wiadcza o wystgpowaniu mobbingu,
jezeli pojawiaja si¢ incydentalnie. H. Leymann stoi na stanowisku, ze o mobbingu
mozna mowi¢ w przypadku, gdy zachowania tego rodzaju wystepuja dos¢ czesto
(co najmniej raz w tygodniu) i trwaja dhuzszy czas (co najmniej p6t roku)'”.

Mobber — sprawca i inicjator mobbingu ma okreslone cechy, ktore predesty-
nuja go do podejmowania tego rodzaju dzialan. Na podstawie wielu doniesien
naukowych i informacji mozna stwierdzi¢, ze mobberami sa najczegsciej osoby,
ktére z jednej strony charakteryzuja si¢ silnymi tendencjami narcystycznymi, a z
drugiej silnymi sktonno$ciami psychopatyczno-perwersyjnymi. Najbardziej wy-
razista ich cecha jest niski poziom empatii i sktonno$¢ do manipulowania otocze-
niem. Jednoczesnie doskonale funkcjonujg w atmosferze zdominowanej przez
intrygi, koterie i zastraszanie'®. W konsekwencji wzajemne przenikanie si¢ ten-
dencji narcystycznych i perwersyjnych, wzmacniane utrwalonymi mechanizmami
obronnymi, prowadzi do wyksztatcenia si¢ osobowosci nieprawidtowej o charak-
terze psychopatyczno-narcystycznym i narcystyczno-perwersyjnym. Ludzie o
takich sktonno$ciach nie potrafiag zy¢ petnig zycia, sg sfrustrowani i niespetnieni,
a kazda osoba z ich otoczenia, ktdra osigga sukcesy i jest zadowolona z zycia,
uswiadamia im ich wtasng nieudolnos¢ i poniesione porazki. Dlatego dla lepszego
samopoczucia oraz wewngtrznego spokoju niszczg ja i1 upokarzajg, nie czujac
przy tym zadnych wyrzutow sumienia. Niszczenie drugiego cztowieka jest dla
mobberéw — okreslanych réwniez narcystycznymi dewiantami, jedynym sposo-
bem funkcjonowania w grupie. Natomiast uczestnicy dramatu rozgrywajacego si¢
miedzy mobberem a ofiarg, czyli §wiadkowie zjawiska mobbingu sa milczacymi
widzami 1 w wigkszo$ci nie reagujg na to, co si¢ dzieje wokot nich, gdyz najcze-
sciej Iekaja sig, zeby nie podzieli¢ losu ofiary, lub wrecz nie rozumiejg w pelni
tego, co odbywa si¢ w ich obecnosci.

" H. Leyman, The content and development...
B Pospiszyl, Patologie spoteczne, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008, s. 290.
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SKALA ZJAWISKA MOBBINGU

Na mobbing jako coraz powazniejszy problem spoteczny wskazuja m.in. ba-
dania przeprowadzane w ostatnich latach przez Europejska Fundacje Poprawy
Warunkéw Zycia i Pracy i Miedzynarodowg Organizacje Pracy, ktore prezentujg
zakres i skale mobbingu w krajach Unii Europejskiej (badania nie dotyczyty kra-
jow, ktore do UE weszty 1 maja 2004 r.)". Odsetek pracownikow doswiadczaja-
cych przemocy w miejscu pracy ksztattowat si¢ nastgpujaco: Finlandia — 15%,
Luksemburg — 7%,Holandia — 14%, Niemcy — 7%,Wielka Brytania — 14%, Au-
stria — 6%, Szwecja — 12%, Grecja — 5%, Belgia — 11%, Hiszpania — 5%, Francja
— 10%, Portugalia — 4%, Irlandia — 10%, Wtochy — 4%, Dania — 8%.

Srednio 9% pracownikéw jest poddawanych dziataniom mobbingowym w
krajach UE (mobbing dotyka 10% kobiet i 7% mgzczyzn pracujacych zawodo-
wo). Najwicksze zagrozenie mobbingiem wystgpuje w krajach Europy pdtnocnej:
Finlandii, Holandii, Wielkiej Brytanii, a najnizsze w krajach §ré6dziemnomor-
skich. Ze wzgledu na sektory gospodarki mobbing w krajach UE ksztattuje si¢
nastgpujaco: administracja publiczna i stuzby mundurowe — 14%, edukacja, stuz-
ba zdrowia — 12%, hotelarstwo, gastronomia — 12%, transport, komunikacja —
12%, handel (hurtowy i detaliczny) — 9%, nieruchomosci — 7%, przemyst wy-
tworczy, gornictwo — 6%, budownictwo — 5%, ustugi finansowe — 5%. Ponadto
nalezy dodac¢, ze badacze zjawiska mobbingu sa zgodni, iz w rolg mobberow cze-
$ciej wcielajg si¢ mezczyzni niz kobiety, niemniej podkreslaja, ze odsetek mobbe-
row kobiet wykazuje wyrazng tendencje wzrostowa™. Wyniki przeprowadzonych
badan wskazuja, ze najczestsza formg lobbingu wsérdd osob dorostych stanowi
izolowanie i odmowa komunikacji — 58% oraz naruszenie warunkoéw pracy —
53%, a nastepnie grozby werbalne, fizyczne i seksualne®'.

Zjawisko mobbingu stalo si¢ w Europie w ostatnim czasie na tyle powszech-
nym i powaznym problemem, ze najpopularniejsza kasa chorych AOK w poro-
zumieniu z centralg zwiazkow zawodowych DAG oraz stuzbami ko$cielnymi
zorganizowaly w duzych miastach tzw. telefony antymobbingowe, ktoére przy
zapewnieniu anonimowosci umozliwiaja ofiarom szuka¢ pomocy i wsparcia™.

' V. Di Martino, H. Hoel, C.L. Cooper, Preventing violence and harassment in the workplace,
European Foundation for the Improvement of Living and Working Conditions, Luxembourg 2003,
s. 6-12; M.S. Stockdale, The role of sexual misperception of women’s friendlines in an emerging
theory of sexual harassment, ,,Journal of Vocational Behaviour” 1993, vol. 42, s. 84—101.

2D, Zapf, S. Einarsen, H. Hoel, M. Vartia, Empirical Findings on Bullying in the Workplace,
w: Bullying and emotional abuse in the workplace. International perspectives in research and prac-
tice, red. S. Einarsen, H. Hoel, D. Zapf'i C.L. Cooper, Taylor and Francis, London—New York 2003,
cyt. za W. Matuszynski, dz.cyt.

2L MLF. Hirigoyen, Molestowanie w pracy, Wydawnictwo Polskiej Prowincji Dominikanow
,,W drodze”, Poznan 2003.

2 B. Hotyst, dz.cyt., s. 12.
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W Polsce badania dotyczace mobbingu zostaty przeprowadzone m.in. przez
Instytut Medycyny Pracy. Objeto nimi dwie grupy zawodowe, wybrane ze wzgle-
du na szczegdlne ryzyko narazenia ich przedstawicieli na przemoc w miejscu pra-
cy. Pierwsze badania przeprowadzono w 2002 r. na reprezentatywnej grupie 1163
pielegniarek z wojewodztwa mazowieckiego, natomiast drugie w 2004 r. na gru-
pie 391 pracownikoéw sektora ustug (pracownikéw Poczty Polskiej 1 pracownikow
transportu publicznego). Wyniki tych badan byty zblizone do danych uzyskanych
w innych krajach. Wskazuja one, ze ogdtem 5,6% pracownikdéw stuzby zdrowia
(personelu pielegniarskiego) do$§wiadczyto w ciagu ostatniego roku dreczenia
psychicznego w miejscu pracy ze strony osob, z ktorymi wspotpracuje. Natomiast
zachowania mobbingowe ze strony przetozonych dotkngty — 4,1% badanych, ze
strony kolegow — 1,1%, a ze strony podwiladnych — 1,6%. Wyniki uzyskane w
kolejnych badaniach, wykazaty, ze pracownicy sfery ustug na mobbing narazeni
sa w nieco wigkszym stopniu, poniewaz dr¢czenia do$wiadczyto ogdlem 7,8%
respondentéw nalezacej do tej grupy zawodowej, a najczesciej sprawcami mob-
bingu byli szefowie — zachowan takich doswiadczylo 5,1% sposrod badanych
0s0b, nastepnie podwtadni — 4,7% i koledzy ofiar — 2,9%.

Natomiast badania przeprowadzone przez CBOS w 2002 r.** wskazuja, ze
najczestszg forma dziatan mobbingowych w naszym kraju jest stwarzanie zlej
atmosfery w miejscu pracy poprzez obrazanie i uszczypliwe, przykre uwagi (sy-
tuacja taka miala miejsce w przypadku 21% respondentdéw). Czgsto stosowane sg
takze r6znego rodzaju kary, ograniczenia, represje, np. zmuszanie do pozostawa-
nia po godzinach pracy bez zaptaty, ograniczanie mozliwos$ci korzystania z urlopu
lub wybrania dogodnego terminu do skorzystania z niego, zmuszanie do tamania
przepisOw oraz narzucanie pracownikom wygorowanych zadan bez uwzglednie-
nia wiasciwej oceny szans na ich wykonanie (taka forme dziatan mobbingowych
wskazato 20% badanych osob). Badania wykazaly rowniez, iz w Polsce zjawisko
mobbingu zwigzane jest w duzej mierze z ryzykiem bezrobocia. Dziatania mob-
bingowe w wielu przypadkach polegaly bowiem na stosowaniu grozby utraty
zatrudnienia (z takg forma mobbingu spotkato si¢ 19% badanych pracownikow).
Pozostate czgsto wystepujace postacie mobbingu (dotyczyly 17% respondentow)
to nieuzasadniona krytyka, falszowanie danych na temat wynikow pracy i obniza-
nie wartosci pracownika, niejednokrotnie w obecnosci klienta oraz donosicielstwo
i pomowienia (dotyczyto to 7% badanych).

2 D. Merecz, A. Moscicka, M. Drabek, Mobbing w srodowisku pracy. Charakterystyka zjawi-
ska, jego konsekwencje, aspekty prawne, sposoby przeciwdziatania, £.6dz 2005,
http://rop.sejm.gov.pl/1_0ld/opracowania/pdf/mobbing_imp.pdf, data dostgpu 14.05.2009.

H7zal Pospiszyl, dz.cyt., s. 283-284.
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PRZYCZYNY DZIALAN MOBBINGOWYCH

Mobbing jest zjawiskiem wielopostaciowym uwarunkowanym roznymi
czynnikami wzajemnie ze soba powigzanymi. Czynniki wptywajace na powsta-
wanie mobbingu®> mozna przedstawi¢ nastepujaco:

1) czynniki indywidualne — mtody wiek, stosowanie przemocy w przesztosci,
wysoki stopien agresywnosci, impulsywnos$¢, przebyta choroba umystowa, che¢
wladzy lub zawi$¢, zazdro$¢, rywalizacja, brak wilasciwej analizy wtasnych za-
chowan, niska samoocena, introwertycznosc¢, zaleknienie, ulegtos¢;

2) czynniki socjo-demograficzne: pte¢, wiek, wyksztalcenie, stan cywilny,
odmienno$¢ zachowania, miejsce pracownika w organizacji (tj. staz pracy, do-
$wiadczenie, pozycja zawodowa itp.);

3) czynniki organizacyjne — nieodpowiednie kierownictwo, zte zarzadzanie,
niewlasciwa organizacja pracy, nieprzewidziane zmiany nastepujace w przedsie-
biorstwach (np. cigcia budzetowe, ktorych celem jest poprawienie konkurencyj-
nosci firmy), nieprzyjazny klimat i stresujace srodowisko pracy;

4) czynniki spoleczne: a) szybko nastepujace zmiany spoleczne (zubozenie
spoleczenstwa, brak nadzoru nad dorastajaca mtodzieza i obnizenie poziomu na-
uczania, migracje ze wsi do miast, zanikanie wielopokoleniowego modelu rodzi-
ny, wzrastajacy wskaznik rodzin niepelnych), wzrost liczby imigrantéw (dotycza-
cy gtownie bogatych krajow Unii Europejskiej)™®, b) zmiany ekonomiczne — go-
spodarka o charakterze globalnym prowadzi do restrukturyzacji przedsigbiorstw
(jest to warunek oparcia si¢ konkurencji i utrzymania na rynku), lecz jednocze$nie
sytuacja taka wywotuje napigcia w srodowiskach pracowniczych, szczegélnie w
tych, ktore sa zagrozone redukcja zatrudnienia)®’.

Prowadzone badania pozwalajg na wyodrebnienie kilku grup, ktére w sposob
szczegolny sg narazane na zachowania destrukcyjne:

1) osoby samotne (w tym przypadku samotno$¢ dotyczy srodowiska pracy,
a nie zycia osobistego);

2) pracownicy nie nalezacy do istniejgcych w organizacji formalnych zrzeszen;

3) mlodzi pracownicy, dobrze wyksztatceni, znajacy jezyki obce, po zagra-
nicznych stazach i praktykach o nieprzecigtnych zdolnosciach zaczynajacy swa
pierwsza prace;

2 V. Di Martino, H. Hoel, C.L. Cooper, Preventing violence and harassment in the workplace,
European Foundation for the Improvement of Living and Working Conditions, Luxembourg 2003,
s. 13-23, cyt. za W. Matuszynski, dz.cyt.

%6 p. Leather, C. Lawrence, The social psychology of violence and aggression, w: Work-related
Violence: Assessment and Intervention, red. P. Leather, Routledge, London 1999, cyt. za W. Matu-
szynski, O zrodtach i sposobach przezwycigzania mobbingu w organizacji, dz.cyt.

27 M. Sheehan, Workplace bullying: Responding with some emotional intelligence, ,Interna-
tional Journal of Manpower” 1999, vol. 20, nr 1.
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4) osoby w wieku przedemerytalnym, ktorych firma, chce si¢ pozby¢, mimo
ze nie ma im w zasadzie nic do zarzucenia;

5) osoby, ktore r6znig sie¢ pod jakim§ wzgledem od pozostatych;

6) kobiety niezamezne, rozwiedzione, w cigzy lub samotnie wychowujace
dziecko;

7) osoby niezaradne, ktore nie potrafia sie broni¢™.

Nalezy ponadto zaznaczyC, ze osoby mobbowane moga naleze¢ do kilku
wymienionych grup ryzyka jednoczes$nie.

Niezaleznie od przedstawionych grup ryzyka nalezy zaznaczy¢, ze ofiara
mobbingu moze sta¢ si¢ kazdy. Nie tylko osoba staba lub wrazliwa, lecz nawet
cztowiek o silnej osobowosci, sumienny, wyjatkowo zdolny lub kompetentny. W
wielu przypadkach do wystgpienia zjawiska przemocy psychicznej wystarczy, ze
ofiara wyznaje inng niz przelozony hierarchi¢ wartosci, §wiatopoglad i przekona-
nia religijne.

Wsrdd zrédet mobbingu, dotyczacych w szczegdlny sposob naszego kraju, na-
lezy rowniez wskaza¢ recesj¢ gospodarcza, wysokie bezrobocie, a takze sytuacje na
rynku pracy. Czynniki te redukujg szans¢ i mozliwosci zmiany miejsca zatrudnie-
nia, co z kolei prowadzi do sytuacji, w ktérej wielu pracownikoéw godzi si¢ na upo-
karzajace traktowanie, poniewaz stoi przed dramatycznym zyciowym wyborem
posiadania lub utraty pracy. Niektorzy bowiem pracodawcy $wiadomie wykorzy-
stujg tego rodzaju sytuacje w relacjach ze swymi podwtadnymi®.

Przyczyny mobbingu zwigzane sg réwniez z bledami w zarzadzaniu ludzmi i
organizacja pracy, nicadekwatnym okre§leniem wymagan, a takze wynikajg z nie-
kompetencji przetozonych. Mobbing pojawia si¢ tez wszedzie tam, gdzie ludzie
traktowani sg przedmiotowo i instrumentalnie, ,,nie maja nic do powiedzenia”, sg
przemeczeni nadmiarem pracy oraz uwiklani w hierarchiczne zaleznosci stuzbowe,
a ich warto$¢ oceniana jest jedynie na podstawie wydajnosci zawodowe;.

SKUTKI MOBBINGU

Nastgpstwa mobbingu mozemy rozpatrywaé w trzech skalach: indywidual-
nej, organizacyjnej i spoteczne;j™.

1. Skala indywidualna — dotyczy destrukcyjnego wplywu na zdrowie osoby
przesladowanej, co moze spowodowaé wystgpienie u niej zaburzen psychicznych

2 W. Matuszynski, dz.cyt.

¥ B. Hotyst, Spoteczno-kulturowe aspekty mobbingu, ,,Problemy Alkoholizmu”, 2005, nr 4-5,
s12.

30'W. Matuszynski, dz.cyt. W sposob podobny skutki mobbingu rozpatruje H. Leyman, pod-
kreslajac, iz z uwagi na czas trwania i czgsto$¢, mobbiong skutkuje zaburzeniami w sferze psychiki,
zdrowia fizycznego i funkcjonowania spotecznego ofiary”, zob. H. Leyman, The content and devel-
opment..., dz.cyt.
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(depresji, nerwic, stanow lekowych, chorob serca i krazenia, zaburzen snu, chorob
zotadka 1 jelit) okre$lanych jako zespot PTSD (Post-Traumatic Stress Disorder) i
GAD (General Anxiety Disorder). Jest to choroba prowadzaca do trwatego wy-
kluczenia z rynku pracy wyodrebniona w podreczniku diagnostyki psychiatrycz-
nej Amerykanskiego Stowarzyszenia Psychiatrycznego, a takze przez Swiatowa
Organizacj¢ Zdrowia, ktéra w niektorych przypadkach prowadzi¢ moze nawet do
samobojstwa.

2. Skala organizacji (zaktadu pracy) — zwigzana jest z nieprzyjazng atmosfera
w $rodowisku pracy, ktora powoduje pogorszenie stosunkoéw miedzyludzkich
oraz obnizenie motywacji do pracy (np. czeste, wielodniowe zwolnienia z pracy
sg charakterystyczne dla osoby nekanej psychicznie). W sytuacji stosowania dzia-
fan mobbingowych zmianie ulega bowiem spostrzeganie i1 stosunek pracownika
do przetozonego lub wspotpracownikow, co zwigzane jest ze spadkiem odczuwa-
nego poziomu bezpieczenstwa w $rodowisku pracy i jednocze$nie rzutuje na
efektywno$¢ oraz zaangazowanie w wykonywaniu zadan, a takze przestrzeganie
zasad etyki zawodowej’'.

3. Skala spoteczna — to przede wszystkim duze koszty ekonomiczno-spoteczne
zwigzane z zapewnieniem poszkodowanym pracownikom odpowiedniej opieki
medycznej oraz zagwarantowania im $wiadczen emerytalnych przy wczesniej-
szym przechodzeniu na emeryturg™”.

Skutki mobbingu mozna takze podzieli¢ na dwie grupy: 1) konsekwencje po-
jawiajace si¢ bezposrednio po ataku (tzw. skutki krétkoterminowe); 2) skutki bar-
dziej oddalone w czasie®. Skutki bezposrednie wystepuja najczesciej w postaci
wzmozonego odczuwania ztosci, irytacji, leku, przygnebienia, zniechgcenia, bez-
radnoéci, rezygnacji, apatii oraz poczucia winy, czy tez zanizenia wlasnej warto-
$ci. Natomiast skutki odlegle, to gldownie zaburzenia koncentracji uwagi, zaburze-
nia lgkowe, uzaleznienia, zespot zaburzen po stresie urazowym, zespot wypalenia
zawodowego, depresja reaktywna, czy nawet mysli i proby samobdjcze. W przy-
padku ofiar mobbingu wystepuje takze szereg dolegliwo$ci somatycznych,
zwlaszcza takich, jak: bole glowy, bezsenno$¢, powracajace migreny, choroby
wrzodowe, wymioty, zaktocenia snu, wzrost napigcia mie§niowego oraz zaburze-
nia seksualne®®. Zaburzeniom ulega takze zycie spoleczne i zawodowe — zmienia-
ja sie relacje ze wspotpracownikami, pojawiajg si¢ coraz czgstsze konflikty inter-
personalne i silna che¢ zmiany lub odejscia z pracy, a takze zmniejsza si¢ produk-

STCA. Frolkey, Trauma in the workplace. ,Personnel Journal”, Suppl, 75, 11, 1999;
L. Keashly, Interpersonal and systematic aspects of emotional abuse at work: the target perspec-
tive, ,,Violence and Victims”, 2001, 16 (3).

32 H. Hoel, K. Sparks, C.L Cooper, The cost of violence/stress at work and the benefits of a vi-
olence/stress-free working environment, dz.cyt.

3 M.L Lanza, Nurses as patient assault victims. An update, synthesis and recommendations,
,»Archives of Psychiatric Nursing”, 6, 1992.

3* Tamze, H. Leymann, Mobbing and psychological...
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tywno$é oraz pojawia sie rutyna w wykonywaniu zadan®. Ponadto nalezy pod-
kresli¢, ze skutki mobbingu zwiazane sg jednoczes$nie z coraz wyzszymi kosztami
dotyczacymi leczenia, rehabilitacji i $§wiadczen z tytutu przej$cia na rentg lub
wczesniejsza emeryture osob, bedacych ofiarami dziatan mobbingowych.

PROFILAKTYKA W ZAKRESIE PRZECIWDZIALANIA
ZACHOWANIOM MOBBINGOWYM

Zapobiega¢ mobbingowi mozna dwutorowo:

1) wykazywac¢ dbalo$¢ o wlasciwe zarzadzanie personelem, prowadzenie od-
powiedniej polityki rekrutacyjnej;

2) potozy¢ nacisk na regularne szkolenia i konferencje dotyczace problematyki
przemocy w zakladzie pracy (niezwykle wazne jest bowiem, aby zjawisko mobbingu
bylo przez pracownikow oraz pracodawcow rozpoznawalne 1 uSwiadamiane).

Podejmujac dziatania antymobbingowe, nie mozna réwniez zapominaé o po-
trzebie otwarto$ci i jawnosci, a takze o konieczno$ci zapewnienia kazdemu pra-
cownikowi prawa do krytyki i swobodnego wypowiadania si¢. Istotne znaczenie
odgrywa takze obserwowanie pracownikow i udzielanie im pomocy, zanim dzia-
tania destrukcyjne przeksztalca si¢ w posta¢ mobbingu®. Z uwagi na fakt, iz
mobbing w miejscu pracy jest zagadnieniem stosunkowo nowym, metodyka in-
terwencji antymobbingowej nie jest jeszcze usystematyzowang dziedzing wiedzy.
Warto w tym miejscu, zaznaczy¢, ze wielu praktykéw zajmujacych sie zjawiskiem
mobbingu jest zdania, ze kazda interwencja, ktéra ma na celu ograniczenie prawdo-
podobienstwa wystgpowania jakichkolwiek form przemocy w miejscu pracy, sta-
nowi jednoczes$nie interwencj¢ antymobbingowa. Nalezy réwniez podkresli¢, ze w
wielu krajach Europy, Stanach Zjednoczonych, Kanadzie i Australii opracowywane
sg specjalne programy badawcze tzw. task force, ktorych cele koncentrujg si¢ wo-
kot wypracowania skutecznych sposobow prewencji, ograniczajacych ryzyko wy-
stapienia zachowan mobbingowch w §rodowiskach pracowniczych.

Przeciwdziatajac lobbingowi, trzeba jednoczes$nie pamigtaé, ze wazne jest
stworzenie w zakladzie pracy wyraznego zakresu kompetencji, ustalenie obowia-
zujacych regul fair play w relacjach pomigdzy pracownikami oraz jasnych dla
wszystkich sposobow i drog podejmowania decyzji, a takze przeptywu informa-

33 C. Mayhew, D. Chappell, Internal violence (or bullying) and the health workforce. Universi-
ty of New South Wales, Working Paper Series, 2001; J. Barling, The prediction, experience and
consequences of workplace violence. w: G.R VandenBos, Q. Bulatao, Violence on the job. APA,
Washington D.C., 1998; H. Hoel, K. Sparks, C.L. Cooper, The cost of violence/stress at work and
the benefits of a violence/stress-free working environment, ILO, 2001.

http://www.ilo.org/public/english/protection/safework/whpwb/econo/costs.pdf 30.04.2009.

36 K. Kmiecik-Baran, J. Rybicki, Mobbing. Zagrozenie wspdlczesnego miejsca pracy, dz.cyt.,
s. 34-41; B. Grabowska, Psychoterror w pracy. Jak zapobiega¢ i sobie radzi¢ z mobbingiem,
dz.cyt., s. 27-59.
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cji. W zadnym przypadku nie mozna bagatelizowa¢ problemu nekania psychicz-
nego, nawet jesli jest to stadium poczatkowe. Nalezy niezwlocznie ustali¢, na
jakim etapie rozwoju jest stwierdzone zjawisko i podja¢ niezbedne $rodki zarad-
cze. Wihasciwym rozwigzaniem moze okaza¢ si¢ wyznaczenie mediatora, za§ w
przypadku jego braku dzialania mediacyjne powinna podjac¢ osoba z zewnatrz.
Skuteczne przeciwdziatanie mobbingowi wymaga takze przyjecia odpowiednich
regulacji prawnych w tym zakresie’’. Problem mobbingu stat si¢ jednak dopiero od
niedawna przedmiotem szerszego zainteresowania w krajach Unii Europejskiej oraz
w USA i Kanadzie, a podjete w tym zakresie badania maja na celu szczegoétowe roz-
poznanie skali tego zjawiska i jego zdefiniowanie oraz opracowanie stosownych ko-
dyfikacji prawnych niezb¢dnych w skutecznym zapobieganiu jego przejawom.

* ok ok

Niezaleznie od przedstawionych propozycji i innych podejmowanych dziatan
nie mozna zapominaé, ze podstawa profilaktyki w zakresie przeciwdziatania za-
chowaniom mobbingowym powinno by¢ ksztalttowanie postaw prospotecznych i
wiasciwych relacji interpersonalnych oraz promowanie w procesie wychowania
szacunku dla godnos$ci drugiego czlowieka. Nalezy bowiem pamigtac, ze glow-
nym zréodlem mobbingu jest dehumanizacja stosunkéw migdzyludzkich, a
zwlaszcza proba pozbawienia cztowieka podmiotowos$ci i tozsamos$ci oraz moz-
liwosci rozwoju osobowego.

MOBBING AS POLYMORPHIC SOCIAL PROBLEM

Summary

In study the mobbing was introduced as new the phenomenon pathological, which it stood with
serious social problem, it steps out under different figures and it is connected with plaguing psychical
mainly, the discrimination as well as the persecution in place of work. The analysis of notion
,,mobbing” was executed, its specific, cause was showed as well as solutions protecting workers' envi-
ronment before this phenomenon. Publication in synthetic from shows how to perceive, and to diag-
nose mobbing in order to can it counteract effectively before he it will take real dimension.

Stowa kluczowe: agresja, przemoc, mobbing, patologia spoteczna, profilaktyka

37 B. Klos, Mobbing, Kancelaria Sejmu. Biuro Studiéw i Ekspertyz, Wydzial Analiz Ekono-
micznych i Spotecznych, Warszawa 2002, s. 4-11.
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WPROWADZENIE

W celu ubogacenia zycia duchowego wiernych zaleca si¢ nabozenstwa chrze-
Scijanskiego ludu. Na Soborze Watykanskim II Ojcowie Kosciota okreslajg ich
zasadnicze pojmowanie teologiczne i duszpasterskie, stwierdzajac: ,,Uwzglednia-
jac okresy liturgiczne, nalezy te nabozenstwa tak uporzadkowac, aby byly zgodne
ze $wietg liturgia, z niej niejako wyplywaty i do niej wiernych prowadzity. Litur-
gia bowiem ze swej natury je przewyzsza”'.

W duchu zachowania znaczenia liturgii, ktora ,jest szczytem, do ktorego
zmierza dziatalnos¢ Kosciota, i zarazem jest zrodlem, z ktorego wyptywa cata
moc™”?, Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw kieruje nasza
uwage na konieczno$¢ utrzymania takze innych form chrzescijanskiej poboznosci
ludowe;j, ktore zgodnie z nauka Soboru Watykanskiego II — stanowig iscie owoc-
ny wklad w zycie Kosciola w zjednoczeniu z Chrystusem’.

Ta ,ludowa poboznos$¢, wyrazajaca si¢ w roznorodnosci form, jesli jest au-
tentyczna, wyptywa z wiary i z tej racji winna by¢ nalezycie ceniona i rozwijana.
Objawiajac si¢ w najbardziej autentycznych postaciach, pobozno$¢ ludowa nie
kwestionuje centralnej roli liturgii $wigtej, ale sprzyja rozwojowi wiary ludu, be-
dac jej naturalnym wyrazem, a takze usposabia do celebracji swietych miste-
riow, jak naucza Jan Pawel Il w Przestaniu do Sesji Plenarnej Kongregacji ds.
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow.

Do tematu i rangi poboznosci ludowej Jan Pawetl Il nawigzuje takze w Liscie
apostolskim Vicesimus quintus annus, w ktdrym mowi: ,,Nie mozna owej poboz-
nosci ludowej lekcewazy¢ ani traktowac jej z obojetnoscig czy pogarda, jest ona

"KL 13. Por. takze: KKK 1675.

KL 10.

3 Por. T. Sinka, Zarys liturgiki, Goscikowo—Paradyz 1988, s. 17.

* Przeslanie Ojca Swietego Jana Pawla II do Sesji Plenarnej KKBDS, Castel Gandolfo,
21 wrzesnia 2001, 4.
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bogata w réznorakie wartosci 1 juz sama w sobie wyraza religijne nastawienie
wobec Boga™.

Stan chrze$cijanskiej poboznosci ludowej w réznych krajach i na podtozu
réznych tradycji lokalnych jest bardzo zréznicowany. I dobrze, wszak tak pigknie
jest rozni¢ si¢ w wielosci. Przejawy poboznosci na Kaszubach z pewnoscig zastu-
guja na dostrzezenie i przyblizenie jako przyktadu do nasladowania. Tym bardziej
ze w obecnym czasie mozna zauwazy¢ zanik religijnoSci — swoiste zeSwiecczenie
spoleczenstwa — szczegdlnie wsrod mlodego pokolenia — zanik zainteresowania
pobozno$cia ludowa, wynikajacy z ideologii sekularyzmu i agresywnej, wrogiej
dla niej dziatalnosci ,,sekt”.

Poboznos¢ ludowa na Kaszubach przejawia si¢ w wielu aspektach, sytu-
acjach. Jednak najbardziej widoczny — zauwazalny jest jej wymiar spoteczny,
wspolnotowy, czyli spoteczne formy poboznosci. I ten wilasnie temat zastanie
podjety w niniejszym artykule. W tej sferze obserwujemy bardzo bogata i specy-
ficzna religijno$¢ ludnosci kaszubskie;j.

Ukazany zostanie rowniez bardzo rozwiniety ruch pielgrzymkowy na Kaszu-
bach, ktéoremu sprzyja mnogos¢ sanktuaridw, zwlaszcza maryjnych, m.in. druga
co do wielko$ci w Polsce, przepigknie potozona, Kalwaria Wejherowska, a takze
tak szczegdlna forma modlitwy i poboznosci jak Kaszébsko Pasjo.

SANKTUARIA KASZUBSKIE

Podstawowym elementem kazdego kultu jest miejsce swigte i jego odniesie-
nie do terendw zamieszkatych przez ludzi — potencjalnych pielgrzymow oraz
uczestnikow liturgii i nabozenstw odprawianych w sanktuariach®.

Jest to miejsce poswiecone Bogu, miejsce Jego szczegdlnej obecnosci, dlate-
go wlasnie tam nawiazanie kontaktu z Bogiem, oddawanie Mu czci i wypraszanie
fask jest szczegodlnie utatwione. Z tego wzgledu sanktuaria petnia tak wazna rolg
w religijnosci ludzi, szczeg6lnie zas ludnosci zamieszkujacej terytorium, na kto-
rym znajduje sie dane sanktuarium’.

Sanktuaria sg zatem $wiadectwem poboznosci i wdziecznosci ludu za otrzy-
mane dobrodziejstwa, sg miejscami Bozej obecnosci oraz osobliwego wstawien-
nictwa Matki Bozej, swietych i blogostawionych, ze wzgledu na czeste znaki mi-
losierdzia, jakie wierni w nich otrzymuja. Sa o$rodkami prowadzacymi lud do

3 Por. DOPLL 2, gdzie KKBDS nawigzuje do VQA 18.

8 Por. DOPLL 265, ,,Sanktuarium ma wyjatkowe zadanie kultyczne. Wierni udajg si¢ tam
przede wszystkim w celu uczestniczenia w celebracjach liturgicznych i w odprawianych nabozen-
stwach”.

7 Por. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 2000, s. 142—143. Por. takze: DOPLL 263.
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wzrastania w tasce, umacniania wiary i prowadzenia zycia nasladujacego Chry-
stusa i jego mitosierdzie wzgledem bliznich®.

Poszczegolne osrodki pielgrzymkowe rdznig si¢ ze wzgledu na site 1 zasigg
oddzialywania na patnikéw. Takze popularno$¢ ich jest zalezna od wielu czynni-
kow takich, jak: historia sanktuarium, jako$¢ postug duszpasterskich czy usytu-
owanie komunikacyjne.

Tak tez jest na Pomorzu i na ziemi kaszubskiej. Nalezy wymieni¢ te najwaz-
niejsze, jak Matka Boza z Dzieciagtkiem, u stop Wejherowskich Wzgérz Kalwa-
ryjskich, ktore stalo si¢ ulubionym sanktuarium Meki Panskiej okolicznej ludno-
éci’, a blizej zostanie przedstawione w dalszej czesci tego artykutu.

Inne dobrze znane sanktuarium Mgki Panskiej znajduje si¢ w miejscowosci
Wiele. Zostato ono wybudowane w latach 1915-1927 i jest to jedyne takie sanktu-
arium w diecezji pelplinskiej. Kalwari¢ Wielewska tworza 23 obiekty, w tym 14
kaplic, 6 kompozycji rzezbiarskich, §wiete schody, oryginalna ambona w ksztal-
cie todzi z podniesionym zaglem oraz pustelnia. W kaplicach znajduja si¢ rzezby
ze scenami ostatnich chwil zycia Chrystusa'’.

W Koscierzynie mieszcza si¢ 2 sanktuaria maryjne. Matki Bozej Koscierskiej
Krélowej Rodzin, na prawach papieskich od 1998 r. i Matki Bozej Bolesnej —
XV-wieczna pieta w ko$ciele Siostr Niepokalanek, ukoronowana zostata korona-
mi papieskimi w 2002 r."",

Nie sposob opisa¢ wszystkich miejsc kultu na Kaszubach w jednym artykule.
Wszak wiele jest tam tez kosciotkow w miastach i wsiach, ktére w miejscowym
srodowisku spelniaja podobna funkcje jak sanktuaria, cho¢ nie sa kanonicznie
zatwierdzone. Przedstawimy tylko te najpopularniejsze osrodki wiary i pobozno-
sci ludu Bozego, spolecznos$ci kaszubskiej, a sg nimi przede wszystkim wspo-
mniana wcze$niej Matka Boza Wejherowska — Matka Boza Uzdrowienia Cho-
rych, Matka Boza Swarzewska — Krolowa Polskiego Morza — Patronka Rybakow
i Zeglarzy oraz Matka Boza Sianowska — Krolowa Kaszub — Patronka pieknej i
dobrej mitosci'”.

Osobliwym miejscem jest Wejherowo, szczegdlnie z uwagi na przepigknie
usytuowang tam Kalwarig, potocznie nazywang przez miejscowa ludnos¢ Gorkami.

® Por. DOPLL 263.

? Por. G.A. Kustosz, Kult Matki Bozej z Dziecigtkiem u stop Kalwarii w kosciele Franciszka-
now w Wejherowie, w: Kult Matki Bozej na Kaszubach i Pomorzu. Studia nad kulturg religijng
Kaszubow i Pomorzan, Materialy z sympozjum mariologicznego w Wejherowie 17—18 maja 1999 r.,
pr. zbior. pod red. G.A. Kustosza, B.J. Sosinskiego, Wejherowo 1999, s. 55-56.

19 Oficjalna strona internetowa Katolickiej Agencji Informacyjne;j,
http://www.dziedzictwo.ekai.pl/text.show?id=1837.

" Por. J. Korcz, Miejsca $wiete w Polsce taskami i cudami styngce. Tom III, Warszawa 2006,
s.210-218.

2 Por. T. Goctowski, Homilia na rozpoczecie sympozjum, w: Kult Matki Bozej na Kaszu-
bach..., pr. zbior. pod red. G.A. Kustosza, B.J. Sosinskiego, dz.cyt., s. 9.
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Ze wzgledu na swoja specyfike i szczegolng wage dla Kaszubow to §wicte miej-
sce zostanie doktadniej nakre§lone w dalszej cze$ci pracy.

KROLOWA POLSKIEGO MORZA — SANKTUARIUM SWARZEWSKIE

Histori¢ pojawienia si¢ figurki Matki Bozej w Swarzewie przedstawia kilka
podan. Jedna wersja mowi, ze rybacy pracujacy na towisku wydobyli figurke z
morza, a nastgpnie przywiezli i umiescili ja w kapliczce przy studni w Swarzewie.
Wedle drugiej legendy figurke Matki Bozej znalazty kobiety piorace nad zatoka.
Jeszcze inne podanie przywoluje historie zaglowca, ptynacego do Gdanska, kto-
rego na wysokosci Rozewia zaskoczyl straszny sztorm. Zatoga statku, nie majac
juz innego ratunku, modlita si¢ o ocalenie przed okrgtowa figurka Matki Bozej z
Dzieciatkiem. Btagania ich zostaly wystuchane, niebawem znalezli si¢ na ladzie.
Statuetke Wybawicielki, ktorej zawdzigczali zycie, ustawili na pamigtk¢ w pobli-
7zu wiejskiej studzienki w Swarzewie. Tam tez ludno$¢ miejscowa zobaczyta ja
promieniujacy. Jako ze w Swarzewie nie bylo jeszcze wtedy kos$ciota, figurke
umieszczono pierwotnie w Helu. Przebywala tam az do czaséw reformacji. Kiedy
w 1525 r. helska parafia przeszia na luteranizm, kult maryjny ustal. Legenda mo-
wi, ze innowiercy wrzucili figure do morza, a ta poptyneta na powrét do Swarze-
wa, gdzie umieszczono ja w drewnianym wtedy kosciele. Wynoszono ja jedynie
w chwilach zagrozen i chowano: dwukrotnie podczas wojen szwedzkich w 1626 i
1657 r., a w czasie 1l wojny $wiatowej zostata ukryta — zakopana w ziemi. Gesta-
po odkryto miejsce jej przechowywania, ale na szcze$cie nie wywieziono jej do
Rzeszy. Nastepnie trafita do kosciota Tréjcy Swietej w Wejherowie, gdzie byta
przechowywana na plebanii i wystawiana w §wieta i czasem w niedziele. Na Boze
Narodzenie 1944 r. figura Matki Bozej Swarzewskiej wrocita na swoje miejsce w
kosciele swarzewskim i czczona jest tam po dzien dzisiejszy". Sanktuarium Kro-
lowej Polskiego Morza potozone nad Zatoka Pucka ma dwa odpusty — w niedzie-
le po 16 lipca i 8 wrzesnia'*.

KROLOWA KASZUB — SANKTUARIUM W SIANOWIE

W sanktuarium sianowskim, potozonym w poéinocnej czeSci Szwajcarii Ka-
szubskiej, juz od Sredniowiecza czczona jest Maryja z Dziecigtkiem w postaci
niewielkiej gotyckiej figurki, wykonanej z drewna lipowego. Legenda glosi, iz
figurke otoczong niebianskim blaskiem znaleziono w krzaku paproci i zaniesiono
do kaplicy krzyzackiej w Mirachowie. Jednakze po trzykro¢ wracata w cudowny

13 Por. W. Drzezdzon, Z dziejow kosciola i parafii Swietego Michala Archaniola w Starzynie,
Pelplin 2006, s. 241-242.
' Por. K.K. Czaplinski, Sanktuaria w Polsce, Katowice 1999, s. 102—103.
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sposéb do Sianowa. Odczytano to za znak Bozy i pobudowano jej tam $wiatynig.
Stynie z wielu cudow i ptynacych task na tym miejscu. Sama za$ figura dwukrot-
nie ocalata cudownie z pozaru §wiatyni. W 1966 r., na mocy dekretu papieza
Pawta VI, Pani Sianowska ukoronowana zostata koronami papieskimi. Na wiosn¢
2002 r. dokonano w $wiatyni w Sianowie §wigtokradztwa, migdzy innymi skra-
dziono poztacane insygnia wiadzy krolewskiej. Jeszcze tego samego roku, 21 lipca
— podczas szkaplerznego odpustu sianowskiego, odbyta sie rekoronacja'’. Drugi
odpust odbywa sie tam w uroczysto$¢ Matki Bozej Siewnej. Krolowa Kaszub jest
szczegolnie patronka miodziezy'®. Mowi sig, ze aby szczesliwie zawrzeé zwigzek
malzenski, nalezy po trzykro¢ odby¢ pielgrzymke do Pani Sianowskiej. Stad tez
bierze si¢ Jej inny tytut — Matka Boza Pigknej i Dobrej Mitosci.

RUCH PIELGRZYMKOWY NA TERENIE KASZUB

Wyrazem poboznosci ludowej, zwigzanej $cisle i bezposrednio z sanktuarium
jest pielgrzymka — spoteczna forma religijnosci'”.

Pielgrzymka jest najczesciej zbiorowa (czasami jednak takze i indywidualna)
podrdza o charakterze religijnym do miejsc $wigtych, stynacych z task Bozych,
w celu osiagniecia celow religijno-moralnych'®.

Duchowos¢ pielgrzymki okresla 6 podstawowych wymiarow pielgrzymowa-
nia. Przede wszystkim jest to wymiar eschatologiczny, droga do sanktuarium, to
obraz drogi do krolestwa niebieskiego. Pielgrzym, przebywajac te droge, uswia-
damia sobie najpierw wlasny grzech az do ostatecznego osiagnigcia zupelnej
wolnosci od niego. Wymiar pokutny zwiazany jest z wymiarem swigtecznym piel-
grzymowania, ktore jest odstepstwem od codziennosci, czasem szczegdlnie nasi-
lajacego si¢ braterstwa i mitosci wzgledem blizniego. Zrozumiaty jest wymiar
kultyczny, bo przeciez pielgrzymka to akt kultu. Pielgrzymuje si¢ po to, zeby spo-
tka¢ si¢ z Bogiem i1 zamanifestowa¢ wiar¢ w Niego. Odda¢ Mu cze$¢ i prosi¢ o
taski, czy tez dziekowac za otrzymane. Pielgrzymi staja si¢ w swej wedrowce
glosicielami Chrystusa. I tutaj przejawia si¢ wymiar apostolski pielgrzymowania.
Wreszcie wymiar wspolnototworczy, jednakze nie rozumiany jedynie przez prze-
bywanie we wspolnocie z bra¢mi i siostrami — innymi patnikami, ale takze i

15 por. tamze, s. 94-95.

'S Por. J. Belgrau, Wsrod dolin i wzgérz. Sianowo. Dzieje parafii i sanktuarium, Sianowo—
Krakow 2003, s. 5-6. Por. tamze, s. 127-138.

7 Por. DOPLL 279, ,,Pielgrzymka, powszechna forma religijnoéci, jest typowym wyrazem re-
ligijnosci ludowej, $cisle zwiazanej z sanktuarium, ktérego istnienie stanowi element konieczny.
Pielgrzym potrzebuje sanktuarium, a sanktuarium potrzebuje pielgrzyma”.

18 por. W. Piwowarski, dz.cyt., s. 146.
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przede wszystkim — z Jezusem, ktéry kroczy wraz z pielgrzymem. Patnik jest
ciagle w lacznosci z Nim w tej naboznej podrozy'”.

Udzial w pielgrzymce prowadzi do poglebienia §wiadomosci religijnej i do
doznan religijnych, przezy¢ zwigzanych z pobytem w osrodku pielgrzymkowym.
Nade wszystko wptyw pielgrzymki odbija si¢ na sprawowaniu praktyk religijnych
przez patnikow. Nastgpuje zwigkszenie systematycznosci udzialu we mszy $w.,
poszerzenie zakresu tych praktyk, jak i intensywno$é uczestnictwa w nich®.

Pielgrzymki odgrywaja wazna role w religijnosci ludzi. Ozywiaja wiare,
uswiadamiaja podstawowe warto$ci, jednocza wierzacych.

Wsréd ludnosci kaszubskiej, pielgrzymki sa zywym pomnikiem ich poboz-
nosci. Ruch pielgrzymkowy jest czynnikiem wzmagajacym ich wigzi wspolnoty
religijnej. Na terenie Kaszub jest on bardzo rozwinigty i ma specyficzne dla tego
terenu aspekty. Te niezwykte, regionalne pielgrzymki konczace si¢ czesto festy-
nami, jarmarkami, tworza specyficzng atmosferg.

Najstarsze pielgrzymki zwigzane s3 z Kalwariag Wejherowska. Ze wzgledu na
specyfike i wyjatkowo$¢ tego miejsca Jerozolima Kaszubska przedstawiona zo-
stanie w nastgpnym punkcie.

W tradycje kaszubska wrosly juz pielgrzymki do tronu Swarzewskiej Pani,
Kroélowej Polskiego Morza. Staty si¢ one naturalnym rytmem zycia religijnego
Kaszub. Integruja rybakéw i rolnikow. Sa okazja 1 §wiadectwem tworzenia
wspolnoty wiary. Pielgrzymki z okolicznych, nieraz bardzo odlegtych wsi, przy-
bywaja do Swarzewa na dwa letnie, maryjne odpusty. Na $wieto Matki Bozej
Szkaplerznej — w pierwsza niedziele po 16 lipca — gromadzg si¢ gtownie ludzie
morza. A na $wieto Matki Bozej Siewnej (drugi odpust w Swarzewie) Kaszubi
ladowi szukajg pomocy u swojej Orgdowniczki.

Byt czas, ze nawet z odlegtej Koscierzyny przybywaty grupy patnicze do
stop Bozej Matki. Najdawniejsza za$ jest prawdopodobnie pielgrzymka z puckiej
fary”'. Historia pielgrzymek swarzewskich zostata udokumentowana juz w XVII w.
na obrazie tablicowym, przedstawiajacym na tle mapy zakola Zatoki Puckiej i
miotanego burza Battyku, histori¢ cudownej figury. Zaznaczone sg miejsca poby-
tu rzezby i grupy procesyjne zmierzajace do ostatniego miejsca tronowania Ka-
szubskiej Pani. To interesujace dzieto jest swiadectwem juz wtedy rozwinigtego
zywego ruchu pielgrzymkowego na Kaszubach.

Sanktuarium w ostatnim czasie znacznie rozbudowalo swoja bazg lokalowa,
otwiera si¢ na wcigz rozwijajacy si¢ ruch pielgrzymkowy, a takze turystyczny.
Migjsce to stwarza szans¢ poszukiwania wartosci ponadczasowych w refleksji
nad sobg i $wiatem, w zadumie przed cudowng figurg Matki Boga.

' Por. DOPLL 286.
2 Por. W. Piwowarski, dz.cyt., s. 151.
2! Por. J. Wieckowiak, Krélowa Polskiego Morza, Gdynia 1992, s. 75.
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Podobne do Swarzewskiego pod wzglgdem przybywajacych pielgrzymek jest
sanktuarium w Sianowie. W te same $wigta obchodzone sa w nich odpusty. I tak jak
do Kroélowej Polskiego Morza, wigce] pielgrzymek wybiera si¢ na poczatku wrze-
$nia, a do Krolowej Kaszub przybywa kilkanascie tysiecy pielgrzyméw w lipcu.

Cudowna figura Matki Boskiej Sianowskiej od szesciu stuleci przyjmuje hold i
cze$¢ w malowniczo polozonym kosciotku. Figurka umieszczona jest w gtdéwnym
oftarzu. Witana i zegnana jest przez klgczacych wiernych specjalnymi piesniami*.

Maryja Sianowska szczegdlnie czczona jest jako patronka mtodziezy przed-
$lubnej. Co roku przybywaja z roznych stron do sanktuarium absolwenci szkot
podstawowych i $rednich oraz grupy oazowe. Swiadectwem niezliczonych task
doznanych przed Jej obliczem sg liczne wota zdobigce Jej tron.

Odpust Matki Bozej Szkaplerznej rozpoczyna si¢ juz w sobote przed potu-
dniem uroczysta msza odpustowa. Po potudniu odbywa si¢ spowiedz wiernych.
Nieliczne pary zakochanych dostepuja taski zawarcia sakramentu malzenstwa, w
tym jakze wyjatkowym miejscu i czasie. Po godz. 18" odprawiana jest kolejna
uroczysta msza §w., a o godz. 22 Droga Krzyzowa. O potnocy za$ celebrowana
jest uroczysScie pasterka maryjna, a po jej skonczeniu do rana trwa czuwanie przed
obliczem Krélowej Kaszub. O $wicie odmawiany jest Rozaniec i $piewane sa
Godzinki o Niepokalanym Poczeciu Najswictszej Maryi Panny. O godz. 5% spra-
wowana jest pierwsza msza $w. Suma pontyfikalna, odprawiana jest przy ottarzu
polowym® (ze wzgledu na bardzo duza liczbe uczestnikow), poprzedzona proce-
sja eucharystyczng. Po mszy $w. nastepuje btogostawienstwo Najswigtszym Sa-
kramentem czterech stron $wiata, po§wigcenie pamiatek i pozegnanie patnikow™".

W ostatnich latach kult ku czci Matki Boskiej Sianowskiej nieustannie wzra-
sta. Duzg role odgrywa w tym pigkne potozenie sanktuarium, walory naturalne,
piekno krajobrazu i dziewicza przyroda, ktére pomagaja w zblizeniu do Boga i
Jego Najswigtszej Matki.

Kolejnym miejscem, do ktérego podazaja pielgrzymki na terenie Kaszub, jest
Piagnica. Miejscowos$¢ ta potozona jest niedaleko Wejherowa, okoto 10 km na
poétnoc. Znajduje si¢ tam najwigkszy na Pomorzu Gdanskim cmentarz Polakéw z
czasow Il wojny swiatowej. Od pazdziernika 1939 do kwietnia 1940 r. w lasach
koto Piasnicy oprocz inteligencji z Kaszub, hitlerowcy wymordowali jeszcze Po-
lakéw zamieszkalych na tym terenie i Niemcow dziatajacych przeciwko hitlery-
zmowi, w sumie okoto 12 000 osob. Lasy Piasnickie staty si¢ sanktuarium naro-
dowo-kos$cielnym archidiecezji gdanskiej. Ten najwigkszy na Pomorzu cmentarz,
w wigkszo$ci bezimiennych ofiar II wojny §wiatowej, jest nazywany czgsto —

22 Najcze$ciej stowami Kaszébské Krolewd, gdzie w refrenie zamiast Kaszébské nasza Matinko. ..
wierni wtedy Spiewaja Siunéwsko nasza Matinko... Tekst tej piesni mozna znalez¢ np. w ksigzeczce
Kaszubska Pielgrzymka. Spiewnik, wydanym pod redakeja J. Perszona, Puck 2002.

3 Por. E. Pryczkowski, Krolowa Kaszub. Sianowo, Banino 2002, s. 17.

% Por. J. Belgrau, dz.cyt., s. 137-138.
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Golgotg Kaszubska. Pielgrzymka do Piasnicy odbywa si¢ co roku 11 listopada,
w dniu Narodowego Swieta Niepodlegtosci, na ktére licznie przybywaja wierni®.

Nieodlacznym elementem zycia cztowieka wierzacego jest uczestniczenie w
sprawowanym kulcie religijnym wedtug ustalonych regut. W zaleznos$ci od grup
etnicznych, ich historii i kultury, kult ten moze przybiera¢ roézne, specyficzne dla
danej wspolnoty formy. Kaszubi majg swoja, niepowtarzalng w skali kraju piel-
grzymke. Albowiem w dniu odpustu §wietych Apostolow Piotra i Pawta kaszub-
scy rybacy plyng lodziami wodami Zatoki Puckiej z Kuznicy az do Pucka, aby
wzigé udzial we mszy §w. oraz uroczystosciach w puckiej farze. Kos$ciot farny
jest najstarszym i najszacowniejszym obiektem zabytkowym w tym mie$cie. Nie-
ktore dolne partie uwaza si¢, ze pochodza z XIII w. Pielgrzymowanie kutrami z
Potwyspu Helskiego do Swarzewa, czy tez puckiej fary ma dtuga tradycje, sigga-
jaca 1217 r. Wtedy nadano Puckowi przywilej odbywania jarmarkow w dniu pa-
tronow parafii. Wspomnie¢ nalezy, ze potwysep przez dlugi czas byl szeregiem
wysepek i dotarcie do Pucka moglo si¢ odby¢ jedynie za pomoca todzi rybackich.
Pielgrzymka ta nie byta tak samo mocno propagowana w kazdym okresie historii.
Jednak odkad w 1981 r. reaktywowano pielgrzymowanie todziami rybackimi do
Pucka, to teraz juz co roku 29 czerwca paradnie ustrojone kutry wyptywajg z por-
tu w Kuznicy na odpust Swietych Apostoléw Piotra i Pawta.

Warto takze przypomniec jeszcze jedna forme poboznosci ludowej wyrazaja-
cg si¢ w pielgrzymowaniu todziami rybackimi. Jest nig pielgrzymka na odpust §w.
Anny, z Nadola do Zarnowca®.

Pielgrzymka todziami rybackimi przez Jezioro Zarnowieckie odbywa si¢ 26
lipca. Rejs—pielgrzymka zaczyna si¢ we wsi Nadole i koficzy na przystani w Lub-
kowie. Tutaj patnicy rozpoczynajg nast¢pny etap swojej wedrowki, tym razem juz
pieszy. Ze $piewem na ustach, udaja si¢ do kosciota pw. Zwiastowania Najswigtszej
Panny Maryi, usytuowanego w Zarnowcu — w kompleksie klasztornym Zakonu
Siostr Benedyktynek. Tam odbywaja si¢ uroczystosci odpustowe. Po modlitwach
uczestnicy ptyng do Nadola, aby tam zakonczy¢ dzien wspdlng zabawg taneczng.

Nie sposob nie wspomnie¢ w tym miegjscu o jedynym wydarzeniu w historii
Pomorza. 5 czerwca 1999 r. wyruszyla drogg morska pielgrzymka Kaszubow na
spotkanie z Janem Pawtem II w Sopocie. Po wyptynigciu z portu w Jastarni ufor-
mowany zostal na wodach Matego Morza wielki krzyz. Potaczyl on rybakow z
Potwyspu Helskiego, Wiadystawowa, Pucka, Rewy, Mostow i Gdyni. Pielgrzymi
wysiedli na Iad przy sopockim molo i podazyli na spotkanie z Ojcem Swietym. W
tym wielkim wydarzeniu — jedynej takiej pielgrzymce — wzigto udzial ponad 80
kutréw i fodzi rybackich, a na nich okoto 1000 patnikow?’.

% Por. W. Drzezdzon, dz.cyt., s. 242.

26 Ta druga pielgrzymka rowniez odbywa si¢ na terenie Kaszub.

7 Por. E. Pryczkowski, Boze pomagdj. Jan Pawel I do Kaszubéw, Banino—Pelplin 2005,
s. 85-88. Ten nadzwyczajny rejs patniczy po dzi§ dzien z wielkim entuzjazmem i duma wspominaja
szczegollnie jego czynni uczestnicy, np. opiekun kierujacy calym przedsigwzigciem ks. Stawomir
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Mozna powiedzie¢, ze wyczyn ten zostat rychto nagrodzony. W zakonczeniu
mszy $wietej Jan Pawet 11 zwrdcit si¢ do Kaszubow tymi stowy: ,,Pozdrawiam
Kaszubow, lud kaszubski, odwiecznych gospodarzy tej ziemi. Do was przema-
wialem w Gdyni w czerwcu 1987 r. Pragne was jeszcze zachecié, abyscie nadal
strzegli swojej tozsamosci, pielggnujac wigzi rodzinne, poglebiajac znajomosc
swojego jezyka i starajac si¢ przekaza¢ swa bogata tradycj¢ kaszubska mtodemu
pokoleniu. Trzymajcie z Bogiem zawsze".

To rybackie pielgrzymowanie bylo hotdem ztozonym Janowi Pawlowi I, a
takze manifestacja wiary rodzin rybackich, ich zwigzku z Bogiem, jak i odrebnej
tozsamosci, w ktorej religijno$¢ jest naturalnym oddechem ludu kaszubskiego.

Oprocz pielgrzymek Kaszubdéw do licznych sanktuariow w obrebie ich ziemi
ojcowskiej, ten zacny lud pielgrzymuje takze dalej, a nawet bardzo daleko. Praw-
dziwa ozdoba poboznosci kaszubskiej jest Piesza Pielgrzymka Kaszubska na Ja-
sng Gore.

W latach siedemdziesiatych mieszkancy Pomorza, wedrowali do Czestocho-
wy gléwnie z Pielgrzymka Warszawska. W 1979 r. zorganizowano odrebng Piel-
grzymke Pomorska, ktora wyruszyta z Torunia. Przyciagata ona setki mtodych
Kaszubow™.

Zeby uczcié 600-lecie obecnosci ikony Matki Bozej na Jasnej Gorze,
ks. Zygmunt Trella podjat si¢ zorganizowania Pielgrzymki Kaszubskiej ze Swa-
rzewa. | tak w 1982 r. Kaszubi powedrowali na liczaca okoto 600 km pielgrzym-
ke do tronu Pani Jasnogorskiej. I od tej pory Kaszubi ida juz co roku do Czesto-
chowy, na $wieto Wniebowzigcia Najéwietszej Maryi Panny (15 sierpnia)’’.

Czczac w sposob szczegdlny Rok Jubileuszowy, Kaszubi postanowili pota-
czy¢ ,,morskie kresy Polski” z Krolowa Narodu Polskiego i od 2000 r. pielgrzy-
muja ku Jasnej Goérze az z Helu. Tym samym Kaszubska Pielgrzymka stata si¢
najdtuzsza pielgrzymka piesza do Czgstochowy w Polsce.

Do dalszych inicjatyw pielgrzymkowych zaliczy¢ nalezy wydanie w 2002 r.,
przez parafie rzymskokatolicka Swietych Apostotéw Piotra i Pawta w Pucku,

Drzezdzon — 6wczesny wikariusz parafii Nawiedzenia Naj$wietszej Maryi Panny w Jastarni, ktory
ptynat na pierwszym — dowodzacym kutrze, tak odgrzewa tamte chwile: ,,Wszystkie kutry plynace z
Jastarni do Sopotu, na spotkanie z Ojcem Swigtym, byly przyozdobione kwiatami oraz emblemata-
mi religijnymi. Na kazdym byt krzyz albo obraz Matki Naj$wigtszej. Rybacy na todziach za$ ubrani
byli w regionalne stroje kaszubskie. Ptynace po zatoce kutry tworzyly ksztatt krzyza. Dzigki tej
poboznej, inicjatywie Papiez zwrdcil na nas uwagg, a tym samym dostrzegt wszystkich Kaszubow.
Wzniostym i pigknym momentem byto, kiedy podczas mszy $wigtej Jan Pawet II skierowat swoje
stowa wtasnie do Kaszubow”.

28 Por. I. Perszon, Na brzegu Zycia i Smierci. Zwyczaje, obrzedy oraz wierzenia pogrzebowe i za-
duszkowe na Kaszubach, Pelplin 1999, s. 5. Por. takze: E. Pryczkowski, dz.cyt., s. 17.

¥ Por. Kaszébské pielgrzymka. Jubileusz 25-lecia Pielgrzymki Kaszubskiej, album pamigtko-
wy red. J. Perszona, Banino 2006, s. 11-12.

30 Por. W. Drzezdzon, dz.cyt., s. 242-244.



264 PIOTR STANICKI

whasnego $piewnika pielgrzymkowego®'. Pomaga on w wychwalaniu Pana w
$piewie, a takze poza czasem pielgrzymowania w rodzinnych parafiach patnikdw.

W 2006 r. zbiegly si¢ trzy historyczne rocznice. Przypadta XXV Jubileuszo-
wa Pielgrzyma Kaszubska, obchody piecdziesigciolecia Zrzeszenia Kaszubsko-
-Pomorskiego oraz 105. rocznica postawienia krzyza na Giewoncie. Aby uczcic¢
srebrny jubileusz Pielgrzymki i wypemic prorocze, jak si¢ okazato stowa Jana
Pawta II, wypowiedziane w 1997 r. pod Wielka Krokwig w Zakopanem: ,,Rzec
mozna, iz ten jubileuszowy krzyz patrzy w strong Zakopanego i Krakowa, i dalej:
w kierunku Warszawy i Gdanska. Ogarnia calg nasza ziemi¢ od Tatr po Baltyk.
[...] Ten krzyz patrzy na catg Polske, od Tatr az do Battyku, i ten krzyz mowi
catej Polsce: Sursum corda — W gore serca! Trzeba, azeby cata Polska, od Balty-
ku az po Tatry, patrzac w strong¢ krzyza na Giewoncie, styszata i powtarzata: Sur-
sum corda — W gore sercal Amen”. Kaszubi powedrowali z Helu, przez Swa-
rzewo, Sianowo, Lichen do Jasnej Gory, jak co roku... Ale tym razem i dalej, az
pod krzyz na Giewoncie™!

Byt to ,,przejaw wytrwatej wiary”, jak napisatl arcybiskup Tadeusz Goctowski
metropolita gdanski w liscie do pielgrzymoéw Jubileuszowej Pielgrzymki
19 sierpnia 2006 r.**. Jest to kolejny przyktad ogromnej i pieknej poboznosci Ka-
szubow, ktora na Giewoncie bynajmniej si¢ nie konczy... Otéz na kolejny — per-
lowy juz jubileusz, czyli XXX Piesza Pielgrzymke Kaszubska planowane jest
wydluzenie trasy nie tylko na Giewont — nawiedzajac miedzy innymi sanktuarium
Matki Bozej Ludzmierskiej — Gazdziny Podhala, czy tez Matki Bozej Fatimskiej
na Krzeptéwkach w Zakopanem. Lecz kresem patniczej drogi bedzie sanktuarium
Marianska hora w Lewoczy na Stowacji. Organizatorzy juz dzi$ zapraszajg na te
wyjatkowe pobozne, patnicze rekolekcje w drodze. Jak widaé religijnos¢ Kaszu-
bow nie zna granic...

KALWARIA WEJHEROWSKA - KASZUBSKA JEROZOLIMA

Powstanie Kalwarii wigze si¢ z osobg jej fundatora — Jakuba Wejhera, ktory
jest takze zatozycielem miasta.

W 1634 r., przy oblezeniu zamku Biata na Biatorusi, Jakub zostat przysypany
gruzami i grozila mu pewna $mieré. Slubowat wtedy, ze jesli Bog zachowa go
przy zyciu, zbuduje kosciét na chwate Trojcy Swietej i §w. Franciszka. Wyszedt-

3 Por. Kaszubska Pielgrzymka. Spiewnik, red. J. Perszon, Puck 2002.

32 Por. Kaszébské pielgrzymka. .., s. 15-16.

33 Por. XXV Jubileuszowa Kaszubska Piesza Pielgrzymka Hel — Jasna Goéra — Giewont. 25 lip-
ca—20 sierpnia 2006, Ksigzeczka pamigtkowa wydana w rok po pielgrzymce, red. J. Perszon, Wej-
herowo 2007, s. 8.

¥ por. tamze, s. 7.
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szy cato z opresji, powrdcit do swoich smiechowskich wiosci i zapoczatkowat
proces powstawania miasta”.

Juz w 1643 r. przystapit do budowy wotywnego kosciota, ktory zostat po-
$wiecony rok pozniej. Pierwsi zakonnicy — franciszkanie, przybyli do klasztoru na
rok przed nadaniem miastu przywileju lokacyjnego przez Jana Kazimierza w
1650 r. Rok pozniej stangt kosciét klasztorny pw. §w. Anny?®.

Jakub Wejher po uzyskaniu zgody na budowe¢ Kalwarii podjat starania, by
miejsce to jak najdoktadniej odwzorowywato Swigta Droge Jerozolimska. Prze-
stania, acz niepotwierdzone naukowo, moéwia, iz wystal mierniczego — geodete,
cystersa Roberta Werdena do Jerozolimy, by ustalil odlegtosci miedzy poszcze-
gblnymi stacjami. Mnich ten, wedle podania miat jeszcze przywiez¢ ziemi¢ z
Ziemi Swietej, ktéra nastepnie miata by¢ podsypana pod fundamenty kazdej z
kaplic’’. Swiadczy to o idei kalwaryjskiej, rowniez i tej w Wejherowie. Chodzi
wtedy o pragnienie nasladowania Jezusa Chrystusa i Jego Meki, w procesjach,
oraz dazenie do wznoszenia miejsc przypominajacych budowle w Jerozolimie™®.

Prace budowlane rozpoczeto w 1649 r. Ostateczne ich zakonczenie nastapito
w 1666 r. Fundator — Jakub Wejher — nie doczekat konca tej inwestycji, zmart w
1657 r., a kontynuacje tego dziela podjeli jego spadkobiercy™.

Opiceke nad tym obiektem objeli ojcowie reformaci. Jako ze zakonom fran-
ciszkanskim nieodzownie towarzyszy kult maryjny gleboko zwiagzany z kultem
Chrystusa Ukrzyzowanego, to Kalwaria Wejherowska od poczatku zwigzana jest
z Maryja®.

Kult pasyjny zwiazany z Kalwarig byt przez wieki szkota kultury duchowej i
twardego, wytrwalego charakteru Kaszubow. Wyrodzniajgca si¢ pobozno$¢ tego
narodu oraz ich przywigzanie do Kosciota majg swoje korzenie wtasnie w wejhe-
rowskim sanktuarium. Posluga kaznodziejska, sprawowana przez zakonnikow
gtéwnie w jezyku polskim, byta dla wielu pokolen zroédlem nauki wiary i zycia po
katolicku®'.

Kalwaria Wejherowska to kompleks 26 kapliczek pigknie wkomponowanych
i rozlokowanych na morenowych wzgorzach. Kalwaria wraz z zabudowa miejska

3 Por. W. Drzezdzon, dz.cyt., s. 240. Por. takze: J. Perszon, Na Jastra. Wielki Post i okres
Wielkanocny w wejherowskim, Luzino 1992, s. 48—49.

3% Por. G.A. Kustosz, Kult Matki Bozej z Dziecigtkiem u stop Kalwarii w kosciele Franciszka-
now w Wejherowie, w: Kult Matki Bozej..., s. 56.

37 Por. Perszon I., Kalwaria Wejherowska jako sanktuarium i cel pielgrzymek na Kaszubach w
kontekscie kultury ludowej, w: Wejherowo. Dzieje, kultura, srodowisko, Materiaty z konferencji
naukowej, Wejherowo 28-29 V 1993 r., Muzeum Pi$miennictwa i Muzyki Kaszubsko-Pomorskiej
w Wejherowie, red. nauk. J. Treder, Wejherowo 1993, s. 130.

38 Por. tamze, s. 128-129.

3 Por. J. Perszon, Na Jastra...,s. 49.

0 Por. S. Klein, Franciszkanie w stuzbie Pani Wejherowskiej, w: Kult Matki Bozej. .., s. 147-148.

1 Por. J. Perszon, Kalwaria Wejherowska jako sanktuarium i cel pielgrzymek na Kaszubach w
kontekscie kultury ludowej, w: Wejherowo. Dzieje..., s. 131-132.
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Wejherowa i zespotem patacowo-parkowym tworzy wspolnie kompleks o duzych
walorach krajobrazowo-przestrzennych®. Oba te elementy, natura i architektura,
doskonale si¢ harmonizujg i wzajemnie uzupetniaja.

Tak jak w Jerozolimie ptynie tutaj rzeka Cedron, kiedy§ nazywana Bialg.
Patnicy wyrazaja przekonanie o leczniczych wlasciwosciach wody tego strumie-
nia. Pielgrzymi gremialnie wchodza do wody, odmywajg twarz, chore lub bolace
miejsca 1 rany. Woda ta, pono¢ szczegolnie pomaga na choroby oczu, wrzody i
reumatyzm“.

Kalwaria Wejherowska jest jednym z trzech najwybitniejszych tego rodzaju
zatozen w Polsce, obok Pakoskiej i oczywiscie Zebrzydowskiej. Przez mieszkan-
cow Polski potnocnej nazywana bywa rowniez Swietymi Gorami, czy tez Ka-
szubska Jerozolima, albo po prostu Gérkami. Wzgorzom Kalwarii Wejherowskiej
nadano biblijne nazwy: Gora Oliwna, Syjon, Golgota®.

Pierwsze nabozenstwo na Kalwarii odbylo sie 20 czerwca 1654 r. Od 1661 r.
rozpoczely sie regularne pielgrzymki do Wejherowskiej Drogi Mgki Panskiej
wiodace z Gdanska — Chelma. Forma pielgrzymki byta doktadnie ustalona i zapi-
sana w Drodze do Nieba przez dobra meki Jezusowej, czyli w modlitewniku Kal-
warii Wejherowskiej, tzw. kalwaryjce, wydawanym przez ojcéw reformatorow od
okoto 1717 r. W tej dwudniowej pielgrzymce pierwszego dnia przewazaly nabo-
zefistwa do Jezusa, a drugiego do Maryi®.

Modlitewniki te wptywaly na pobozno$¢ Kaszubow. Zawieraja bogactwo li-
tanii, modlitw, nabozenstw, przygotowan do sakramentéw i pouczen liturgicz-
nych. Ta ksigzeczka towarzyszyla niegdy$ Kaszubom w kosciele, w domu, na
majoéwkach, podczas rézanca czy w codziennym pacierzu. Z pewnos$cig odegraty
takze duzg role w ocaleniu jezyka polskiego na tym terenie*.

W 1678 1. papiez Innocenty XI wydat specjalne breve, w ktorym zawart wie-
czysta wazno$¢ uzyskiwanych na Kalwarii Wejherowskiej odpustow zupeinych.
Wejherowo stato si¢ duchowg stolicag Kaszub i silnym o$rodkiem pielgrzymkowo-
-maryjnym”’. Juz od ponad 300 lat Kalwaria przyciaga do miasta rzesze patni-

2 Por. J. Perszon, Na Jastra..., s. 48. Por. takze: stowa ks. S. kard. Wyszynskiego, jakie zano-
towat w swoich Zapiskach pod datg 20 kwietnia 1953 r., kiedy to nawiedzal Kalwari¢ Wejherow-
ska: Zwiedzamy kalwarig polozong w przepigcknym lesie. Jest o wiele pigkniejsza, niz Kalwaria w
Wambierzycach na Slgsku czy w Pakosi, cytat pochodzi z ksigzeczki: S. Klein, Ks. Stefan Kardynal
Wyszynski na Kalwarii Wejherowskiej, Wejherowo 1990, s. 5.

# Por. J. Perszon, Kalwaria Wejherowska..., s. 133. Por. takze: J. Perszon, Na Jastra...,
s. 50-52.

“por. J. Perszon, Kalwaria Wejherowska..., s. 129.

* Por. 1. Pryczek, Wejherowskie modlitewniki kalwaryjskie — uwagi o historii i jezyku, w: Wej-
herowo. Dzigje..., s. 93-94.

* Por. J. Perszon, Kalwaria Wejherowska jako sanktuarium i cel pielgrzymek na Kaszubach w
kontekscie kultury ludowej, w: Wejherowo. Drzieje..., s. 134—135.

*TPor. J. Walkusz, Kalwaria Wejherowska pod zarzqgdem duchowieristwa diecezjalnego, w:
Kult Matki Bozej..., s. 141-142.
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kow, przyczyniajac si¢ do systematycznego rozwoju ruchu pielgrzymkowego. Co
roku do Wejherowa przybywa okoto 60 samodzielnych pielgrzymek™.

Aktualnie celebruje si¢ tam pig¢ odpustow: Wniebowstapienia Panskiego,
Tréjcy Przenaj$wigtszej, Uzdrowienia Chorych, Wniebowziecia Najswietszej
Maryi Panny i Podwyzszenia Krzyza Swigtego. Na pierwszy odpust Wniebo-
wstapienia Panskiego przybywaja glownie pielgrzymi z poludniowych i $rodko-
wych Kaszub. Uroczystosci rozpoczynaja si¢ w piatek po potudniu wraz z przy-
byciem pierwszych pielgrzymek i trwaja do niedzielnego popotudnia. Na drugi
odpust kalwaryjski Trojcy Swietej, przybywaja pielgrzymki m.in. z Pucka, Sta-
rzyna, Swarzewa, Wiadystawowa, Oksywia, Rumi, Redy, Kosakowa i prawie ze
wszystkich gdynskich parafii*’. Pozostale trzy, to odpusty raczej lokalne, choé¢ w
ostatnich latach coraz wigkszego znaczenia nabiera §wigto Wniebowzigcia Naj-
swigtszej Maryi Panny 15 sierpnia. Odpust Uzdrowienia Chorych, obchodzony
jest w pierwsza sobote i niedziele lipca. Gtéwne uroczystosci odbywaja si¢ na
Kalwarii w niedzielg, przy Kaplicy Kajfasza. Suma odpustowa odprawiana jest w
intencji licznie przybytych ludzi chorych. Ten tytul jest najczgsciej nadawany
Matce Bozej z Wejherowa . Odpust Wniebowziecia Najéwietszej Maryi Panny,
obchodzony jest 14 i 15 sierpnia. Charakteryzuje si¢ wieczornym przemarszem
procesji z zapalonymi $wiecami i przezroczystg trumienkg, w ktorej utozona jest
figura zmartej Matki Bozej, z kaplicy ,,Domek Matki Bozej” do kaplicy ,,Grob
Matki Bozej”. Przezycie jest wielkie, gdy wijacy si¢ w ciemnosciach, wsrod
wzgbrz i dolin, plonacy swiecami waz wiernych pokonuje tras¢ migdzy tymi ka-
plicami. Odpust Podwyzszenia Krzyza Swietego to trzeci lokalny odpust w druga
sobote i niedzielg wrze$nia, polaczony z rozpoczeciem roku szkolnego®'.

W okresie Wielkiego Postu, w kazdy piatek na Kalwarii Wejherowskiej od-
prawiane jest nabozenstwo Drogi Krzyzowej. Rozpoczyna si¢ o godz. 16” wyj-
sciem z kosciota klasztornego procesja do Kaplicy Pitata. Na czele procesji ida
krzyz i choragwie kalwaryjskie, a za nimi kilka tysiecy wiernych®.

Wejherowska Jerozolima miala i ma ogromne znaczenie dla religijnosci za-
réwno Kaszub, jak i calego Pomorza. Jest dla nich takim miejscem, jak Kalwaria
Zebrzydowska dla mieszkancéw poludniowej Polski. O tym, ze jest bardzo ce-
niona na potnocy, $wiadczy nie tylko mnogos¢ task ptynacych na wiernych w tym
miejscu, wyrazona przede wszystkim w wotach dzigkczynnych. Ale takze miedzy
innymi fakt, iz autor pracy na temat Religijnosci w specyfice regionalnej kultury —
Wojciech Swiatkiewicz, poddajac badaniu sfere pielgrzymek i odpustow u archi-
diecezjan gdanskich, szczegdlowo przyglada si¢ trzem osrodkom pielgrzymko-

B por, J. Perszon, Na Jastra..., s. 49.

4 Por. W. Drzezdzon, dz.cyt., s. 240.

0 por. J. Borzyszkowski, Wejherowo a sanktuaria Pomorza — dawniej a dzis, w: Wejherowo.
Drzieje..., s. 124.

I Por. J. Perszon, Kalwaria Wejherowska..., s. 133.

2 por. J. Perszon, Na Jastra...,s. 10-11.
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wym. A mianowicie jako najwazniejsze uwaza Jasng Gore, Lichen i odpust para-
fialny wlasnie w Kalwarii Wejherowskiej>’.

Trzeba przyblizy¢ jeszcze jeden oryginalny zwyczaj, charakterystyczny dla
pielgrzymek odbywajacych si¢ na terenie Kaszub. Pielgrzymi, przybywajac na
odpust do Wejherowa, Sianowa, czy Swarzewa, przynosza ze soba, oprocz chora-
gwi i sztandarow, feretrony™*. Feretrony niesione sg przez cztery osoby, kobiety
lub mezczyzn, ubranych w stroj od$wietny lub w stroje kaszubskie™. Niesione
obrazy podczas powitan i pozegnan — na przyktad przed ko$ciotami, kapliczkami
badz przydroznymi krzyzami — ktaniaja si¢, wykonuja osobliwego salutu. Jest to
zwyczaj unikatowy w Polsce.

KASZEBSKO PASIO

Z Wejherowem wigze si¢ rowniez wazne wydarzenie, z ktorego wielu Ka-
szubdw jest bardzo dumnych. Wiasnie tam w 2002 r. swojg premierg miata Pierszo
Kaszébsko Pasjo.

Na szczeg6lng uwage zashuguje przyblizenie tematu pasji. ‘Pasja’ — stowo to
wywodzi si¢ z tacinskiego passio. Oznacza cierpienie, ale rowniez gleboka trans-
cendentng mitos¢. Opisuje bolesne, lecz ostatecznie zbawienne wydarzenia z
ostatnich 12 godzin zycia Jezusa Chrystusa, ktore przedstawione sag w czterech
niezaleznych relacjach ewangelicznych, a ktoérych dziedzictwo znalazto odbicie w
ostatnich dwoch tysiacleciach™.

33 Por. Postawy spoleczno-religijne archidiecezjan gdariskich, pr. zbior. pod red. W. Zdankie-
wicza, T. Zembrzuskiego, Warszawa 2003, s. 111-114.

3% Feretron jest to przeno$ny, obustronny obraz w ozdobnych ramach, stuzacy w Kosciele ka-
tolickim do obnoszenia podczas procesji. Por. ,,Feretron — rel. przeno$ny ottarzyk, statuta lub obraz
noszony na drazkach w czasie procesji”, Sfownik wyrazow obcych, Warszawa 2002, s. 332.

>3 Feretron (obraz) niosg cztery osoby tej samej plci, nazywane obraznicami i obraznikami.
Zazwyczaj dobieraja si¢ wedhug zblizonego wzrostu, tak aby moc bezbtednie wykonywaé salut. W
czasie pielgrzymki do sanktuarium zazwyczaj ubrani sg w stroje patnicze, natomiast na same uro-
czystosci odpustowe jak w drodze powrotnej odziani sag w od$wigtne stroje galowe (np. mezczyzni
w garniturach) lub majg na sobie regionalne stroje ludowe (w strojach kaszubskich najczesciej sa
dziewczeta). Obraznicami/obraznikami moga by¢ panny i kawalerowie. W momencie, gdy ktores z
nich wstgpuje w zwigzek matzenski nastgpuje przekazanie funkcji innej osobie. Oczywiscie mozna
tez 1 z innych powodow zrezygnowac z tej funkcji. Dodatkowo istnieje taki zwyczaj, ze jesli zamaz-
poéjscie nastepuje w niedalekiej przysztosci od rezygnacji z noszenia feretronu, to pozostali obrazni-
cy/obraznice przychodza wraz z feretronem i czynnie uczestnicza w uroczystosci zaslubin nowo-
Zencow.

> Pasja — (fac. passio ‘cierpienie’, ‘meka’ od lac. pati, passus ‘cierpie¢’), Szkolny stownik
wyrazow obcych, Wroctaw 2002, s. 430.

Ale takze: ,,Pasja — ikon. cykl scen przedstawiajacych meke Chrystusa (od wjazdu do Jerozo-
limy do Zmartwychwstania), Encyklopedia popularna PWN, Warszawa 1996, s. 622.
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Potgzna symbolika otaczajaca Pasj¢ od zawsze inspirowala wyobrazni¢ arty-
stow, stajac sie glebokim i trwalym czynnikiem wplywajacym na malarstwo, mu-
zyke, sztuke, a takze na powstajace w ostatnim stuleciu filmy.

W czasie, kiedy religijno$¢ ludzi stabnie, a postepuje proces prywatyzacji re-
ligii, w czasie sekularyzacji, kiedy cztlowiek probuje wszystko porzadkowaé, wy-
jasnia¢ naukowo, a zatraca potrzeb¢ modlitwy i pokuty, czyli zanika miedzy in-
nymi fundament pasyjnej poboznosci bardzo wazna jest tworczos¢, ciagte zasila-
nie kultury, ktéra musi by¢ zywa®’.

Mozna by si¢ oczywiscie zastanawiac i polemizowac czy Kaszubska Pasja jest
na pewno przejawem poboznosci ludowej? Czy tez raczej wyrazem poboznos$ci
ludu, co wszak nie jest tym samym, w odniesieniu do cytowanych juz stow Jana
Pawtla II. Za tym drugim okresleniem przemawialoby twierdzenie, iz instytucjonal-
ne formy religijnosci, do ktorych utwor niewatpliwie nalezy, sa w pewnym sensie
‘narzucone’ ludowi i tak rozumiane nie sg ludowe. Jednak za okresleniem Kaszub-
skiej Pasji wyrazem poboznos$ci ludowe]j przemawia istotna rola, jaka spehito i co
roku nadal spetnia samo wykonanie, jak i rowniez ogromny trud wlozony w przy-
gotowanie w ogole pasji. Jak pisze Papiez Polak, ludowa pobozno$¢ ,,sprzyja roz-
wojowi wiary ludu, bedac jej naturalnym wyrazem, a takze usposabia do celebracji
$wietych misteriow™®. I wezeéniej: ,,Poboznos¢ ta jest wyrazem wiary, ktora skupia
w sobie elementy kultury okreslonego $rodowiska i uzewnetrznia oraz w sposob
zywy i skuteczny pobudza wrazliwo$é uczestnikow”>. Taka role z pewnoscig do-
skonale spetnia Piersz6 Kaszébské Pasjo. Ale nie tylko to, jest rowniez dono$nym
odzewem na zanik poboznoS$ci pasyjnej 1 w ogole poboznosci, zwlaszcza u mtodych
ludzi. Jest réwniez wyrazem szczegélnego uznania i przywigzania Kaszubow do
Kalwarii Wejherowskiej, wystarczy zwroci¢ uwage na mnogos¢ obchodzonych tam
w ciggu roku odpustow.

Pierwsza Kaszubska Pasja powstala, jak juz wspomnielismy, w 2002 r. Jest
to utwor wokalny z elementami gry scenicznej na chor i solistow a’capella, napi-
sana i wykonywana w jezyku kaszubskim. Oparta jest na fragmencie Me¢ki Pan-
skiej z Ewangelii wg $w. Marka, przetlumaczonej z greki na jezyk kaszubski
przez o. Adama Ryszarda Sikor¢ OFM.

Pierwsze wykonanie Pasji nastapito w 2002 r. w koSciele przyklasztornym
Ojcow Franciszkanow w Wejherowie. Wykonat ja Chor Zjednoczony Powiatu
Wejherowskiego. W jego sklad weszty: chér meski ,,Harmonia” z Wejherowa
oraz chory mieszane: ,,Pigciolinia” z Linii i1 ,,Lutnia” z Luzina. Dyrygowal, a tak-

I wreszcie: ,,Pasja — muz. utwor religijny na glosy solowe, chor, orkiestre, szczegdlnie popu-
larny w XVI-XVIII w., opartym na tekscie zaczerpnigtym z ewangelicznego opisu meki Chrystu-
sa”, Stownik wspolczesnego jezyka polskiego, Warszawa 1996, s. 724.

37 Por. J. Borzyszkowski, dz.cyt., s. 131-136.

8 Por. Przestanie Ojca Swigtego..., 4. Por. takze: P. Stanicki, Pobozno$¢ ludowa ludnosci ka-
szubskiej w swietle literatury wspotczesnej, Warszawa—1.6dz 2007, s. 5-7.

39 Por. Przestanie Ojca Swietego..., 4.



270 PIOTR STANICKI

ze wykonywal parti¢ solowag Ewangelisty, autor Pasji — Tomasz Fopke. Pozosta-
tymi solistami byli: Piotr — Eugeniusz Pryczkowski, Arcykaptan i Przewodnik
Choéru — Ryszard Lorek, Judasz — Wojciech Rybakowski, Pitat — Mirostaw Lade-
mann i Jezus — Piotr Kapczynski. Premiera Pierszo Kaszébsko Pasjo spotkata sie
z ,,.belnym” — bardzo dobrym — przyj¢ciem.

W 2003 r. tournée z Pasjg to 8 koncertow. Patronat przyjat prezes Zarzadu
Gloéwnego Zrzeszenia Kaszubsko-Pomorskiego i przewodniczacy Sejmiku Woje-
wodztwa Pomorskiego — prof. Brunon Synak oraz o. dr Adam Ryszard Sikora OFM
— prowincjal Polskiej Prowincji pw. §w. Franciszka z Asyzu Zakonu Braci Fran-
ciszkané6w Mniejszych. Dzieki przychylnosci samorzadow kaszubskich wydane
zostaty na ptycie CD nuty i nagranie Pasji®’. Sktad wykonawczy powickszyt sie o
chor z Redy i grono dodatkowych solistow.

Trud wlozony w przygotowanie Pierwszej Kaszubskiej Pasji, pierwsze thu-
maczenia tekstu Ewangelii, p6zniej skomponowanie muzyki i wreszcie niezliczo-
ne godziny préb chorow, to kolejny przyktad poboznosci Kaszubow.

POBOZNOSC LUDOWA — DZIEDZICTWO KULTUROWE KASZUBOW

Na Kaszubach widoczne sg wszystkie autentyczne formy poboznosci ludo-
wej, jakie wymienia Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego, ktore
Kosciot jak najbardziej popiera®. I co najwazniejsze sa one zywe w kaszubskiej
codziennosci.

Poboznos¢ kaszubska ma tez swoje odrebne cechy, wyrdzniajace Kaszubow
na tle innych regionéw Polski. Jak chociazby specyfika pielgrzymek odbywaja-
cych si¢ na terenie Kaszub. Jedyne w swoim rodzaju i niespotykane w innej czg-
$ci kraju salutowanie, a raczej klanianie si¢, feretronami. Ta oryginalnos¢ piel-
grzymek jest wynikiem takze nadmorskiego potozenia Kaszub. Nie mozna prze-
ciez zapomnie¢ o bezprecedensowych pielgrzymkach kutrami rybackimi.

Tak liczne pielgrzymki, w ktorych uczestniczy nieraz kilka, badz nawet kil-
kanascie tysigcy wiernych, jak na odpustach w Sianowie czy w Swarzewie, s3
wspanialym obrazem poboznosci ludu kaszubskiego. Mnogos$¢ sanktuariow jest
dowodem na gruntowne zakorzenienie w kulturze Kaszub bardzo glebokiej wiary
w Chrystusa i niestychang cze$¢ oddawang Matce Bozej.

Nieoderwanie rozwoj poboznosci ludnosci kaszubskiej potaczony jest z roz-
wojem dziedzictwa kulturowego. Publikacje w jezyku kaszubskim to przeciez
miedzy innymi teksty Pisma Swictego. Tekst Pierszé Kaszébské Pasjo, przedsta-
wiajagcy fragment Ewangelii, wprowadza stuchacza w refleksje nad $miercig

8 Por. T. Fopka, Pierszé Kaszébské Pasjé. Slowa Ewangelii pg Sw. Marka (dol. z greczi):
0. Adam Ryszard Sykora OFM, Gdynia 2003.
*! Por. KKKK 353.
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Chrystusa, a takze nawigzuje do kultu pasyjnego, tak bardzo pielegnowanego
szczegolnie na Ziemi Wejherowskiej®.

Ta widoczna troska o podtrzymanie i nasladowanie tradycji przodkoéw, by
wciaz ozywiaé kulture kaszubska, jest bardzo wazna. Religia bowiem jest dusza
kultury. Dlatego tak istotne jest dla poboznosci ludowej bronienie dziedzictwa
kulturowego poprzednich pokolen — zlgczone $cisle z odkrywaniem wtiasnej
tozsamosci®.

Niepokojace jest w dzisiejszych czasach zjawisko zanikania zycia wspolno-
towego, stabnie rowniez poczucie wspdlnoty. Wazne jest, aby nie pozostawac
biernym, by zachowywaé postawe aktywna, szerzy¢ kulture, wzbogacajac ja o
nowa tworczos¢. Chlubg Kaszubow sa takie dzieta jak wspomniana Pierszo
Kaszébsko Pasjo.

Zeby mtode pokolenie nie zatracito swej tozsamosci kaszubskiej, aby zache-
ci¢ mtodych ludzi do zachowywania tradycji przodkow i odrebnosci narodowe;j,
potrzebne sa sprawy wielkie, ktore zaangazuja i pochtong dziedzicow kultury
kaszubskiej, jak 27-dniowe rekolekcje w drodze na XXV Jubileuszowej Kaszub-
skiej Pieszej Pielgrzymce Hel — Jasna Gora — Giewont™.

Zaprezentowane liczne formy poboznosci ludowej ludnosci kaszubskiej
wskazuja, iz poboznos¢ jest jednym z glownych nurtéw, ktore ozywiaja zycie
spoleczne i kulture Kaszub.

WYKAZ SKROTOW

DOPLL - Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii
KKBDS - Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow

KKK — Katechizm Koéciota Katolickiego

KKKK - Kompendium Katechizmu Ko$ciota Katolickiego

KL — Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum concilium, Sobor Watykanski I (4 grudnia 1963)
VQA — Jan Pawet 11, List apostolski w dwudziesta piata rocznicg ogloszenia Konstytucji soboro-

wej o swietej liturgii Vicesimus quintus annus (4 grudnia 1988)

82 por. E. Pryczkowski, Boze pomagdj..., s. 181-182.

8 Por. Wejherowo. Dzieje..., Referat J. Perszona, Kalwaria Wejherowska jako sanktuarium i
cel pielgrzymek na Kaszubach w kontekscie kultury ludowej, s. 135-136.

84 Por. XXV Jubileuszowa Kaszubska Piesza Pielgrzymka Hel — Jasna Goéra — Giewont. 25 lip-
ca—20 sierpnia 2006, Ksiazeczka pamiatkowa wydana w rok po pielgrzymce, red. J. Perszon,
Wejherowo 2007.
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SOCIAL FORMS OF FOLK PIETY IN KASHUBIA

Summary

This article aims at penetrating analysis of the folk piety of Kashubian population, on the
ground of social practices. In this sphere we observe a very rich and specific religiousness of Ka-
shubians. This research specifies group forms of folk piety in a wider range. A celebration of litur-
gical year in Kashubia, related rituals and habits. It presents pilgrimage movement on the land of
Kashubia. Moreover, it describes Wejherowska Calvary, the second biggest in Poland, and other
sanctuaries important to this region.

Stowa kluczowe: poboznos¢ ludowa, religijnos¢ ludowa, Kaszuby, Kalwaria Wejherowska
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£.ODZKIE OSRODKI POMOCY DLA REPRESJONOWANYCH
W STANIE WOJENNYM

Na pytanie o zasadno$¢ wprowadzenia stanu wojennego, ktéremu historio-
grafia najnowszych dziejow Polski poswieca tyle migjsca, do dzi$ nie uzyskano
jednoznacznej odpowiedzi. Teoria ,,mniejszego zta”, pomimo uptywu ponad
dwudziestu pigciu lat od owej grudniowej niedzieli, nadal jest mocno zakorzenio-
na w $wiadomosci spoleczenstwa. Niemalze potowa osob, ktore byty swiadkami
tamtych wydarzen, jest przekonana o jej stusznosci. Towarzyszace kolejnym
rocznicom stanu wojennego audycje i programy publicystyczne skupiaja si¢ na
dyskusji wokot zagadnienia ewentualnego wkroczenia wojsk Uktadu Warszaw-
skiego do Polski. Natomiast marginalnie traktowane sa kwestie natury spoteczne;j,
ktére wydawaloby sie, nie miaty wigkszego wpltywu na ogét wydarzen. Doskona-
le wpisuje si¢ w nie rola, jaka odegral Koscidt i duchowienstwo po 13 grud-
nial981 r.

Kosciol przez caty okres Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej petnit funkcje
spoiwa narodowej solidarnosci. Byt on swoistg legalng ,,opozycja”, ktorej istnie-
nia, nie mogla lekcewazy¢ majaca monopol na wladze Polska Zjednoczona Partia
Robotnicza. Wprowadzenie stanu wojennego nie zachwialo znaczenia owej ,,0po-
zycji”’, wrecz przeciwnie, pozwolito na zacies$nienie kontaktow ze spoleczen-
stwem, w tym takze z osobami niewierzacymi. To wiasnie przez Kosciot rozpro-
wadzana byta pomoc dla represjonowanych i potrzebujacych wsparcia: interno-
wanych i ich rodzin, pozbawionych pracy czy najbiedniejszych. ,,Nowa”, pogru-
dniowa rzeczywisto$¢ byla wyzwaniem dla Kosciota polskiego, a takze jego
zwierzchnikow. Jak powiedzial ks. Alojzy Orszulik, 6wczesny dyrektor Biura
Prasowego Episkopatu Polski: Obrona zycia ludzkiego i pomoc pokrzywdzonym
stawala sie sprawq zasadniczq'.

" A. Orszulik, Episkopat Polski wobec stanu wojennego, w: Internowani z regionu fédzkiego.
Materialy z sesji popularno-naukowej, Lowicz 15-16 grudnia 2001 r., pod red. M. Papisa, £6dz
2001, s. 33.
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Jeszcze zanim przedstawiono oficjalne stanowisko Kosciota wobec wprowa-
dzenia stanu wojennego, Kosciotl hierarchiczny rozpoczat swa dziatalno§¢ pomo-
cy poszkodowanym.

W obronie internowanych z regionu todzkiego stanegli przedstawiciele tutej-
szej Kurii — ordynariusz biskup Jozef Rozwadowski, kanclerz Andrzej Dabrowski
i sufragan t6dzki biskup Bohdan Bejze. Na spotkaniach z przedstawicielami wta-
dzy walczono o poprawe sytuacji internowanych i aresztowanych. Wysuwano
postulaty natychmiastowego uwolnienia, zwlaszcza chorych, czy jedynych zywi-
cieli rodziny”. Nieznane byly takze rozmiary internowanych w grudniowej akcji.
Apelowano o opublikowanie pelnej listy zatrzymanych. Priorytetem stata si¢ wal-
ka 0 mozliwo$¢ odwiedzin w czasie nadchodzacych Swiat Bozego Narodzenia i
pozwolenie na poshuge duszpasterska w miejscach odosobnienia, dawato to bo-
wiem jedyna szanse skontaktowania si¢ z internowanymi i aresztowanymi’.

Pomoc wszystkim represjonowanym bez wzgledu na orientacje polityczne
stata si¢ dla biskupa Rozwadowskiego jednym z gtownych zadan. To dzieki
niemu i pod jego patronatem powstaly dwa najwicksze w regionie centra, z
ktorych rozprowadzana byta pomoc na catg diecezje dla wszystkich przesla-
dowanych przez whadze".

Pierwszym, powotanym przy kosciele pw. Najswictszego Imienia Jezus, kie-
rowal ojciec Stefan Miecznikowski. Osrodek Pomocy Uwiezionym, Internowa-
nym i Ich Rodzinom, bo taka nazwe oficjalnie nosita ta placowka, powstal ze
spontanicznego zrywu ludzkiej solidarnosci oséb zaangazowanych w zycie tejze
parafii, inteligentow, robotnikow, ludzi wszelkich zawoddow. Jeszcze tego samego
dnia, kiedy ogloszono wprowadzenie stanu wojennego, w przyparafialnym bu-
dynku powstato swego rodzaju ,,centrum wymiany wiadomosci”, gdzie zdezo-
rientowani mieszkancy miasta przynosili informacje na temat zatrzymanych dzia-
taczy ,,Solidarnosci™. Umozliwito to w miare szybkie skompletowanie listy 0sob,

2 AAL, AKBDL, Korespondencja Biskupa L.odzkiego, List bp ordynariusza do ptk. Moczkow-
skiego, 16 XII 1981; APL, KC PZPR, 1449, Informacja o spotkaniach wladz miasta z klerem na
terenie wojewodztwa miejskiego lodzkiego w okresie 1 1 198231 V 1982, k. 25-26. Zob. tez
A. Dabrowski, Bylismy swiadkami wydarzen bardzo dramatycznych, w: Biskup Jozef Rozwadowski
1909-1996, pod red. M. Rozanskiego, £.6dz 2005, s. 338; L. Prochniak, Ziemia lodzka i sieradzka,
w: Stan wojenny w Polsce 1981—1983, pod red. A. Dudka, Warszawa 2003, s. 741; M. Golicka-
-Jabloniska, Ojciec Stefan SJ, £6dz 2006, s. 52.

3 L. Prochniak, op.cit., s. 741; M. Golicka-Jabtonska, op.cit., s. 52.

* AAL, AKBDL, Stan wojenny. Sprawozdania z pomocy internowanym, Informacja o diece-
zjalnej akcji pomocy uwiezionym, internowanym i ich rodzinom; A. Lepa, Czlowiek naturalnej do-
broci, w: Biskup Jozef Rozwadowski..., s. 317; L. Olejnik, £odzka ,,Solidarnos¢” 13 XII 1981-13 1
1990, w: Zatrzymane w kadrze. ,,Solidarnos¢”. Region Ziemia Lodzka 1980-1990, 1L.6dz 2005,
s. 17; Instytuty Zycia konsekrowanego w Kosciele todzkim. Zakony, zgromadzenia, instytuty swiec-
kie, charyzmat, historia, apostolat, pod red. K. Dabrowskiego, £.6dz 2000, s. 35; relacja ks. Anto-
niego Glowy, 21 IV 2006.

3 AZSZL., Notatka na temat poczqtkéw dziatalnosci akcji pomocy internowanym przy kosciele
Ojcow Jezuitow w Lodzi; ibidem, Kalendarium Osrodka Pomocy przy kosciele ks. ks. Jezuitow w
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ktore w mysl obowigzujacego w stanie wojennym prawa utracity wolnos¢ po
13 grudnia 1981 r. Dziatalno$¢ ta byta tym stuszniejsza, im dtuzej wladze trzyma-
ly w tajemnicy wiadomosci o losach zatrzymanych. Kazda, nawet najmniejsza
informacja dla rodziny, ktora bezskutecznie probowata poszukiwan ,,zaginione-
g0” przez komisariaty MO czy rejonowe wigzienia, byla na wage ztota, stanowita
swego rodzaju wsparcie psychiczne.

Pierwsze dni dziatalnosci Osrodka, nie majacego jeszcze ram prawnych —
dopiero 18 grudnia, kiedy to biskup Rozwadowski specjalnym dekretem oficjal-
nie powotat Osrodek do zycia — byly bardzo chaotyczne®. Dzi$ trudno jest nawet
ustali¢ sktad personalny grupy osob, ktora jako pierwsza rozpoczeta akcje niesie-
nia pomocy. Jednakze niesprecyzowany zakres dziatan, jakie prowadzit Osrodek,
powodowat state zapotrzebowanie na ludzi dobrej woli, gotowych poswigcic¢ wia-
sny czas w sprawie represjonowanych przez 6wczesng wladzg.

Dzigki zaangazowaniu w cata akcje biskupa Rozwadowskiego, mozliwe stalo
si¢ udzielanie pomocy materialnej. Poczatkowo tylko rodzinom internowanych,
poniewaz nadal brakowato zgody wtadz na odwiedziny w miejscach odosobnienia,
pomimo oficjalnych zapewnien, jakie ztozono prymasowi Jozefowi Glempowi’.

Pierwszy transport darow pochodzacych z Holandii, pozyskany z Diecezjal-
nego Referatu Charytatywnego Kurii Biskupiej dzigki wspomnianemu biskupowi
ordynariuszowi, umozliwit przygotowanie paczek bozonarodzeniowych dla ro-
dzin represjonowanych dziataczy®.

Staty naptyw darow z Kurii Biskupiej, od mieszkancéw todzi czy ofiaro-
dawcow zagranicznych wymodgt na pracownikach Osrodka podzial wykonywanej
pracy. Powstate, nieformalne sekcje mialy utatwic¢ i usprawni¢ funkcjonowanie
placowki. Kontrole nad catoéciag prowadzonej dziatalnosci sprawowal ojciec
Miecznikowski, ktory jednoczes$nie nieustannie zabiegatl u wladz o mozliwosé
odwiedzin w miejscach odosobnienia.

W zwiazku z narastajaca liczba interesantow, ktorzy zgtaszali sie do Osrodka,
konieczne bylo wyznaczenie dyzuréw na furcie, czyli drzwiach domu zakonnego,
gdzie przyjmowano wszelkie prosby, a takze zgloszenia o naruszeniach porzadku
i aktach bezprawia dokonywanych przez milicj¢, wojsko, czy Stuzbe Bezpieczen-
stwa. Dyzury te na zmian¢ pelily Hanna Brzozowska, Krystyna Kociolek, Stani-

Lodzi; M. Golicka-Jabtoniska, op.cit., s. 44; S. Miecznikowski, Kazania stanu wojennego, 1.6dz
1992, s. 15; relacja Barbary Gruszczynskiej, 9 1 2006.

¢ Relacja Barbary Gruszczynskiej, 9 I 2006.

" J. Glemp, Kazania wojenne. Spoteczna nauka Prymasa Polski, Warszawa 1983, s. 15.

8 AZSZL., Notatka na temat poczqtkéw dziatalnosci akeji pomocy internowanym przy kosciele
Ojcow Jezuitow w Lodzi; ibidem, Kalendarium Osrodka Pomocy przy kosciele ks. ks. Jezuitow w
Lodzi; relacja Marka Cichonia, 16 11 2006.
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stawa Hejwowska, Jolanta Stobodzian, Julia Kryszewska i Matgorzata Wojtunik,
ktéra odgrywata rowniez role obserwatora na rozprawach sadowych’.

Niezbedne okazato si¢ takze wyznaczenie osdéb odpowiedzialnych za spraw-
dzanie wiarygodnosci dostarczanych do Osrodka informacji. Osoby te, w gtdéwne;j
mierze byli to matzonkowie Zofia i Mirostaw Czotczynscy, obarczone byly row-
niez zadaniem przeprowadzenia swego rodzaju ,,wywiadow Srodowiskowych” w
rodzinnych domach 0sob represjonowanych. Celem takiej rozmowy bylo rozpo-
znanie sytuacji, w jakiej znajdowata si¢ dana rodzina, zarowno finansowej, jak
fizycznej i psychicznej'’. Wszystkie problemy i potrzeby danej rodziny skrupu-
latnie notowano i przechowywano w kartotece Osrodka.

Czeste transporty od darczyncoéw zagranicznych, a co za tym idzie wzrastaja-
ca liczba towaréw wymagata znalezienia odpowiedniego miejsca — swoistego
magazynu, gdzie mozna bylo bezpiecznie przechowywaé dary. Za zgoda ojcow
jezuitéw na potrzeby Osrodka zaadaptowano pomieszczenia nalezace do Duszpa-
sterstwa Akademickiego''. Piecz¢ nad rozrastajacymi sie zasobami objat poczat-
kowo Leszek Orzechowski wraz z zong Mirostawa. Po nich funkcje te przejat
Andrzej Rozniata i Waldemar Wykrota oraz Marek Cichon, ktéry zostat miano-
wany honorowym tacznikiem z Kurig Biskupig'*.

Réznorodnos¢ towardw, ktore dostarczano do Osrodka Pomocy, wymusita
zaangazowanie kolejnych specjalistow z danej dziedziny, oprocz bowiem artyku-
16w spozywczych i odziezowych zgromadzono znaczng ilo$¢ medykamentdéw
zaréwno gotowych lekow, jak i potproduktéw do sporzadzania tychze. Fachowa
pomoca lekarskg stuzyla dr Maria Dmochowska, ktéra objeta opieka medyczna
zwalnianych z internowania, a takze ich rodziny. Pomocy w tym zakresie udziela-
ta rowniez dr Ewa Kowalewska'.Wszyscy podopieczni Osrodka Pomocy, ktorzy
odzyskali wolno$¢, dzieki uprzejmosci tychze lekarzy, przechodzili szczegotowe
badania, a jesli zaistniata taka potrzeba wyposazani byli w stosowne zwolnienia
czy zaswiadczenia o stanie zdrowia i mozliwo$ciach podjecia pracy.

Dzigki kartotece prowadzonej przez Ewe Jazdzewska-Goldsteinowa, Marig
Bartoszewska i Mari¢ Wykrote, systematycznie uzupetnianej o nowe wiadomosci,
dostarczane przez Zofi¢ Czotczynska, mozliwe byto doktadne okreslenie potrzeb

® AZSZL, Kalendarium Osrodka Pomocy przy kosciele ks. ks. Jezuitow w Eodzi; ibidem, Notat-
ka na temat poczqtkow dziatlalnosci akcji pomocy internowanym przy kosciele Ojcow Jezuitow w
Lodzi; relacja Barbary Gruszczynskiej, 9 1 2006.

' Relacja Barbary Gruszczynskiej, 9 I 2006; relacja Marka Cichonia, 16 II 2006; relacja Zofii i
Mirostawa Czolczynskich, 23 111 2006.

" AZSZE., Kalendarium Osrodka Pomocy przy kosciele ks. ks. Jezuitéw w Lodzi; ibidem, No-
tatka na temat poczqtkéw dzialalnosci akcji pomocy internowanym przy kosciele Ojcow Jezuitow w
Lodzi; M. Golicka-Jabtonska, op.cit., s. 64; Po obu stronach wigziennego muru (w zbiorach autora).

12 AZSZY., Kalendarium Osrodka Pomocy przy kosciele ks. ks. Jezuitow w Lodzi; relacja Barba-
ry Gruszcezynskiej 9 12006.

13 M. Golicka-Jablonska, op.cit., s. 65; relacja Barbary Gruszczynskiej, 9 I 2006; relacja Zdzi-
stawa Krakowiaka, 6 IV 2006.
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danej rodziny, nad ktorg Osrodek roztaczal opieke. Staraniem ojca Miecznikow-
skiego bylo, by kazda z rodzin represjonowanych dziataczy, przynajmniej raz w
miesigcu otrzymata paczke zywnosciowa. W zalezno$ci od zasobéw magazyno-
wych, w paczce takiej znajdowaty si¢ podstawowe produkty takie, jak: maka, ryz,
cukier, herbata, kasza, sery, sporadycznie towary luksusowe w owych czasach,
jak kawa czy konserwy miesne. Dodatkowo, jezeli w rodzinie byty dzieci, paczka
bogatsza byla o produkty takie, jak: mleko w proszku, specjalne odzywki oraz
stodycze i bakalie — suszone morele, figi, rodzynki czy orzechy'!. Ze wzgledu na
mnogos¢ i roznorodnos$¢ towardw, jakimi w danej chwili dysponowat Osrodek,
»poszkodowane” rodziny otrzymywaly réwniez jednorazowe paczki zywnos$cio-
we, wydzielone z artykulow, z ktoérych magazynowaniem placoéwka nie byla w
stanie sobie poradzi¢. Najczesciej byly to cytrusy lub porcjowane migso, ktore
nalezato jak najszybciej rozdysponowac, by nie narazi¢ Osrodka na ewentualne
straty wynikajace z krotkiego terminu przydatnosci do spozycia'. Na specjalne,
indywidualne zamowienia realizowano réwniez paczki zawierajace odziez. Sktad
tychze uzalezniony byl od stanu osobowego danej rodziny oraz kondycji finan-
sowej, w jakiej si¢ ona znajdowata. Przyktadowa paczka odziezowa dla rodziny z
dzieckiem zawierata: dwie pary spodni dziecigcych, dwie pary skarpet, dwa swe-
try oraz dwie podkoszulki i bluzki'®. Okresleniem tych wymogéw zajmowaty sie
osoby odpowiedzialne za tak zwany ,,wywiad §rodowiskowy”. Podobnie rzecz si¢
miata z udzielanymi przez O$rodek zapomogami pienigznymi. W wiekszosci
przypadkow byty to wyplaty jednorazowe przeznaczone na pomoc dorazng rodzi-
nie, optacenie adwokatow lub uiszczenie grzywien za naruszanie porzadku stanu
wojennego. Tg formg udzielania pomocy osobiscie zajmowat si¢ ojciec Mieczni-
kowski'’.

Dostarczenie uprzednio przygotowanych paczek, utozonych wedtug okreslo-
nego schematu, tak by przy rozwozeniu zyska¢ jak najwiecej na czasie i paliwie,
lezato w gestii kierowcow, Zdzistawa Krakowiaka, ktérego w pozniejszym okre-
sie zastapil Mirostaw Bulski, Grzegorza Siewiery oraz Mirostawa Czotczynskie-
g0'®. Wszyscy wyposazeni byli w specjalne pisemne delegacje opatrzone piecze-

4 AAL, AKBDL, Stan wojenny. Sprawozdania z pomocy internowanym, Sprawozdanie z dzia-
talnosci charytatywnej Osrodka Pomocy Uwigzionym [13 XII 1981-30 VI 1983]; AZSZL., Kartote-
ka Osrodka Pomocy przy kosciele ks. ks. Jezuitow w Lodzi; M. Golicka-Jablonska, op.cit., s. 69;
relacja Barbary Gruszczynskiej, 9 1 2006; relacja Stefana Niesiotowskiego, 7 VII 2006; relacja
Marka Cichonia, 16 11 2006.

'S AZSZL., Kalendarium Osrodka Pomocy przy kosciele ks. ks. Jezuitéw w Lodzi; ibidem, No-
tatka na temat poczgtkow dziatalnosci akcji pomocy internowanym przy kosciele oo. Jezuitow w
LodZzi; relacja Zofii Czotczynskiej, 23 I1I 2006; relacja Marka Cichonia, 16 II 2006.

16 AZSZL., Kartoteka Osrodka Pomocy przy kosciele ks. ks. Jezuitow w Lodzi.

17 Relacja Zofii Czotezynskiej, 23 111 2006.

'8 AZSZY., Notatka na temat poczqtkow dziatalnosci akcji pomocy internowanym przy kosciele
Ojcow Jezuitow w Lodzi; relacja Barbary Gruszczynskiej, 9 I 2006; relacja Mirostawa Czolczyn-
skiego, 23 III 2006; relacja Zdzistawa Krakowiaka, 6 IV 2006.
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ciami kurialnymi, pozwalajacymi na swobodne poruszanie si¢ po miescie i poza
jego obszarem, a takze za$wiadczenia wystawione przez parafie Najswigtszego
Imienia Jezus, upowazniajace do rozwozenia paczek'’.

Pod koniec grudnia 1981 r., za sprawg biskupa Rozwadowskiego oraz t6dz-
kich adwokatow przy istniejacym juz Osrodku utworzono specjalng sekcje zajmu-
jaca si¢ doradztwem prawnym. W jej skladzie znalezli si¢: dwczesny dziekan
Rady Adwokackiej Eugeniusz Sindlewski, Karol Gtogowski, Andrzej Kern oraz
Stanistaw Maurer®. Wczesniej wszystkimi sprawami biezacymi zwigzanymi z
prawem zajmowata si¢ Malgorzata Wojtunik. Oprocz obrony oskarzonych dziata-
czy, zadaniem naczelnym bylo niedopuszczenie do rozpraw sadowych adwoka-
tow przyznawanych z urzedu, co, do ktorych istnialo podejrzenie o wspolprace z
SB. Wazne rowniez byto sprawdzenie pod tym wzgledem wszystkich ksigzy, kto-
rzy mieli kontakt z aresztowanymi czy internowanymi. Oprocz dziatalnosci czy-
sto sadowniczej, Andrzej Kern i Karol Gltogowski prowadzili réwniez w przyko-
$cielnym budynku wyktady dla dziataczy zwiazkowych. Byty to prelekcje z za-
kresu obowiazujacego prawa zwigzkowego, praw ludzi zwalnianych z pracy, a
takze instrukcje, co do postepowania w przypadku aresztowania®'.

Do zakresu zadan, ktore dotychczas wykonywat Osrodek Pomocy dotgczono
bezposrednig pomoc dla internowanych i aresztowanych. Stato si¢ to mozliwe za
sprawa o. Miecznikowskiego, ktory w koncu grudnia 1981 r. zostal mianowany
przez Kuri¢ Biskupia diecezjalnym referentem do spraw duszpasterstwa w zakta-
dach karnych, aresztach $ledczych, osrodkach przystosowania spotecznego, za-
kladach poprawczych i schroniskach dla nieletnich®. Nominacja ta utatwita
wspomnianemu jezuicie uzyskanie pozwolenia na przekroczenie progu miejsc
odosobnien, wigzien i aresztow. Poczatek stycznia 1982 r. przyniost o. Mieczni-
kowskiemu mozliwo§¢ odwiedzin internowanych w Sieradzu oraz odprawienie
mszy $w. w Leczycy z okazji $wieta Trzech Kréli*. Dla wielu dziataczy byt to
pierwszy kontakt z kim$ z zewnatrz od czasu zatrzymania, a takze z izolowanymi
dotychczas wspotwigzniami. Od tej pory o. Miecznikowski niestrudzenie, przez

19 Relacja Zdzistawa Krakowiaka, 6 TV 2006.

2 A. Kern, £6dzka Rzeczpospolita Adwokacka, ,.Kultura i Biznes”, VII-VIII 2005, s.7; idem,
Ltodzka adwokatura w obroie praw cztowieka (w zbiorach autora); relacja Andrzeja Kerna, 11 I
2006; relacja Barbary Gruszczynskiej, 9 1 2006; relacja Marka Cichonia, 16 11 2006.

21 AIPN Ld pf 13/442, t. 11, Ocena sytuacji polityczno-operacyjnej, styczei—grudzier 1983, 10 I
1983, k. 12; A. Kern, £6dzka Rzeczpospolita..., s. T; idem, Lodzka adwokatura...; relacja Andrzeja
Kerna, 11 I 2006; relacja Barbary Gruszczynskiej, 9 1 2006; relacja Marka Cichonia, 16 II 2006.

22 AAL, AKBDL, Stan wojenny. Sprawozdania z pomocy internowanym, Sprawozdanie z dzia-
talnosci Osrodka Pomocy dla Uwiezionych, Internowanych i Ich Rodzin [13 XII 1981-VI 1982],
AZSZ%Y., Notatka na temat poczgtkéw dzialalnosci akcji pomocy internowanym przy kosciele oo.
Jezuitow w Lodzi; Ibidem, Kalendarium Osrodka Pomocy przy kosciele ks. ks. Jezuitow w Lodzi.

2 AZSZX., Notatka na temat poczqtkéw dziatalnosci akcji pomocy internowanym przy kosciele
Ojcow Jezuitow w Lodzi; M. Wyrwich, Kapelani , Solidarnosci” 1980-1989, Warszawa 2005,
s.231.
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caly okres stanu wojennego, regularnie odwiedzat wszystkie wiczienia i miejsca
odosobnienia, gdzie przebywali 16dzcy opozycjonisci.

Mozliwo$¢ spotkania i rozmowy z osoba, ktéra byta w statym kontakcie z
rodzing zatrzymanego, stanowita wielkie wsparcie psychiczne. Wzajemna wy-
miana informacji, dzi¢ki przenoszonym grypsom, pozwolila na uzupehienie i
zweryfikowanie listy pozbawionych wolnosci. Przekroczenie progu miejsc od-
osobnienia wydatnie pomoglo w ustaleniu warunkéw, w jakich zyli internowani,
a co za tym idzie, okreslenie ich potrzeb materialnych.

Nowe obowiazki, jakie spadly na o. Miecznikowskiego, spowodowaty nie-
formalng zmiane na stanowisku kierownika O$rodka Pomocy. Barbara Gruchata
(nastepnie po mezu Gruszczynska), ktorej wspolpraca na dhugie lata zwigzala sig
z parafig Najswigtszego Imienia Jezus, przej¢ta nadzor nad funkcjonowaniem
Osrodka, stajac si¢ tym samym prawa reka ojca Miecznikowskiego™.

Pomoc niesiona przez ksiezy w zaktadach karnych, miejscach odosobnienia
czy aresztach nie ograniczyla si¢ tylko do odprawiania mszy $w., spowiedzi czy
wsparcia duchowego. Jako, ze poczatkowo tylko ksieza mogli kontaktowac si¢ z
osadzonymi, na nich réwniez spoczat obowigzek wsparcia materialnego wiezniow
w postaci paczek zywnosciowych, czy ubraniowych. Czestokro¢ warunki panujace
w miejscach odosobnienia i wigzieniach, a takze sposob, w jaki stluzba wigzienna
obchodzita si¢ z podopiecznymi, uwtaczaty ludzkiej godnosci. Jakkolwiek, cho¢by
najdrobniejsze wsparcie materialne z zewnatrz stwarzalo ,,mieszkancom” zaktadow
karnych pozory normalnos$ci, ulatwiajac egzystencje za wieziennymi murami.

Przemierzajac niemalze calg Polske o. Miecznikowski starat si¢, by kazdy je-
go podopieczny otrzymatl takie wsparcie. Naczelnicy wigzienni restrykcyjnie
przestrzegali zawartosci paczek i ich wagi, ktora poczatkowo ustalono na 1 kg. W
paczce takiej znajdowata si¢ suszona kietbasa, ser zotty, masto, topiony smalec,
herbata, cukier, czekolada, papierosy oraz $rodki higieny osobistej jak mydto,
pasta do zebdw, czy szampon. Kiedy ztagodzono przepisy co do zawartosci i wa-
gi paczek, a takze kiedy zasoby Os$rodka Pomocy wydatnie wzrosty, paczki
wzbogacano o kawe, kakao, konserwy oraz witaminy”. By zapobiec okradaniu
podopiecznych przez stuzbe¢ wigzienng, o. Miecznikowski przewidzial rowniez
podobne paczki, z tym, ze bogatsze w stodycze, dla personelu wigziennego.
Odziez, podobnie jak to bylo w przypadku rodzin, dostarczano wedle indywidu-
alnego zapotrzebowania.

Osrodek Pomocy Uwigzionym, Internowanym i Ich rodzinom objgt swym
zasiegiem kilkaset 0sob z terenu catej diecezji. Tylko od poczatku stanu wojenne-

?* Relacja Marka Cichonia, 16 11 2006; M. Wyrwich, op.cit., s. 230.

2 AAL, AKBDL., Stan wojenny. Sprawozdania z pomocy internowanym, Sprawozdanie z dzia-
talnosci charytatywnej Osrodka Pomocy Uwiezionym [13 XII 1981-30 VI 1983]; AZSZL., Kartote-
ka Osrodka Pomocy przy kosciele ks. ks. Jezuitow w Lodzi; M. Golicka-Jablonska, op.cit., s. 69;
relacja Barbary Gruszczynskiej, 9 1 2006; relacja Stefana Niesiotowskiego, 7 VII 2006; relacja
Marka Cichonia, 16 11 2006.
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go do czerwca 1982 r. statej pomocy materialnej i duchowej udzielono 300 rodzi-
nom. W tymze czasie pod opieka Osrodka znajdowato sie¢ 222 internowanych
oraz 78 aresztantdw i wiezniow politycznych®®. Na wsparcie finansowe przez
niemalze caty stan wojenny wydano blisko 5 miln ztotych. Na sume t¢ ztozyty sie
state i dorazne wyplaty pieni¢zne, zakup zywnosci i lekow, a takze akcje wypo-
czynkowe organizowane dla zwalnianych z internowania. W ramach jednorazo-
wej pomocy dla represjonowanych i ich rodzin wydano 821 paczek zywnoscio-
wych. Stata pomoc w tym zakresie wyniosta 4298 paczek, co razem daje niebaga-
telng sumg ponad 5100 paczek rozdysponowanych w ciggu niespetna 19 miesigcy
funkcjonowania Osrodka. Ze zorganizowanych akcji wypoczynkowych skorzy-
staty w 1982 i 1983 r. 354 osoby z prawie 130 rodzin®’.

Po zniesieniu stanu wojennego Osrodek Pomocy nadal funkcjonowat, rozta-
czajac statg opieke nad 72 rodzinami, w tym 32 mieszkajagcymi poza granicami
Fodzi*®. W gloéwnej mierze byly to rodziny osob skazanych wyrokami sadowymi
za dzialalno$¢ opozycyjna i zwigzkowa badz te, ktorym internowanie zamieniono
na wiezienie (np. rodzina Grzegorza Palki).

Funkcjonowanie O$rodka Pomocy Uwigzionym, Internowanym i Ich Rodzi-
nom mozliwe bylo dzigki zaangazowaniu, jakie wykazata ponad 50-osobowa
grupa ludzi dobrej woli, ktora poSwiecajgc swoj czas, niosta pomoc represjono-
wanym przez wtadze®. Cata akcja nie bytaby w stanie ruszy¢, gdyby nie hojnos¢
mieszkancéw miasta, pomoc z Diecezjalnego Referatu Charytatywnego Kurii
Biskupiej oraz samego biskupa ordynariusza. Przede wszystkim jednak Osrodek
dziatat dzigki wsparciu darczyncow zagranicznych, z ktoérych najwytrwalsi okaza-
li sic Wtosi i Francuzi®’.

Nieco odmienny charakter miat Osrodek Pomocy Osobom Pozbawionym
Pracy, powotany z koncem stycznia 1982 r. przy parafii Najswietszego Zbawicie-
la w Lodzi, ktorym kierowat ks. Antoni Gtowa.

Wraz z pierwszymi zwolnieniami z aresztow i internatoéw pojawit sie pro-
blem ludzi wyrzucanych z pracy, naznaczonych pigtnem opozycyjnej dziatalno-
$ci. Naturalnie, z prosbg o pomoc kierowano si¢ do 0. Miecznikowskiego. Ponie-
waz ludzie ci tworzyli osobng grupe poszkodowanych, Osrodek Pomocy Uwig-
zionym, Internowanym i Ich Rodzinom nie byl w stanie zapewni¢ im odpowied-

%6 AAL, AKBDL., Stan wojenny. Sprawozdania z pomocy internowanym, Sprawozdanie z dzia-
talnosci Diecezjalnego Osrodka Pomocy dla Uwigzionych, Internowanych i Ich Rodzin [13 XII
1981-VI 1982].

7 Ibidem; Sprawozdanie z dzialalnosci charytatywnej Osrodka Pomocy Uwiezionym [13 XII
1981-30 VI 1983].

2 AZS7X., Sprawozdanie z dzialalnosci charytatywnej Osrodka Pomocy Uwiezionym [1 I
1983311V 1984].

 Wykaz wszystkich pracownikow Osrodka: M. Golicka-Jabtoniska, op.cit., s. 72; S. Mieczni-
kowski, op.cit., s. 8.

30 Relacja Barbary Gruszczynskiej, 9 I 2006; relacja Zofii i Mirostawa Czokczynskich, 23 III
2006.
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niego wsparcia. Dodatkowo z obawy przed represjami za prowadzong dziatalno$¢
charytatywna, ojciec Miecznikowski nie chcial taczy¢ tych dwu spraw, by ewen-
tualna likwidacja prowadzonej przez niego pomocy nie przekreslata pomocy
udzielanej ludziom pozbawionym pracy. Przy porozumieniu z ks. Antonim
Gtowa, ktory zglosit cheé poprowadzenia takiego osrodka, powstal odrebny
punkt, gdzie zajmowano si¢ wyltacznie pomocg bezrobotnym, ktorzy utracili prace
ze wzgledu na dziatalnos¢ polityczna®. Pelnego wsparcia inicjatywie tej udzielit
biskup Jozef Rozwadowski. Zreby tej placowki, oprocz wspomnianego juz
ks. Glowy, tworzyli Pawet Lipski i Jarostaw Daszkiewicz.

Stale powickszajaca si¢ lista 0s6b zwalnianych z pracy systematycznie uzu-
petniana byta dzigki informacjom, jakie dostarczali do O$rodka ludzie z zaktado-
wych komorek ,,Solidarnosci”. Ze wzglgdu na mnogo$¢ i1 roznorodnos$é spraw,
z ktorymi przyszto si¢ zmierzy¢ pracownikom placowki, konieczne byto zatrud-
nienie sztabu prawnikow, w gronie ktorych znalazl si¢ miedzy innymi Marek
Markiewicz, Walenty Jakobson czy mecenas Zygmunt Wotowski. W miar¢ wzra-
stania liczby podopiecznych Os$rodka, do stalego grona pracownikow dotaczyta
Maria Stanistawska i Zofia Jagielska®>. Wszyscy, ktorzy zaangazowali si¢ w nie-
sienie pomocy, pracowali spolecznie. Niektorzy z nich, tak jak Marek Markie-
wicz, sami byli pozbawieni pracy, jednakze mimo tego, nie czynili staran, by po-
zyskac ja z pomoca Osrodka.

Z biegiem czasu punkt dziatajacy przy kosciele na al. Witdkniarzy 187 wyrdst
na centralg, ktora prowadzita ewidencj¢ wszystkich zwalnianych z pracy, do kto-
rej sptywaty informacje z podobnych punktéw, utworzonych przy parafiach die-
cezji todzkiej™.

Podobnie jak to byto w Osrodku kierowanym przez o. Miecznikowskiego,
prace podzielono na specjalne sekcje. Najwigksza rola przypadta jednak prawni-
kom, dyzurujacym trzy dni w tygodniu. Do ich zadan, oprocz doradztwa prawne-
go z zakresu prawa pracy, nalezata pomoc przy sporzadzaniu stosownych podan,
odwotan, a takze w razie konieczno$ci reprezentowanie interesow pokrzywdzo-
nych w sadzie pracy.

Dzicki wspomozeniu finansowemu od biskupa ordynariusza mozliwe stato
si¢ takze udzielanie doraznych i statych zapomdg finansowych dla rodzin najbar-
dziej potrzebujacych. Osrodek miat rowniez mozliwo§¢ wsparcia materialnego
swoich podopiecznych w postaci paczek zywnosciowych, gtownie dzigki darom

3V AZS7X., Kalendarium Osrodka Pomocy przy kosciele ks. ks. Jezuitow w Lodzi; M. Golicka-
-Jabloniska, op.cit., s. 65; Po obu stronach wigziennego...; relacja ks. Antoniego Glowy, 21 IV 2006;
relacja Barbary Gruszczynskiej, 9 12006; relacja Pawta Lipskiego 15 II 2007; relacja Marka Cicho-
nia, 16 I1 2006.

32 Relacja ks. Antoniego Glowy, 21 IV 2006.

33 Ibidem; L. Prochniak, op.cit., s. 745.
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naptywajacym z zagranicy oraz towarom przekazywanym z O$rodka Pomocy
Uwigzionym, Internowanym i Ich Rodzinom™.

Pod stalg opieke lekarzy, dyzurujacych raz w tygodniu, trafito kilka rodzin. Jed-
nakze dzialalno$¢ tejze sekcji ograniczata si¢ do pomocy w poszukiwaniu lekow
trudno dostepnych w aptekach, czy tez medykamentéw pochodzenia zagranicznego®.

Oprocz porad prawnych prowadzono réwniez posrednictwo pracy. Praca zastep-
cza, opierata si¢ w gtdwnej mierze na ofertach zglaszanych przez tzw. sektor nieuspo-
feczniony: rolnicy, ogrodnicy, rzemieslnicy. W okresie funkcjonowania tegoz po-
$rednictwa, na 80 chetnych, ktorzy wyrazili wole podjecia pracy nie wymagajacej
praktycznie zadnych kwalifikacji zawodowych, skorzystato zaledwie 36 0sob™®.

Dzicki uprzejmosci gorali z Biatki Tatrzanskiej i Murzasihla mozliwe stato
si¢ zorganizowanie w 1982 r. akcji wakacyjnej dla 26 najbiedniejszych rodzin,
dotknietych represyjnymi zwolnieniami z pracy.

Po zniesieniu stanu wojennego Osrodek Pomocy Osobom Pozbawionym Pra-
cy prowadzit dziatlalno$¢ na szeroka skale jeszcze przez pare miesiecy. Do konca
1983 1. ze wsparcia tejze placowki skorzystato ponad 600 osob wraz z rodzinami®’.
Wraz z postepujaca normalizacja zycia spotecznego, zawezato si¢ grono pod-
opiecznych Osrodka, ktéry z poczatkiem 1986 r. zakonczyt swa dziatalnosé™.

Na terenie Lodzi, jak i w regionie t6dzkim dzialalo wiele mniejszych osrod-
kéw pomocy, organizowanych przy wiekszych parafiach diecezji. Na wspomnie-
nie zastuguja o$rodki powstate przy parafiach: sw. Teresy w Lodzi (ul. Kopcin-
skiego 1/3), Podwyzszenia Swigtego Krzyza (ul. Sienkiewicza 38), Przemienienia
Panskiego (ul. Rzgowska 88), Najswigtszego Serca Jezusowego (Skarbowa 2),
czy $w. Mateusza w Pabianicach®. Funkcjonowanie ich byto mozliwe dzieki po-
mocy Diecezjalnego Referatu Charytatywnego Kurii Biskupiej oraz hojnosci sa-
mych parafian. Ze wzgledu na nieliczng grupe objetych pomoca, zazwyczaj kilka
lub kilkanascie osob, udzielenie wsparcia byto mozliwe niemalze w kazdej dzie-
dzinie. Jednakze zasigg terytorialny, zamykajacy si¢ w granicach parafii spowo-
dowat, Ze nie zyskaty one wigkszego rozgtosu.

3* AAL, AKBDL., Stan wojenny. Sprawozdania z pomocy internowanym, Sprawozdanie z dzia-
talnosci charytatywnej Osrodka Pomocy Uwiegzionym [13 XII 1981-30 VI 1983].

3% Ibidem, Stan wojenny. Sprawozdania z pomocy internowanym, Sprawozdanie z dzialalnosci
punktu pomocy charytatywnej dla osob pozbawionych pracy z powodu przekonan i dzialalnosci
politycznej, zwigzkowej i spotecznej [7 IV-31 VII 1982].

3 Ibidem.

37 Ibidem.

38 7 relacji pracownikow Osrodka wynika, Zze punkt ten funkcjonowat do tegoz roku, choé nie
mozna jednoznacznie stwierdzié, iz data ta wyznacza kres jego dziatalnosci.

3 AAL, AKBDL, Stan wojenny 1982-1983, Informacja na temat dzialajqcych w Lodzi osrod-
kow pomocy.
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Wazniejsze skroty

AAL — Archiwum Archidiecezjalne w Lodzi

AIPN Ld — Archiwum Instytutu Pamigci Narodowej w Lodzi

AKBDL — Akta Kurii Biskupiej Diecezji Lodzkiej

APL — Archiwum Panstwowe w Lodzi

AZS7L — Archiwum Zaktadowe Zarzadu Regionu NSZZ ,,Solidarnos¢” Ziemi Lodzkiej
KC PZPR — Komitet Centralny Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej

CENTERS OF HELP IN £ODZ FOR VICTIMIZED IN PERIOD
OF MARTIAL LAW

Summary

Martial law is still being perceived as “minor evil” near by a half of polish society. Every year
on the anniversary of introduction martial law we can follow many discussions on TV. The main
topic is “what could have happened, if the Soviet army had crossed polish boarder”. Whereas the
topic of assistance of polish Church for “Solidarno$¢” is often being omitted.

In the region of L6dZ there were two centers of help for the internments members of the oppo-
sition and their families. The first: Center of Help for the Dependents, Internments and Their Fami-
lies was managed by Jesuit father Stefan Miecznikowski. The second: Center of Help for the Unem-
ployed Persons (for political reasons) was managed by priest Antoni Glowa. Both of these centers
were cooperating during three years of marital law an giving help and shelter for hundreds of politi-
cal prisoners and their families.

Mentioned centers couldn’t have operated if there hadn’t been efficient support from Metro-
politan Bishop Jozef Rozwadowski. His person and the whole Episcopal Curia in £6dz became the
third, informal center of assistance for members of the opposition.

Concluding the problem of martial law there is a need to emphasize that it has many other as-
pects than political and military ones. Approaching this problem from different sides we can realize
that there wouldn’t have been “Solidarnos¢” if there hadn’t been an assistance from polish Church
in these hard times.

Stowa kluczowe: 1.6dz, historia £.odzi, stan wojenny
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OPATRZNOSC A DOSWIADCZENIE ZEA W ZYCIU JANA PAWLA 11

Pontyfikat Jana Pawta II uptynat pod znakiem mitosierdzia Bozego i Matki
Boskiej Fatimskiej w niespokojnych czasach przetomu tysigcleci. Odrzucenie Boga
i pogarda dla czlowieka, jakich doswiadczyt przyszty Papiez w czasie Il wojny
Swiatowej, a potem w latach komunizmu zbiegaly si¢ z namacalng interwencja
Opatrznosci w jego zyciu. Bez wzgledu na szatanskie zto, doswiadczane w zyciu,
utwierdzat si¢ w przekonaniu o Bozej w nim obecno$ci. W jaki sposédb to rozumiat i
doswiadczal?

1. OPATRZNOSC BOZA A Z1L.O

Temat Opatrznosci Bozej, czyli transcendentnej Madro$ci, ktoéra miluje czto-
wieka jako glownego adresata swej MitoSci i wzywa go do uczestnictwa w niej,
napotyka na trudnos$ci. Jan Pawel II w katechezie na ten temat powiada, ze w obli-
czu panujgcego w §wiecie zla i cierpienia wiele osob zadaje pytanie, w jaki sposob
rozpoznawaé nieskonczong madro$¢ i dobro¢ Boga? Skad pochodzi zto? Czy
wszechmogacy Bog moze tolerowac najgorsze postepowanie cztowieka? Dlaczego
pozwala na takie dramaty ludzkos$ci, jak: wojny, obozy koncentracyjne, holocaust,
choroby, niesprawiedliwosci oraz $mier¢'? Papiez przypomina od razu autora Ksie-
gi Madrosci, ktory pisze: ,,Madrosci (Bozej) zto nie przemoze” (7, 30).

Jan Pawet Il podkresla, ze odpowiedzi na pytanie o zto i cierpienie w S§wiecie
nalezy szukaé w kontekscie objawienia zawartego w Stowie Bozym®. Mowi ono o
zhu fizycznym i moralnym, jakich do$wiadczaja jego bohaterowie. Tragizmu zta
fizycznego i moralnego — analizuje Papiez — do§wiadcza Hiob, ktory pyta i watpi,
ale Boga nie odrzuca. W wierze usituje przyja¢ Boskie wyroki i szuka potwier-
dzenia wyzszoSci Madrosci Bozej ponad wszelkie ludzkie dociekania. Papiez
przekonuje, ze jesli zto fizyczne jest czasami niezawinione, co nie znaczy, Ze nie

! Jan Pawet II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Watykan 1987, s. 308.
* Tamze, s. 309.
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moze by¢ spowodowane przez cztowieka, to zto moralne powstato tylko z jego
winy’. Bog go nie chee, gdyz musiatby si¢ zgodzié na jego ostateczno$é. Wobec
$wiata zlo jest ostatecznie jednak podporzadkowane dobru. W kontekscie inte-
gralnej prawdy o Bozej Opatrznosci tatwiej dokonaé rozroznienia pomiedzy
twierdzeniem: ,,Bog nie chce zla samego w sobie”, a twierdzeniem: ,,Bog dopusz-
cza z1o”. W odniesieniu do pierwszego zdania warto przytoczy¢ raz jeszcze stowa
z Ksiggi Madrosci: ,,$mierci Bog nie uczynit i nie cieszy si¢ ze zguby zyjacych.
Stworzyl bowiem wszystko po to, aby bylo” (Mdr 1, 13—14). Jezeli za$ chodzi
o dopuszczenie zta w porzadku fizycznym, to znaczy tego, ze byty materialne
(w tym rowniez i cialo ludzkie) niszczeja i ulegaja $mierci, trzeba powiedzie¢, ze
nalezy do samej istotowej struktury tych bytow. Papiez pyta, czy byloby do po-
myslenia przy dzisiejszym stanie $wiata materialnego nieograniczone utrzymy-
wanie si¢ w istnieniu kazdej jednostkowej istoty cielesnej? Staje si¢ wigc zrozu-
miate to, ze ,,Bog $mierci nie uczynit”, jak gtosi Ksigga Madrosci, a jednak ja
dopuszcza, a dopuszczajac, ma na wzgledzie cato$ciowe dobro materialnego
wszech§wiata, ktore w jego obrebie jest osiagalne®.

Jesli z kolei chodzi o zto moralne, czyli grzech i wing, to tego zta Bog sta-
nowczo i bezwzglednie nie chce. Zto moralne jest sprzeczne z wola Boga. Jezeli
w dziejach czlowieka i $wiata to zlo w rzeczywistos$ci jest obecne, a czasem wy-
daje si¢ przemozne, jesli poniekad ma swoja historie, to ze strony Bozej Opatrz-
nosci zostaje ono dopuszczone ze wzgledu na to, ze Bog chce, aby w $wiecie
stworzonym istniata wolnos$¢. Stad konsekwencja zta moralnego wynikajaca ze
zta moralnego’.

2. KLESKA Zt A

Jan Pawetl Il w ksigzce Pamieé i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysigcleci
napisal, ze wyjasnienie zla lezy w milosierdziu. Nawigzujac do dramatycznego
okresu II wojny $wiatowej 1 objawien s. Faustyny, stwierdzil, ze ,,Chrystus chciat
objawi¢, ze miarg wyznaczong ztu, ktdorego sprawcg i ofiarg jest czlowiek, jest
ostateczne Boze milosierdzie™. ,,Zto nie odnosi ostatecznego zwycigstwa™’, na-
wet jesli ,,zto XX wieku nie bylo ztem w jakim$ matym, »sklepikowym« wyda-
niu. To bylo zlo na wielka skale, zto, ktore przyobleklo sie w ksztalt panstwowy,
aby dokona¢ zgubnego dziata, zto, ktére przybrato ksztatt systemu® — skonklu-
dowat. Takiego zta doswiadczatl Jan Pawet Il podczas wojny i jednoczes$nie chro-

3 Tamze.

* Tamze, s. 311.

5 Tamze, s. 311-312.

6 Jan Pawet 11, Pamieé i tozsamosé, Krakow 2005, s. 61.
" Tamze.

8 Tamze, s. 171.
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nita go Boza Opatrznos¢. Dwukrotnie uniknat $mierci. Najpierw zostat uratowany
od niemieckiej rewizji w swoim mieszkaniu’, a potem ocalony, po potraceniu go
przez niemiecka ciezarowke'’. Gdy w szpitalu wracat do zdrowia, rozwazat
szczegolne drogi Opatrzno$ci, utwierdzajac si¢ w przekonaniu, ze w planach
Opatrznosci nie ma przypadkow.

Pod koniec swojego zycia w ksiazce Pamigé i tozsamosé mogt zatem za-
swiadczy¢, ze taska Boska wystuzona przez Chrystusa jest silniejsza od wszelkie-
go zta. ,,Nie ma zta, z ktdrego Bog nie mogltby wyprowadzi¢ wiekszego dobra.
Nie ma cierpienia, z ktérego nie moglby uczyni¢ drogi prowadzacej do Niego™''.
I pisze dalej: ,,Odnosi si¢ to do kazdego cierpienia wywotanego przez zto. Odnosi
si¢ takze do ogromnego zla spotecznego i politycznego, jakie wstrzasa wspotcze-
snym $wiatem i rozdziera go: zta wojen, zniewolenia jednostek i narodow, zta
niesprawiedliwosci spotecznej, deptania godnosci ludzkiej, dyskryminacji raso-

wej i religijnej, zta przemocy, terroryzmu, tortur i zbrojen”'>.

% Po stlumieniu powstania warszawskiego (1944 r.), gdy Niemcy usitowali zapobiec podob-
nemu wybuchowi otwartego oporu w Krakowie, 6 sierpnia (w $wig¢to Przemienienia Panskiego)
aresztowali wszystkich mtodych mezczyzn. Wojtyla — opisuje George Weigel — w czasie tapanki
stal za zamknigtymi drzwiami w swoim mieszkaniu w suterenie, modlac si¢ z bijacym sercem o
ratunek. Niemcy go nie znalezli. Gdy wymknat si¢ z gestapowskiej tapanki, znalazt si¢ w rezydencji
biskupiej, gdzie istniato podziemne seminarium duchowe [Por. G. Weigel, Swiadek nadziei. Biogra-
fia papieza Jana Pawla II, tt. M. Tarnowska, J. Piatkowska, D. Chylinska, J. Illg, R. Smietana,
Krakow 2003, s. 93-94]. W dotarciu do seminarium pomogta mu Irena Szkocka, ktora szta przed
nim w charakterze zwiadowcy. Po wej$ciu do seminarium na prosbe kardynata Sapiehy natychmiast
wlozyl sutanne.

1 Decyzje o stusznoéci pozostania w seminarium potwierdzita mu niejako sama Opatrznosé.
29 lutego 1944 r., wracajac do domu po podwdjnej zmianie w Borku Fatgckim, zostal potragcony
przez niemiecka cigzarowke. Pomogta mu Jozefa Florek, ktora, widzac na ulicy ciato mtodego mez-
czyzny, wyskoczyta z tramwaju i zatrzymata jaki$ samochdod. O dziwo, wysiadl z niego niemiecki
oficer, ktory kazat jej przynie$¢ troch¢ metnej wody z pobliskiego rowu. Gdy zobaczyt, ze Karol
zyje, zatrzymat przejezdzajaca cig¢zarowke i kazat zawiez¢ potprzytomnego do miejskiego szpitala.
Ten wypadek utwierdzit go w przekonaniu o wyborze kaptanskiego powotania. Gdy pewnego ranka
(kwiecien 1944 r.) jego kolega, z ktorym stuzyt do mszy §wigtej i jednoczes$nie konspiracyjny kan-
dydat do kaptanstwa, Jerzy Zachuta, nie pojawit si¢ na Franciszkanskiej 3, po mszy §w., w ktorej
stuzyt kard. Sapiesze, udat si¢ do domu kolegi, by zobaczy¢, co si¢ stato. Okazato si¢, ze poprzed-
niej nocy zabrato go gestapo. Nazwisko Jerzego Zachuty pojawilo si¢ na gestapowskim afiszu z lista
Polakow przeznaczonych do rozstrzelania. Jeden zostat wzigty, drugi pozostal.

1 Jan Pawet I1, Pamieé i tozsamosé, Krakow 2005, s. 171. ,,Milosierdzie — napisze Karol Woj-
tyla w Elementarzu etycznym — jest zawsze zwigzane z poruszeniem od zta ku dobru. [...] Zto bo-
wiem samo z siebie nie potrafi urodzi¢ dobra. Dobro moze by¢ tylko zrodzone przez jakies inne
dobro. Otéz mitosierdzie Boga jest to wlasnie Dobro, ktore rodzi dobro na miejscu zta. Mitosierdzie
nie akceptuje grzechu i nie patrzy nan przez palce, ale tylko i wylacznie pomaga w nawroceniu z
grzechu — w réznych sytuacjach, czasem naprawde ostatecznych i decydujacych”, K. Wojtyta, Ele-
mentarz etyczny, Wydawnictwo Archidiecezji Lubelskiej, Lublin 2008, s. 61.

12 Jan Pawet 11, Pami¢é..., s. 172.
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Na ostatnich stronicach ksigzki, Papiez jeszcze glebiej formutuje odpowiedz,
jak pogodzi¢ Mito$¢ Boga z panujacym ztem. Tq granica zla jest cierpienie Syna
Bozego. ,,Cierpienie ukrzyzowanego Boga nie jest tylko jakim$ rodzajem cierpie-
nia posrod innych. [...] Chrystus, cierpiac za nas wszystkich, nadat cierpieniu no-
wy sens, wprowadzit je w nowy wymiar, w nowy porzadek: w porzadek mitosci.
[...] Mgka Chrystusa na krzyzu nadata cierpieniu sens zupetnie nowy, wewnetrz-
nie je przeksztalcita. [...] Jest to cierpienie, ktore pali i pochtania zlo ogniem mi-
osci. [...] Kazde ludzkie cierpienie, kazdy bol, kazda stabos¢ kryje w sobie obiet-
nice wyzwolenia. [...] Cierpienie jest w §wiecie rowniez po to, aby wyzwoli¢ w
nas mito$¢, ow [...] dar z wlasnego »ja« na rzecz tych, ktorych dotyka cierpie-
nie”". Zrédtem zwycigstwa nad ztem jest ukrzyzowany i zmartwychwstaty Chry-
stus. On jest objawieniem potegi mitosci i mocy Boga i udziela odpowiedzi na
pytania o sens ludzkiej egzystencji. Dzi¢ki Niemu czlowiek moze by¢ autentycz-
nie wolny i do$wiadcza¢ pewnosci dziatajacego Boga. Mito§¢ zas miesci sie w
sercu Chrystusa i jest wieksza i czulsza od najwiekszej milosci, z jaka mozemy
si¢ spotkac ze strony ludzi. Zastuguje na to, aby wobec niej przyja¢ postawe nie-
zachwianej ufnosci. Serce Chrystusa jest bowiem niewyczerpanym zrodtem zycia
wiecznego, ozywiajgcym ludzkie istnienie; ukazuje najwyzszy sens Jego zbawia-
jacej milosci i nadziej¢ na przyszios¢ swiata. Tak przeprowadzona papieska dia-
gnoza na temat zta i jego pozornej mocy, domaga si¢ od chrzescijan tylko jedne-
go: sa wezwani wej$¢ na droge mitosierdzia, by wraz z Jezusem potozy¢ kres zhu.

3. DOBRO SILNIEJSZE OD ZLA:
INTERWENCJA MATKI BOSKIEJ FATIMSKIEJ 13 MAJA 1981 r.

Szczegoblnej opieki Boga doswiadczyt Karol Wojtyta 13 maja 1981 r., gdy
zostat postrzelony na pl. §w. Piotra i cudem unikngt §mierci'’. Kiedy po zamachu
poprosit o dokumenty zwigzane z tajemnicg fatimska, zrozumiat, Ze to on jest ta
tajemnicza postacig, odziana w biate szaty. Nie dziwi fakt, ze 13 maja 1982 r.,
doktadnie w rok po zamachu na pl. §w. Piotra, podzigkowat Matce Boskiej Fatim-
skiej podczas pobytu w Portugalii za wielki znak mitosierdzia, jakim byto urato-
wanie mu zycia. Wezytajmy sie w jego komentarz: We wszystkim, co si¢ wydarzy-

13 Tamze.

14 Zamachu dokonano doktadnie w rocznice pierwszego objawienia Matki Bozej w Fatimie.
Wedtug hiszpanskiego geofizyka prof. M. Linareza, miato ono miejsce o godz. 17'°. Zostala tez
wtedy postrzelona Amerykanka polskiego pochodzenia, Anna Odra, urodzona 18 maja 1920 r.,
podobnie jak Jan Pawel II. Pistolet Ali Agcy po dwukrotnym strzale zablokowat si¢, co wedhug
ekspertow mogto zdarzy¢ si¢ raz na milion. Papiez powiedzial André Frossardowi, ze jedna reka
wystrzelita, a druga zmienita tor kuli. I jeszcze jedno. W przeddzien zamachu Papiez otrzymat w
darze od niemieckiej Caritas ambulans z calkowitym wyposazeniem w sprzet do ratowania zycia,
ktory poswigcit. Dzigki temu mogt by¢ przywieziony do polikliniki Gemelli w bardzo szybkim
tempie.
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to, zobaczytem — stale bede to powtarzat — specjalng opicke macierzynskq Matki
Bozej. I poprzez zbieg okolicznosci — a proste zbiegi okolicznosci nie istniejg w
planach Bozej Opatrznosci — dostrzegtem takze wezwanie, a by¢ moze zwrocenie
uwagi na przestanie, ktore przed 65. laty stqd wyszito za posrednictwem dzieci z
pokornego, wiejskiego ludu, tak wlasnie powszechnie znanych: trojga pastuszkow
z Fatimy. I oto jestem tutaj z wami, [...] azeby ,,chwali¢ imi¢ Pana, bowiem na
wieki Jego mitosierdzie” (Ps 135, 1), azeby osobiscie wyspiewac to milosierdzie,
bowiem ,,Mitosierdzie Panskie, zeSmy nie zniszczeli, bo nie ustaly litosci Jego”
(Lm 3, 22)". Stowami Apokalipsy mozna powiedzieé, ze Baranek byt silniejszy
od smoka.

W imig¢ przedziwnego dziatania Opatrznosci warto takze odczytywac ludzkie
przeznaczenie. Stosujgc kryterium wiary i rozumu, mozna si¢ zdumiewac, jaka
moc milosci dziala, by zaistniat cztowiek? Jak by zostal uratowany? Opatrznosc¢
niczym plaszcz ostaniata i chronita Jana Pawta II, prowadzita go ku dobru i spet-
nieniu istotnych celow jego zycia. Przypomniata mu réwniez prawde o zawierze-
niu Rosji i §wiata Niepokalanemu Sercu Maryi. Bog uratowat swojego Wybranca,
a poprzez niego pomo6gt w uratowaniu ludzkosci.

Czasy pierwszych lat pontyfikatu papieza byly bardzo niebezpieczne, gdyz
istnialo zagrozenie Il wojng §wiatowa z powodu militarnej ekspansji Zwigzku
Sowieckiego. Jan Pawel II, wczytujac sie w fatimskie przestanie, zrozumial na-
glaca potrzebe stow Maryi, aby odda¢ §wiat pod Jej opieke. Modlitwe zawierze-
nia napisat jeszcze podczas pobytu w poliklinice Gemelli. Odczytano ja po raz
pierwszy 7 czerwca 1981 r. w Bazylice Matki Boskiej Wiekszej, w uroczystos¢
Zestania Ducha Swictego, gdyz sam nie mogt tam przybyé. Tekst tego aktu oso-
biscie proklamowal 13 maja 1982 r. w Fatimie, dzigkujac Maryi za uratowanie
mu zycia. Papiez jednakze chciat dopeli¢ tego aktu w jednosci z wszystkimi
biskupami. 8 grudnia 1983 r. w uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia skierowat
list do wszystkich katolickich i prawostawnych biskupéw $wiata, zapraszajac ich
na Swieto Zwiastowania, by powtérzy¢ z nimi kolegialnie akt oddania §wiata
Niepokalanemu Sercu Maryi. Wypadlo ono w Roku Jubileuszowym Rodzin,
25 marca 1984 r., odbytego w ramach obchodéw Jubileuszu Odkupienia. Wcze-
$niej postanowit zmieni¢ ,,zawierzenie” na wyrazenie ,,odda¢ pod opieke” Kosciot
i biskupdéw jako pasterzy Kosciota. W ten sposob chciat podkresli¢, ze w obliczu
zta nie jesteSmy w stanie skutecznie dziata¢ bez interwencji Boga. Ofiarowujac
si¢ Bogu przez Maryjg, jestesmy przez Niego uswigcani.

Jak potwierdzita s. Lucja (12005), jedna z wizjonerek fatimskich objawien,
akt zawierzenia, jakiego dokonal papiez, wypelnil prosby Maryi. Dzigki temu
uniknelismy III wojny $§wiatowej oraz staliSmy si¢ $wiadkiem upadku komuni-
zmu?! Do$wiadczenie Papieza potrzebne jest wszystkim ludziom, bo uswiadamia-

'S Por. Jan Pawet 11, Przyszlismy dziekowaé i blagaé¢ o Boskie milosierdzie. Przemowienie
przy kaplicy objawien w Fatimie, 12 V 1982 r., ,,L’Osservatore Romano” 5 (1982), s. 6, dalej OR.
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ja, ze jest Ktos, kto czuwa nad ludzkim losem. Bdg jest obecny w kazdym akcie
zycia i w kazdej chwili dziejow. Jedno jest pewne: we wszystkim, co widzieliSmy
13 maja 1981 r. otrzymali$my naswietlenie misterium Boga i zagadki cztowieka
na tyle, aby$my zrozumieli Jego przedziwne zrzadzenia. Nawet jesli Bog nie od-
stania wszystkich tajnikéw ani nie wyjasnia szczegdtowych losow ludzkich, to
doswiadczenie Papieza musi pobudzi¢ do refleksji. Rozum przywotuje wiare, bez
ktorej nie mozna uzyskaé ostatecznej odpowiedzi, ktorej poszukuje cztowiek.

4. BOSKI DUCH POWALIL MURY WSPOLCZESNEGO JERYCHA

Dziatanie Bozej Opatrznosci, przejawiajace si¢ z mocg w zyciu Jana Pawla II,
urzeczywistnilo si¢ w Europie srodkowo-wschodniej w 1989 r. Zbrodniczy ko-
munizm, ktory przez kilkadziesiat lat dokonat duchowych i materialnych spusto-
szen w Polsce oraz w panstwach bloku wschodniego upadt. Jak na zto$¢ marksi-
stom ukazala si¢ moc rzeczywisto$ci niematerialnej, przynoszac ,.eksplozje do-
bra” i ,rewolucj¢” Ducha. Papiez w Encyklice Solicitudo rei socialis przypo-
mnial, ze ,,zasadniczy kryzys ustrojow, ktore chcg uchodzi¢ za forme¢ rzaddw, czy
wreez za dyktature robotnikdéw, rozpoczat si¢ wielka akcjg protestu, podjeta w
Polsce w imi¢ solidarnosci. Rzesze robotnikow pozbawity prawomocnosci ide-
ologie, ktora chce przemawia¢ w ich imieniu, a czerpiac z wlasnego trudu do-
$wiadczenia pracy i ucisku odnalazty, czy wrecz niejako odkryly na nowo pojecia
i zasady nauki spotecznej Ko$ciota”.

Symbolicznym koficem komunizmu bylo natomiast obalenie muru berlin-
skiego w 1990 r., ktory Joseph Ratzinger przyrownat do upadku murdéw Jerycha.
Pisat:

,Upadek muréw Jerycha jako skutek modtow, procesji i dzwickow trab wydawat sig
nam, o$wieconym ludziom, juz od dawna wysoce nieprawdopodobny. Teraz jednak przezyli-
$my co$ podobnego, cho¢ nie byly to te same, lecz jako$ analogiczne wydarzenia. Nie ma juz
ideologicznego muru, ktory dzielit nie tylko Europe, ale w niewidzialny sposob na kazdym
miejscu réwniez caly $wiat. I nie zostal on powalony sitg or¢za, zapewne tez nie wprost przez
modlitwe, ale przez eksplozje ducha, przez procesj¢ na rzecz wolnosci, co w koncu okazato si¢
silniejsze od kolczastego drutu i betonu. Duch udowodnit swoja moc; dzwigk trab wolnosci
byt mocniejszy niz mur, ktéry miat wyznacza granice. I jezeli nawet nie potrafimy bezposred-
nio umiesci¢ Boga w tej rozgrywece, to jednak na zawsze pozostaje prawda to, ze wiara w Nie-
go, a przynajmniej pytanie o Niego miaty niebagatelne znaczenie w zaintonowaniu owego wy-
zwalajacego dzwicku trgh™'.

Trzeba dodaé, ze obalenie muru berlinskiego byto owocem pierwszej wizyty
Jana Pawta II do Polski w 1979 r. i jego proroczych stow: ,Niech zstapi Duch
Twdj i odnowi oblicze tej ziemi”. Interpretacja Ratzingera w potaczeniu z ,,rewo-

16 Cyt za: A. Nosol, Przemiany 1989 r. jako nowe wyzwanie dla Kosciola w Europie $rodko-
wo-wschodniej, w: Jan Pawet 11, Centesimu annus. Tekst i komentarze, Lublin 1998, s. 92-93.
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lucja ducha” w 1980 r. jest wewnetrznie spojna i pozwala zrozumie¢ Boska inge-
rencja w wyzwolencze ozdrowienia ludow. Znamienne jest rowniez stwierdzenie
Jana Pawta II, kiedy dokonalo si¢ wyzwolenia krajow Europy $rodkowo-
wschodniej spod wladzy komunizmu. Papiez powiedzial, ze we wszystkich tych
wydarzeniach dzialata jak gdyby niewidzialna reka Opatrznosci, ktora jest rekg
macierzynskq: Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu”. Zmiany
1989 r. uswiadamiaja, ze nie byto w nich nic mechanicznego ani fatalistycznego.
Ludzka wolno$¢ owocnie wspotpracowata z mitosiernym planem Boga dziataja-
cego w historii. Nie dziwi wigc fakt, ze Jan Pawel II wielekro¢ udowodniat, iz
napedowa sita historii jest kultura, a jej sercem religia.

Nawiazanie przez papieza do wydarzen z 1989 r., do jakich odwotuje si¢ w
Encyklice Sollicitudo rei socialis, pokazuje, ze Bog jest Panem ludzkich dziejow.
Projekty komunistow, pomimo pozornych sukcesow, byly machinacjami, dlatego
musialy zakonczy¢ sie rozktadem i upadkiem. Militarna sita nie mogta pokonac
tych, ktorzy poktadajg ufnos¢ w Bogu. Niesprawiedliwos¢ i zto nie mogg trium-
fowa¢. Interpretujac wielkie przemiany w 1989 r., Jan Pawet Il podczas kanoniza-
cji bt. Alberta Chmielowskiego (11916) i Agnieszki Czeskiej (11282) dat dowod,
ze w zamystach Opatrzno$ci nie ma zwyktych zbiegéw okolicznosci. Na przykta-
dzie br. Alberta wobec leninowskiej pokusy zwycig¢zyta idea ,,wigkszej wolnosci”
zycia poprzez stuzbe ubogim oraz speit sie sensus fidei ludu czeskiego, ktory
moéwit, ze gdy ich Swieta zostanie kanonizowana zdarzy sie cud. I rzeczywiscie
tak sie stato. ,,Wszystko, co zdarza si¢ na ziemi, dzieje si¢ z woli Boga lub z Jego
dopustu, azeby ludzie odczuwali pragnienie prawdy i tesknili za nig, jej szukali i
znajdowali ja”'* — powiedziat papiez. Nawet — dawat do zrozumienia — przez
czterdziesci lat niewoli polityczne;j.

Podczas swoich podrdzy apostolskich Jan Pawet II uczyt, ze Stworca nie po-
zostaje obojetny wobec arogancji moznych i pochyla si¢ nad ludzkoscia, gdy jest
bezsilna. Ci, ktérzy w Nim poktadajg ufnos¢, nie moga by¢ zawiedzeni. W biblij-
nej Ksiedze Przystow spotykamy syntetyczne stwierdzenie: ,,Wiele mysli w sercu
cztowieka, lecz zamyst Pana si¢ zisci” (19, 21). Jednym stowem, Bog $ledzi
wszystkie drogi ludzkosci, nawet te szalone i1 absurdalne, ktore wcielaty w zycie
»~metafizyke zta”, ,,demoniczng strone zycia”, radykalng przewrotnos¢, ktora ko-
cha zto ze wzgledu na zlo, a dobro jedynie poprzez zto. Bég natomiast odgaduje
wszystkie tajemnice ludzkiego serca.

Kiedy Jan Pawet 11 przemawial na forum Organizacji Narodow Zjedno-
czonych w 1995 r., podkresdlil, Ze czyni to w dniu liturgicznego wspomnienia
$w. Faustyny Kowalskiej, apostotki i sekretarki Bozego milosierdzia, majacego
dla niego swoistg wymowe. [ widze szczegolny wyraz jak gdyby jej wstawiennic-

17 Jan Pawet 11, Tertio millenio adveniente, w: Listy, Krakow 2007, s. 414—415.
'8 Jan Pawet II, Objawiles im, ze jestes Mitoscig. Homilia podczas Mszy §w. kanonizacyjnej
bt. Agnieszki Czeskiej i bl. Brata Alberta, 12 XI 1989 r., OR 9 (1989), s. 17.
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twa, jej oredzia o Milosierdziu Bozym w tym doswiadczeniu — doswiadczenia
naprzod straszliwej Il wojny Swiatowej, a potem tego wysitku, zeby przetamac
moralne skutki wojny, budujgc Organizacje Narodow Zjednoczonych, Karte
Praw Czlowieka, a obecnie — wedtug mojej propozycji — takze Karte Praw Na-
rodéw — powiedziat'’. Opatrzno$é jest — dla Papieza to oczywiste — odwieczna
obecno$cia w dziejach os6b i wspolnot, opatrzno$ciowy kairos o doniostym
znaczeniu dla calej rodziny ludzkiej. Historia narodow rozwija si¢ pod Jej
okiem. Niezaleznie od tego, jakie dotyka jg zto, Opatrzno$¢ Boza jest jej sita
napedowa. Konflikty, jakie istnieja, wojny, okrucienstwa, chciwos$¢ i cierpienie,
cztowiek jako pomocnik Boga moze przezwyciezac, by §wiat zmierzat do osta-
tecznego spelnienia. Wystarczy w Nig uwierzy¢, czyli odnalez¢ si¢ w historii
pod dziataniem Jej madrosci. Wtedy mozna przewartoSciowaé osobista historie,
ktora tak wptywa na te ogolno§wiatowa, by wzajemnie si¢ objasnia¢. Te slowa
napawaja optymizmem, bo nie tylko wskazuja ‘znaki nadziei’ w czasach wspot-
czesnych, ale oparte na wiernosci Boskim obietnicom, wspomagajg wszystkich
ludzi w trudno$ciach. W Konstytucji Gaudium et spes Ojcowie Soborowi napi-
sali, ze ,,przyszty los ludzkosci lezy w reku tych, ktorzy zdolni sg przekazywaé
nastepnym pokoleniom motywy zycia i nadziei”*. Jan Pawet II podpisat si¢ pod
ta definicje jako jej wspotautor.

5. NARODZINY I SMIERC W PLANACH BOSKIEJ OPATRZNOSCI

Nie mozna tez zapomnie¢ w historii Karola Wojtyly dwoch wydarzen, jakimi
byly $§mier¢ i narodziny.

Smier¢ nastapita 2 kwietnia 2005 r., w wigilie $wieta Mitosierdzia Bozego,
ktére sam ustanowil. W jej obliczu ludzkos$¢ otrzymata potezne $wiatto 1 odsto-
nigcie sensu i wartos$ci zycia osoby. Jan Pawel — powiedziat Benedykt XVI — po-
kazat ,,»na zywo« Odkupiciela, odkupienie, i dat nam pewnos¢, ze rzeczywistosé
zka nie ma w §wiecie ostatniego stowa™”".

Przedziwnej wymowy nabierajg takze narodziny Wojtyly. Urodzit si¢ bo-
wiem w 1920 r., gdy bolszewicy szli na Warszawg zaledwie po dwodch latach od-
zyskanej przez Polske niepodleglosci (1918 r.). Podczas spotkania z uczestnikami
tamtej bitwy powiedzial: ,,Byto to wielkie zwyciestwo wojsk polskich — tak wiel-
kie, ze nie dato si¢ wytlumaczy¢ w sposob czysto naturalny i dlatego zostato na-

19 Jan Pawet 11, W imie chrzescijariskiej nadziei. Przemowienie na audiencji generalnej, 11 X
1995 ., OR 11-12 (1995), s. 13.
**KDK 31.

21 Benedykt XV, Wydarzenia, ktore zachowamy w pamieci i sercu. Przeméwienie do wspét-
pracownikow z Kurii Rzymskiej, 22 XII 2005, OR 2 (2006), s. 19.
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»22 Wobec tych, ktorzy polegli w bitwie o Warszawe, w

zwane Cudem nad Wistg
Cudzie nad Wista, zaciggnatem szczegolny dar wdziecznosci™.

W optyce Opatrzno$ci narodziny i $§mier¢ odstaniaja sens i wartos¢ jego zy-
cia. Na ich przyktadach lepiej rozumiemy, ze dar zycia to najwiekszy wyraz mito-
sci Boga wobec cztowieka, gdyz to On ,,wyprowadzil” go z tajemnicy swojej
wiasnej istoty. Osobowos¢ cztowieka wywodzi si¢ przeto od Boga i Jego mituja-
cej mysli. W ten sposob Papiez uczyt nas, aby umie¢ umiera¢, trzeba laczy¢ po-
czatek, w ktérym otrzymujemy siebie, z konicem, w ktérym catkowicie oddajemy
siebie i w ktorym jesteSmy w pelni przyjeci i w petni oddani sobie. Przez cate
zycie trzeba dojrzewac do poczatku i do konca, do dobrej $mierci, do aktu spel-
nienia siebie, do bycia w pelni tym, kim jestesmy od poczatku do konca — darem
Dawcy. W imig tego sensu i tej wartoSci nalezaloby odczytywaé ludzkie przezna-
czenie. Co by si¢ stato, gdyby w historii XX w. zabraklo Jana Pawta 11?7 Czy Bo-
ska Opatrzno$¢ Boza mogtaby do tego dopusci¢, aby jej projekty mogly si¢ nie
urzeczywistnic?!

6. WYBRANY I ODPOWIADAJACY NA ZAMIARY OPATRZNOSCI

Osoba Jana Pawla II i jego dzieto dotycza catej rodziny ludzkiej. Pokazuja
nam, w jaki sposob ludzka wolno$¢ moze wspolpracowaé z mitosiernym planem
Boga dziatajacego w historii. Dobrze to oddaje definicja Tomasza Wectawskiego,
ktory nazwal Opatrznos$¢ ,.tajemnicg spotkania i dialogu dwoch wolnosci: wolno-
$ci milujacego stworzenie Boga i wolnosci odnajdujacego sie w Nim stworze-
nia”**. W osobie papieza zauwazamy przedziwny splot jego wybranstwa i wolnej
odpowiedzi na Boskie zamiary. Odpowiedziat doskonata wierno$cig Temu, kto-
rego nie chciat zrani¢ i rozpoznaé samego siebie.

Papiez wiedzial, ze czysty i nadziejorodny los dobywa si¢ z Paschy Jezusa
Chrystusa. Jest to prawda o Bogu, ktory ,.tak umitowal $wiat, ze Syna swego dat,
aby kazdy, kto w niego wierzy, miat zycie wieczne” (J 1). Prawda o Opatrznosci w
perspektywie §mierci 1 zmartwychwstania Jezusa potwierdza fakt, ze Bog wszedt w
dzieje $wiata i w los kazdego cztowieka: bezbronny i zarazem wszechmocny.
Opatrzno$é — pisze J. Szymik — nie jest zatem czyms, jest Kims, Jezusem™.

,»Ciemna noc”, ktora towarzyszyla Karolowi Wojtyle od dnia narodzin po osta-
nie tchnienie, przeplatata si¢ ze $wiattem Boskiej Opatrznoéci. Zyt wiarg, odnajdy-
wal obecnos$¢ i sensownos¢ Boskich dzialah w swoim zyciu. Bog przygotowywat
go do tego, aby moglt rozswietlac¢ Jego drogi dla catej ludzkosci. Agresji i przemocy
zka, ktorych doswiadczal w swoim Zzyciu, przeciwstawialo si¢ mitosierdzie, a wigc

22 Jan Pawel 11, Pozdrowienie koricowe po Liturgii Slowa, OR 8 (1999), s. 87

2 Tamze.

2 T. Wectawski, ,, Abba” — wobec Boga Ojca, Krakow 1999, s. 100.

5. Szymik, Traktat o Bogu Jedynym, M. Paluch, Traktat o zbawieniu, Warszawa 2006, s. 175.
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to, co jest catkowicie ,,inne” w Bogu. Milosierdzia uczy! si¢ juz w czasie Il wojny
Swiatowej, bo zatrzymujac si¢ w lagiewnickiej kaplicy Jezusa Mitosiernego, czerpat
sife z Jego stow ,,Jezu ufam Tobie!”, przekazanych przez §w. Faustyne Kowalska.
Opatrzno$¢ i mitosierdzie, dwa z wielu przymiotow Boga, pisaty jego losy.

Jan Pawet II gtosit, Zze mitosierdzie Boga jest Jego najwickszym przymiotem.
Dzigki jego doswiadczeniu zyciowemu, lepiej tez rozumiemy Opatrznosé, naj-
wigkszy przymiot Boga w rozumieniu polskiego teologa, Wincentego Granata
(11979). Jaki zatem przymiot jest najwickszy? W $wietle zycia Jana Pawta 11
obydwa otwieraja nas na Boga, bliskiego i ojcowskiego w swej naturze, réwno-
czesnie Tego, ktory nie przestaje zadziwiaé. Papieska interpretacja Opatrznosci,
zta i cierpienia nie jest teorig teologiczng ani filozoficzng, ale owocem, ktory doj-
rzewal w czasie jego ziemskiej wedrowki, $wiattem 1 mocg za$ — wiara w Ukrzy-
zowanego. Symbolicznie ukazal t¢ mitos¢ w czasie ostatniej swojej Drogi krzy-
zowej, tulac krzyz do serca.

GOD’S PROVIDENCE AND AN EXPERIENCE OF EVIL
OF JOHN PAUL I

Summary

The article discusses God’s providence in the life of John Paul I1.

The biblical message of evil’s inability to overpower God’s wisdom is presented in the back-
drop of difficult and painful events in the pop’s life. Yet both the experiences of World War II and
the subsequent communist era provide opportunities for Wojtyla to experience God’s helping hand.

Calling on his Lord ‘Jesus, I trust in You’ during that ‘dark night’ , as inspired by the revela-
tions of Saint Faustina Kowalski, instilled hope and strength in him.

The accompanying God’s providence manifested itself during his pontificate and perhaps most
clearly on Mayl13th 1981, when he was wounded in an attempted assassination. The fact that he
survived was a clear sign of God’s intervention. What he saw in those traumatic events was the
amazing ways of God’s guidance. He could also experience the presence of The Creator and His
Mother, ever so alert and ready to help.

Stowa kluczowe: Opatrznos¢ Boza, zto, mitosierdzie, utnosé
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Posta¢ polskiego reformatora Jana Laskiego, jego zyciorys, jest na tyle
znana, iz nie bedziemy we wstepie do naszego artykutu kolejny raz przedsta-
wiaé catej jego biografii. Zasadne jest natomiast ukazanie tych aspektéow z
zycia polskiego reformatora, ktére $ciSle wiaza si¢ z tematyka artykutu. W
ktorym momencie w umysle Jana Laskiego, ksigdza pratata w Kosciele rzym-
skokatolickim, zaczety pojawiaé si¢ idee reformacyjne, zapewne trudno byto-
by dzi$ ustali¢. Najprawdopodobniej jego poglady zaczely sktaniaé si¢ ku re-
formacji podczas pobytu w ksigstwie Brabantu, $cislej mowigc w Lowanium.
Mimo iz ksigstwo to uchodzilo za arcykatolickie, znalezli w nim swoje miej-
sce ludzie, ktorych idee zapoczatkowatl niegdy$ Geert Groot. Ten czternasto-
wieczny asceta prowadzit zycie wspolnotowe wraz ze swoimi towarzyszami.
Ludzie ci zajmowali si¢ uprawg ziemi, rzemiostem, a takze wychowaniem
dzieci i mtodziezy. W czasie pobytu Laskiego w Lowanium, ok. 1539 r., ist-
niala tam wspoélnota Braci i siostr wspolnego zycia, ktorej cztonkowie zglebia-
li Pismo Swiete, a takze wiedz¢ humanistyczng. Polski reformator poznat tych
ludzi, wérod nich takze swoja przyszta zone. Ten epizod w jego zyciu rozpo-
czat kolejne zmiany. Biorac $lub, Laski ztamat zasade celibatu, byl jeszcze
ksiedzem Kosciota rzymskokatolickiego. W 1540 r. przenidst si¢ do Emden
we Fryzji Wschodniej, gdzie zapoznawal si¢ z sytuacjg Kosciota, gdyz w Lo-
wanium zaczg¢to wywiera¢ dosé silng presje na zwolennikow nowych prgdow.
W Rzeczypospolitej natomiast z powodu jego malzenstwa oraz oskarzen o
sprzyjanie luteranizmowi pozbawiono Laskiego wszystkich beneficjow ko-
$cielnych. Reformator wrocit do Ojczyzny i w 1542 r. zlozyl Laski stynny akt
oczyszczajacy, czy inaczej przysiege, w ktorej oznajmit, iz nie mysli o wysta-
pieniu z Kosciota katolickiego oraz przysiagl, ze pozostanie mu wierny. Jed-
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nak kwestia jego krakowskich §lubow pozostaje do kofica nie wyjasniona'. Po
tym akcie skruchy postanowiono przywréci¢ Laskiemu godnosci oraz benefi-
cja koscielne. Jak zauwazyl O. Bartel’, po lutowej przysiedze krakowskiej
wrogowie reformatora nie przestali szuka¢ pretekstu do oskarzen pod jego
adresem. Twierdzili, ze stawit si¢ w Krakowie tylko w celu odzyskania swoich
beneficjow. Wszystko to sprawito, ze juz wiosng 1542 r. powrécit Laski do
Emden. Podczas drugiego pobytu we Fryzji Wschodniej zaczat budowaé pod-
waliny pod organizacj¢ Kosciota Ewangelickiego wedtug Stowa Bozego re-
formowanego. Obok poczynan organizacyjnych Laski prowadzit takze dzia-
falno$¢ duszpasterska w emdenskim grosse kirche.

Faktyczng prace w Anglii rozpoczat w 1550 r., cho¢ wczesniej miat juz oka-
zj¢ odwiedzi¢ Wyspy Brytyjskie. Postawiono przed Laskim zadanie utworzenia
Kosciota dla cudzoziemcow, protestantow zbieglych do Anglii z réznych europej-
skich krajow. Przy sprzyjaniu krola Edwarda VI, o czym powiemy p6zniej, Laski
organizowal zycie religijne wsrod emigrantow. Poczatki Ko$ciota ewangelicko-
-reformowanego, kalwinskiego w Anglii §cisle wiaza si¢ z osoba polskiego re-
formatora. Reformacja w Anglii, poczawszy od aktu supremacji z 1534 r., zyla
swoim rytmem. Henryk VIII stworzyl Ko$ciét narodowy, anglikanski, ktory
przynajmniej w liturgii pozostawit wiele z katolicyzmu. Laski natomiast w Anglii
stworzyt Kosciot reformowany, ktérego do tej pory na Wyspach nie byto. Obok
istniejacego juz Kosciota anglikanskiego, powstawal nowy, ewangelicko-reformo-
wany, ktory tworzyt od podstaw polski reformator.

Jan Laski mtodszy, bratanek prymasa Polski, rowniez Jana, byl niewatpliwie
jednym z najwybitniejszych przedstawicieli polskiego obozu réznowierczego.
Wiele lat pracy spedzonych poza ojczyzng sprawily, ze dat si¢ on poznac szer-
szemu gremium w innych czgéciach starego kontynentu. Ceniono go bardzo, po-
niewaz to wlasnie jemu powierzono organizacj¢ Kosciotow reformowanych w
tych miejscach, gdzie albo dopiero widoczne byly ich zalazki, albo nie bylo jesz-
cze nic. Fryzja Wschodnia, Niemcy czy w koncu Anglia to miejsca, w ktorych
praca i oddanie polskiego reformatora zostaty zapamigtane przez dlugie lata. Po-
zostawil bowiem bLaski po sobie znaczng spuscizne¢ organizacyjng, ktora uwi-
docznila si¢ w postaci zycia liturgicznego w Ko$ciotach reformowanych Europy
zachodniej. Faktem jest, ze po $mierci Laskiego niemal do naszych czasow litur-
gia 1 organizacja poszczeg6lnych zborow reformowanych nieco si¢ zmienita, to
jednak zasadnicze jej aspekty pozostaly takie, jakie nakreslit je Jan Laski.

Cho¢ polski reformator zdobyt ogromng wiedze¢ z zakresu teologii, w swojej
pracy poswiecit si¢ niemal catkowicie kwestiom organizacyjnym, liturgicznym.
Uwazat bowiem, ze do szybszego funkcjonowania, Koscioty wyroste na gruncie

! Zob: J. Fijatek, Legenda o Janie Laskim i przysiega jego krakowska 1542, w: Reformacja w
Polsce,R. 2, 1922.
2 0. Bartel, Jan £aski, cz. 1, 1499-1556, Warszawa 1955, s. 131.
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reformacji, powinny dazy¢ do ujednolicenia teologicznego (na ile to mozliwe)
oraz organizacyjnego, liturgicznego.

Zyciowe dzielo wielkiego polskiego reformatora Forma i catkowity porzqdek
koscielnego postugiwania powstato w Anglii w 1550 r. Zaglebiajac sie wnikliwie
w tre$¢ dzieta, czytelnik znalazlby niewatpliwie kilka najwazniejszych motywow,
dla ktorych ono powstato. I cho¢ w zasadniczym tekscie dzieta Laski wspomina o
potrzebie ujednolicenia liturgii reformowanej, lecz najistotniejszych i najdoktad-
niejszych wiadomos$ci dotyczacych genezy oraz okoliczno$ci powstania Formy
dowiadujemy si¢ z listu dedykacyjnego dla Zygmunta Augusta, ktory poprzedza
dzielo. Laski zawsze mowil, poruszajac sprawy Kosciota, ze chodzi mu o Kos$ciot
powszechny. Dowodzil, Ze w nim istnieje potrzeba sprawowania sakramentow
oraz wszystkich elementéw postugi, zgodnie z wolg Boza. Owa wola zostata ob-
jawiona wszystkim w Pi§mie Swietym i na jego podstawie winien Koscidt orga-
nizowac swoje zycie liturgiczne. Laski, jak wiemy, zanim zostal zwolennikiem
reformacji, stuzyt w Kosciele rzymskim, w ktérym dostrzegat wiele, wedlug nie-
go, nieprawidlowosci i elementdw sprzecznych z tradycja apostolska czy sama
Ewangelia. Jego watpliwosci skierowane byly takze do tradycji przekazanej przez
Ojcow 1 doktorow Kosciota. Cho¢ w tej kwestii Laski nie byt do konca zdetermi-
nowany. Z jednej strony bowiem dostrzegat plan mitosierdzia Bozego w spusciz-
nie dotyczacej rytu koscielnego, ktorg pozostawili po sobie dawni doktorzy Ko-
$ciota, z drugiej za$ strony negowat ich, jak to okreslat, wyrywkowos¢ i r6zno-
rodnos$¢, ktéore w jego mniemaniu, nie nadawatly si¢ do dluzszego stosowania w
Kosciele®. Dotykamy tutaj istotnej sprawy poruszanej przez Laskiego, mianowicie
kwestii autorytetow w Kosciele. Polski reformator podczas swojej stuzby dla Ko-
$ciota wystrzegat si¢ wszelkich autorytetow z jednym tylko wyjatkiem. Twierdzit
bowiem, ze jezeli Kosciot potrzebuje autorytetu Ojcow, jezeli dawnos¢ ma doda-
wac 1 potwierdza¢ wiarygodnos$¢, to przeciez Apostotowie byli pierwsi przed Oj-
cami i doktorami, a przed nimi bylo Stowo Boze, ktore dane jest wszystkim przez
Boga Ojca w Jego Synu — Chrystusie Jezusie — stwierdza Laski®. Zatem reforma-
cyjna idea Solus Christus byta u polskiego reformatora poczatkiem i konicem we
wszelkim dziataniu na rzecz Kosciota. Sola Scriptura, poniewaz dowodzit, ze
wszelkie postepowanie w stuzbie Kosciolowi dla jego chwaly, a przede wszyst-
kim praca nad postugg w nim, winny mie¢ oparcie tylko w Pismie Swietym. To
wlasnie tam, jak wskazuje, powinno si¢ szuka¢ wszystkiego, co miatoby istnie¢ w
koscielnej postudze. Zatem Bozy kult, poniewaz miat by¢ zgodny z Biblig, wy-
magal wedlug Laskiego odnowy. Jedynie czyste swiatto Chrystusa w doktrynie,

3 J. Laski, Najjasniejszemu i Najmozniejszemu Wladcy i Panu, Zygmuntowi Augustowi z Bozej
Laski Krélowi Polskiemu, Wielkiemu Ksigciu Litewskiemu, Panu Rusi, calych Prus i Mazowsza itd.,
Panu memu Mitosciwemu oraz Przeswietnemu Jego Senatowi i wszystkim stanom Krolestwa, Pa-
nom i Patronom moim, a takze czcigodnym braciom, w: Forma i calkowity porzqdek koscielnego
postugiwania, Warszawa 2004, s. 24.

4 Tamze, s. 25.
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jak 1 kulcie publicznym winien nies¢ Kosciot — takg wizje roztoczyt Laski przed
polskim krélem.

Tenze plan restytucji Kosciota wypracowal polski reformator z chwila, gdy
krol Anglii Edward VI zezwolil mu na zatozenie Kosciota dla cudzoziemcow,
przewaznie Niemcow i Francuzow, na terenie swego krolestwa. Krol Anglii prze-
kazat Laskiemu nawe koSciota poaugustianskiego w Londynie oraz ziemie na
wieczne dziedziczenie. Faktem godnym uwagi jest, ze gdy pdzniej polski refor-
mator wypowiadal si¢ o Edwardzie VI, czynil to zawsze z wielkim szacunkiem.
Nazywal go nawet przenajswigtszym krolem przede wszystkim za jego zywe za-
interesowanie sprawami Kosciota. Laski stwierdzil, ze ten wladca Anglii o zadna
inng rzecz nie byl tak zatroskany, jak o restytucje Kosciota. Wtasnie Edward VI
wraz z arcybiskupem Canterbury Tomaszem Cranmerem, za zgoda rady krolew-
skiej, powotali Laskiego na pierwszego superintendenta Kosciota cudzoziemskie-
go w Londynie oraz powierzyli Polakowi jego organizacj¢. Mozemy zada¢ wobec
tego pytanie, dlaczego taski swoje dzieto powstate w Anglii dedykowat polskie-
mu krolowi, senatorom 1 stanom?

Otoz Laski potrzebe odnowy Kosciota pod wzglgdem rytu opartego na Biblii
odnosit do Kosciota powszechnego, zatem rowniez do polskiego. Goraco pragnat
powrotu do ojczyzny i pracy dla Kosciota w Polsce. Jednak doskonale zdawat
sobie sprawe, ze w obecnej chwili® jego powrdt nie byt mozliwy. Poprzez wysta-
nie polskiemu krolowi swego dzieta i dedykacji Laski chcial pokaza¢, ze sprawy
Ojczyzny pozostaty, mimo emigracji, bliskie jego sercu. Tak jak caty obdz rdz-
nowierczy w Polsce, tak rowniez Laski liczyt na pewng przychylno$¢ Zygmunta
Augusta w kwestiach szeroko pojetego protestantyzmu. Zywil takze nadzieje, ze
jego dzieto, jakie by ono nie byto, nie bedzie bezuzyteczne takze w jego Ojczyz-
nie®. Polski reformator poruszyt takze w swej dedykacji kwestig, ktorej bezpo-
$rednio dotyczy niniejszy artykut. Starat si¢ bowiem wytozy¢ Zygmuntowi Augu-
stowi aspekt dotyczacy pojmowania i przezywania Wieczerzy Panskiej, ktora to
kwestia pordznita luteranow i zwolennikdéw reformacji szwajcarskiej. Laski starat
si¢ udowodni¢ polskiemu krolowi, a takze swym rodakom, ze nauka gloszona
przez niego w tej materii zostata juz raz zatwierdzona przez obie zainteresowane
strony podczas kolokwium marburskiego w 1529 r. Przytoczyt w liscie do Zyg-
munta Augusta artykut z marburskiego kolokwium dotyczacy sakramentu Wie-
czerzy, w ktorym czytamy: Sakrament Oftarza jest Sakramentem prawdziwego
ciata i krwi Jezusa Chrystusa; i Ze duchowe spozZywanie tegoz ciata i krwi jest dla
kazdego chrzescijanina zgola konieczne’. Reformator udowadnia, ze w ostatecz-

5 Laski wrocit do Ojczyzny 3 grudnia 1556 r. Gdy pisat dedykacje dla Zygmunta Augusta sytu-
acja protestantow w Rzeczpospolitej nie byta jeszcze klarowna, choé¢ ob6z réznowierczy doktadat
wszelkich staran, aby Laski jak najszybciej przyjechat do Polski. Zob. H. Kowalska, Dziatalnos¢
reformatorska Jana Laskiego w Polsce 15561560, Warszawa 1999.

8 J. Laski, Najjasniejszemu i Najmozniejszemu Wiadcy..., s. 32.

7 Tamze, s. 36.
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nym rozrachunku zwolennicy Lutra przystali, podczas kolokwium marburskiego,
na duchowos¢ pokarmu Wieczerzy Panskiej. Jednak, jak zaznacza, juz po marbur-
skich rozmowach, przy pracy nad swoim gléwnym dokumentem Konfesja Augs-
burska, luteranie nauczali w artykule po$wigconym sakramentowi Wieczerzy, o
prawdziwie obecnych i rozdzielanych ciele i krwi Chrystusa®. Dodali przy tym, co
zaznaczyl Laski, iz inaczej nauczajacych odrzucajg. Dodajmy przy tym, ze sta-
nowisko taskiego wobec Konfesji Augsburskiej, bylo juz przedmiotem badan
naukowych’. Poklosie zgody po spotkaniu marburskim ucichto i Laski zalit si¢ z
tego powodu do polskiego krola. Patrzac z kolei na sprawe z drugiej strony, po-
dajmy, ze sam Marcin Luter, takze czut si¢ oszukany przez zwolennikow refor-
macji szwajcarskiej, o czym wspomnial w swoim dzietku z 1544 r."°. Kwestia
godng zaznaczenia jest, ze Laski mimo ogoélnego sporu migdzy reformowanymi a
luteranami w gestii rozumienia sakramentu Wieczerzy Panskiej, wyznal, Zze sa-
mego Lutra swiecie szanuje''. Analizujac dedykacje polskiego reformatora dla
Zygmunta Augusta nalezy rowniez przyznaé, ze w dos¢ zawity sposob przedsta-
wia on wyzej wymienione kwestie sporne miedzy zwolennikami obydwu nurtéw
reformacji.

Laski swoje dzieto, swoja agende, starat si¢ sporzadzi¢ tak, aby byla ona
dzielem typowo organizacyjnym, traktujacym przede wszystkim o kwestiach
zwigzanych z postlugiwaniem w Kosciele, z jego liturgia. Z drugiej jednak strony,
charakterystyczna dla Laskiego doktadno$¢ oraz skrupulatno$¢ sprawily, ze nie
pominal on réwniez wielu zagadnien teologicznych, na podstawie ktorych tluma-
czyl sens sakramentow oraz innych elementow postugi koscielnej. Tak wiasnie
rzecz si¢ miata, gdy Laski wyktadat polskiemu krélowi kwestie Wieczerzy Pan-
skiej. Wyjasniat bowiem przede wszystkim podstawy teologiczne tego sakramen-
tu, a czynit to, opierajac siec wylacznie na Pismie Swietym. Otéz Chrystus, twier-
dzit Laski, wstapil do nieba wraz ze swoim cialem. Zasiadl po prawicy Ojca i
przyjdzie powtornie na $wiat dopiero w chwili Sadu Ostatecznego. Polski refor-
mator uwazal zatem, ze nie mozna Chrystusa pozbawiac¢ jego ciala. T¢ realng
obecnos¢ Chrystusa w Wieczerzy, czy to poprzez papieskie przeistoczenie —
transsubstancjacje, czy przez luteranskie ukrycie — konsubstancjacje, zdecydowa-
nie odrzucil, obstajgc przy duchowym pozywaniu ciata Chrystusa za sprawg taski,
ktére odbywa si¢ podczas sakramentu Wieczerzy Panskiej. Reformator stanowczo
stwierdza, ze splendor chwaty Chrystusa zasiadajacego po prawicy Ojca jest
wieczny i nieprzerwalny, a tym bardziej niepodzielny'’. Godny zauwazenia jest

8 Tamze, s. 37.

% Szerzej o tym problemie: J.T. Maciuszko, Jan Laski a Confessio Augustana, w: Jan Laski
1499-1560, red. W. Kriegseisen, P. Salwa, Warszawa 2001, s. 51-71.

" M. Luter, Krétkie wyznanie o $wietym sakramencie przeciw marzycielom, thum. M. Osteka,
Warszawa 2007.

"'J. Laski, Najjasniejszemu i Najmozniejszemu Wiadcy..., s. 39.

12 Tamze, s. 43.
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takze fakt, ze Laski w swojej dedykacji dla polskiego krdla, nie ograniczyt sig¢
tylko do zwyklej formy, wiasciwej dedykacji. Przedstawit takze Zygmuntowi
Augustowi teologie Kos$ciota, dla ktérego powstania i organizacji poswiecit
znaczng cze$¢ swojego zycia.

Wroémy zatem do sakramentu Wieczerzy Panskiej, ktorego przyjmowanie
wedtug polskiego reformatora winno by¢ najwazniejszym aspektem w zyciu kaz-
dego chrzescijanina. Ot6z w zasadniczym tekscie swojego dzieta, na kartach trak-
tujacych o sakramencie Wieczerzy, Laski przedstawit najpierw teologie tego sa-
kramentu. Stwierdza, iz Wieczerza Panska jest symbolem meki Chrystusa. Re-
formator na pierwszym miejscu postawit 6w znak jako symbol, nie za$ chleb i
wino jako substancj¢ uzywane podczas Wieczerzy. Poniewaz znaki tego sakra-
mentu ustanowit sam Chrystus, stwierdza dalej Laski, dlatego wlasnie sa one
wazniejsze niz substancjalny chleb czy wino uzywane podczas postugi przy sa-
kramencie. Zaréwno chleb, jak i wino sa jedynie symbolami; tamany chleb ciala,
wino za$ przelanej krwi Chrystusa. Jezusowy nakaz to czyrcie odnosi sie, jak
podaje Laski, do wszystkich czynnosci, wszystkich znakéw Wieczerzy czynio-
nych przez ministra. Tymi czynno$ciami wykonywanymi przez ministra byly:
wziecie chleba i kielicha do rak, dzigkczynienie, famanie chleba, wzniesienie kie-
licha, podanie lub rozdzielanie chleba i wina zborowi, a takze przypomnienie
wiernym o wydanym za ludzi ciele Chrystusa i przelanej Jego krwi'’. Kazda takze
czes¢ znaku ukazuje wszystkim w symboliczny sposob misterium tego sakramen-
tu. Tym misterium jest ofiarowana ludziom darmo i bez zadnej z ich strony zastu-
gi, wspdlnota z Chrystusem w Jego ciele i krwi. Wspdlnota owa jest trwata, a
takze skuteczna, jak zaznaczyt Laski'’. Jego rozumienie sakramentu Wieczerzy
bylo typowe dla rozwinigtej juz wowczas teologii kalwinskiej — reformowanej. Po
pierwsze dlatego, ze polski reformator widzial w owym sakramencie symbol, nie
za$ substancjalnos¢ chleba i wina. Wyznawat takze, iz komunia dziata w czlowie-
ku, gdy ten z pelna wiara ja przyjmuje, dostepujac taski przez wiare. Po drugie,
Laski, tlumaczgc zewngtrzne gesty ministra sprawowane podczas Wieczerzy,
takie jak tamanie chleba czy wznoszenie kielicha, thumaczyl, ze wlasnie w tych
czynnos$ciach wierni powinni upatrywac, iz wraz z catym swym ciatem i duszg sa
tylko trzoda przeznaczong z gory na $mier¢ i potepienie. Uwolni¢ za§ moze czto-
wieka od tego tylko Chrystus, ktory przyjat na siebie cate potgpienie, co oznacza
wlasnie obrzgd tamania chleba i wznoszenia kielicha.

Jak wygladata za$ sama uroczystos¢ Wieczerzy w reformowanym Kosciele
cudzoziemskim na wyspach? Ot6z w dzien, w ktorym wierni mieli 6w sakrament
przyjmowac, przygotowywano w kosciele specjalny stot. Wokot niego gromadzili
si¢ wszyscy ministrowie, starsi oraz diakoni. Jedynie kaznodzieja sprawujacy
nabozenstwo pozostawat poczatkowo na kazalnicy. Mial on bowiem obowigzek

13 J. Laski, Forma i catkowity porzqdek koscielnego postugiwania, Warszawa 2004, s. 133.
4 Tamze, s. 135.
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poinformowac¢ z tego miejsca zbor o tych, ktérzy nie zostali do Stotu Panskiego
dopuszczeni z réznorakich wzgledow. Takie sytuacje miaty miejsce, gdy kto$ np.
nie ztozyl publicznie wyznania wiary, lub tez nie chcial si¢ podporzadkowac dys-
cyplinie koscielnej. Nieuczestniczenie w sakramencie Wieczerzy z wlasnego za-
niedbania czy zwyktego lenistwa, byto godne wszelkiej nagany. Tak samo jak
uczestnictwo jedynie zewnetrzne, nieprzemyslane. Ganit Laski takie postawy i
przed nimi przestrzegat, powotujac si¢ przede wszystkim na $§w. Pawla: Przeto
ktokolwiek spozywa ten chleb i pije z Panskiego kielicha niegodnie, winien jest
Ciala i krwi Panskiej”. Do Stotu Panskiego kazdy cztonek zboru musiat zasiadaé
$wiadomie i godnie. Po tych uwagach wypowiadanych przez prowadzacego na-
bozenstwo, rozpoczynano okoliczno$ciowg modlitwe przed Wieczerza. Nastgpnie
odczytywano fragment listu §w. Pawla, traktujacy o pamiatce tego sakramentu.
Nalezy w tym miejscu zauwazy¢, iz Laski, opierajac si¢ na Biblii, najcze¢sciej,
obok Ewangelii, czynil to na Listach §w. Pawla. Reformator nie opisat jednak jak
wygladato wnetrze zboru. Wiemy, ze przygotowywany byt w nim stét do spra-
wowania sakramentu Wieczerzy, przy ktorym zasiadali przedstawiciele ducho-
wienstwa. Mozemy jedynie przypuszczac, ze stot ten stal w czgsci gtownej, dzis
powiedzielibySmy w ottarzu gtownym, poniewaz Laski podaje, ze kaznodzieja
zasiadat po $rodku tego stotu twarza zwrécona do ludu'®. Takze miejsce naprze-
ciw niego pozostawato wolne, aby byt on widziany przez caty zbor. Z kwestii
organizacji liturgii zaznaczmy, ze chleb znajdowatl si¢ na oftarzu w specjalnie
przygotowanych misach. Biorac go do rak, tamiac, kaznodzieja wypowiadat sto-
wa: Chleb, ktory lamiemy, jest wspolnotq ciata Chrystusa'’. Nastgpnie, przygo-
towujac chleb do rozdzielania migdzy duchownych zasiadajacych przy stole, bio-
rac go do rak mowit: Bierzcie, jedzcie i pamigtajcie, ze Cialo Pana naszego Jezu-
sa Chrystusa zostato za nas wydane na Smier¢ na krzyzu na odpuszczenie wszyst-
kich naszych grzechéw'. Po tych stowach celebrans spozywat kawatek chleba,
reszte, rozdzielajac w misach, przekazywal innym duchownym zasiadajacym przy
stole. Nastegpnie brat do reki kielich z winem, wypowiadajac stowa: kielich chwa-
ly, ktorym celebrujemy chwale, jest wspolnotq krwi Chrystusa'. Nastgpnie wzno-
szac kielich, mowit: Bierzcie, pijcie i pamietajcie, ze krew Pana naszego Jezusa
Chrystusa przelana zostata za nas na krzyzu dla odpuszczenia wszystkich naszych
grzechow™. Gdy juz celebrans i inni duchowni zasiadajacy przy stole spozyli
Wieczerzg, wowczas wyznaczeni wczesniej starsi zboru stawiali na stole misy z
chlebem oraz napetnione winem kielichy, ktore przeznaczone byty dla wszystkich
wiernych uczestniczacych w nabozenstwie. Wszyscy wierni podchodzacy do sto-

15 Tamze, s. 147.
16 Tamze, s. 148.
17 Tamze.
18 Tamze.
1 Tamze.
20 Tamze, s. 149.
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hu byli bacznie obserwowani przez starszych zboru, a czyniono tak, aby nikt obcy,
nikomu nie znany, nie przystapit do sakramentu. To wszystko zapewne po to, aby
nie dopusci¢ do zjawiska naduzywania sakramentéw. W przyjmowaniu Wiecze-
rzy zachowywana byta wsrod wiernych kolejnos¢: najpierw mezczyzni, pdzniej
kobiety. Gdy juz sakrament zostat rozdany, jeden z ministréw udawat si¢ na ka-
zalnice, z ktorej czytat catemu zborowi tekst Ewangelii §w. Jana, w ktérym wyja-
$niony jest duchowy udziat wiernych w ciele i krwi Chrystusa®', co w przypadku
Kosciota cudzoziemskiego (reformowanego) jest catkowicie zrozumiate. Gdy juz
uroczysto$¢ rozdawania wiernym sakramentu Wieczerzy dobiegta konca, kazno-
dzieja sprawujacy nabozenstwo przemawiat do wiernych tymi stowami: Wszyscy,
ktorzy uczestniczyliscie w tej Wieczerzy Panskiej, sprawowanej na pamiqtke
Smierci Chrystusa, i ktorzy rozwazaliscie jej misterium, wierzcie, a nie wgtpcie, zZe
posiadacie z Chrystusem w Jego ciele i krwi pewnq i zbawczg wspolnote na Zycie
wieczne. Amen™. Po tych stowach duchowny wyglaszal zazwyczaj tak zwang
admonicje, w ktorej wyjasnial, jak wierni powinni rozumie¢ Wieczerzg Panska,
jak ja przezywac, a takze stanowczo artykulowat, ze nie jest tak, jak uwazajg zwo-
lennicy papieza, ze chleb i wino zmieniaja swoja substancje¢ i przeciwstawiat pa-
piezowi w tym zakresie autorytet Pisma Swigtego: Wyraznie bowiem nas, ktérzy
spozywamy jeden chleb, poucza Pawel, ze jednym chlebem jestesmy™.

Warto na koniec zaznaczy¢, ze po dzien dzisiejszy w Kosciele ewangelicko-
-reformowanym do Wieczerzy Panskiej uzywa si¢ chleba, nie za$§ optatka, jak
chociazby w Kosciele ewangelicko-augsburskim (luteranskim). Jak w XVI w., tak
i dzis w Kosciele reformowanym, wierni przystepujacy do Stolu Panskiego usta-
wiajg si¢ faktycznie wokot tego stotu — oltarza, i sam pastor rozdaj¢ im chleb oraz
wino, wypowiadajac stowa: Chrystus zaprasza nas do swojego stotu mowigc:
chodzcie, wszystko juz gotowe.

THE SACRAMENT OF LORD’S SUPPER IN THE EVANGELIC REFORMED
CHURCH IN ENGLAND IN THE VIEW OF THE FORM
BY JAN LASKI FROM 1550

Summary

The present article discusses the question of 16™ century evangelic reformed church rite,
which was introduced in London by Jan Laski. Particularly, we have analyzed one of its elements —
the form of saying the Sacrament of Lord’s Supper. The Polish reformator organizing the Reformed
Church in England with the acceptance of Edward VI, focused mainly on liturgy in its broad mean-
ing, articulating all of its elements which must find their place in the church. He did not omit the
theological questions basing his claims on the authority of the Bible. His thoughts were written

2 Tamze.
22 Tamze, s. 150.
2 Tamze, s. 151.
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down on the pages of the greatest work of his life entitled “Forma i catkowity porzqdek koscielnego
postugiwania”, which we have used as the source document. The Sacrament of Lord’s Supper
seems to be interesting in the way that in the Reformation times it caused inquisitive and heated
discussions in the heart of the Protestantism itself. However, the denominational situation in the
Republic of Poland in the mid 16" century that is the fatherland of the reformator did not allow him
to come back to his homeland, which he desperately desired. He dedicated his work to the Polish
King Zygmunt August, expressing his hopes that it would find the reach soil in Polish multidenomi-
national movement.

Laski indicated in details how he understood the sacrament of the Supper, and also how it
should be said in the churches. He theologically proved that Mass is not the repetition of the sacri-
fice, which was once made on the cross by Christ, therefore he strongly rejected the papists’ teach-
ing concerning transubstantiation. He also polemized lively in this field with the followers of Luthe-
ran Reformation, who saw the ‘reality’ in the Sacrament of the Altar and at the same time he ex-
pressed his respect towards the father of the Reformation — Martin Luther. His reformation idea
‘sola scriptura’ is particularly conspicuous in his writing, as each element of the liturgy concerning
the Supper had its confirmation in the Bible. Laski worked out the whole ceremony of the liturgy for
the foreign — reformed Church in England. He also described how the life of the believers should
look like, and similarly to Calvin in Institutio, he worked out the organizational model of the Church
defining, beside theological basis, the religious life of the congregation and the duties of the pastors.

Stowa kluczowe: Jan Laski, liturgia protestancka w Anglii, sakrament Wieczerzy Panskiej
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DONUM LIBERTATIS
O TRUDNYM DARZE WOLNOSCI

Dar wolnosci.

Trudny dar wolnosci, ktory sprawia,

ze wciqz bytujemy pomiedzy dobrem a ztem.
Pomiedzy zbawieniem a odrzuceniem.

Jan Pawet 11, Cze¢stochowa, 13 VI 1987 r.

WPROWADZENIE

Wolnos¢ to niezwykty dar, jaki czlowiek otrzymat od Boga. Uzmystawia on,
ze wyszlisSmy z reki Stworcy whasnie w niego wyposazeni, ale domaga si¢ takze,
aby przez cztowieka byl on wlasciwie wykorzystany. Nie zawsze tak sie jednak
dzieje, a wtedy to, co miato ubogacac i rozwija¢ cztowieka, staje si¢ powodem
jego autodestrukcji. Stad pojawia si¢ takze okreslenie: ,,nieszczesny” lub ,,trudny”
dar wolnosci. Stwierdzenie J. Lieberta, ze dokonujac raz wyboru, jednak ,,w kazdej
chwili wybiera¢ musze”, uzmystawia prawde, ze kazdy cztowiek, codziennie doko-
nuje wyborow: tych wigkszych i mniejszych, a czyni to z racji swojej wolnosci.

Wolno$¢ jest wartoscia o niebagatelnym znaczeniu. Do niej odwoluje sie
kazdy cztowiek, ona tez stanowi punkt odniesienia wspotczesnych konwencji,
konstytucji, deklaracji, kodekséw praw czltowieka zarbwno w wymiarze narodo-
wym, jak i ogélnoswiatowym. ,,Ludzkie problemy najszerzej dyskutowane i roz-
maicie rozstrzygane we wspotczesnej refleksji moralnej sprowadzajg si¢ wszyst-
kie — cho¢ na rézne sposoby — do zasadniczej kwestii: do kwestii wolnosci czto-
wieka”'. Dlatego pozostaje ona szczegdlnym przedmiotem refleksji, ale takze i
sporow antropologiczno-filozoficznych i teologicznych, gdzie stawia si¢ pytanie
choéby o relacje wolnosci cztowieka i wolnosci Boga®.

! Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, 31, dalej: VS.
2 Por. I. Mroczkowski, Wolnos¢ na miare wiary, nadziei i milosci, ,,Chrzescijanin w Swiecie”
4-5 (1988), 104-106.
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1. ZAFALSZOWANY OBRAZ LUDZKIEJ WOLNOSCI

Wolno$¢ ma niestychana warto$¢ dla cztowieka, jak stwierdzit H. Schiirmann:
»W historycznym muzeum ludzko$ci przechowywane sa liczne sztandary z ha-
stami wolnosci [...] A poniewaz jako ludzie wciagz gdzie$ i wciaz jakos zyjemy w
zniewoleniu, hasto wolnosci posiada zawsze takze rewolucyjny wydzwick™>. Cze-
sto wolno$¢ jest rozumiana jedynie w ptaszczyznie autonomii, w tym takze nieza-
leznosci od jakiegokolwiek prawa.

W nauczaniu Jana Pawtla II odnotowa¢ nalezy krytyke wolnos$ci absolutnej,
oderwanej od innych warto$ci. Dostrzec mozna bowiem ,,mniej lub bardziej ukry-
ty wptyw nurtow myslowych, ktore prowadza do rozerwania istotnej i konstytu-
tywnej wigzi pomiedzy ludzka wolnoscia a prawda™. Istnieje jednak $ciste po-
wigzanie wolnosci i prawdy. Wolno$¢ nie jest ani samowola, ani tez nieokreslong
dowolnoscig. Natomiast ,,dziatanie autentycznie wolne musi by¢ zakorzenione w
wartosciach, w dobru. Dlatego tez bledem neoliberalizmu jest brak powigzania
pomiedzy wolnoscig a dobrem, niekiedy wrecz sugerowanie ich opozycyjnosci™.

Specyficzne rozumienie wolnosci znalazto swoj wyraz we wspolczesnym eg-
zystencjalizmie, ,,gdzie wybieranie wlasnej wolnosci tragicznej stalo si¢ ucztowie-
czeniem™. Nawet w ,,niektorych nurtach mysli wspoltczesnej do tego stopnia pod-
kresla sie znaczenie wolnosci, Ze czyni sig z niej absolut, ktory ma by¢ Zrodtem war-
tosci’”. Juz z pobieznej obserwacji daje si¢ zauwazyé, ze wspolczesny cztowiek
bardziej wyczulony jest na to, co go zewnegtrznie, a nie wewnetrznie zniewala, ale
za to bardziej zwraca uwage, co od niego pochodzi i co on osobiscie akceptuje.

Przejawy pluralizmu wspotczesnego zycia, a takze obserwacja obecnych za-
chowan 1 postaw cztowieka, pozwalaja na sformutowanie wniosku o fatszywych
wizjach ludzkiej wolnosci®. Wspotezesny cztowiek czesto niewtasciwie wykorzy-
stuje dar wolnosci i popada w rozmaite zniewolenia czynione ,,w imi¢ wolnos$ci”.
Jak sie okazuje, moze on tez zatraci¢ roznice migdzy wolnoscia a zniewoleniem’.
»W dzisiejszym spoteczenstwie pojawiajg si¢ rOwnie mocno pragnienie petni
szczeScia 1 pragnienie nieograniczonej wolnosci, czyli che¢ dziatania wedtug
wlasnej woli uwolnionej od wszelkiej normy. Dla niektorych ta nieograniczo-
na wolno$¢ jest po prostu istotna, by osiagnaé petne i prawdziwe szczgsScie.

3 Cyt. za J. Piegsa, Czlowiek — istota moralna, t. 1, Opole 2002, 143.

‘Vs, 4.

> K. Swierszcz, Wolnos¢ w perspektywie prawdy wolnoscig odpowiedzialnosci za moralne i
wspolne dobro czlowieka, ,,Communio” 2 (2009), 82.

1. Mroczkowski, art.cyt., 105.

VS, 32.

8 Zob. P. Goralczyk, Falszywe wizje ludzkiej wolnosci, ,,Ateneum Kaptanskie” 3 (1998), 341;
A. Rodzinski, Zta wolnosé, ,,Ethos” 17 (1992), 29-34.

? Por. W. Chudy, Miedzy wolnoscig prawdziwg a zniewoleniem, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 2-3
(1994), 115-111.
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Wedhug tej koncepcji godnos¢ osoby ludzkiej wymagataby, by cztowiek nie
musial akceptowacé jakiejkolwiek normy narzuconej z zewnatrz, ale zeby sam
cztowiek ustanawiat dowolnie i autonomicznie to, co uwaza za stuszne i godne
uwagi. W konsekwencji zesp6t norm obecny w Biblii, rozw6j Tradycji i Magi-
sterium Kos$ciota, ktore interpretuje i konkretyzuje te normy, pojawiaja si¢
jako przeszkody zagrazajace szczesciu i od ktorych trzeba sie uwolni¢”'. Czesto
tez wszelkie normy etyczne odczytywane sg przez cztowieka jak ograniczenie
wolnosci''. Podstawowym bledem jest przeciwstawianie sobie dwéch wartosci:
prawa 1 wolnos$ci. Trzeba jednak podkresli¢, ze prawo i wolno$¢ nie sg warto-
$ciami przeciwstawiajacymi si¢ sobie, ale domagaja si¢ siebie wzajemnie. Normy
etyczne odnoszg sie istot rozumnych i wolnych'?.

Zafalszowany obraz wolno$ci, to szukanie jej niejako poza Bogiem i poza
prawda, jej absolutyzowanie, przedstawianie w taki sposob jakoby wolno$¢ stala
W sprzecznos$ci z uznaniem autorytetu innych, szczegdlnie autorytetu Boga. Stad
rodzi si¢ koncepcja wolno$ci rozumianej jako samowola", a takze odrzucenie
wszelkiego zewnetrznego porzadku etycznego: ,,niektore wspotczesne tendencje
kulturowe, stanowigce podtoze do$¢ licznych nurtow mysli etycznej, glosza
wprost istniejacy konflikt pomiedzy wolnoscig a prawem (dobrem moralnym). W
nurtach tych apoteoza wolnosci posunigta zostala az do jej absolutyzacji: do
uznania, ze wolnosci zagraza podporzadkowanie jakimkolwiek obiektywnym
kryteriom dobra i zta, jakiejkolwiek prawdzie znajdujacej swoj wyraz w prawie
moralnym™'*, Dramatem wielu wspotczesnych ludzi jest to, ze powolujac si¢ na
osobistg wolnos$¢, ktorej za wszelka ceng tak bardzo pragng i bronig, nie chca
jednak przyja¢ odpowiedzialnoséci za swoje czyny i za wybory zyciowe, ktorych
dokonuja.

»Prawdziwa wolnoscia jest tylko wolno$¢ w stuzbie dobra i sprawiedliwosci.
Wybor niepostuszenstwa i zla jest naduzyciem wolno$ci i prowadzi do «niewoli
grzechu» (por. Rz 6, 17)”". Jak pokazuje rzeczywistos¢, cztowiek dazy do zdo-
bycia autonomii i sam pragnie decydowac nie tylko o swoim zyciu i dziataniu, ale
takze arbitralnie pragnie ustanawia¢ swoje whasne prawa. Ow liberalizm w , kre-
owaniu” wlasnych zasad zycia oraz indywidualistyczne nastawienie stanowig
wspoiczesny styl zycia. Ujawnia si¢ zatem ,,we wspofczesnej mentalnosci nasta-

"9W. Lewada (kard.), Przedmowa, w: Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnos¢. Biblijne
korzenie postepowania chrzescijanskiego, Kielce 2009, 9-10.

"Por. A. Marcol, Wiodgce idee encykliki ,, Veritatis splendor” i jej konteksty teologiczno-
-eklezjalne, w: Nie lgka¢ si¢ prawdy, red. P. Morciniec, Opole 1994, 14.

12 Zob. J.-M. Aubert, Jak zy¢ po chrzescijansku w XX wieku, Warszawa 1986, 125.

13 Zob. J. Tischner, Ethos wolnosci, ,,Znak” 2 (1975), 190, gdzie autor ukazuje rdzne ,,oblicza”
wolnosci, a odwolujac si¢ do mysli H. Bergsona wskazuje, ze wolnos¢ nie jest anarchia, a odpowie-
dzig na anarchig.

14 P. Géralezyk, art.cyt., 345.

15 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 1730. Por. W. Chudy, art.cyt., 115-117.
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wienie na «sprywatyzowanie wolnosci». W tak pluralistycznym spoteczenstwie
jak nasze, kazda osoba powinna by¢ — gtosza zwolennicy absolutnej wolnosci —
wolna w wyborze i realizacji celow i ideatéw, do jakich zmierza, majac przy tym
jedno jedyne ograniczenie, jakim jest nienaruszalno$¢ praw osob trzecich”'®.
Nawet niektore kierunki wspolczesnej mysli teologiczno-moralne;j, ,,pozosta-
jac pod wptywem wspomnianych tendencji subiektywistycznych i indywiduali-
stycznych, interpretuja w nowy sposob zwigzek wolnosci z prawem moralnym, z
naturg ludzka i z sumieniem, proponujac nowe kryteria moralnej oceny czynow.
Nurty te, cho¢ réznorodne, maja jedna ceche wspolng: ostabiajg lub wrecz neguja
zaleznosé wolnosci od prawdy”". Chrystusowa wizja wolnosci nie stawia jej jed-
nak ponad prawda, ale ja $cisle z nig wigze. Wolnos¢ cztowieka nie oznacza jed-
nak, Ze on sam moze ustala¢, co jest dobre, a co zte. Takie rozroéznienie jest nam
obicktywnie dane, cho¢ czasami jest ono trudne do rozpoznania'®. Prawdy i zasa-
dy moralne nie sa owocem ludzkiej wolnosci, a indywidualne sumienie nie moze
by¢ tez traktowane jako ostateczna i nieomylna warto$¢ w ocenie czyndéw, cho¢ u
podstaw zycia lezy zasada ,,stusznej autonomii” cztowieka, to jednak prawo mo-
ralne nie od niego, ale od Boga pochodzi i w Nim ma swoje zrodto'’.
Naduzywanie wolnosci, jej niewlasciwe wykorzystywanie, skutkuje rzeczy-
wisto$cig grzechu, ktory jest samodegradacja czlowieka, a nie jego afirmacja.
Niestety, czasem cztowiek bronigc zle rozumianej wolno$ci ,,wypowiedziat walke
Kosciotowi, panstwu, spoteczenstwu i dotychczasowym obyczajom. [...] W tej
walce pomylit nieopanowanie ze swoboda, a wolnos¢ bezdrozy z prawdziwa wol-
noscig”®. W takiej sytuacji to sam cztowiek pragnie ,,decydowaé o tym, co jest
dobre, a co zle [...] jest to pierwsza pokusa, a jej echem sg wszystkie pokusy,
ktorym cztowiek, zraniony przez grzech pierworodny, ulega jeszcze tatwiej™'.
Czlowiek czasem popada w niewole ,,w imi¢ wolnosci”. Niewlasciwe rozu-
mienie wolno$ci prowadzi do ujmowania prawdy moralnej jako rezultatu wolno-
$ci, a to prowadzi do traktowania wlasnego sumienia jako ostatecznej i nieomyl-
nej instancji w ocenie ludzkiego dziatania®. Niewlasciwym rozumieniem wolno-
$ci jest jej oderwanie od prawdy. Wspoélczesnie daje si¢ zauwazy¢ silng tendencje

6P, Goralczyk, art.cyt., 342-343.

17y, 34.

18 Zob. A. Marcol, dz.cyt., 13.

19 Zob. VS, 39-40. Por. J. Kupczak, O chrzescijariskiej wolnosci w post-chrzescijaniskiej kultu-
rze: pewna propozycja diagnozy i metody badawczej, w: Antropologia teologiczna. Materialy z
Sympozjum. Kamien S‘lqski, 10—12 czerwca 2007, red. 1. Mroczkowski, J.A. Sobkowiak, Warszawa
2008, 90.

%M. Pokrywka, Rola Ducha Swietego w ksztaltowaniu dojrzatego sumienia, w: Wyzwania
moralne przetomu tysigcleci, red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1999, 214.

2ys, 102.

2 Ppor. J. Kupczak, dz.cyt., 89-90.
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prymatu wolnosci cztowieka nad prawda takze o nim samym®. ,,A kazda absolu-
tyzacja wolnosci jest falszywa, spotecznie za$§ destrukcyjna, poniewaz prowadzi do
anarchii™*.

Czlowiek ze swej natury jest istotg spoteczng. Zycie we wspolnocie i dla
wspolnoty jest jego podstawowym powolaniem; w niej si¢ urzeczywistnia. Dlate-
20 wolno$¢ ma takze wymiar wspolnotowy. Zafatlszowane rozumienie wolnosci
dotyczy jej odnoszenia jedynie do ptaszczyzny indywidualnej. Przy tego rodzaju
interpretacji zar6wno drugi cztowiek, jak i cale spoteczenstwo stajg si¢ przeszko-
da do wolnosci indywidualistycznie rozumianej. A przeciez czlowiek zyje we
wspolnocie z innymi. Dotyczy to takze umozliwiania zdobywania wolnos$ci in-
nym; zdobywania przestrzeni wolnosci i troski o nig w wymiarze wspolnotowym.
Czlowiek nie zyje tylko dla siebie, lecz takze z innymi i dla innych. Dlatego ludzka
wolnos¢ nie moze by¢ rozpatrywana jedynie w wymiarze indywidualnym. Nie moze
zatem ograniczy¢ jej do odpowiedzialnosci jedynie za siebie samego, ale nalezy
wypracowywac takze poczucie odpowiedzialnosci za innych i za wspolnoty, w kto-
rych si¢ zyje.

Z wolno$cia wigze si¢ nieustanny trud jej odnajdywania. Takze i z tego po-
wodu czlowiek nie zawsze pragnie ja zdobywac, wybiera inna, czasem falszywa
droge: ,,.Dar wolno$ci. Trudny dar wolnosci, ktory sprawia, ze wcigz bytujemy
pomigdzy dobrem a zlem. Pomiedzy zbawieniem a odrzuceniem. Wolnos¢
wszakze moze przerodzi¢ si¢ w swawolg. A swawola — jak wiemy réwniez z na-
szych wlasnych dziejow — moze omamic czlowieka pozorem «ztotej wolno$ci».
Co krok jesteSmy $wiadkami, jak wolno$¢ staje si¢ zaczynem roznorodnych
«niewoli» cztowieka, ludzi, spoteczenstw”?. Zafalszowany obraz ludzkiej wolno-
$ci podtrzymywany jest takze niektorymi nurtami wspolczesnej mysli i do tego
stopnia, ze czyni si¢ z niej swego rodzaju absolut, ktory miatby stanowi¢ zrodto
warto$ci dla czlowieka. Szczegdlnie grozne sg te nurty, ktére odrzucaja wymiar
transcendencji badz wprost deklaruja si¢ jako ateistyczne. Przyktadem jest chocby
egzystencjalizm J.P. Sartre’a. Zgodnie z nim, najwazniejsze w zyciu cztowieka
jest to, aby wykorzysta¢ do ostatnich granic wolnos¢, ktérej cztowiek nie wybie-
ral, ale na ktora zostat skazany™. ,,Wedtug Sartre’a, ludzka wolno$é jest absolut-
na, nie zwigzana z zadnymi prawami i nakazami moralnymi. Zadaniem cztowieka
pozostaje niejako stworzy¢ wlasng wola pelnego siebie z przypadkowego tworu

2 Por. T. Styczen, Wolnosé z prawdy zyje. Wokél encykliki ,, Veritatis splendor”, ,,Ethos”
25-26(1994), 37.

%M. Graczyk, Chrzescijanska koncepcja wolnosci, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 1 (1993), 53

2 Jan Pawel 11, Trudny dar wolnosci. Czestochowa 13.06.1987 — homilia, w: III pielgrzymka
Jana Pawta Il do Polski, Krakow 1987, 132.

26 por. B. Héring, Liberi e fedeli in Cristo, t. 1, Cinisello Baslsamo (Milano) 1987, 152;
H. Zaborowski, Wolnosé i jej wyzwania, ,,Communio” 2 (2009), 6-7.
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wérod pustki, ktora go otacza™’. Zafalszowana koncepcja wolnosci nigdy nie
pozostaje sprawa prywatna, takze i z tej racji, ze to ona prowadzi czgsto do rézne-
go rodzaju naduzy¢ i to o charakterze ogoélnospotecznym. Kazdy cztowiek jest
obdarowany wolno$cia, i jako osoba nigdy nie moze by¢ uprzedmiotowiany przez
innych. Zafalszowany obraz wolnosci moze skierowac¢ si¢ nie tylko przeciw drugie-
mu cztowiekowi, ale w pierwszej kolejnosci uderza on w sam podmiot, ktorym jest
czlowiek.

2. BIBLUNY ETOS WOLNOSCI

Biblijna koncepcja wolnosci wyraznie ro6zni si¢ od wszystkich jej filozoficz-
nych uje¢®®. Takze jej rozumienie w Starym i w Nowym Testamencie wyraznie
si¢ roznig. W tekstach biblijnych termin ,,wolno$¢” nie wystgpuje czesto. Pojawia
si¢ jedynie 24 razy w Starym i 12 razy w Nowym Testamencie™. Inne okreslenia:
»Wybawiciel” pojawia sie 11 razy30; ,»wolny” 82 razy“; ale za to stlowo ,,niewola”
az 169 razy’’. Biblia nie definiuje wolnosci, potwierdza jedynie, ze cztowiek we-
zwany jest do tego, aby swoja dobrowolng decyzja odpowiada¢ na Boze wezwa-
nie. Biblia nade wszystko ukazuje drogi zdobywania prawdziwej wolnosci*>.

Objawienie biblijne podejmuje temat zarowno wyzwolenia, jak i wolnos$ci.
I cho¢ w Starym Testamencie zagadnienia te przedstawiane sa w okreslonych
historycznych uwarunkowaniach, to jednak te wtasnie okolicznosci stanowia do-
skonala sposobnos¢ do ukazania glebi idei prawdziwej wolnosci**. Klasycznym,
starotestamentalnym przekazem na temat wolnosci jest wezwanie: ,,Patrz! Klade
dzi$§ przed tobg zycie i szczegScie, $mierc i nieszczgscie. Ja dzi§ nakazuje ci mito-
wac Pana, Boga twego, i chodzi¢ Jego drogami, petniac Jego polecenia, prawa i
nakazy, aby$ zyl [...]. Ale jesli swe serce odwrdcisz, nie ustuchasz, zbtadzisz i
bedziesz oddawat pokton obcym bogom, stuzac im — oswiadczam wam dzisiaj, ze
na pewno zginiecie [...]. Biore dzi$ przeciwko wam na $wiadkéw niebo i ziemie,
ktade przed wami zycie i $mier¢, blogostawienstwo i przeklenstwo. Wybierajcie
wigc zycie, abyScie zyli wy 1 wasze potomstwo, milujac Pana, Boga swego, stu-
chajac Jego glosu, Ignac do Niego” (Pwt 30, 15-20).

2 B. Jurczyk, Wolnos¢ — sumienie — prawda w $wietle encykliki ,, Veritatis splendor”, w: Nie
leka¢ sie prawdy, dz.cyt., 55.

2 Por. E. Schockenhoff, ,, Sidlo sie porwato”: wkiad wiary w rozumienie wolnosci, ,,Communio”
2 (2009), 53.

* Zob. 1. Flis, Konkordancja Starego i Nowego Testamentu, Warszawa 1996, 1685.

30 Zob. tamze, 1719.

31 Zob. tamze, 1685.

32 70b. tamze, 720-721.

33 Zob. Slownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan-Warszawa 1982, 1098.

3% Por. A. Bonara, Libertd/liberazione, w: Nuovo Dizionario di T eologia Biblica, red. P. Rossano,
G. Ravasi, A. Girlanda, Cinisello Balsamo (Milano) 1988, 824.
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W nowotestamentalnej wizji, wolnos¢ cztowiek zdobywa w Chrystusie; sta-
nowi ona Bozy dar. Jest ona nowym zyciem w Chrystusie i postepowaniem we-
dhug zasad Ducha®. Chrystus jawi si¢ jako praojciec i glowa nowo wyzwolonej
ludzkosci (zob. Rz 5, 12-21; 1 Kor 15, 45-49)*. Nie oznacza to jednak, Ze nie
kryja si¢ tutaj pewne niebezpieczenstwa. Juz apostotowie u poczatkow chrzesci-
janstwa ,,byli zmuszeni walczy¢ z pewnymi znieksztatceniami wolnosci chrzesci-
janskiej (por. 1 P 2, 16; 2 P 2, 19). Szczegdlne niebezpieczenstwa pod tym
wzgledem istniaty, jak si¢ zdaje, w spotecznosci korynckiej™’.

Chrystus, ktéry ofiarowuje cztowiekowi prawdziwa wolnos¢, uzaleznia ja od
prawdy: ,,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32)**. Oznacza to, ze
bycie wolnym ma miejsce jedynie wtedy, kiedy uzywa si¢ jej w stuzbie prawdzi-
wego dobra. Cztowiek kieruje si¢ prawda, podaza za nig, ,,ktérg rownoczesnie
dyktuje mu sumienie, albo tez postepuje wbrew tej prawdzie. W tym miegjscu za-
czyna si¢ istotny dramat, tak dawny jak czlowiek. W punkcie, ktory ukazuje Boze
przykazanie, czlowiek wybiera miedzy dobrem a zlem. W pierwszym wypadku —
ro$nie jako cztowiek, staje si¢ bardziej tym, kim ma by¢. W drugim wypadku
cztowiek sam siebie degraduje. Grzech pomniejsza cztowieka™”. Wolnosé, ktora
oferuje nam Chrystus, jest wolno$cig od grzechu i od $mierci. Jest jednoczes$nie
wyzwoleniem do mitosci (zob. Ga 5, 13—15)*.

Biblijne rozumienie wolnosci wigze si¢ nierozdzielnie takze z przykazaniami.
»Objawienie poucza nas, Zze wiadza decydowania o dobru i ziu nie nalezy do
czlowieka, ale wylgcznie do Boga. Czlowiek oczywiscie jest wolny od chwili,
kiedy moze pojaé i przyja¢ Boze przykazania”*'. I choé pozornie prawo jakby
ogranicza ludzkg wolnos$¢, bo okresla to, czego czyni¢ nie mozna, to jednak jest to
konflikt pozorny. Chrystus jasno wskazuje na czym polega prawdziwe zniewolenie
cztowieka: ,,Kazdy kto popelia grzech, jest niewolnikiem grzechu” (J 8, 34).
Podobnie utrzymuje §w. Pawel, gdy przestrzega, aby grzech nie panowat nad ty-
mi, ktorzy uwierzyli w Chrystusa (zob. Rz 6, 14). Tak wigc wolno$¢ jest rozu-
miana jako odrzucenie tego, co zle, jest wyborem dobra, jest przeciwstawieniem
si¢ grzechowi, ktory niszczy i zniewala czlowieka. Podstawowym zadaniem

3 Por. G. Piana, Liberta e responsabilita, w: Nuovo Dizionario di Teologia Morale, red.
F. Compagnoni, G. Piana, S. Privitera, Milano 1990, 665.

36 J. Piegsa, dz.cyt., 152.

37 Stownik teologii biblijnej..., 1103.

38 Zob. T. Styczen, Wolno$¢ z prawdy zyje. Wokél encykliki ,Veritatis splendor”, ,,Ethos” 25-26
(1994), 14-42.

% Jan Pawel 11, Spotkanie z mlodziezq. Westerplatte 12.06.1987, w: I pielgrzymka Jana Paw-
tall..., 105.

4 por. Por. T. Soéding, Ku wolnosci wyswobodzeni (Ga 5, 1), ,,Communio” 2 (2009), 35;
E. Szymanek, Wolnos¢ ewangeliczna na podstawie Listu do Galatow, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
6 (1980), 313-314.

“1Vs, 35.
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przyjscia na $wiat Syna Czlowieczego bylo wybawienie rodzaju ludzkiego od
niewoli grzechu (por. Mt 1, 21).

Szczego6lnie wymowna jest koncepcja wolnosci ukazywana przez §w. Pawla,
ktéry osobiscie doswiadczat, czym jest zniewolenie, ale i jakie sa drogi zdobywa-
nia wolnosci. Glgbia jego przemyslen mobilizuje do nieustannej refleksji®?,
zwlaszcza ze biblijno-teologicznego analiza rozumienia wolnoS$ci, oparta jest na
osobistych doswiadczeniach Apostota z Tarsu. To on, na wlasnym ciele do§wiad-
czyt wielorakiego zniewolenia. Takim zniewoleniem bylo spetnianie tego, co
nakazywato Stare Prawo, tradycyjne przepisy. Wysilek sumiennego spetniania
nakazoéw nie czynil go wolnym. Tych, ktérzy mysleli inaczej, zwolennikéw ,,no-
wej drogi” (Dz 9, 2) przesladowat. Popychata go do tego gorliwos¢, ale by¢ moze
takze i to, ze nowe ,,idee” fascynowaty go, budzac jednoczes$nie niepokoj. Nie byt
w stanie sam uwolni¢ si¢ z krggu agresji, w jakim si¢ znalazt. Nie o wlasnych
sitach, lecz taska Boza zostat wyrwany z ,kregu agresji” i zniewalania innych.
Potrzebna byla do tego bezposrednia interwencja Boga, aby wyzwoli¢ go od nie-
nawisci, jaka przejawial wobec przedstawicieli ,,nowej drogi”. Musiatl porzuci¢
dotychczasowe wartosci 1 idee. Wszystko to przyczynito si¢ do tego, ze mogt do-
swiadczy¢ prawdziwego, wewngtrznego wyzwolenia, ktorego stat si¢ niestrudzo-
nym glosicielem. Kiedy u kresu zycia popadl w inng, zewngtrzng niewolg 1 osobi-
$cie doswiadczyl, czym jest wigzienie, jego ,,Listy wiezienne” tchng nadziejg i
wewnetrzng wolnoscig, ukazuja czym jest prawdziwa chrzescijanska wolno$¢.
Cho¢ sam do$wiadczal zniewolenia na wiasnym ciele wskazywal drogi wyzwole-
nia. Jego zawotanie: ,,Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie
w niej i nie poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli!” (Ga 5, 1), pozostaje
ponadczasowym przestaniem.

Swiety Pawetl wyjasnia do czego sprowadza si¢ wolnos¢ (zob. Ga 5, 13):
,jest to wolno$¢ czynienia dobra, ktora daje si¢ prowadzi¢ przez Ducha Bozego, i
wlasnie to poddawanie si¢ Duchowi Bozemu jest sposobem wyzwalania si¢ spod
Prawa”". Chodzi tutaj o Prawo, ktére zobowigzywato do zachowania rozmaitych
przepisow dotyczacych regulujacych rytualng czysto$¢, zachowywanie szabatu, a
nade wszystko dotyczacg obrzezania. Kto poddaje si¢ obrzezaniu — twierdzi Apo-
stot — jest ,,zobowigzany zachowac wszystkie przepisy Prawa. Zerwaliscie wiezy
z Chrystusem: wszyscy, ktorzy szukacie usprawiedliwienia w prawie” (Ga 5, 3-4).
Paradoksalnie, to ,,Prawa Chrystusa” jest wlasnie wolnoscia, ona zawiera ,,okre-
$lone tresci, ma ukierunkowanie i dlatego sprzeciwia si¢ temu, co tylko pozornie
wyzwala czlowieka, a w rzeczywistosci czyni go niewolnikiem™*. Istota Tory
wedlug Apostota Narodow wypehia si¢ w ,,jednym nakazie: Bedziesz mitowat

22 lipca 2008 r. Benedykt X VI rozpoczat cykl katechez poswigconych Apostotowi Narodow
z racji rozpoczetego Roku Swietego Pawta w 2000. rocznice jego urodzin.

B, Ratzinger, Jezus z Nazaretu, cz. 1, Krakéw 2007, 93.

* Tamze.
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blizniego jak siebie samego” (Ga 5, 13). Jedynie w stuzbie Boga (zob. Rz 6, 22)
i blizniego (zob. Ga 5, 13), czlowiek zdobywa wolnos¢. ,,Apostot natychmiast
dodaje powazng przestroge: «Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do hot-
dowania ciatu» (Ga 5, 13). W tej przestrodze stycha¢ echo jego wczedniejszych
stow: «Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie w niej i nie
poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli» (Ga 5, 1). Apostot Pawel wzywa
nas do czujno$ci: wolnoéci zawsze zagraza niewola™®. Chrystus nauczat wolnosci
od Prawa Starego Testamentu, ktére byto rozumiane jako legalizmem, ktéry czy-
nito czlowieka niewolnikiem zachowywania czystos$ci zewnetrznej, wzywajac do
postuszenstwa nauczania Kazania na gorze (zob. Mt 5, 21-48), uwalniajac czto-
wieka od cigzaru postuszenstwa mnogosci przykazan i przepiséw, koncentrujac
si¢ na przykazaniu mitosci*®. Dlateg, tylko ,,prawo Chrystusowe” (Ga 6, 2) staje
si¢ doskonatym ,,Prawem wolnosci” (Jk 1, 25).

3. TRUD ZDOBYWANIA WOLNOSCI

Czlowiek jako istota rozumna, stworzona przez Boga, otrzymat mozliwos¢
kierowania swoimi dzialaniami’’. ,Juz samo panowanie nad swiatem jest dla
cztowieka wielkim zadaniem i powazng odpowiedzialno$cia, ktora zobowiazuje
jego wolno$¢ do postuszenstwa wobec Stworcy”*®. Wolno$é jest nieustannym
poszukiwaniem spetnienia ,,czego$ wiecej” we wlasnym zyciu. Wolno$¢ si¢ zdo-
bywa, dlatego jest ona ciggtym procesem. Jest ona takim darem dla cztowieka,
ktéry wiele kosztuje, a to z racji, ze domaga si¢ nieustannej pracy nad soba, nad
wlasnymi stabo$ciami, poprzez ktore cztowiek czesto staje si¢ niewolnikiem. Stad
wolno$¢ jawi si¢ jako nieustanne zmaganie si¢ z tym z samym soba, ze swoimi
stabosciami. Dlatego jest darem i jednoczesnie cigzarem®, ale zawsze stanowi
wielka site w cztowieku, ktoéra powinna prowadzi¢ do jego duchowego wzrasta-
nia. ,,Wolnos$¢, dopoki nie utwierdzi si¢ w pelni w swoim najwyzszym dobru,
jakim jest Bog, zakltada mozliwos¢ wyboru miedzy dobrem a zlem, a wigc albo
wzrastania w doskonatosci, albo upadania i grzeszenia. Charakteryzuje ona czyny
wlasciwe cztowiekowi. Staje si¢ zrodtem pochwaty Iub nagany, zastugi lub winy.
Im wigcej cztowiek czyni dobra, tym bardziej staje sie wolnym” *°. Chrzescijanin
nie moze zatraci¢ poczucia odpowiedzialnosci, jesli tak si¢ dzieje, tym samym zatra-
ca wilasng wolno$¢. Dlatego konieczne staje si¢ wychowanie do odpowiedzialnosci,
ktore realizuje si¢ w wyniku formacji prawego sumienia.

45
VS, 66.

4 por. K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 3, Krakow 1984, 125.

47 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, dalej KKK, dz.cyt., 1730.

48
VS, 38.

# Por. zob. P. Goralczyk, art.cyt., 341.

KKK, 1730.
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Trud daru wolnosci bierze si¢ stad, ze jest ona wartoscig utracalna, a czto-
wiek zamiast cieszy¢ si¢ juz raz zdobyta wolnos$cia, moze popas¢ w zniewolenie.
Wezwanie §w. Pawla: ,,Ku wolno$ci wyswobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie
w niej i nie poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli” (Ga 5, 1), wskazuje, ze
wolno$¢ moze by¢ utracona, moze takze obrocic si¢ przeciw czlowiekowi. Dlatego
prawdziwie wolny jest ten, kto jest odpowiedzialny za zycie swoje i innych ludzi.

Chrystus w swoim nauczaniu przekazat zasade, ktorej wezesniej nikt nie byt
w stanie przekaza¢. Aby prawda byla rzeczywiscie autentyczna, absolutnie ko-
nieczne jest pokonanie najwickszego zniewolenia cztowieka, ktorym jest grzech,
a tym samym wolno$¢ oznacza wolno$¢ od grzechu. Istotna jest roznica miedzy
ides, jaka proponuje jakis$ filozof czy medrzec, zaden bowiem z nich, choéby idea
byta wzniosta, nie jest w stanie uczyni¢ tego, co rzeczywiscie sprawia Chrystus,
tylko On czyni cztowieka prawdziwie wolnym, jedynie Chrystus tej wolnosci
udziela. Nie ma zatem innej drogi zdobywania wolno$ci niz tylko przez odniesie-
nie do Chrystusa: ,,Jezus Chrystus wychodzi na spotkanie cztowieka kazdej epoki,
rowniez i naszej epoki, z tymi samymi stowami: «poznacie prawde, a prawda was
wyzwoli» (J 8, 32); uczyni was wolnymi. W stowach tych zawiera si¢ podstawo-
we wymaganie i przestroga zarazem. Jest to wymaganie rzetelnego stosunku do
prawdy jako warunek prawdziwej wolnosci. Jest to rownoczesnie przestroga
przed jakakolwiek pozorna wolnoscia, przed wolno$cia rozumiang powierzchow-
nie, jednostronnie, bez wniknigcia w cata prawde o cztowieku i o §wiecie. Chry-
stus przeto rowniez i dzi$, po dwdch tysigcach lat, staje wsrdd nas jako Ten, ktory
przynosi cztowiekowi wolno$¢ opartg na prawdzie, ktéry cztowieka wyzwala od
tego, co te¢ wolnos$¢ ogranicza, pomniejsza, tamie u samego niejako korzenia, w
duszy czlowieka, w jego sercu, w jego sumieniu’".

Istota chrze$cijanskiej wolno$ci rozumiana jest nie jako wolnos¢ ,,0d”, ale jej
zZnaczenie ma wymiar wazniejszy, jest pozytywnie rozumiana, jako wolnos¢ ,,do”.
Wolno$¢ nie stanowi celu samego w sobie, ale bedac wolnoscia ,,do”, mobilizuje
cztowieka do odkrywania jego pozytywnego wymiaru. ,,Wolnos$¢ jest wielkim
darem Bozym. Trzeba go dobrze uzywac¢. Milos¢ stanowi spetnienie wolnosci, a
réwnoczesnie do jej istoty nalezy przynaleze¢ — czyli nie by¢ wolnym, albo ra-
czej: by¢ wolnym w sposob dojrzaty. Jednakze tego «nie-bycia-wolnym» w mito-
$ci nigdy sie nie odczuwa jako niewole; nie odczuwa jako niewoli matka, ze jest
uwigzana przy chorym dziecku, lecz jako afirmacje swojej wolnosci, jako jej
spelienie. Wtedy jest najbardziej wolna!”*>.

Cztowiek wyposazony w rozum i wolng wole, podejmuje decyzje w odniesie-
niu do norm moralno-etycznych, z jakimi spotyka si¢ na co dzien. Prawo moralne
nie ogranicza ludzkiej wolnosci, cho¢ czgsto jest ono tak wilasnie odbierane, bo

5! Jan Pawel I, Encyklika Redemptor hominis, 12. Por. 1. Mroczkowski, art.cyt., 109.
32 Jan Pawet 11, Tutaj zawsze bylismy wolni. Jasna Géra, 4.06.1979, w: Jan Pawel Il na ziemi
polskiej, Watykan 1979, 70-71.
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normy te stajg na strazy prawdy i dobra czlowieka, tym samym jego wolnosci. Pra-
wo moralne jedynie nadaje wtasciwe ukierunkowanie ludzkiej wolnosci. ,,Prawo
Boze nie umniejsza zatem, a tym bardziej nie eliminuje wolnosci cztowieka, prze-
ciwnie — jest jej gwarancjg i sprzyja jej rozwojowi. W zupelnie innym kierunku
zmierzajg jednak niektore wspotczesne tendencje kulturowe, stanowigce podloze
dos¢ licznych nurtow mysli etycznej, ktore podkreslaja rzekomy konflikt miedzy
wolnoscig a prawem™. Prawdziwa jednak autonomia moralna cztowieka polega na
tym, ze ludzka wolnosé i Boze prawo spotykaja si¢ ze soba i wzajemnie przenikaja™*.
»Stanowczoseé, z jaka Koscidt broni uniwersalnych i niezmiennych norm moral-
nych, nie ma bynajmniej na celu umniejsza¢ cztowieka, ale stuzy¢ jego prawdziwe;j
wolnosci: skoro nie istnieje wolno$¢ poza prawda lub przeciw niej, nalezy uznac, ze
kategoryczna — to znaczy nie dopuszczajgca ustgpstw ani kompromiséw — obrona
absolutnie niezbywalnych wymogow, jakie wyplywaja z osobowej godnosci czto-
wieka, jest droga do wolnosci i warunkiem samego jej istnienia™”.

Trud zdobywania wolno$ci bierze si¢ takze z faktu, ze jest ona $cisle powiaza-
na z prawda, a postuszenstwo prawdzie i zycie nia nie jest tatwe. Nadto skutkiem
grzechu pierworodnego jest takze pomniejszy¢ zdolno$¢ poznawania prawdy i
ostabiona ludzka wola, aby t¢ prawde uczyni¢ punktem odniesienia w swoim Zyciu.
,»W konsekwencji cztowiek, ulegajac relatywizmowi i1 sceptycyzmowi (por. J 18, 38),
zaczyna szuka¢ zhudnej wolnosci poza sama prawda™°. Powolywanie si¢ na wol-
no$¢ sumienia nie jest ,,nigdy wolnoscig «od» prawdy, ale zawsze i wylacznie «w»
prawdzie, lecz takze dlatego, iz Magisterium nie wprowadza do chrzescijanskiego
sumienia prawd mu obcych, a tylko objawia prawdy, ktoére sumienie powinno juz
zna¢ 1 rozwijac je, wychodzac od pierwotnego aktu wiary. Ko$ciot pragnie jedynie
stuzy¢ sumieniu, pomaga¢ mu, aby nie poruszat nim kazdy powiew nauki na skutek
oszustwa ze strony ludzi (por. Ef 4, 14) i aby nie odchodzito ono od prawdy o dobru
czlowieka, ale by — zwlaszcza w sprawach trudniejszych — moglo pewna droga
dojs¢ do prawdy i w niej trwa¢™’. Sumienie czerpie swoj autorytet whasnie z praw-
dy i tej prawdzie ma by¢ postuszne®®. Wspoltczesny cztowiek czgsto przejawia za-
tracenie $cislego zwigzku i konstytutywnej wigzi miedzy etyczng prawda a odpo-
wiedzialnym korzystaniem z wolnosci>’.

Innym elementem jest zasada, ze cztowiek wezwany jest do zachowywania
Bozych przykazan, ktore stanowia ,,podstawowy warunek mitosci blizniego, a
jednocze$nie jej sprawdzian. Sa pierwszym, niezbednym etapem drogi ku wolno-

53yS, 35. Por. W. Chrostowski, Wolnos¢ i postuszenstwo w Biblii, ,,Ateneum Kaptanskie” 2-3
(1998), 177-190.

34 Zob. P. Goralczyk, art.cyt., 347.

» VS, 96.

%S, 1.

VS, 64.

8 Zob. J. Piegsa, t. I, dz.cyt., 145.

59 Zob. A. Marcol, dz.cyt., 14.
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sci, jej poczatkiem”®. Cztowiek powotany jest i do wolnosci i do mitosci jedno-
czesnie. ,,Prawdziwa wolno$¢ mierzy si¢ stopniem gotowosci do stuzby i do daru
z siebie”®. Jest ona wolno$cia mitowania kazdego blizniego obejmujaca wszyst-
kich ludzi bez wyjatku w tym takze wroga®. Ludzka wolno$é jest wezwaniem,
aby w sposob dojrzaty sktadaé dar z siebie samego®. ,,Cztowiek nie moze by¢
prawdziwie wolny, jak tylko przez mito$¢”®. Dlatego tez , koncowy etapem roz-
woju ludzkiej wolnosci polega, paradoksalnie, na oddaniu jej Bogu i innym lu-
dziom — na zlozeniu siebie w darze mitosci”®. Dar i powotanie do wolnosci staje
si¢ jednoczes$nie darem i powotaniem do prawdy i do mitosci. Cztowiek odnajdu-
je sie i realizuje siebie samego, nie inaczej niz w bezinteresownym darze z siebie
samego®. A zatem dojrzewa i spetnia si¢ jedynie poprzez relacje i odniesienie do
innych oséb, ktorych wymiarem szczegdlnym jest relacja przez mitosé. Cztowiek
jest wezwany, aby wlasciwie wykorzystywac dar wolnosci. ,,Wszystko mi wolno,
ale nie wszystko przynosi korzy$¢. Wszystko mi wolno, ale ja niczemu nie oddam
si¢ w niewole” (1 Kor 6, 12 ). Swiety Pawet w odniesieniu do zagadnienia za-
chowywania obyczajéw wyraznie wskazuje i rozgranicza miedzy tym co mi
,,wolno” a co ,,moge” czynié z racji tego, ze cztowiek jest obdarzony wolnoscia®’.

Chrzescijanin poprzez swoje ziemskie zycie dazy do osiagnigcia doskonalej
wolnosci, ta jednak jest mozliwa jedynie jako wydarzenie eschatologiczne. Cho¢
cztowiek juz teraz jest ,,nowym stworzeniem” jednak oczekuje chwili, kiedy zo-
stanie pokonany ostatni wrog, $mier¢ (zob. 1 Kor 15, 26). Wowczas nastanie
»eschatologiczna” wolno$¢ catego stworzenia (zob. Rz 8, 21). Czlowiek tu na
ziemi pozostaje wcigz w drodze ku wolnosci, takze tej rozumianej eschatologicz-
nie. Jest on owym homo viator, ktorego status weryfikuje si¢ takze w dziedzinie
wolnosci®. ,,Cztowicek jest soba przez wewnetrzna prawde. Jest to prawda sumie-
nia odbita w czynach”®. Ma on zdolno$¢ do wolnosci, ktéra jest znakiem jego
podobienstwa do Boga. Kazdy czlowiek poprzez dokonywany wiasciwie wolny
wybor potwierdza wlasne cztowieczenstwo i osobowa godno$¢ i rozwija siebie.
Wolno$¢ ludzka jest takg wartoscig, ktora pozwala stawac si¢ w pelni cztowie-

Ovs, 13.

8! Jan Pawel II, Eucharystia szkolg wolnosci i solidarnosci miedzyludzkiej. (Homilia podczas
«Statio Orbisy na zakonczenie 46. Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego. Wroctaw
01.06.1997), ,,L’Osservatore Romano” 7 (1997), 15.

62 Por. E. Schockenhoff, art.cyt., 53.

8 Por. VS, 17.

64 Jan Pawel 11, Trudny dar wolnosci, 132.

657, Kupczak, dz.cyt., 95.

86 Zob. Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele wspotczesnym, w: Konsty-
tucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, 24.

87 Por. J. Czerski, Wolnos¢ chrzescijariska w listach do Koryntian, w: Chrystus i Kosciél. Wy-
brane teksty Nowego Testamentu, red. F. Gryglewicz, Lublin 1979, 120-123.

%8 por. J. Piegsa, t. I, dz.cyt., 155.

% Jan Pawel 11, Spotkanie z mlodziezg. .., 105.
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kiem, przez nig staje sie tym kim moze i powinien si¢ sta¢. Wolnos$¢ jawi si¢ jako
zadanie, ktore dobrze wypetnione afirmuje dziatajacego. Jest to zatem wolnosé
stawania si¢ cztowiekiem, bycia nim.

Czlowiek rozwija si¢ 1 dojrzewa poprzez wolne akty dziatania, ktdére moty-
wowane racjonalnymi przestankami wyptywaja z jego wolnej woli. Przez to urze-
czywistniania si¢ przez afirmacj¢ siebie samego jako odpowiedzialny podmiot
dziatania”. Droga cztowieka powinna stawaé sie droga ku uwolnieniu sie od tego,
co zniewala, a odnoszac to do Biblii, mozna nazwa¢ niewola faraona czy wta-
snym Egiptem. Kazdy wezwany jest do zycia w wolnosci. I dzieje si¢ tak, kiedy
zyje sie¢ Chrystusowym duchem, nie ,,duchem tego $wiata”, ktory zniewala czto-
wieka. ,,Pan za$ jest Duchem, a gdzie jest Duch Panski — tam wolno$¢”
(2 Kor 3, 17). Cztowiek nie tylko staje si¢ ,,nowym stworzeniem” w Chrystusie,
ale owo ,,novum” polega wlasnie na nowej jakos$ci, a jest nig prawdziwa godnosc
i wolno$é w Chrystusie. Jest to dzieto samego Boga w cztowieku’'. Tylko Bog
prawdziwie wyzwala cztowieka. To wyzwolenie ma takze charakter ,.kosmiczny”,
bo cale stworzenie oczekuje wyzwolenia (zob. Rz 8, 21-22)". Tylko cztowiek
zyjacy Duchem Chrystusa do§wiadcza i zdobywa prawdziwag wolno$¢. Cztowiek
zyje albo duchem tego $wiata i staje si¢ niewolnikiem grzechu, albo tez prowa-
dzony jest Duchem Chrystusa, ktory czyni go nowym stworzeniem, wyzwolonym
spod panowania sit tego $wiata.

Droga i zrodtem wolno$ci cztowieka jest Duch. Jest to wolnos¢ takze od bez-
sensu zycia, od réznego rodzaju lekow i niepewnosci, a odkryciem powotania w
Chrystusie, dojrzewanie bycia nowym stworzeniem. Swictopawlowa maksyma:
»gdzie jest Duch Panski — tam wolnos$¢” (2 Kor 3, 17), ukierunkowuje takze
wspblczesne dazenie cztowieka do wolnosci”. Wskazuje na jej zrédto i jednocze-
$nie jej granice, ukazujac zarazem, ze jest ona mozliwa jedynie we wspolnocie z
Bogiem. Obecno$¢ Ducha w cztowieku czyni go prawdziwie wolnym. ,,Prawdzi-
wi czciciele winni zatem oddawa¢ Bogu cze$¢ «w Duchu i w prawdzie» (J 4, 23):
w ten sposob stajq sie wolni. Wi¢z z prawda oraz oddawanie czci Bogu objawia
si¢ w Jezusie Chrystusie jako najglebsze zrodlo wolnosci”’*. Wolnosé jest zatem
rozumiana jako wejscie do krolestwa prawdy i zycia w Chrystusie”.

" Por. J.-M. Aubert, dz.cyt., 126.

"' Por. B. Hiring, t. 1, dz.cyt., 182.

2 7ob. A. Bonara, Libertd/liberazione..., 833; A. Chapelle, Zycie w Duchu a etyka wolnosci,
w: Moralnos¢ chrzescijanska (Kolekcja Communio, 2), Poznan—Warszawa 1987, 238.

3 Por. J.A. Kloczowski, Wolno$é na miare mitosci, ,,Znak” 7 (1981), 868-870; M. Graczyk,
art.cyt., 51.

Vs, 87.

> Zob. B. Hiring, t. 1, dz.cyt., 153154
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ZAKONCZENIE

Idea wolnosci ma bogata historig, takze w mysli Kosciota. Orgdzie starote-
stamentalne niejednokrotnie taczono z pojeciem wolnosci politycznej lub spo-
tecznej. Nowotestamentalny przekaz takze nie zawsze byt wlasciwie pojmowany.
We wspolczesnym $wiecie mozna wskaza¢ na dwa skrajne poglady walki o wol-
no$¢: osobista i spoteczng’®. Mysl chrzescijanska wskazuje, Ze ta druga jest osia-
galna jedynie poprzez pierwsza. Wysilek nad rozumieniem wolnosci pozostaje
zawsze potrzebny i niezmiennie stuszny, od jej bowiem rozumienia zalezy zycie
moralne cztowieka. Wraz z ideg wolnosci ,,stoi i upada” moralnosé cztowieka’’.
Okreslenie wolnos¢, wyzwolenie, tak istotne w przekazie biblijnym i ewangelicz-
nym, niestety we wspolczesnym $wiecie staly si¢ pewnymi sloganami’®. Pozosta-
ja jednak zawsze dla cztowieka wielkim wyzwaniem””.

Wartosci, jakimi zyje takze wspolczesny §wiat, miaty swoj poczatek w ideach.
Byly one zaczerpnigte np. z mysli greckiej, rzymskiej, ze §wiata chrzescijanskich
wartosci, badz tez s inspirowane wspotczesnymi myslami. Dobro lub zto, jakie jest
obecne we wspolczesnym §wiecie, ma czgsto swoje uzasadnienie jako skutek glo-
szonych wczesniej idei, ktore przeradzaja si¢ w czyn cztowieka, w jego dziatanie:
dobre lub zte. Dlatego idea wolnosci ma zasadnicze znaczenie. Jest wartoScig pod-
stawowa, do ktorej czlowiek dazy i ktora pragnie osiagnaé. Jest ona wpisana w
ludzki byt, jest jego szczegdlnym przymiotem. Pytanie dotyczace wolnosci czto-
wieka jest tez pytaniem o niego samego, kim on jest? To ona takze wskazuje na
wymiar transcendentalny cztowieka®. Jest zatem refleksja nad nim samym®'. A
poniewaz wolnos$¢ jest darem Boga, jest tez naznaczona pewna tajemnica, ktora
cztowiek powinien wcigz zglebia¢, do niej dazy¢ i w niej si¢ formowaé™.

W wolnosci tkwi przedziwny paradoks: kazdy ze wszech miar jej pragnie,
czesto w celu jej zdobycia poswieca wiele, a jednoczesnie uswiadamia sobie, ze
wartos¢ ta, zdobywana z wielkim trudem, bywa utracalna, dlatego czuje si¢ przed
nig pewien lek, zwlaszcza ze oznacza ona takze odpowiedzialno$¢é. Wolno$¢ sta-
nowila zawsze jedna z najwazniejszych wartosci cztowieka. Jest ona bowiem
takze potwierdzeniem jego godnosci. Jest jednak takim darem, ktdry wciaz, na
nowo trzeba odkrywac. Wolnosci trzeba uczy¢ si¢, nie tylko zdobywa¢, aby juz
zdobytej nie utracié. Swicty Pawel to przyklad jak z czlowieka zniewolonego
mozna sta¢ si¢ czlowiekiem wewnetrznie wolnym. Jego zycie, doswiadczenie, a

"8 por. T. Soding, Ku wolnosci wyswobodzeni (Ga 5, 1), ,,Communio” 2 (2009), 29; B. Hiring,
t. 1, dz.cyt., 188—189.

7 Por. J. Piegsa, t. I, dz.cyt., 143.

8 Por. A. Bonara, Libertd/liberazione..., 824.

7 Zob. H. Zaborowski, Wolnos¢ i jej wyzwania, ,,Communio” 2 (2009), 3-27.

8 por. M. Graczyk, art.cyt., 44-45.

81 por. H. Zaborowski, art.cyt., 2 (2009), 4.

8 por. T. Gadacz, Wychowanie do wolnosci, ,,Znak” 9 (1993), 4-13.
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takze listy ukazuja szkote zdobywania wolnosci, w ktorej on sam najpierw byt jej
uczniem, a potem niedosciglym nauczycielem. Jego przyktad i nauczanie sg dla
wspotczesnego czlowieka droga, jak madrze 1 wlasciwe zdobywac i wykorzystaé
dar wolnos$ci. Zwlaszcza ze czas obecny nacechowany jest obecno$cia postmo-
dernizmu, nieograniczonym subiektywizmem, relatywizmem, a nade wszystko
czesto niewlasciwie rozumiang wolnoscig. Stad potrzeba i koniecznos¢, aby bro-
ni¢ prawdziwej ludzkiej wolnosci. W ten sposob broni si¢ i ratuje podmiotu wol-
nosci, czyli cztowieka. Prawda zakorzeniona takze w cztowieku, w jego naturze®,
w tym kim jest i do czego jest powolany. Wolno$¢ jest tym wielkim darem od
Boga dla cztowieka, ktory domaga si¢ wyzwolenia®. Nie jest ona bowiem rozu-
miana tylko negatywnie: ,,0d”, ale nade wszystko pozytywnie jako ,,do”. Jest wigc
zdolno$cig poznawania prawdy, dazeniem do dobra, ktore jest mozliwe dzigki,
mocy i tasce Boga. ,,Wolnos¢ chrzescijanska nie jest ani anarchia, ani libertyni-
zmem. Ukazuje si¢ ona raczej jako wyzsza mozliwos¢ korzystania z powszechne-
go doswiadczenia «moge — nie musze». Wolno$¢ taka polega na umystowej i
etycznej dojrzatosci czlowieka”™.

Cztowiek wezwany jest, aby dazy¢ i zy¢ w prawdzie, ktora potwierdza jego
tozsamo$¢. Trudny dar wolno$ci wlasciwie rozumiany, przezywany w nierozdziel-
nej tacznosci z prawda 1 mitoscig do Boga i drugiego czlowieka, staje si¢ wartoscia
prawdziwie wyzwalajaca czlowieka, cho¢ kosztuje wiele, jawi si¢ zawsze nie tylko
jako donum libertatis, ale takze jako libertatis splendor, stanowi tez widomy znak
duchowej dojrzalosci cztowieka, jego samorealizacji i spelnienia si¢ jako osoby.
Stanowi to takze dtugotrwaty proces ,,wyzwalania” trudnego daru wolnosci.

DONUM LIBERTATIS. THE DIFFICULT GIFT OF FREEDOM

Summary

Human freedom is an extraordinary gift of God. It is intrinsically related to the truth and digni-
ty of the human person created in God’s image. Freedom is a sign of God’s love for man and must
be used properly. To understand the meaning of freedom, though requiring effort, will always bear
much fruit. In fact, this understanding determines our moral life. Unfortunately, in contemporary
society the essential bond between truth, the good and freedom has been largely lost or ignored. Yet,
using and understanding this freedom is the primary task of every human being. Arriving at authen-
tic freedom can be difficult because it depends upon fidelity to truth and love. The response to this
nexus of freedom to truth and morality to faith is the essential form of every Christian vocation.

Stowa kluczowe: Jan Pawet II prawo, prawda, wolnos¢, zniewolenie

8 Por. S. Kowalczyk, Wolno$é — naturg, powolaniem i prawem czlowieka, ,,Znak” 1 (1978), 46-47.
8 Por. J. Kupczak, dz.cyt., 93.
8 M. Graczyk, dz.cyt., 52.
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W SWIETLE INSTRUKCIJI DIGNITAS PERSONAE

WPROWADZENIE

Imponujacy rozwdj nauk medycznych, zwlaszcza w ostatnich dziesigciole-
ciach, jest faktem oczywistym. Przyczynia si¢ on do eliminowania choréb i pato-
logii, przywraca cztowieka do normalnego funkcjonowania. Wielkie nadzieje
wigze sie z mozliwosciami wykorzystania komoérek macierzystych. Chociaz ba-
dania nad biologiag komorek nie sg nowatorskie, to jednak dopiero w latach sze$¢-
dziesigtych minionego stulecia dziedzina ta wyodrgbnita si¢ jako nowa nauka
wiedzy. Zywe zainteresowanie inzynierig komorkowa i tkankows, jak rowniez
badania i mozliwosci zastosowania zarowno w biologii, jak i medycynie komorek
macierzystych przypadaja na ostatnie dziesigciolecia. Ta szybko rozwijajaca sig
nauka doczekala si¢ uznania chocby w formie przyznania nagrody Nobla w
2007 r. Otrzymali jg z dziedziny medycyny i fizjologii: Amerykanin wloskiego
pochodzenia Mario R. Capecchi, Brytyjczyk Martin J. Evans oraz Amerykanin
Oliver Smithies. Badania dotyczyly izolowania pluripotentnych mysich zarodko-
wych komorek macierzystych oraz metod genetycznej ich modyfikacji.

Chociaz od pierwszych badan nad komoérkami macierzystymi minglo juz
wiele lat, nadal stanowia one przedmiot intensywnych eksperymentéw, ale tez i
zywych dyskusji. Sg ogromng nadzieja wspotczesnej medycyny. Wydtuza sig lista
choréb mozliwych do wyleczenia dzigki poznaniu mozliwosci, jakie tkwig w po-
tencjale komoérek macierzystych, gdy w wielu przypadkach medycyna pozostawa-
fa do tej pory bezsilna.

Pierwsze badania i procesy pozyskiwania zarodkowych komodrek macierzys-
tych zarowno do badan, jak i eksperymentéw medycznych rodzity problemy natu-
ry etycznej, poniewaz ich pobieranie prowadzi do $mierci zarodka. Burzliwe de-
baty naukowcow przeniosly si¢ do mass medidw, polityki i parlamentow wielu
krajow. Przyktadem jest np. George W. Bush, prezydent Stanéw Zjednoczonych,
ktory dwukrotnie zawetowal ustawe, majaca na celu finansowanie ze $rodkow
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publicznych wtasnie badan nad komorkami macierzystymi pochodzgcymi z ludz-
kich embrionow. Prawdg jest jednak réwniez to, ze rzad G.W. Busha jako pierw-
szy udostepnit fundusze federalne na prowadzenie badan, ale w ograniczonym
zakresie. Dotyczylo to badan nad komoérkami macierzystymi linii zarodkowych
pochodzacych z zarodkéw, ktore wezesniej ulegly zniszczeniu.

Dzisiaj dyskusja dotyczy takze innych aspektow, zwlaszcza z racji odkry¢
wlasciwosci somatycznych komorek macierzystych, czyli pochodzenia z tkanki
dorostego osobnika. Najblizsze lata z pewnos$cig zweryfikuja mozliwosci wyko-
rzystania tego rodzaju komorek. Zwlaszcza na ile uda si¢ kierowaé stymulowa-
niem odbudowy czy regeneracji komorek, tkanek i organdéw, ktére wykazujg roz-
nego rodzaju anomalie. Dyskusja nad wykorzystaniem komorek macierzystych
nawet z uplywem czasu nie traci na swej ostrosci i pozostaje nadal przedmiotem
kontrowersyjnym, dzielac zarowno naukowcow, jak i przedstawicieli prawa, ety-
kéw 1 politykdw. Tematyka ta jest coraz powszechniej znana, tym samym uwi-
docznia si¢ podziat takze spoleczenstwa w ocenie tego zagadnienia. Pozyteczne
wydaje si¢ zatem przesledzenie tego, co stanowi istote tej dyskusji. Pomoca w
tym wzgledzie jest niedawno opublikowana Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary
Dignitas personae (dalej skréot: DP).

1. MEDYCYNA JAKO SLUZBA CZLOWIEKOWI

Naukowca wiaze etyka szczegolna, poniewaz specyficzne jest jego poszuki-
wanie badawcze, ktore stuzy¢ ma dobru cztowieka i spoteczenstwa, w ktérym on
zyje. Jest to pewien rodzaj specyficznego powotania i stuzby. Widac¢ to najlepiej
na przyktadzie badan z dziedziny biotechnologii medycznej. W kazdym jednak
przypadku: ,,Uczony stuzy cztowiekowi, gdy stuzy prawdzie, lecz biada mu, gdy-
by zechcial podda¢ kogokolwiek z ludzi w shuzbe swej prawdzie”'. Nauka, jesli
shuzy prawdzie, przyczynia si¢ do ,,integralnego dobra zycia i godno$ci kazdej
istoty ludzkiej” (DP, 3). Szybki rozw6j medycyny oraz imponujacy postep tech-
niczny, generujg jednak problemy natury etycznej. Nikt nie ma watpliwosci, ze
medycyna ma shuzy¢ cztowiekowi, takie jest jej podstawowe zadanie stosownie
do sktadanej przez lekarzy przysiggi Hipokratesa. Na to wskazuje takze Europej-
ska Konwencja Bioetyczna z Oviedo: ,,Interes i dobro istoty ludzkiej przewaza
nad wylacznym interesem spoteczefistwa i nauki™>. Medycyna jest postuga czto-
wiekowi w jego chorobie, jest niesieniem pomocy w jego cierpieniu, zapobiega-
niu patologiom. ,,Koscidt patrzy na badania naukowe z nadzieja, zyczac sobie,
aby liczni chrzescijanie przyczyniali si¢ do postgpu biomedycyny i dawali Swia-

"'T. Styczen, Czy istnieje etyka dla naukowca?, ,Ethos” 44 (1998), 75.

? Rada Europy, Konwencja o ochronie praw czlowieka i godnosci istoty ludzkiej wobec zasto-
sowan biologii i medycyny. Konwencja o prawach cztowieka i biomedycynie, w:
www.coe.org.pl/pl/rada_europy/...
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dectwo wiary w tej dziedzinie. Pragnie ponadto, aby z rezultatow tych badan
mozna bylo korzysta¢ rowniez w regionach ubogich i do§wiadczonych przez cho-
roby, aby zaradzi¢ potrzebom najpilniejszym i najbardziej dramatycznym z punk-
tu widzenia humanitarnego” (DP, 3).

Postep wspodtczesnej nauki i techniki przyczynia si¢ do poglebiania wiedzy o
cztowieku, konfrontowanej z prawda o nim samym. Dlatego naukowcom nie mo-
ga by¢ obce zagadnienia metafizyczne i etyczne: ,,Miarg oceny moralnej kazdego
postepu jest autentyczne dobro, jakie niesie ono czlowiekowi, postrzeganemu w
jego podwojnym wymiarze — cielesnym i duchowym; w ten sposob oddaje si¢
sprawiedliwo$¢ cztowiekowi. Gdyby postep nie przynosit dobra cztowiekowi,
ktoremu ma stuzy¢, mozna by si¢ obawia¢, ze ludzko$¢ zmierza ku zagladzie.
Wspolnota ludzi nauki musi nieustannie czuwaé nad zachowaniem porzadku tych
spraw, rozpatrujac problemy naukowe w ramach integralnie rozumianego huma-
nizmu. Powinna tez mie¢ na uwadze zagadnienia metafizyczne, etyczne, spolecz-
ne i prawne, ktore stanowia wyzwanie dla sumienia, a ktore rozum jest w stanie
rozstrzygnac™.

Rodzi si¢ pytanie: na ile wzniosly cel, ktory z pewnoscia przyswieca poszu-
kiwaniom wielu badaczy starajacych si¢ poznaé przyczyny chordb i mozliwosci
ich terapii, moze usprawiedliwia¢ poshugiwanie si¢ metodami, ktoére rodza za-
strzezenia etyczne? Gdzie lezy granica, ktorej przekroczy¢ nie wolno, nawet gdy
przy$wieca temu dobroczynny cel’.

Dzisiaj obserwujemy szybko rozwijajace si¢ roznego rodzaju kliniki i punkty
ustugowo-medyczne, niektore z nich czasem przejawiajg charakter nie tyle stuzby
cztowiekowi, ile raczej dziatalnosci firmy biznesowej. Dotyczy to w duzej mierze
firm biotechnologicznych. Pojawia si¢ silne dazenie do osiggni¢¢ sukcesOw na-
ukowych za wszelka cene, zdobywania grantow na prowadzenie badan, ale z ich
horyzontu niejednokrotnie ginie cztowiek, ktoérego dobru wszystkie te dziatania i
poszukiwania powinny by¢ podporzadkowane. Dlatego tym bardziej konieczny
staje si¢ wspolny wysilek przedstawicieli roznych dyscyplin naukowych, ktérych
przedmiotem zainteresowania jest czlowiek i jego zdrowie, aby osiggniecia
wspoélczesnej medycyny, zwlaszcza biotechnologii medycznej, mialy na uwadze
dobro kazdego zapoczatkowanego ludzkiego istnienia.

3 Jan Pawet 11, Badania naukowe i etyka. Przeméwienie do uczestikéw sesji plenarnej Papie-
skiej Akademii Nauk, 28.10.1994, w: W trosce o zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej,
red. K. Szczygiel, Tarnow 1998, 261.

*Por. L. Honnefelder, Etyczne aspekty badan ludzkich komdrek macierzystych, ,Homo Dei”
3 (2003), 59-61.
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2. OCENA ETYCZNA SPOSOBOW POZYSKIWANIA
KOMOREK MACIERZYSTYCH

Jednym z problemow dzisiejszej biotechnologii medycznej jest sposdb pozy-
skiwania komorek macierzystych’. Prowadzone badania i eksperymenty dotycza-
ce komoérek macierzystych rodzg moralno-etyczny niepokoj, tego typu bowiem
dzialania prowadzi si¢ czegsto z pogwalceniem podstawowych praw istoty ludz-
kiej, zwlaszcza fundamentalnego prawa do zycia®. Dotyczy to pozyskiwania ko-
moérek macierzystych w wyniku specjalnie do tego celu wytwarzanych ludzkich
embriondéw. Taki sposdb pozyskiwania ,.komorek zycia” narusza fundamentalne
prawo istoty ludzkiej w embrionalnym etapie zycia. Jest instrumentalizacja, ktora
narusza ludzka godno$¢, poniewaz wytworzony embrion przeznaczony jest badz
do celow badawczych, badz stuzy¢ ma innym celom nie zwigzanym z nim sa-
mym. Takie dziatanie staje w sprzecznos$ci z podstawowymi zasadami etycznymi.
Jest takze niegodziwe nawet wowczas, gdyby przyja¢ stopniowalng godnosé
ludzkiego embrionu, w zalezno$ci od etapu jego rozwoju. Poniewaz kazdej po-
czetej istocie ludzkiej nalezy sie prawna ochrona’.

»Metody stosowane w pozyskiwaniu komoérek macierzystych musza by¢ roz-
patrywane w powiazaniu z ich zrédlem. Za dopuszczalne uwaza si¢ te metody,
ktére nie powoduja powaznego uszczerbku u osoby, od ktorej sa pobierane ko-
morki macierzyste. Ten warunek jest zazwyczaj spelniony w przypadku, gdy po-
biera si¢ je: a) z tkanki dorostego osobnika; b) z krwi pepowinowej w momencie
porodu; c) z tkanki ptodu zmartego $miercig naturalng. W przeciwienstwie, po-
branie komoérek macierzystych z zywego ludzkiego embrionu prowadzi nie-
uchronnie do jego zniszczenia, a zatem jest w powaznym stopniu niedopuszczal-
ne” (DP, 32). Ocena takiego dziatania zostata takze wcze$niej szeroko uzasadnio-
na w deklaracji papieskiej Akademii ,,Pro Vita” (O produkowaniu i wykorzysty-
waniu naukowym i terapeutycznym ludzkich zarodkowych komorek macierzys-
tych)®. Oceny dotycza najpierw metody pozyskiwania komorek macierzystych
pochodzenia zarodkowego, ,.klonowania terapeutycznego”, a takze uzyskiwania
komérek macierzystych ,,0d 0sob dorostych”. Ocena etyczna dwoch pierwszych

3 Zob. T. Biesaga, Etyczna ocena pozyskiwania komérek macierzystych, ,Bioetyczne Zeszyty
Pediatrii” 1 (2003-2004), 86-97; M.A. Ciemerych, Zarodkowe komorki macierzyste — w poszuki-
waniu pluripotencyi, ,,Postgpy Biologii Komorki” 35 (2008), 183-205; G. Koss, Komorki zycia i
Smierci, Krakow 2006, 38-56; G. Russo, Bioetica e genetica, w: Bioetica medica. Per medici e
professionisti della sanita, red. G. Russo, Leumann (Torino) 2009, 213-216.

6 Zob. J. Wrobel, Etyczne aspekty technik biomedycznych opartych na komérkach macierzys-
tych, ,Bioetyczne Zeszyty Pediatrii” 1 (2003-2004), 76-85.

7 Por. L. Honnefelder, art.cyt., 65-67.

8 Zob. Pontificia Accademia per La Vita, Dichiarazione. Sulla produzione e sull'uso scientifico
e terapeutico delle cellule staminali embrionali umane, 25 agosto 2000, ,,L'Osservatore Romano”,
venerdi 25 agosto 2000, 6.
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dziatan jest jednoznacznie negatywna. Takie samo stanowisko zostalo wyrazone
w liscie Episkopatu Polski’.

Innym elementem, ktéry nalezy wzia¢ pod uwagg, sa metody rozpoznawania
kierunku rozwoju komorek macierzystych. Jedna z nich to wprowadzanie ich do
tkanek dorostego zwierzecia. Jesli sg to rzeczywiscie komorki macierzyste, two-
rzg wowczas rodzaj nowotworu zwanego ,pierwotniakiem”. Taki rozwoj po-
twierdza okre$lone wtasciwo$¢ komorki macierzystej. Taka metoda budzi pewne
zastrzezenia. W takiej procedurze wstrzykuje si¢ komorki macierzyste do rozwija-
jacego sie zarodka zwierzecego w celu stwierdzenia obecnosci ,,0znakowanych”
komorek w organizmie narodzonego zwierzecia. Ich obecno$¢ potwierdza, ze ma
si¢ do czynienia rzeczywiscie z komorkami macierzystymi. Jednak ,,metoda ta —
wysoce kontrowersyjna — wigze si¢ z wykreowaniem zwierzecia-chimery z ludz-
kim DNA™".

W ocenie etycznej dziatan w pozyskiwaniu komorek macierzystych wazne
jest, iz dochodzi takze do niszczenia tzw. embriondw nadliczbowych, ktore po-
wstaty badz w procesie zaplodnienia in vitro, badz metoda klonowania. Przeciw-
stawia si¢ to fundamentalnemu prawu czlowieka, a jest nim prawo do zycia.

Inny problem etyczny zamyka si¢ w pytaniu: ,,Czy jest moralnie dopuszczal-
ne uzywanie macierzystych komorek embrionalnych i z nich uzyskanych komo-
rek zdyferencjonowanych, ewentualnie uzyskanych przez innych badaczy lub
osiggalnych na rynku? Odpowiedz jest negatywna, gdyz: pomijajac podziat od-
powiedzialnosci i niewtasciwej intencji pierwszego podmiotu dziatajacego (two-
rzgcego embriony), mamy tu do czynienia z materialng wspolpraca z producen-
tem i dystrybutorem™"".

Z punktu widzenia etyki chrzescijanskiej wszelkie dziatania, ktore powoduja
zniszczenie poczetego juz zycia ludzkiego, nie moga by¢ usprawiedliwione racja
niesienia pomocy innemu cztowiekowi, cho¢by byt on dotknigty powaznymi wa-
dami zdrowotnymi. Dlatego nie mozna uzasadni¢ pobierania komoérek macierzys-
tych z zygoty, poniewaz powoduje to uSmiercenie czlowieka w poczatkowym
jego stadium rozwoju. ,,Komorki zycia” nie mogg stawac si¢ ,,komorkami $§mier-
ci” dla innych, jesli przy ich pobieraniu zostaje unicestwione ludzkie istnienie. Z
podobnych powodow nalezy negatywnie ocenia¢ pozyskiwanie komoérek macie-
rzystych z zarodkoéw do badan i eksperymentoéw. Szlachetny cel niesienia pomocy
choremu, a nawet ratowania jego zycia nie usprawiedliwia zabicia poczetego juz
czlowieka. Zycia lub zdrowia jednego pacjenta nie mozna zapewnié, pozbawiajac
istnienia innego cztowieka w jego stadium embrionalnym, bytaby wymiana: ,,zy-
cie za zycie”.

% Zob. Rada Stata i Rada Naukowej Konferencji Episkopatu Polski, W sprawie zarodkowych
komorek macierzystych, 26.02.2004, [aneks w:] G. Koss, dz.cyt., 197-200.

10 A. Sikora, Komdrki macierzyste, w: Encyklopedia bioetyki, red. A. Muszala, Radom 2005, 245.

"' Cyt. za: A. Sikora, dz.cyt., 248. Jest to opinia pochodzaca z: Pontificia Accademia per
La Vita, Dichiarazione. Sulla produzione e sull'uso..., 6.
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Pozytywna etyczng ocen¢ nalezy wyrazi¢ natomiast w odniesieniu do badan
prowadzonych na somatycznych komdrkach macierzystych pozyskiwanych np. z
krwi pepowinowej czy szpiku kostnego. ,,Z poczatku badania koncentrowaty sie
na embrionalnych komorkach macierzystych, poniewaz utrzymywano, ze tylko
one s3 w wysokim stopniu zdolne do samoodnawiania i réoznicowania. Jednak
liczne badania wykazuja, ze réwniez doroste komorki macierzyste wykazuja swo-
ista wszechstronnos¢. Nawet jesli wydaje sig, ze komorki te nie majg takiej samej
zdolnos$ci odnawiania si¢ oraz takiej samej plastycznosci jak komodrki macierzyste
pochodzenia embrionalnego, jednak badania i eksperymenty prowadzone na wy-
sokim poziomie naukowym, zdaja si¢ przynosi¢ lepsze rezultaty niz badania na
komérkach embrionalnych. Obecnie stosowane metody terapeutyczne przewiduja
wykorzystanie dorostych komorek macierzystych i w tym celu podjeto wielokie-
runkowe badania, otwierajagce nowe i obiecujace horyzonty” (DP, 31). Jak si¢
okazuje do badan nad wykorzystaniem komorek macierzystych w medycynie nie
sa juz dzi§ konieczne komorki totipotencjalne pochodzace z embrionéw. ,,Aby
uzyska¢ rozmaite typy tkanek, neurony, kardiomiocyty, mie$nie, nabtonki itd.,
wystarczaja komorki pluripotencjalne i multipotencjalne. Takie komoérki mozna
wykorzysta¢ do implantacji w celu regeneracji serca po zawale (kardiomiocyty)
lub leczenia choroby Parkinsona (neurony), wywotania zrastania kosci (osteobla-
sty), gojenia ran (keratynocyty). Zrodlem komorek pluripotencjalnych moze by¢
szpik, krew pgpowinowa, a nawet tkanki dorostego cztowieka. [...] Wickszos¢
biologdow uwaza, ze przedstawiony kierunek prac zashuguje na poparcie, gdyz nie
wiaze si¢ z kontrowersjami etyczno-moralnymi”'?. Tym bardziej nalezy negatyw-
nie oceni¢ tzw. terapeutyczne klonowanie embrionéw ludzkich, skoro podobne
wyniki mozna uzyska¢ inng metoda, ktora nie budzi etycznych zastrzezen. Jak si¢
okazuje nie zawsze mamy do czynienia ze $cisle naukowymi uzasadnieniami, aby
kontynuowac¢ tego rodzaju badania, bardzo czesto w gre wchodzg wzgledy natury
finansowej, zadza stawy, badz tez arbitralnie obrane cele.

Czy mozna jednak pozytywnie oceni¢ pobieranie tkanek zawierajacych ko-
morki macierzyste od dawcy zdrowego? Uzasadnienie takiego dziatania opiera si¢
na zasadzie solidarnosci, ktora wskazuje, ze dawca w dobrowolnym akcie moze
ofiarowa¢ cze$¢ swego organizmu tym, ktorzy znajduja sic w potrzebie”. Ofia-
rowanie wlasnych komorek macierzystych nalezy analogicznie rozpatrywac jak
dawstwo tkanek czy narzadéw w transplantologii. Stanowisko etyki chrze$cijan-
skiej w odniesieniu do stosowania transplantacji organéw jest pozytywne (oczy-
wiScie przy zachowaniu okre§lonych uwarunkowan). Przeszczepianie tkanek czy
narzgdow stanowi metode leczenia, a nawet ratowania zycia, dlatego jest ono

12 W. Korohoda, Inzynieria komérkowa i tkankowa na poczqtku XXI wieku — nowe nadzieje
i nowe zagrozenia, w: Zagrozenia cywilizacyjne, t. 5, red. M. Michalewicz, (Prace Komisji Zagrozen
Cywilizacyjnych Polskiej Akademii Umiej¢tnoscei), Krakow 2002, 115.

B Por. G. Koss, dz.cyt., 141.
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etycznie uzasadnione. Stad tez transplantologia spotyka si¢ nie tylko z aprobata
Magisterium Ko§ciota, ale takze ze wskazaniem, iz sa to szlachetne gesty $wiad-
czace o autentycznej mitosci: ,,Mito$¢, komunia, solidarnos$¢ i absolutny szacunek
dla godnosci osoby ludzkiej stanowia jedyny sluszny kontekst przeszczepiania
narzadow™"*. Cztowiek jest zdolny do wielkich, heroicznych i bezinteresownych
gestow. ,,Posrod tych gestow na szczegdlne uznanie zastuguje oddawanie orga-
néw, zgodnie z wymogami etyki, w celu ratowania zdrowia, a nawet zycia cho-
rym, pozbawionym niekiedy wszelkiej nadziei”'”. W takiej tez perspektywie nale-
zy uzasadnia¢ mozliwo$§¢ pobierania tkanek zawierajagcych komoérki macierzyste
od innego cztowieka.

Inaczej nieco uzasadnia si¢ pobieranie tkanek zawierajacych komorki macie-
rzyste od cztowieka chorego, ktéry ma by¢ takze ich biorca. Otéz do ,,oceny
etycznej ingerencji w strukture cielesng osoby chorej istotny jest fakt, iz jest ona
dokonywana ze wzgledu na jej dobro i odbywa si¢ w ramach dzialan o charakte-
rze Scisle terapeutycznym. Pobranie tkanki zawierajacej komorki macierzyste jest
niezbednie konieczne dla ratowania zagrozonego zycia i zdrowia chorego. W ta-
kiej sytuacji naruszenie integralnosci fizycznej uzasadnienie odnajduje w zasadzie
catosciowosci. Podkresla ona, ze dopuszczalne jest przeprowadzanie interwencji
medycznych powodujacych nawet trwate okaleczenie, jesli domaga si¢ tego nie-
mozliwe do osiagniecia mniej sposobami dobro integralnie rozumianej osoby”'®.
Nie tylko sposéb otrzymywania komorek macierzystych poddaje si¢ etycznej
ocenie, ale takze dalsze ich wykorzystanie'”.

W dziataniu transplantologicznym mamy do czynienia z bezinteresownym,
dobrowolnym darem ofiarowanym przez dawce, dlatego tez komorki macierzyste,
podobnie jak tkanki i organy, nie moga podlega¢ komercjalizacji, a nawet wy-
mianie'®. ,,Wykluczenie praktyk handlowych oraz zgoda dawcy nie wystarczaja
jednak, aby uzna¢ pobieranie komorek, tkanek i narzadow za etycznie godziwe.
W tej materii dopuszczalne jest bowiem tylko takie dzialanie, ktore odbywa si¢ w
ramach $cisle okreslonych granic wyznaczonych przez zasade¢ niedysponowalno-
$ci. Stwierdza ona, ze cztowiek z proporcjonalnie waznych racji ma prawo zadys-
ponowac¢ soba i elementami swojej struktury cielesnej na tyle, na ile nie wchodzi
w gre ryzyko utraty zycia lub powaznego ograniczenia sprawnosci psychofizycz-
nej. W konsekwencji wolno pozyskiwa¢ od cztowieka tylko te sktadowe jego
organizmu, ktorych pozbawienie nie zagraza jego zyciu lub zdrowiu. W praktyce
oznacza to, iz od zyjacego dawcy mogg by¢ pobierane jedynie narzady parzyste

' Jan Pawet 11, Najwyzszy akt milosci. Przeméwienie do uczestnikéw I Miedzynarodowego Kon-
gresu Towarzystwa Transplantacji Narzgdow. (20.06.1991 r.), w: W trosce o Zycie, 220 (nr 3).

' Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, 86.

16 G. Koss, dz.cyt., 139.

17 Por. tamze, 27.

'8 Por. Jan Pawet 11, Najwyzszy akt mitosci..., 220 (nr 4).
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oraz tkanki i komoérki ulegajace regeneracji”"’. W przypadku pobierania komérek
macierzystych z tkanek dorostego cztowieka nie mozna méwi¢ o znaczacym za-
grozeniu zycia lub zdrowia dawcy, zatem takie dziatanie nalezy uzna¢ za etycznie
godziwe™.

3. MOZLIWOSCI WYKORZYSTANIA
SOMATYCZNYCH KOMOREK MACIERZYSTYCH

Pojawiajg si¢ wcigz nowe mozliwosci terapeutycznego wykorzystania wta-
$ciwosci komorek macierzystych. Rodzi si¢ dogodniejsza alternatywa wyjatkowo
trudnych i uciazliwych np. zabiegéw transplantacyjnych®. Komérki macierzyste
w niektérych przypadkach moga by¢ pobierane od tego samego cztowieka, ktory
w takim przypadku jest jednoczesnie i dawcg i biorca. ,,Doroste” komorki macie-
rzyste okazuja si¢ wtedy dogodne zwtaszcza, ze nie indukujg odpowiedzi ze stro-
ny uktadu odpornosciowego organizmu (bariera immunologiczna). Nade wszyst-
ko sposob pozyskiwania komorek macierzystych nie budzi probleméw natury
etycznej, pozyskuje si¢ je bowiem z tkanek dorostego organizmu®.

»Zabiegi na komorkach somatycznych w celach $cisle terapeutycznych sa z
zasady moralnie godziwe. Zabiegi te maja na celu przywrdocenie normalnej konfi-
guracji genetycznej cztowieka lub usuniecie uszkodzen spowodowanych przez
anomalie genetyczne badz tez inne zwigzane z nimi patologie. Zwazywszy na
fakt, ze terapia genowa moze pociaggaé za sobg znaczne ryzyko dla pacjenta, nale-
zy przestrzegaC glownej zasady deontologii, wedtug ktorej przed podjeciem za-
biegu terapeutycznego nalezy upewnic si¢, ze wigzace si¢ z nim ryzyko dla zdro-
wia pacjenta lub dla jego zasadniczej integralnosci nie bedzie nadmierne lub nie-
proporcjonalne w stosunku do zagrozen zwiazanych z patologia, ktorg zamierza
si¢ leczy¢. Potrzebna jest rowniez zgoda poinformowanego o wszystkim pacjenta
lub jego prawnego opiekuna” (DP, 26). Waznym osiggni¢ciem biotechnologdéw
jest to, ze udato si¢ w taki sposob pokierowac reprogramowaniem, aby komorki
macierzyste linii somatycznej zachowywaly si¢ jak te z linii zarodkowej. Z pew-
nos$cig bylo to ,,epokowe” odkrycie i osiagniecie, ktore pozwolito na zmiang kie-
runku badan ku wytwarzaniu z dojrzatych ludzkich komérek pluripotencjalnych
komérek macierzystych bez konieczno$ci niszczenia zarodkoéw. Wcigz trwaja

Y G. Koss, dz.cyt., 143.

2 por. J. Wrobel, Komérki macierzyste: nadzieje i troski, w: Ethisch relevante Techniken
der Biologen. Symposium Osteuropdischer Moraltheologen, red. A. Laun, A. Marcol, Opole
2003, 129-130.

21 por. A. Sikora, dz.cyt., 247.

22 Por. L. Honnefelder, art.cyt., 65-67; A. Sikora, Pozyskiwanie i wykorzystanie komérek ma-
cierzystych — rozne oblicza zagadnienia, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 17 (2004), 218-221.


http://bazy.biblioteka.uksw.edu.pl/expertus.cgi?KAT=%2Fhome%2Fusers%2Fexpertus%2Fbtm%2Fpar%2F&FST=data.fst&FDT=data.fdt&ekran=ISO&lnkmsk=0&cond=AND&mask=0&F_00=00&V_00=Wr%F3bel+
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badania w celu precyzyjnego kierowania zdolno$ciami przeksztalcania si¢ tak
pozyskanych komorek w pozadane tkanki.

»Jesli chodzi o kliniczne wykorzystanie komdrek macierzystych otrzyma-
nych metodami godziwymi, to nie budzi ono zastrzezen natury moralnej. Musza
by¢ jednakze szanowane ogdlne kryteria deontologii medycznej. W takich przy-
padkach nalezy postepowaé w sposob rygorystyczny i ostrozny, ograniczajac do
minimum ewentualne ryzyko dla pacjentow, umozliwiajac wzajemna konfronta-
cje pomiedzy naukowcami i wyczerpujaco informowac szeroka opini¢ publiczna.
Nalezy stara¢ si¢ o pobudzanie i wspieranie badan w zakresie wykorzystywania
dorostych komoérek macierzystych, poniewaz nie rodza one problemow etycz-
nych” (DP, 32).

Przetomowym osiggni¢ciem byto udane indukowanie komorek skory do sta-
nu pluripotencyjnych komoérek macierzystych — induced pluripotent stem cells
(iPSCs). Tego przetomowego odkrycia dokonaty dwa niezalezne od siebie pracu-
jace zespoty naukowcow: pierwszy z Uniwersytetu w Kyoto pod kierunkiem prof.
Shinya Yamanaka®, a drugi z Uniwersytetu Wisconsin, kierowany przez prof.
Jamesa Thomsona. Zastosowana technika polegata na wprowadzeniu do komorek
skory (fibroblastéw) czterech genow (Oct %4, Sox2, Kif4 i c-Mycl), ktérych pro-
dukty biatkowe poprzez reprogramowanie DNA tych komorek, spowodowaly ich
powrdt w rozwoju do stanu komérek macierzystych o profilu pluripotencyjnym™*.
To odkrycie rodzito wielkie nadzieje na leczenie wielu choréb wykorzystujac
wlasciwosci komorek macierzystych, ale niepochodzacych z komorek embrional-
nych, co jest istotne przy ocenie etycznej takiej techniki.

Stanowisko Magisterium Kosciota wskazuje, iz mozliwe jest wykorzystywa-
nia komorek macierzystych otrzymanych metodami godziwymi. Jest to bardzo
istotne sformutowanie, ktore uprzedza takze ocene takich dziatan, ktore dzisiaj,
cho¢ nie s3 jeszcze praktykowane, ale teoretycznie bytyby mozliwe w blizszej czy
dalszej przysztosci. Wykorzystywanie komorek macierzystych linii somatyczne;j
moze jednak budzi¢ zastrzezenia natury etycznej. Otoz juz kilka lat temu w wyni-
ku eksperymentéw udalo si¢ naukowcom z komorek macierzystych pochodza-
cych ze szpiku kostnego wytworzy¢ ,,sztuczne” plemniki. Istnieje zatem mozli-
wos¢ takiego indukowania komorek macierzystych, aby spowodowac ich rozwdj
do komorek spermatogonialnych, ktére nastepnie moga rozwina¢ sie w dojrzate

2 Interesujace jest to, ze Japonczycy byli zmuszeni w pewnym sensie do poszukiwania innych
metod pozyskiwania komoérek macierzystych. W Japonii istnieje bowiem zakaz wykorzystywania
komorek embrionalnych, trudno jest wigc uzyska¢ zgode na takie badania. Paradoksalnie etyczna
dezaprobata posrednio przyczynilta si¢ do tak bardzo waznego odkrycia.

24 Zob. K. Takahashi, S. Yamanaka, Induction of pluripotent stem cells from mouse embryonic
and adult fibroblast cultures by defined factors, ,,Cell” 126 (25 August 2006), 663—-676;

http://biotechnologia.pl/info/biotechnologia/30 bioetyka/440 jakie sa najwieksze wyzwania
_w_dzisiejszej bioetyce .html.
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plemniki®. Teoretycznie w przyszlosci taka procedura moglaby stuzyé leczeniu
nieptodnosci mezczyzn. Wstrzykniecie bezposrednio do jader pacjenta tak pozy-
skanych komorek sprawialoby, iz mogloby dojs$¢ do poczecia dziecka naturalnym
sposobem. Niemniej trzeba mie¢ na uwadze, ze taka droga leczenia nieptodnosci
moze okazac si¢ wysoce niebezpieczna, a to z racji poddawania réznego rodzaju
manipulacjom komorek macierzystych, a nastepnie ,,wyprodukowanych” plemni-
kéw, co w praktyce nie wyklucza powaznych wad genetycznych czy rozwojo-
wych poczetego takg metoda dziecka.

Juz dzisiaj w warunkach laboratoryjnych, jak pokazuja osiagniecia badaczy z
Uniwersytetu w Sheffield w Wielkiej Brytanii, mozna z mysich komoérek macie-
rzystych uzyska¢ komorki rozrodcze zarowno meskie, jak 1 zenskie. Nadto, jesli
juz dzis mozliwe jest takie reprogramowanie dorostych komorek macierzystych,
by uzyska¢ z nich pluripotentne, oznacza to, ze istnieje mozliwos$¢, aby z komo-
rek somatycznych uzyska¢ meskie i zenskie komorki rozrodcze. Z punktu widze-
nia etycznego — w odniesieniu do ludzkich komoérek — nie moze to jednak ozna-
cza¢ ,,prawa” do spowodowania zaptodnienia w laboratoryjnych warunkach. Uzy-
skane w ten sposob komorki rozrodcze nie uprawniajg bowiem do dalszego pro-
cedowania. Ani komorki macierzyste pluripotentne, ani tez rozrodcze nie maja
statusu ontycznego, jaki przystuguje zarodkowi czy embrionowi. Jednak potacze-
nie dwoch komorek rozrodczych uzyskanych w wyniku indukowania, np. komo-
rek skory, do stanu pluripotencyjnych komorek macierzystych, nie usprawiedli-
wia i1 nie uzasadnia takiego dzialania. Byloby to dziatanie niegodne, o ktorym
moéwi Instrukcja Dignitas personae (nr 32).

Metoda, o ktérej mowa powyzej, teoretycznie moze pozwoli¢ na uzyskanie
nasienia z komoérek macierzystych pobranych takze z organizmu kobiety, umoz-
liwiajac tym samym zaptodnienie bez wspotudziatlu mezczyzny. Chociaz moze to
zaskakiwa¢, dowodzi sig, iz to, czy komorka macierzysta przeobraza si¢ w sper-
matogonium czy oogonium (pierwsze etapy rozwoju komorek linii rozrodczych),
nie zalezy od garnituru chromosomalnego, ale od §rodowiska, w ktorym ta ko-
morka sie znajduje’®. Innymi stowy, jesli umiescimy np. zefiskie komérki rozrod-
cze macierzyste w jadrach, mozemy otrzymaé ostatecznie plemniki. W dzisiej-
szych czasach manipulacji tego typu mozna by dokonaé nawet in vitro, tworzac
substytut srodowiska odpowiedniego gruczotu. Co prawda ostatecznie nie udaje
si¢ wlasciwie otrzymac oocytow z jednym Y (chromosomy daja w koncu o sobie
zna¢), ale nie ma zasadniczo problemu z otrzymaniem plemnikow z jednym X,
jako ze takie powstajg przeciez w naturze, co sprzyja mozliwym manipulacjom

5 Zob. N. Drusenheimer i inni, Putative human male germ cells from bone marrow stem cells,
w: Gamete Biology: Emerging Frontiers in Fertility and Contraceptive Development, red. S. Gupta,
K. Koyama, J.F. Murray, Nottingham (England) 2007, 69-76;
http://news.bbc.co.uk/2/hi/health/6547675.stm.

26 7ob. A. McLaren, Development of the mammalian gonad: the fate of the supporting cell li-
neage, ,,BioEssays” 13 (1991), 151-156; (lub http://www.fags.org/patents/app/20090170203).
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opisanym powyzej w odniesieniu do par lesbijskich. Jednakze odwotujac sig
Dignitas personae, a takze do innych dokumentéw Magisterium Kosciola, takie
dzialania nalezy uzna¢ za nieetyczne.

Pojawiaja sie takze interesujace doniesienia-hipotezy przytoczone przez prof.
P. Rieske?. Pierwsza z nich, cho¢ wydaje sie mato prawdopodobna, dotyczy do-
mniemanego zidentyfikowania w szpiku kostnym komoérek macierzystych o cha-
rakterze embrionalnych®. Wprawdzie M.Z. Ratajczak, mowiac o tych ,,matych
komorkach”, nie nazwat ich totipotentnymi, lecz ze sa one jedynie ,,podobne” i
charakteryzowal je jako pluri/toti-potentne. Natomiast naukowcy (wraz z zespo-
fami) z Japonii i USA: S. Yamanaka i J. Thomson, uzyskali z komoérek skory ko-
morki niezwykle podobne do zarodkowych komorek macierzystych. Podobnie
udato si¢ uzyskaé ,,zarodkowe” komorki macierzyste z wosa ludzkiego™.

Druga hipoteza utrzymuje, iz komorki totipotentne mogg by¢ otrzymane w
wyniku reprogramowania komorki dojrzalej (np. fibroblasty) w komoérke macie-
rzysta. Takie reprogramowanie, analogiczne do przeprowadzonego przez K. Ta-
kahashi i S. Yamanaka, bytoby to pewnego rodzaju cofaniem zegara biologiczny
dojrzatej komorki do stadium zygoty. Prawdopodobienstwo przeprowadzenie
takiego reprogramowania, aby np. z komorki ludzkiej skory uzyskac totipotentne
komorki macierzyste, niektorzy specjalisci oceniajg za niemalze pewne, chociaz
informacja ta jest jak na razie raczej ustnie przekazywana w kuluarach konferen-
cji naukowych.

Rodzg sie zatem pytania, jak okresli¢ status ontyczny status ,,domniemanych”
komérek totipotentnych pochodzacych np. ze szpiku kostnego? I analogicznie
nalezaloby postawi¢ pytanie dotyczace statusu komorek totipotentnych otrzyma-
nych w wyniku reprogramowania.

W poszukiwaniu statusu komorek totipotentnych uzyskanych metoda, o kto-
rej mowa, moga postuzy¢ m.in. istniejace juz rozwigzania prawne lub wskazania.
Jedno jako przyktad pochodzi z ustawodawstwa niemieckiego. Chodzi tu o Usta-

%7 Zostaly one przytoczone przez prof. Piotra Rieske z Zaktadu Patologii Molekularnej i Neu-
ropatologii Uniwersytetu Medycznego w Lodzi na roboczym, nieformalnym spotkaniu 2 pazdzier-
nika 2009 r. w Czestochowie na Jasnej Gorze. Konsylium, w ktorym brat udziat takze piszacy tenze
artykut, dotyczylo wtasnie komorek macierzystych.

28 Zob. M. Kucia, M. Wysoczynski, J. Ratajczak, M.Z. Ratajczak, Identification of very small
embryonic like (VSEL) stem cells in bone marrow, ,,Cell and Tissue Research” vol. 331 1(2008),
125-134; M. Kucia, R. Reca, V.R Jala, B. Dawn, J. Ratajczak, M.Z. Ratajczak, Bone marrow as a
home of heterogenous populations of nonhematopoietic stem cells, ,,Leukemia” 19 (2005), 1118-1127.
Badan dokonatl prof. Mariusz Ratajczak z Zespotem (Zaklad Fizjologii Pomorskiej Akademii Me-
dycznej w Szczecinie).

2 Zob. J. Yu, M.A. Vodyanik, i inni, Induced pluripotent stem cell lines derived from human
somatic cells, ,,Science” vol. 318 (21 December 2007), 1917-1920; M. Baker, Embryonic-like stem
cells from a single human hair, “Nature Reports Stem Cells”, (published online: 30 October 2008 —
doi:10.1038/stemcells.2008.142), w:

http://www.nature.com/stemcells/2008/0810/081030/full/stemcells.2008.142.html.
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we o ochronie embrionow™ z 1990 r. , Ustawodawstwo niemieckie precyzyjnie
definiuje embrion ludzki, przesadzajac, ze takze kazda wyizolowana totipotentna
komorka embrionalna jest nowym embrionem. Rozstrzygniecie to koresponduje z
ustaleniami nauk biologicznych i medycznych, z ktorych wynika, ze komorka
totipotentna, w tym zygota, ma zdolnos¢ rozwing¢ sie w dorosty organizm. Regu-
lacja niemiecka nie dopuszcza selekcji genetycznej embrionéw, w tym badan pre-
implantacyjnych, ktére w kazdym przypadku prowadzg do zniszczenia komorek
totipotentnych™".

Drugim odniesieniem moze by¢ takze projekt ustawy bioetycznej posta RP
Jarostawa Gowina®®. Ot6z art. 1 punkt 2 precyzuje pojecie: ,,embrion — organizm
ludzki powstaty z potaczenia ludzkiej gamety meskiej i zenskiej lub w inny sposob,
w szczegolnosci przez wyizolowanie totipotentnej ludzkiej komorki embrionalne;j”.

W obu powyzszych okresleniach jest mowa o wyizolowaniu totipotentnej
komorki macierzystej, wskazuje si¢ jednoczesnie, ze jej status ontyczny jest row-
nowazny z embrionem, skoro moze si¢ on rozwija¢ w ludzki organizm. Czy za-
tem etyczne bytoby takie reprogramowanie, ktére pozwolitoby, aby np. z komorki
ludzkiej skory uzyskaé taki poziom rozwojowy totipotentnej komorki macierzy-
stej, ktory umozliwitby rozwoj nowej istoty ludzkiej? Odpowiedzi nalezy szukaé
w tym, co stanowi o poczatku ludzkiego zycia. Moze by¢ ono zapoczatkowane w
wyniku potaczenia dwoch ludzkich gamet: meskiej i zenskiej. W przypadku zja-
wiska blizniakéw jednojajecznych, ktére jest pewng forma kloningu, mamy do
czynienia z ,,blizniaczym” podziatem w poczatkowym stadium rozwoju, ktory
powoduje powstanie dwu identycznych embrionéw rozwijajacych si¢ w dwa
identyczne, a jednocze$nie oddzielone od siebie organizmy. Z zyciem ludzkim
mamy tutaj do czynienia zarowno przed jak i po ,,blizniaczym” podziale. W obu
przypadkach jest to ludzkie zycie, a tym samym taki wlasnie ontyczny status.
Takie stadium rozwoju, komoérki lub komorek, ktére zapoczatkowuje nieodwra-
calny proces zycia cztowieka, wskazuje, ze zycie juz si¢ rozpoczgto, a istota, kto-
ra si¢ rozwija, nie rozwija si¢ na cztowieka tylko jako cztowiek. Dlatego tez status
,»0sobowy embrionu ludzkiego jest uzasadniany zazwyczaj w kontekScie po-
czwornego argumentu, ktorego elementami sg: przynaleznos¢ gatunkowa (kryte-
rium genetyczne), kontynuacja rozwojowa, tozsamos¢ i potencjalnos¢ embrionu
ludzkiego™. W dyskusji na temat statusu embrionu ludzkiego niektorzy nie kwe-

30 Zob. Gesetz zum Schutz von Embryonen (Embryonenschutzgesetz — ESchG),
Bonn 13.12.1990, (§ 8), w: http://www.bmj.gekko.de/files/-/1147/ESchG%?20englisch.pdf.
3L, Bosek, Jak uregulowa¢ zaplodnienie in vitro?,
w: http://www.ptb.org.pl/pdf/bosek in vitro 1.pdf.
32 Zob. O ochronie genomu ludzkiego i embrionu ludzkiego oraz Polskiej Radzie Bioetycznej
i zmianie innych ustaw, (Projekt ustawy z dnia 17.12.2008 r.),
w: http://www.law.uj.edu.pl/users/kk/czytelnia/bio/Projekt.pdf.
33 M. Machinek, Embrion ludzki, w: Encyklopedia bioetyki..., 137. Por. B. Chyrowicz, Bioety-
ka i ryzyko, Lublin 2002, 256-259.
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stionuja nawet, ze wlasnie poczgcie rozpoczyna zycie ludzkie, ale stawiaja pod
znakiem pytania, czy nalezy utrzymywac, ze juz na tym etapie rozwoju mamy do
czynienia z istnieniem osobowym czlowieka i czy ten stan rozwojowy winien by¢
prawnie chroniony™*.

W przypadku induktywnego pozyskiwania takiego stanu (poziomu) rozwo-
jowego totipotentnej komoérki macierzystej uzyskiwanej na zasadzie ,,cofanie ze-
gara biologicznego”, bytoby to ,,wyprodukowanie” stadium zygoty, ktora stano-
wiloby poczatek ludzkiego zycia. Takie dziatanie nalezy okre$li¢ jako nieetyczne.
Nie jest tutaj istotne, ze do powstania ludzkiego zycia postuzyloby tylko komorki
somatyczne dorostego osobnika. Tam, gdzie zaczyna si¢ ludzkie zycie, tam trzeba
uznac¢ status osobowy ludzkiego zarodka. Ludzki zarodek rozwija si¢ jako istota
ludzka, jako cztowiek, a nie w kierunku zdobywania cztowieczenstwa. Zaréwno z
filozoficznego, jak i teologicznego punktu widzenia poczgcie nowej istoty ludz-
kiej oznacza pewien ontologiczny ,,skok”, ktory radykalnie odréznia zywe ludz-
kie komorki od zapoczatkowania nowego i niepowtarzalnego zycia istoty ludz-
kiej. Takiego ontologicznego ,,przeskoku” metodami biotechnologicznymi — z
etycznego punktu widzenia — nie mozna dokonywacé, cho¢by przyswiecaty temu
najszlachetniejsze cele.

Magisterium Kosciota utrzymuje, ze poczatek zycia ludzkiego nalezy wigzac
z momentem zaplodnienia. Genetyka posrednio poswiadcza to twierdzenie, uka-
zujac, ze wlasnie wtedy mamy do czynienia z ksztattowaniem si¢ genotypu nowej
istoty ludzkiej. Zycie czlowieka rozpoczyna sie od potaczenia dwoch gamet roz-
rodczych. ,,Niewatpliwie wszelkie zycie ludzkie domaga si¢ poszanowania juz od
chwili poczecia. Od chwili, w ktorej jajo zostaje zaptodnione, rozpoczyna si¢ zy-
cie, ktore nie jest zyciem ojca ani matki, lecz nowej, zyjacej istoty ludzkiej, ktéra
rozwija si¢ niezaleznie od nich. Nie stalaby si¢ istotg ludzka, jesli nie bytaby nia
od samego poczatku. Najnowsza wiedza genetyczna bardzo jasno potwierdza to
wszystko, co zawsze bylo oczywiste, niezaleznie od dyskusji nad chwilg anima-
cji”*. Juz ,,nawet samo prawdopodobienstwo istnienia osoby wystarczytoby dla
usprawiedliwienia najbardziej kategorycznego zakazu wszelkich interwencji
zmierzajacych do zabicia embrionu ludzkiego. Wtasnie dlatego, niezaleznie od
dyskusji naukowych i stwierdzen filozoficznych, w ktore Magisterium nie anga-
zowalo sie bezposrednio, Koscidt zawsze nauczat i nadal naucza, ze owoc ludz-
kiej prokreacji od pierwszego momentu swego istnienia ma prawo do bezwarun-
kowego szacunku, jaki moralnie nalezy si¢ ludzkiej istocie w jej integralno$ci
oraz jednosci cielesnej i duchowej”°.

3* Zob. dyskusje na temat poczatkow zycia ludzkiego: T. Slipko, Bioetyka. Najwazniejsze pro-
blemy, Krakow 2009, 131-153; T. Biesaga, Antropologiczny status embrionu ludzkiego, w: Podsta-
wy i zastosowania bioetyki, red. T. Biesaga, Krakow 2001, 101-107; J. Wolski, Poczgtek zycia
czlowieka. Aspekt bioetyczno-teologiczny animacji, ,;£.0dzkie Studia Teologiczne” 16 (2007), 277-284.

3% Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracji o przerywaniu cigzy. Quaestio de abortu, nr 12—13.

36 Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium vitae, 60.
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Dzisiaj, jesli nawet zmienitaby si¢ ,,optyka” sposobu zapoczatkowania ludz-
kiego zycia, ktora niekoniecznie bytaby zwigzane z zaplodnienia (a np. z repro-
gramowaniem komorek macierzystych), nadal w mocy pozostaje twierdzenie, ze
komorka zygotalna stanowi poczatek ludzkiego zycia, ktoremu przynalezy oso-
bowy ontologiczny status, a tym samym niezbywalna godnos¢ i prawa. Dlatego
nieetycznym bytoby takie indukowanie komoérek macierzystych, ktoére doprowa-
dzatoby do zapoczatkowania zycia cztowieka.

4. KU AFIRMACJI ZYCIA

Badania zwigzane z pozyskiwaniem i wykorzystaniem komorek macierzys-
tych mozna rozpatrywac¢ w wielu aspektach. Jednym, na ktory takze nalezy zwro-
ci¢ uwage, jest aspekt finansowo-polityczny. Finansowanie badan czg¢sto powia-
zane jest z polityka. Komoérki macierzyste staty sie ,,przedmiotem przetargowym”
licznych kampaniach wyborczych. Dzisiaj juz nie aborcja, eutanazja czy zaptod-
nienie in vitro, ale wlasnie komoérki macierzyste staty sie tematem konwencji i
debat kampanii wyborczych i politycznych. Dalo si¢ to zauwazy¢ chocby w Sta-
nach Zjednoczonych, gdzie pokazywano np. dzieci dotknigte zespotem Downa,
zarzucajac oponentom, ze nie dbajg o ich dobro skoro sg przeciwnikami badan
nad komorkami macierzystymi. W 2004 r. przed wyborami prezydenckimi ,,Ron
McKay z Narodowego Instytutu Zdrowia (National Institutes of Health) przyznal,
ze on sam oraz inni naukowcy zaniedbali poprawianie fatszywych doniesien w
mediach na temat obietnicy komoérek macierzystych. «Ale tak trzeba bylo zro-
bi¢w», powiedziat w wywiadzie dla «Washington Post», «poniewaz ludzie potrze-
buja bajek».

Niepokojacy jest takze lobbing na rzecz badan nad komérkami macierzysty-
mi. Firmy biotechnologiczne pragna czerpa¢ z tego lukratywne zyski. Niestety
wielu naukowcoéw zaangazowato si¢ w te badania nie ze wzgledu na dobro pa-
cjenta, ale wlasnie z racji mozliwosci pozyskania wielkich funduszy na prowa-
dzenie wlasnych badan.

Magisterium Kosciota, jesli zabiera glos w tej bioetycznej materii, pragnie
o$wieci¢ sumienia tych, ktorzy sa bezposrednimi sprawcami takiego dziatania®®.
Wspolczesne zdobycze biotechnologiczne, jesli nie sg kontrolowane, moga przy-
czyni¢ si¢ to tworzenia takze niebezpiecznej rewolucji etyczno-moralnej, ktora w
sposob mniej lub bardziej zamierzony prowadzi do podwazania fundamentéw
etycznych ochrony zycia cztowieka®. Ryzyko rozejscia si¢ praktykowania wiedzy

37 J. Bottum, R.T. Anderson, Komérki macierzyste: historia polityczna, ,Pressje” XVII (2009),
[Stawka wigksza niz Zycie, red. M. Brachowicz], 242.

38 Por. T. Reron, Geneza i idee wiodgce Instrukeji ,, Dignitas personae”, w: Swieto$¢ ludzkiego
zycia. Wokot Instrukcji ,, Dignitas personae”, red. T. Reron, Wroctaw 2009, 153.

3 Por. M. Ermini, Regole di Bioetica, Pisa 2005, 151.
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medycznej w oderwaniu od tradycyjnego kodeksu etycznego jest ogromne. Owo-
ce ,,rewolucji etycznej” sg latwo dostrzegalne we wspotczesnym spoteczenstwie,
dotyczy to zar6wno sposobu myslenia, jak i prawodawstwa. Jesli prawo zezwala
na niszczenie ludzkich zarodkéw, jak to ma miejsce w przypadku pozyskiwania
embrionalnych komoérek macierzystych, a takze dopuszcza zabicie np. rozwijaja-
cego si¢ w organizmie matki dziecko z cigzkimi wadami rozwojowymi, to rze-
czywiscie prawo do zycia cztowieka przegrywa z jakoscig zycia. I taka tendencja
staje si¢ niemal wszechobecna.

Biotechnologia rozbudza pragnienie zrealizowania dostgpnych mozliwosci,
ale niejednokrotnie jest to propozycja bez jakichkolwiek etycznych skruputow™.
Mamy wiec do czynienia z szeroko pojetym biocentryzmem w miejsce antropo-
centryzmu. ,,Biorac pod uwage fakt, ze nigdzie indziej, jak w dziedzinie prokre-
acji, nauka 1 technika nie wpltywaja na ksztatt ludzkiej natury, narzuca si¢ abso-
lutna koniecznos$¢ krytycznego spojrzenia na kolejne proby przekraczania granic
poznania i ingerencji w zycie ludzkie. Jesli wspolczesny naukowiec nabiera prze-
konania, ze poznal na tyle biologiczne prawa prokreacji i proceséw ontogenezy,
iz jest w stanie przekroczy¢ granice uwarunkowan przyrody, to nalezy pilnie pod-
kresli¢ wage odpowiedzialnosci za zycie i jego naturalny porzadek™*'.

Zycie czlowieka, zwlaszcza u jego poczatkow, bywa traktowane przedmio-
towo i utylitarystycznie. Ci, ktorzy ingeruja w ludzkie zycie, winni dziata¢ zgod-
nie z antropocentrycznym pryncypium, ktore wskazuje, iz cztowiek ontologicznie
rozpatrywany istotowo rézni sie od pozostaltej rzeczywistosci, ktora go otacza®.
Cztowiek jest czyms$ wigcej niz tylko czg$cig natury, w ktorej egzystuje: tylko on
jest w stanie pojac otaczajaca go rzeczywisto$é, odkry¢ ,,rozumnos$¢” i celowosé
wszech$wiata. Zajmuje tym samym miejsce jedyne w swoim rodzaju, domagajace
si¢ szczegdlnego szacunku i ochrony. Przystuguja mu zatem prawa, ktorych nie
mozna porownywac z prawami innych istot zywych.

Czlowiek w poczatkowym etapie zycia owiany jest wieloma nieprzeniknie-
tymi tajemnicami. ,,Na podstawie obserwacji w laboratorium trudno go potrakto-
wac jak podmiot, ktoremu przystuguje podobny szacunek, jakiego wymaga od
nas cztowiek dorosty. Zygota ludzka w laboratorium, ktorej poczatek data proce-
dura zaplodnienia in vitro, czy tez klonowanie, z pozycji obserwacji naukowe;j
moze by¢ latwo traktowana tylko jako biologiczny material laboratoryjny do ce-
16w naukowych, technicznych i komercyjnych. W badaniach naukowych w labo-
ratoriach nie ma podejscia podmiotowego, w ktdérym si¢ dostrzega, ze oto mamy
do czynienia nie tylko z czyms, ale z kims, z istotg ludzka, ktéra mimo swoich
mikrorozmiaréw wkracza na swoja droge zycia i tym samym zyskuje szacunek i

40 por. tamze, 152.

*1'S. Warzeszak, Etyka odpowiedzialnosci za zycie, Warszawa 2008, 253.

# Por. E. Sgreccia, A.G., Spagnolo, La vita: origine e senso, w: Bioetica. Manuale per i
Diplomi Universitari della Sanita, red. E. Sgreccia, A.G., Spagnolo, M.L. Di Pietro, Milano 1999, 84-85.
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prawa nalezne rodzinie ludzkiej”*. Tak tatwo moze zatem nastapi¢ zatarcie roz-

nicy miedzy statusem ontycznym poczatkowego stadium rozwoju embrionu ze
statusem somatycznych komorek cztowieka.

Korzysci, jakich dzisiaj oczekuje si¢ od medycyny i biotechnologii nie moga
usprawiedliwi¢ takiego dziatania wobec istoty ludzkiej, ktore godzi w nietykalng
godnos¢ zycia. ,,Historia ludzkosci jest jednak swiadkiem, ze cztlowiek naduzywat
1 wcigz naduzywa wiadzy i zdolnosci, ktorymi obdarzyt go Bog [...] wykorzysty-
wanie rezultatow badan naukowych w zakresie fizyki, chemii i biologii do celow
zbrojeniowych; liczne wojny, ktore do dzi$ dzielg ludy i kultury, to tylko kilka
wymownych oznak, pokazujacych, jak cztowiek moze robi¢ zly uzytek ze swoich
umiejetnosei 1 sta¢ si¢ najwickszym wrogiem samego siebie, gdy traci $wiado-
mos$¢ swojego wysokiego i szczegdlnego powotania, jakim jest wspolpraca w
stworczym dziele Boga” (DP, 36).

Wspolczesna technika biomedyczna otwiera szerokie mozliwos$ci ingerencji
zwigzanych z poczatkiem ludzkiego zycia. Oprécz zachwytu i entuzjazmu poja-
wia si¢ takze nuta niepokoju. Niejednokrotnie juz ludzki geniusz stal si¢ przyczy-
ng dziatania autodestrukcyjnego zarowno wobec cztowieka, jak i wobec Srodowi-
ska, w ktorym on zyje. Dlatego szczegodlnie w odniesieniu do cztowieka, do war-
tosci, jakg stanowi zycie, nie mozna podchodzi¢ bezkrytycznie. Etyczna dopusz-
czalno$¢ osiggnie¢ z dziedziny biomedycyny dyktowana jest glteboka troska o
cztowieka. Nie moze w tym zabrakna¢ obiektywnej wizji tego, kim jest czlowiek.
Jedynie to pozwoli unikna¢ niebezpieczenstwa zredukowania i odarcia go z trans-
cendencji i wyjatkowej pozycji, jaka zajmuje on w stworzonym $wiecie.

Niestety takze wielkie, dobroczynne i stuszne nadzieje, jakie wiaze si¢ z
mozliwosciami wykorzystania komoérek macierzystych, moga przyczyni¢ si¢ do
redukcjonistycznego ujmowania cztowieka. W utylitarystycznym podejsciu, o
ktoére tak tatwo, nie moze przewazy¢ koncepcja, aby cztowiek rozpatrywany byt
jedynie w kategoriach empirycznych. Jako istota cielesno-duchowa pozostaje on
zawsze niezbadang do konca tajemnicg, ukrytg takze dla badacza cho¢by najlepiej
wyposazonego w laboratoryjny sprzet. Dzialanie w odniesieniu do cztowieka nie
moze narusza¢ godnos$ci osoby ani staé w sprzecznosci z jego integralnym do-
brem. W praktyce medycznej pojawia si¢ ,,wielkie ryzyko subiektywizacji oraz
relatywizacji dobra i dobroczynnosci, ktore wychodzi od odrzucenia nienaruszal-
nosci natury ludzkiej i w konsekwencji prowadzi nierzadko do uznania ludzkiego
biosu za materiat plastyczny, podlegly dowolnej manipulacji i przeksztalcaniu*'.
Dlatego konieczna jest taka postawa i takie dziatanie, ktdre jest okreslane mianem
Hkultury zycia”. Nalezy mie¢ ufnos¢, ze zdobycze biomedycyny i biotechnologii

T, Biesaga, Komorki macierzyste i klonowanie czlowieka — nadzieje i zagrozenia, ,Medycy-
na Praktyczna” 10 (2004), 24-25.

*J. Wrobel, Czlowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji medycznych,
Krakow 1999, 228.
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takze w dziedzinie wykorzystania tego, co bylo zamystem Stworcy, a co dotyczy
wlasciwosci komodrek macierzystych, zostanie wykorzystane do uzyskania rze-
czywistego dobra dla czlowieka i afirmacj¢ jego samego i jego zycia, ktore sta-
nowi jedyny i niepowtarzalny dar.

ZAKONCZENIE

Rozwéj medycyny i biotechnologii prowokuje pytania natury etyczne;j. ,,0 ile
poczatkowo wyznacznikiem postepu cztowieka i spoteczenstwa byt rozwdj prze-
myshu i produkcja dobr konsumpceyjnych, o tyle dzi$ stanowi o nim rozwoj infor-
matyki, badan na polu genetyki, medycyny i biotechnologii, stosowanych rowniez
w odniesieniu do cztowieka, dziedzin o wielkim znaczeniu dla przysztosci ludz-
kosci, w ktérych jednakze dochodzi do oczywistych i niemozliwych do zaakcep-
towania naduzy¢” (DV, 37). Wszystkim, a w pierwszym rzedzie dotknietym nie-
uleczalnymi chorobami, ale takze biologom, lekarzom, bioetykom i teologom
lezy na sercu dobro i zdrowie pacjenta. Poktadanie nadziei w najnowszych osia-
gnieciach i mozliwos$ciach wspolczesnej medycyny jest ze wszech miar uzasad-
nione. Dotyczy to takze badan nad komoérkami macierzystymi. Jednak ,,komorki
zycia” moga by¢ wykorzystywane jedynie dla dobra cztowieka. Postgp nauk bio-
medycznych, zwlaszcza w dziedzinie embriologii i genetyki, rodzi nadziej¢ na
przezwyciezenie nieuleczalnych dotad chorob. Taka nadzieja jest godziwa, jednak
postep musi stuzy¢ dobru kazdej bez wyjatku istocie ludzkiej, niezaleznie od eta-
pu rozwoju, w jakim si¢ ona znajduje. Dlatego nalezy niestrudzenie poszukiwaé
takiej rownowagi miedzy biologiczno-medycznymi faktami i etycznymi norma-
mi, aby chronié¢ Zycie ludzkie i afirmowaé jego osobowe istnienie®’, budujac w
ten sposob ,.kulture zycia”. Chrzescijanska etyka, a takze mysl teologiczna wia-
$nie temu stuzy: nadaje ,,pewien istotny i istotowy horyzont analizom i wynikom
refleksji biologicznej. Ma charakter niejako interpretacyjny i krytyczny w odnie-
sieniu do danych nauk przyrodniczych. Podejmuje problem genezy i finalizmu
ludzkiego zycia™*. Chrzescijanska ,.filozofia zycia” wskazuje, iz ,.ksigga zycia”
cztowieka zaczyna si¢ o wiele wczesniej niz jego narodziny. Kazdy z ludzi zyja-
cych na ziemi rozpoczal zycie jako malutki zlepek zywych komoérek.

Poszukiwania nowatorskich metod leczenia i terapii nie mogg tamac¢ funda-
mentalnych zasad etycznych. Nawet gdyby nadzieja zwigzana z komoérkami ma-
cierzystymi nie byla zludna, ale tworzylaby kultur¢ braku szacunku do zycia,
wezesniej czy pozniej obroci si¢ przeciw cztowiekowi. Trzeba jednak zywic uza-
sadniong nadzieje, ze dalsze badania nad komérkami macierzystymi pozwolg na

* Por. P. Morciniec, W poszukiwaniu bioetycznej réwnowagi. Uwagi na marginesie Instrukcji
., Dignitas personae”’, w: Swieto$¢ ludzkiego zycia. .., 21.

* p. Bortkiewicz, Granice ingerencji w nature — spojrzenie teologa, w: Granice ingerencji
w nature, red. B. Chyrowicz, Lublin 2001, 59.
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zdobycie nie tylko koniecznej empirycznej wiedzy, aby w skuteczny sposob inge-
rowac 1 leczy¢ cztowieka. Trzeba tez czyni¢ wszystko, co tylko mozliwe, aby
wiedza ta byla wykorzystywana w sposob godziwy, majacy na celu obiektywne
dobro kazdego ludzkiego istnienia.

ETHICAL ASPECTS OF THE USE OF STEM CELLS
ACCORDING TO THE INSTRUCTION DIGNITAS PERSONAE

Summary

Great hopes are put on stem-cells experiments, as they show new possible treatments for ter-
minal diseases whose complete cure could only be dreamed of before. In this long and ongoing
research, the ethical question must not be overlooked. This is so because progress is to be measured
by the good which it provides for the well-being of humankind, both materially and spiritually.
Financial profits, which are now to be expected in the field of medicine and biomedical technology,
can by no means justify actions which would threaten the inviolability of human life. Every possi-
ble step should therefore be taken to ensure that the increasing knowledge base of this field is wisely
deployed for the objective good of every human life.

Stowa kluczowe: komorki macierzyste, antropocentryzm, biocentryzm, Dignitas personae, medy-
cyna, terapia, zdrowie
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WPROWADZENIE

Zyjemy w czasach, ktore rozstrzygng przede wszystkim o duchowym i mo-
ralnym ksztalcie biezacego wieku. Postmodernistyczny pluralizm réwnocennych
warto$ci osiggnat w liberalnej demokracji stan umozliwiajacy co prawda zawiera-
nie doraznych porozumien za cen¢ kruchych kompromisow, ale wykluczajacy
mozliwo$¢ budowania trwatej jednoSci wokot tak samo rozumianego przez
wszystkich dobra. Bez duchowej jednosci wyrazajacej si¢ w dazeniu do tych sa-
mych celéow, w gotowosci do poswiecen dla tych samych imponderabiliéw nie
moze istnie¢ zaden nardd, zadne spoleczenstwo, zadna polityczna wspolnota, a
tym bardziej zadna zjednoczona Europa.

Refleksje 1 dyskusje, ktore towarzysza wspotczesnym debatom moralnym,
przybieraja czasem posta¢ bolesnego starcia miedzy przedstawicielami przeciw-
stawnych orientacji aksjologicznych: tymi, ktérzy najwyzej cenia wolnos$¢ i stara-
ja sie zagwarantowa¢ prawo cztowieka do swobodnego wyboru, oraz tymi, ktorzy
glosza, ze podstawowym prawem cztowieka jest prawo do zycia, a dojrzata, ma-
dra wolno$¢ polega na rozumnym wyborze rzeczywistego dobra cztowieka.

Ponizsze uwagi moga by¢ glosem w dialogu nad etycznymi podstawami na-
szej cywilizacji, ktorej kolejne etapy po stronie nauczania Ko$ciota katolickiego
wyznaczaty:

— Pawla VI Encyklika Humanae vitae (1968),

— Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary Donum vitae o szacunku dla rodzace-

go si¢ zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania (1987),
— Jana Pawtla II Encyklika Evangelium vitae o wartosci i nienaruszalnosci zy-
cia ludzkiego(1995),
a ostatnio

— Instrukcja Dignitas personae, dotyczaca niektorych problemoéw bioetycz-

nych, ogloszona przez Kongregacj¢ Nauki Wiary 8 wrzesnia 2008 r. w Rzymie.
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W ostatnich latach spoteczne i moralne nauczanie Kosciota wielokrotnie wska-
zywalo sfery prokreacji, naukowych odkry¢ i technicznego postepu jako najwaz-
niejsze obszary, na ktorych toczy si¢ obecnie spér o zycie. Aktualne debaty doty-
czace ochrony zycia koncentrujg si¢ zwlaszcza na nastepujacych problemach:

— dopuszczalno$ci metod pozyskiwania i wykorzystywania tzw. komorek

macierzystych,

— moralnej ocenie technicznych mozliwosci klonowania cztowieka,

— etycznych i prawnych aspektach procedury in vitro,

— rozumieniu pojecia uporczywej terapii 1 warunkow jej usprawiedliwionego

stosowania,

— moralnych i prawnych aspektach dopuszczalno$ci eutanazji.

We wskazanym kregu zagadnien, wokoét ktdrych toczg si¢ najwazniejsze spo-
ry etyczne, nie zostata wymieniona aborcja ze wzgledu na to, Zze batalia o nig
praktycznie zostata przegrana, jesli za kryterium porazki uzna¢ powszechnie przy-
jete rozwiazania prawne, legalizujace ja w szerszym lub wezszym zakresie. Jed-
nak, zastanawiajac si¢ nad istota zachodzacych przemian moralnych i sporow o
duchowy ksztatt naszych czasdéw, nie sposob obejs¢ tego problemu.

Postawmy zatem pytanie, co taczy eutanazje¢ i aborcje — te dwa gléwne prze-
jawy cywilizacji, okreslanej przez jej krytykow jako nihilistyczna i destrukcyjna.
Jakie cechy wspdlne maja one w swoich zatozeniach i konsekwencjach, ktore tak
bardzo zblizajg je do siebie na ptaszczyznie aksjologicznej i praktycznej?

ETYKA OBIEKTYWNYCH WARTOSCI CZY ETYKA WLASNEGO WIDZIMISIE?

Zardéwno eutanazja, jak i aborcja sa przejawami mentalnosci i praktyki, okre-
slanych w oficjalnych dokumentach moralnego nauczania Ko$ciota katolickiego
mianem kultury lub cywilizacji $mierci. Okreslen ,,cywilizacja $mierci” i ,,cywili-
zacja mitosci” opisujacych dwie przeciwstawne tendencje rozdzierajace wspot-
czesny S$wiat uzywal juz papiez Pawel VI. W Encyklice Jana Pawla II
Ewangelium vitae okre$lenia ,kultura zycia” i ,,kultura $mierci” sa chyba najczg-
$ciej powtarzajacymi si¢ pojeciami, ktorymi papiez starat si¢ wyrazi¢ glgbokosé
kryzysu i przelomowg wage czasow, w ktorych toczy si¢ kolejny etap walki o
zycie 1 godno$¢ cztowieka.

Oswieceniowa wiara w moralny postep ludzkos$ci ostatecznie zatamata si¢ w
zderzeniu z niespotykanymi wcze$niej formami i rozmiarami zta. Zorganizowane
ludobdjstwo i masowe zbrodnie, ktore rzucity swoj ponury cien na histori¢ XX w.
zachwialy takze wiarg w naturalng dobro¢ cztowieka. Jednak to nie monstrualna
liczba ofiar decyduje o tym, ze ludzko$¢ wkracza w etap cywilizacyjny, ktory
moze oznaczaé jej samounicestwienie fizyczne i duchowe. Decydujacym kryte-
rium pozwalajacy ustali¢, z jaka kulturg mamy do czynienia, jest odpowiedZ na
pytanie: Czy Zycie ludzkie jest jeszcze przez nas traktowane jako wartos¢ bezwa-
runkowa, czy tez jego wartos¢ jest od czegos zalezna?
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Jesli ludzkie zycie zaczyna by¢ cenione i chronione nie dlatego, ze jest zy-
ciem, ale dlatego, ze spelnia ono pewne dodatkowe warunki, to sygnal, ze kry-
tyczna granica, poza ktora rozpoczyna si¢ zwrot w kierunku nihilizmu, zostata juz
w danym spoteczenstwie przekroczona.

Z zyciem ludzkim zwigzana jest dodatkowa wartos$¢, ktorg nazywamy godno-
scia. ,,Kazdej istocie ludzkiej od poczgcia po naturalng $mier¢ nalezy si¢ godnosé
osoby”'. Ta warto$¢ przystuguje wszystkim ludziom bez roznicy stopnia z racji sa-
mego faktu istnienia na mocy prawa wpisanego w obiektywny porzadek rzeczy”. Nie
zalezy ona od umowy, woli wigkszo$ci czy subiektywnego przekonania. ,,Trzeba
wykluczy¢ stosowanie w odniesieniu do godno$ci kryteriow réznicujacych na pod-
stawie rozwoju biologicznego, psychicznego, kultury czy stanu zdrowia™.

Dla ludzi uznajacych zasadno$¢ pojecia cywilizacja zycia nie do przyjecia
jest, by o jego wartosci decydowac miaty takie okolicznosci, jak np.

— liczba dni, miesiecy czy lat, ktore uptynety od poczgcia,

— stan dobrego zdrowia lub doswiadczenie choroby,

— pragnienie lub brak checi do zycia,

— subiektywne poczucie jego sensu lub bezsensu czy cokolwiek innego.

Cechy takie nie moga nic doda¢ ani nic uja¢ zyciu, gdyz jest ono wartoscia
wewnetrzng, obiektywna, a przy tym niezalezng od relacji 1 zewngtrznych warun-
kow. Jesli zycie jest traktowane jako dobro samoistne i bezwzgledne, czynniki
towarzyszace s tak samo nieistotne do uznania moralnej wartosci zycia, jak roz-
nice w gustach estetycznych czy upodobaniach kulinarnych, ktérymi podmioty
r6znig si¢ migdzy soba.

Zycie jest wartoécig dlatego, Ze jest Zyciem, a nie dlatego, ze dodatkowo
spetnia jakie$ arbitralnie ustalone kryteria. Dodatkowa niebagatelng trudnoscia,
wprowadzajaca mozliwos¢ blednych decyzji i naduzy¢, jest okreslenie, kto te
warunki miatby prawo ustala¢ i w imig¢ jakich racji?

Bezwzgledne poszanowanie godnosci zycia ludzkiego, traktowanego jako
warto$¢ samoistna, obiektywna, wpisana w naturalny porzadek rzeczy — to pod-
stawowe kryterium, pozwalajace stwierdzi¢, czy trwamy jeszcze w cywilizacji
zycia, czy tez przekroczyliSmy juz jej granice.

Dzisiejszy §wiat, zamiast etyki opartej na rozumie i obiektywnej hierarchii
wartosci, podaza w strong etyki hedonistycznej, opartej na uczuciu, oraz etyki
woluntarystycznej, opartej na zachciankach. W odmianie sentymentalno-uczucio-
wej dobre/zle ma by¢ to, co ja odczuwam jako przyjemne/nieprzyjemne. W od-

"Instrukcja Dignitas personae dotyczaca niektorych probleméw biotycznych, nr 1.

% Prawo to okresla sie jako ius naturae lub ius naturalis — prawo natury lub prawo naturalne.
Pozytywistycznie zorientowane teorie prawa nie widza potrzeby odwolywania si¢ do pojecia natury
W procesie tworzenia norm prawnych. Jednak bez przyjgcia instancji prawodawczej poza wola
ustawodawcy dzialajacego tylko w wymiarze spraw doczesnych, nie wida¢ mozliwosci, jak odréz-
ni¢ dobre sprawiedliwe prawo od niesprawiedliwego zbioru przepisow.

3 Instrukcja Dignitas personae, nr 8.
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mianie woluntarystycznej chce mi si¢/nie chce mi si¢ ma nadawac i odbiera¢ war-
to$¢ rzeczom, ktore dotad byty dobre lub zte z natury.

Prawdziwy spdr toczy si¢ dzisiaj nie miedzy zwolennikami dobra i zla, ale mie-
dzy subiektywistyczng i obiektywistyczna interpretacja warto$ci i norm moralnych.

NA DRODZE DO USTANOWIENIA NOWYCH PRAW

Spoteczenstwa, ktore zalegalizowaty u siebie aborcje, wezesniej czy pézniej daza
réwniez do legalizacji eutanazji. Obecnie jest ona dozwolona w Holandii i Belgii,
Poza Europa chory moze si¢ jej domagac¢ zgodnie z prawem takze w Kolumbii.

Na naszym kontynencie parlament ksigstwa Luksemburg w 2008 r. przegto-
sowat legalizacje eutanazji. Wielki Ksigz¢ Henryk Burbon odméwit ztozenia podpisu
pod ta ustawa, co zablokowato proces legislacyjny. W tej sytuacji premier zapropo-
nowat przyjecie poprawki konstytucyjnej, zgodnie z ktéra parlament bedzie mogt
oming¢ veto monarchy. 17 marca 2009 r. parlament przyjat uchwale, ktora zniosta
karalno§¢ eutanazji w przypadku, jak to na razie okreslono, nieuleczalnej choroby”.
W ten sposob Luksemburg, obok Belgii i Holandii, stat si¢ trzecim krajem europe;j-
skim, w ktorym eutanazja zostata uznana za legalng procedurg medyczna.

Legalizacj¢ eutanazji planuje Hiszpania. W pozostalych panstwach Europy
Zachodniej (zwtaszcza w Niemczech i we Francji), a takze w Stanach Zjednoczo-
nych Ameryki Pétnocnej, w Australii (region Terytorium Potnocnego) wystepo-
waly 1 utrzymujg si¢ nadal bardzo silne tendencje, ktére rowniez zmierzaja do
prawnego usankcjonowania eutanazji i/lub wspomaganego samobojstwa. W kra-
jach tych nieustannie podejmowane sg proby takiej zmiany ustawodawstwa, by
nowe propozycje staly si¢ dopuszczalne — oczywiscie obwarowane najpierw $ci-
$le okreslonymi warunkami, ograniczajacymi mozliwo$¢ tzw. ewentualnych nad-
uzy¢. Nie trudno przewidzie¢, w jakim kierunku podazy praktyka stosowania
prawa i postulaty de lege ferenda® — beda si¢ one szybko dostosowywaé do za-
chodzacych zmian. Mozna mie¢ uzasadnione obawy, ze obecne ograniczenia to
tylko wstep do przyjecia takich rozwigzan, ktore moglyby w przysztosci uczynié
eutanazje legalna na warunkach coraz bardziej liberalnego prawa, aby w koncu
uznaé ja za dopuszczalna bez zadnych ograniczen. Na przyktad wyrazenie do-
browolnej zgody przez pacjenta wcale nie musi by¢ traktowane jako konieczny
warunek dokonania eutanazji, skoro zalozymy, Ze jest ona sama w sobie dla niego
dobrem. ,,Kto wierzy i glosi, ze pozbawienie cztowieka zycia, aby uwolni¢ go od
cierpien, jest dobrodziejstwem, nie ma prawa pozbawia¢ niektorych cierpigcych

* Do kwestii, ile warte sg takie zawezajace deklaracje, powréce w dalszej czesci rozwazan.
> Dotyczace tworzenia nowych przepisow prawa.
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tego dobrodziejstwa tylko dlatego, Ze nie sa w stanie sami o to poprosi¢™® — oto

nieubtagana logika, jaka kryje si¢ za ewolucja prawa, ktére w koncu doprowadzi
do uznania legalnosci eutanazji przymusowe]j przez panstwa, ktore poczatkowo
zgadzaly si¢ na nig tylko na warunkach dobrowolnej zgody pacjenta.

Obecnie w Luksemburgu juz 70% mieszkancow chce legalizacji eutanazji’,
w Niemczech az 67% badanych opowiada si¢ za legalizacja eutanazji w kazdej
formie®. Przy takim tempie i poziomie spotecznej akceptacji eutanazje przymu-
sowa bedzie mozna juz wkrotce wprowadzi¢ w catej Unii Europejskiej — jako
kolejne prawo czlowieka, srodkami jak najbardziej demokratycznymi. Europej-
ski Trybunat Sprawiedliwo$ci w Luksemburgu’ czy Europejski Trybunat Praw
Cztowieka w Strasburgu'® juz wydaja wyroki, ktére ktéca si¢ z porzadkiem
opartym na zasadach prawa naturalnego. Wypada mie¢ nadziejg, ze zanim Ko-
misja Europejska zdazy zobowigza¢ wszystkie panstwa cztonkowskie do wpro-
wadzenia nowego prawa, zmieniajacego dotychczasowe rozumienie praw czlo-
wieka, Unii Europejskiej w ksztalcie totalitarnego, ideologicznego superpan-
stwa i tak juz nie bedzie.

Wydaje sie, ze rowniez w Polsce, glownie za posrednictwem mediow, trwa pro-
ces oswajania spoteczenstwa z mozliwoscig legalizacji eutanazji. Co jakis czas opinia
publiczna jest informowana o cierpieniu chorego w taki sposob, aby budzi¢ wspot-
czucie i zrozumienie walki pacjenta o nowe prawo cztowieka — prawo do $mierci. Na
szczeécie niedawny przypadek pana Janusza Switaja, dzigki szybkiej i wiasciwej re-
akcji roztropnie dzialajacych ludzi i medidw, nie mogh by¢ zbyt dlugo wykorzysty-
wany w propagandowej kampanii na rzecz eutanazji.

W ksztattowaniu nowej swiadomosci Polakow wazng role odgrywaja tez
zmiany dokonywane na obszarze prawa. Warto przypomnie¢, ze poprzedni ko-
deks karny z 1969 r. przewidywat w przypadku eutanazji kare pozbawienia

°R. Fenigsen, Eutanazja — smieré z wyboru, Wyd. ,,W drodze”, Poznan 1994, s. 50. Autor, znany
lekarz — kardiolog, sam jest zdecydowanym przeciwnikiem eutanazji. Cytujac t¢ opini¢, wskazuje
jedynie na sposdb myslenia, ktory w przysztosci z pewnoscig doprowadzi do jej rozszerzenia.

" Dane za »Rzeczpospolita” 30 XII 2008 r.

8 Zrodto informacji: ,,Nasz Dziennik”, 5-6 IV 2008 .

? Orzecznictwo ETS stoi na stanowisku, Ze pozbawienie zycia dziecka nie narodzonego jest
rodzajem ustugi medycznej, do ktdrej kobieta ma prawo w ramach ochrony zdrowia i przystuguja-
cych jej praw reprodukcyjnych. Zabicie dziecka staje si¢ wiec nowym typem prawa cztowieka — oto
miara upadku kultury prawnej $wiata, ktory odwrocit si¢ od Boga.

!9 Trybunat ma na swoim koncie m.in. wyrok z 20 marca 2007 r. w sprawie Alicji Tysiac prze-
ciwko Polsce, uznajacy de facto wyzszos$¢ prawa matki do aborcji nad prawem do zycia dziecka nie
narodzonego; oraz wyrok z 22 stycznia 2008 r. w sprawie E.B. przeciwko Francji, przyznajacy
osobom homoseksualnym prawo do adopcji dzieci. W ten sposob konstrukcja prawna w postaci
zasady niedyskryminacji, wygrata z rzeczywistym dobrem dziecka. Trudno nie odnie$¢ wrazenia, ze
dawne wzniosle hasta rownosci, tolerancji, niedyskryminacji dzi$ petnig coraz cze$ciej role narzedzi
skutecznego szantazu, stuzac celom ideologicznej walki, ktéra ma doprowadzi¢ do zmiany trady-
cyjnych poje¢ moralnych i prawnych.
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wolnosci od 6 miesigcy do 5 lat. Nowy kodeks karny, ktory wszedt w zycie w
1998 r., przewiduje co prawda nadal karalno$¢ eutanazji, ale obniza jednocze-
$nie dolng granice zagrozenia karg z 6 do 3 miesiecy. Wazniejsza jest jednak
druga zmiana: sad moze obecnie w wyjatkowych wypadkach zastosowa¢ nad-
zwyczajne ztagodzenie kary, a nawet odstapi¢ od jej wymierzenia. Nietrudno
przewidzie¢, ze adwokaci uczyniag wszystko, aby sad nie miat zadnych watpli-
wosci, ze w kazdym przypadku zabojstwa z litosci i pod wplywem wspotczucia
zachodza wlasnie te wyjatkowe okolicznosci, uzasadniajgce niewymierzanie
kary. Jakich zmian domaga¢ si¢ wiec beda zwolennicy legalizacji eutanazji przy
kolejnej nowelizacji kodeksu karnego za kilka lub kilkanascie lat? Mozna za-
uwazy¢, ze raz uruchomione koto zmian i postepujacej liberalizacji coraz trud-
niej jest potem zatrzymac.

Tym, ktorzy dzi$ z takim zapatem domagaja si¢ prawa do dobrowolnej euta-
nazji w imi¢ prawa czlowieka do godnej $mierci, warto uswiadomic, ze gdyby ich
plany doczekaty si¢ upragnionej przez nich realizacji, w przysztosci oni sami mo-
gliby stac¢ sie¢ pierwszymi ofiarami prawa legalizujacego eutanazje, tyle tylko, ze
przymusowa. Taki scenariusz rozwoju wydarzen jest bardzo prawdopodobny, tym
bardziej ze juz w latach osiemdziesigtych XX w. 76% Holendréw byto zwolenni-
kami eutanazji, jesli chory o to poprosi, ale juz wtedy 77% opowiadato si¢ za
mozliwoscig eutanazji bez zgody i wiedzy pacjenta''. Gdyby dzi§ przeprowadzi¢
referendum w tej sprawie, wiele panstw europejskich uznatoby za legalng takze
eutanazje niedobrowolna'>. Nie mozna mieé¢ watpliwosci, ze europejskie standar-
dy prawa w ramach postepujacej integracji i globalizacji szybko dotartyby i do
Polski. Mimo werbalnie deklarowanego szacunku dla papieskiego nauczania Jana
Pawta II stan $wiadomosci Polakow w sprawie stosunku do mozliwo$ci prawnego
dopuszczenia eutanazji, nawet bioragc pod uwage prawdopodobng stronniczo$¢
przy redagowaniu pytan, jest zatrwazajacy.

»Z sondazu TNS OBOP przeprowadzonego dla »Dziennika« wynika, ze po-
lowa Polakoéw opowiada si¢ za eutanazjg. 55 procent ankietowanych przyznato,
ze gdy czlowiek cierpi na nieuleczalng chorobe i przy obecnym stanie wiedzy
medycznej nie ma dla niego ratunku, powinno si¢ wyrazi¢ zgod¢ na eutanazje.
31% jest przeciwnych eutanazji w takim wypadku.

Ankietowanych zapytano, w jakich sytuacjach powinno si¢ pozwala¢ na eu-
tanazj¢. 53 procent respondentdw przyznalo, ze zgodzitoby si¢ na eutanazj¢ w
sytuacji, kiedy cztowiek sam jest w stanie §wiadomie poprosi¢ o $mier¢, po zwe-
ryfikowaniu jego poczytalno$ci. 34 procent miato w tej sprawie odmienng opinig,
a 13% przyznato, ze trudno udzieli¢ w tej jednoznacznej odpowiedzi.

" Por. R. Fenigsen, dz.cyt., s. 48. Obecnie liczba zwolennikéw niedobrowolnej eutanazji jest
zapewne jeszcze wyzsza.

12 Wskazuje na to wczesniej podany przyklad badan przeprowadzonych w Luksemburgu i
Niemczech, ktore ujawnity duze spoteczne poparcie tej formy eutanazji.
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41 procent badanych twierdzi, ze zgodziloby si¢ na eutanazje, w sytuacji kie-
dy cztowiek jest nieprzytomny i sztucznie, uporczywie podtrzymywany jest przy
zyciu. 38 procent bylo przeciwnych eutanazji w takim wypadku, za$ 21 procent
stwierdzito, ze »trudno powiedziec«.

Respondentow zapytano takze, czy w Polsce eutanazja nieuleczalnie chorych
powinna by¢ dozwolona. 50 procent ankietowanych opowiedziato si¢ za eutana-
zja, 36 procent byto przeciwnych, a 14 procent nie udzielito jednoznacznej odpo-
wiedzi w tej sprawie”"’.

Stronom uczestniczacym w sporze o przyszly ksztatt Europy i §wiata nalezy
przypominaé, ze sprzeciw wobec dopuszczalno$ci eutanazji ograniczonej do
przypadkow w pelni swiadomej dobrowolnosci, jest w swym glebszym wymiarze
sprzeciwem wobec eutanazji w ogole — w kazdej formie, takze przymusowej,
ktérej widmo juz krazy nad Europa.

WSPOLCZESNE PRZEJAWY KULTURY WROGIEJ CZEOWIEKOWI

Waznym wskaznikiem pozwalajacym ustali¢, z jakg kultura mamy w istocie do
czynienia, jest takze znaczenie, jakie dane spoteczenstwo przypisuje wartosciom w
porzadku by¢ 1 wartosciom w porzadku mie¢. W prawidtowo rozwijajacym si¢ spole-
czenstwie nawet zycie nie jest dobrem najwyzszym, cho¢ jest dobrem podstawowym
— przewyzszaja je bowiem wartosci duchowe i religijne. Przejawem aksjologicznej
Slepoty jest zatracenie obiektywnego porzadku débr. Ludzie z rozbudzonym zmystem
moralnym zawsze z niepokojem przyjmowali zmiany, ktdrych rezultatem bylo wy-
pieranie warto$ci wyzszych, duchowych przez nizsze, np. hedonistyczne, utylitarne i
instrumentalne. Jan Pawetl II, Gabriel Marcel, Erich Fromm z zatroskaniem $ledzili
procesy, ktore opisywali jako prymat postawy miec¢ nad by¢.

Wydaje sig, ze dzi$ stoimy przed jeszcze wigkszym niebezpieczenstwem. Nie
grozi nam juz, ze bedziemy zy¢ w $wiecie znieksztatconej hierarchii wartosci, ale
ze mozemy ulec panowaniu antywartosci, Ze stopniowo pograzymy si¢ w swiecie
chaosu, w ktorym negacja, nihilizm, $mier¢, sprobuja zaja¢ miejsce, ktore trady-
cyjnie przyshugiwalo zyciu i innym wartosciom. Wkraczamy wtasnie, albo juz
wkroczyliSmy w decydujacy etap tej walki dobra z antydobrem, kultury z anty-
kultura, cywilizacji z antycywilizacja.

Przejawy kultu $mierci, sprzecznego z nasza cywilizacja oparta na poszano-
waniu zycia, sg w naszych czasach rozliczne. Wymienmy niektore z nich:

* na rynku ksiggarskim ukazuja si¢ co jakis$ czas ksigzki, ktore przez sam fakt

swego pojawienia si¢ 1 tre$¢ zachecajg wrgcz do popelnienia samobdj-

13 Zrodto informacji www.kosciol.pl, www.Polska.pl
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stwa'’, ich Autorzy'® z sadystyczna wrecz precyzja opisuja w nich rézne
sposoby zamachow na swoje zycie'®. W ten sposob samobéjstwo, wzgled-
nie tzw. wspomagane samobojstwo, i eutanazja zyskuja oficjalng aprobate i
nobilitacj¢ ze strony instytucji, ktore do tej pory zajmowaly si¢ promocja
kultury (wydawnictwa, ksiggarnie, recenzenci itp.). Oswajanie spoteczen-
stwa z takimi przejawami kultury $mierci jest jednoczesnie skutecznym
srodkiem na jej promowanie,

* skonstruowanie przez niemieckiego prawnika i bylego hamburskiego sena-
tora, aparatu do popetienia samobdjstwa i préby wprowadzenia go do ma-
sowej produkeji w 2008 .,

* legalna dziatalnos¢ w wielu europejskich krajach osrodkow, umozliwiajacych
pacjentom bezbolesne popetnienie samobdjstwa,

» wprowadzanie przy takich okazjach przez wplywowe media do publicznej
debaty tematu prawa do smierci, ktoére miatoby obejmowaé zard6wno prawo
do wspomaganego samobdjstwo, jak i eutanazji. Odpowiadajac na proby
oswajania spoleczenstwa z mysla o przyjeciu takiej mozliwos$ci, kard. J.L.
Barragan, przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuzby
Zdrowia, o§wiadczyl, ze nie istnieje cos takiego jak prawo do smierci (2008),

* szalenczy zalew fascynacji zbrodnig i okrucienstwem wyrazajacy si¢ w tek-
stach niektérych piosenek i utworéw nalezacych do nurtéw muzyki rapo-
wej 1 heavy-metalowej. Znaczacym wydarzeniem w przetamaniu wczesniej
obowiazujacych barier byto ukazanie si¢ kultowej juz ptyty zespotu ,,Me-
tallica” Kill them all (1983). Skrajne nurty muzyki rockowej, takie jak
death — metal, zawierajg jawne lub ukryte tresci satanistyczne: gloryfikacje
zta, pochwale obscenicznego stylu zycia, perwersyjnego hedonizmu, mo-
dlitwy do szatana. W tekstach niektorych piosenek pojawiaja sie tez we-
zwania do popelnienia samobdjstwa. Przed grozba ulegania wplywom ta-
kiej muzyki przestrzega m.in. kolejny odcinek programu z cyklu ,,Jarmark
Cudéw” nagrany na ptycie DVD'®,

' Takie ksigzki wydali m.in. amerykanscy dziatacze promujacy wspomagane samobojstwo. W
Holandii w 2008 r. ukazato si¢ niemieckojezyczne wydanie ksigzki Droga do humanitarnego samo-
bojstwa, ktorej autorzy udzielajg szczegdtowych instrukcji osobom pragnacym dokonaé samoboj-
stwa lub eutanazji. Niestety ksigzki tego nurtu szybko doczekuja si¢ niechlubnych przektadéw na
inne jezyki. W Szwajcarii od wielu lat dziata Stowarzyszenie, majace swe oddzialy rowniez w
Niemczech, udostepniajace i podajace osobom pragnacym popetni¢ samobdjstwo trucizng lub do-
starczajace odpowiednich urzadzen technicznych.

'S W tym tekscie ich nazwiska zostaty celowo przemilczane.

16 Jedna z pierwszych ksigzek tego nurtu, ktora doczekata si¢ wielu thumaczen, w tym na jezyk
polski byta publikacja The final exit.

7 Nazwisko wynalazcy tego $miercionosnego ,,wynalazku” réwniez zostalo pominicte.
Zbrodniczych pomystodawcow pragnacych opatentowaé swoje urzadzenia do samozabijania nie
brakuje réwniez i w innych krajach.

'8 Informacje o catym cyklu emitowanym w TVP mozna znalez¢ na: www.newage.info.pl
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* popularna w niektorych kregach mtodziezowych subkultura EMO, dokonu-
jaca banalizacji i trywializacji $§mierci,

* rosngca produkcja programow do gier komputerowych, w ktorych gléwnym
celem zabawy jest zadawanie bolu i $mierci wirtualnym postaciom. Uczestnik
gry nagradzany jest za liczbg trupoéw 1 ofiar, ktore pozostawit po sobie — co z
tego, ze na razie tylko w $wiecie komputerowej akcji'’. Kolejne produkty w tej
dziedzinie przescigaja si¢ w perwersyjnosci i okrucienstwie. O niebezpiecz-
nym oddziatywaniu gier komputerowych ukazato si¢ juz wiele naukowych
opracowan, dostepnych takze na rynku polskich wydawcow?,

destrukcyjna dziatalno$¢ sekt, ktorych aktywnos$¢ nasilita si¢ bardzo,
zwlaszcza na przetomie drugiego i trzeciego tysiaclecia. Przyciagaly one do
siebie nowych wyznawcow, wieszczac najczesciej rychly kataklizm lub
wrecz koniec §wiata. ,,Najwyzsza Prawda” w Japonii, ,,Swiatynia Stonca”
w Szwajcarii i Kanadzie, ,,Galaz (pien) Dawida” w USA, ,,Biale Bractwo”
na Ukrainie — to tylko niektére z nich, ktore pozostawily po sobie mroczne
zniwo $mierci. Zachecaja one, lub wrecz zmuszaja swoich czionkow, do
popelnienia samobojstwa, ale ofiarami ich mordéw i zamachoéw padajg tez
czesto ludzie przypadkowi, ktorych z toksycznymi grupami nic nie laczy.
Swoich cztonkow werbujg czesto w ukryciu, pod szyldem prowadzenia in-
nej dzialalno$ci, takze za posrednictwem Internetu, dlatego walka z nimi
jest szczegdlnie trudna, tym bardziej ze w miejsce juz zdemaskowanych lub
zlikwidowanych grup, szybko pojawiajg si¢ nowe.

Najbardziej tragicznym przypadkiem zbiorowej samobojczej $mierci byto
odebranie sobie zycia przez 900 osob nalezacych do sekty ,,Swiatynia Ludu” w
1978 r. w Gujanie,

* przyjecie przez Zgromadzenie Parlamentarne Rady Europy roku rezolucji
wzywajacej panstwa czlonkowskie do uznania aborcji za legalng i zapewnienie
kobietom prawa do swobodnego do niej dostepu (2008). ,,Trudno wyobrazi¢
sobie prawdziwg jednos¢ Europy budowana na prawie do zabijania niektorych
grup ludzi” stwierdzili polscy biskupi w odpowiedzi na te rezolucje,

* sadowe wyroki zezwalajgce na przerwanie sztucznego odzywiania pacjentow
w stanie $pigczki, np. w przypadku Terry Schiavo (Stany Zjednoczone, 2005),
Elany Englaro (Wtochy, 2008).

Temat ten podejmujg takze m.in. wcze$niej wydane publikacje, np. A. Zwolinski, Rock,
Krakéw 2005, M. Basilea Schlink, Muzyka rockowa — skqd, dokqd?, Wroctaw 1994.

! Do niechlubnej klasyki w tej dziedzinie nalezg m.in. gry Doom, Mortal Combat, Carmaged-
don, Torture game.

2 Por. m.in. Oddzialywanie ,,agresywnych” gier komputerowych na psychike dzieci, red.
A. Gata, I. Ulfik, Lublin 2000.
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CZY POWINNISMY WYBIERAC MNIEJSZE ZEO?

Istnieje jeszcze inne podobienstwo, wskazujace na to, ze zard6wno eutanazja,
jak 1 aborcja sa wytworami tej samej cywilizacji $mierci. Zwolennicy eutanazji,
jak i zwolennicy aborcji czgsto powotujg si¢ na argument wyboru mniejszego zta,
a nie dopuszczajg mozliwo$ci szukania trzeciego wyjscia.

Zdaniem tych pierwszych miedzy $miercia niegodng a eutanazjg jest jeszcze
obszar mozliwos$ci, ktory realizuje si¢ w powolywaniu hospicjow proponujacych
zamiast prostej eliminacji chorego, r6zne formy opieki paliatywne;j.

Zamiast cierpienia niekochanego przez matke dziecka a aborcja jest szansa
przeprowadzenia tak upragnionej przez wiele matzenstw adopcji, dzieki ktorej
uniknie si¢ zta.

Uwiktanie si¢ w alternatywe wyboru miedzy wickszym a mniejszym ztem
prowadzi tylko do pozornych rozwigzan. Porzucajac te perspektywe, mozna pod-
jac ryzyko i trud szukania innej drogi — ku dobru. Jest to jedyne wyjs$cie wolne od
sp6znionych wyrzutow sumienia. Tylko czyste dobro, a nie mniejsze zto, odpo-
wiada w petni glebi ludzkich serc i wielkosci ludzkiego powotania. Czlowiek w
glebi duszy pozostaje istotg kochajaca zycie i spragniong mitosci. Dopiero na
fundamencie mitosci mozemy odkry¢ petni¢ prawdy o wolnosci. Wolnos¢ to spo-
sob spetniania dobra, w ktorym wolnos¢ realizuje si¢ najpelnie;.

Wolno$¢ jest darem, taska przyswajania dobra (ks. J. Tischner).

Mitos¢ jest czyms najbardziej wolnym ze wszystkiego, co istnieje (E. Stein).

Tajemnice takiej wolnosci §w. Augustyn wyrazit jeszcze prosciej: Kochaj i
czyn, co chcesz.

O takiej wolnosci mozna powiedziec, ze jest zakochana w dobru. Tylko taki
sposdb rozumienia wolno$ci odpowiada naturze i powotaniu cztowieka. Dlatego
zwyciestwo antykultury nihilizmu i $mierci nie jest jeszcze wcale przesadzone.

ON THE CULTURE OF LIFE AND (ANTI)CULTURE OF DEATH

Summary

Contemporary moral discussions are a place of increasing struggles between the supporters of
subjective and objective approaches to ethics. According to the first standpoint the values are based
on the nature of the real beings. The second point of view declares that ethical norms and moral
values depend on free decisional acts of every human being or on the will of majority.

A false understanding of freedom is responsible for the loss of human dignity nowadays. If our
freedom does not stem from the objective truth about the good, the civilization of life will soon
completely change into the civilization of death. Its signs are e.g. legal permission for abortion,
euthanasia, consent for suicides etc.

It is necessary to remind there is no right to death. Therefore, politicians should remember it is
impossible to unite Europe with the right of killing any kind of people. We have to believe that the
power of life is stronger than (anti)culture of death with its tendency to nihilism.

Stowa kluczowe: kultura zycia, nauczanie Kosciota, kultura $mierci, obiektywizm w etyce
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Materialy do éwiczen z metodyki resocjalizacji — aspekt psychologiczny i pe-
dagogiczny (Biblioteka Pomocy Naukowych EPISTEME, 4), red. W. Wozniak,
Wydawnictwo Wszechnicy Mazurskiej w Olecku — Acta Universitatis Masuriensis
& Wydziat Filozofii Chrzescijanskiej Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie, Olecko—Warszawa 2009, ss. 109.

Zanim sam wyraz¢ opini¢ o niniejszej pracy zbiorowej, przedstawi¢ fragment recenzji wydawni-
czej, napisanej przez ks. prof. dr. hab. Jana Bieleckiego (Instytut Psychologii UKSW): ,,Zaprezento-
wana ksigzka [...] jest bardzo cenna jako interesujacy material do ¢wiczen dla studentow psychologii i
pedagogiki penitencjarnej i resocjalizacyjnej. Prezentowany materiat ¢wiczeniowy oparty jest na boga-
tych do$wiadczeniach osob pracujacych wiele lat w wigzieniach i zaktadach poprawczych. Wielka
warto$cig omawianej ksigzki jest takze i to, ze jej adresatem bezposrednim moga by¢é wychowawcy,
psychologowie i pedagodzy pracujacy w wigzieniach i zaktadach poprawczych” (s. 4 oktadki).

Zachowania patologiczne zardwno wsréd mtodziezy, jak i wérod dorostych ulegaja nieustannym
przemianom. Wiele zachowan patologicznych prowadzi nieuchronnie do osadzenia w wigzieniu czy
umieszczenia w zaktadzie poprawczym, poniewaz przyjmuja one form¢ zachowan przestepczych.
W zwigzku z powyzszym nalezy poszukiwaé nieustannie metod resocjalizacji odpowiadajacych
wspolczesnoscei, ale zarazem nalezy sigga¢ do poczatkow mysli resocjalizacyjnej. Takie podejscie
odnajduj¢ w recenzowanej pracy zbiorowej, pod redakcjg ks. dr. Waldemara Wozniaka (z Katedry
Psychologii Sadowej i Penitencjarnej Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie).

Pierwsze opracowanie (autorstwa K. Ptaka i W. Wozniaka) przedstawia funkcje, zasady, tech-
niki, metody resocjalizacji oraz etapy tego procesu. Nawigzuje ono do S. Jedlewskiego i Cz. Cza-
powa — prekursorow pedagogiki resocjalizacyjnej w Polsce.

W artykule tym zaprezentowano nastgpujace zasady wychowania resocjalizujacego: reeduka-
cji, wszechstronnego rozwoju osobowosci, wszechstronnej i perspektywicznej opieki, wymagan,
akceptacji, respektowania, traktowania penitencjarnego (w przypadkach zagrozenia), pomocy, in-
dywidualizacji, ksztaltowania perspektyw, wspolpracy ze $rodowiskiem, systematycznosci, inter-
wencji minimalnej, ,,normalno$ci”, komunikacji, uczestnictwa, wyczucia i delikatnosci, stosowania
ograniczen, ksztaltowania autonomii grupy, rozwigzywania konfliktow w grupie. Uwazam, ze wigk-
szo$¢ tych zasad nalezy stosowaé w wychowaniu w ogdle, a nie tylko w wychowaniu resocjaliza-
cyjnym — co jest rowniez duzg wartos$cig tego artykutu.

Opracowanie drugie (autorstwa J. Fraczek, K. Ptaka i W. Wozniaka) prezentuje grup¢ samo-
dzielnego funkcjonowania w zakladzie poprawczym, co zachg¢ca do poszukiwania nowych form
resocjalizacji.

Tekst trzeci (D. Sarzaty) ukazuje podkulture wigzienna, a tekst czwarty (rowniez D. Sarzaty) —
zjawisko przemocy w zaktadach penitencjarnych. Radzenie sobie przez wychowawcow z tymi dwoma
zjawiskami w znacznej mierze warunkuje efektywnos¢ oddziatywan penitencjarno-resocjalizacyjnych.
Na kanwie opracowan D. Sarzaty, mozna postawi¢ wiele pytan (zob. Wstep, s. 8), m.in. takich: — na ile
podkultura wigzienna hamuje proces resocjalizacji; — w czym tkwi jej niebezpieczenstwo; — w jaki
sposOb mozna jg ograniczac i czy te dzialania nalezy traktowac jako metodg¢ resocjalizacji; — w jakim
stopniu i dlaczego podkultura wigzienna moze wiazac si¢ z agresja i przemoca; — jakie sa skutki agresji
i przemocy dla danej jednostki oraz dla procesu resocjalizacji w ogole?
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Dwa ostatnie artykuly — W. Wozniaka oraz S. Slaskiego — ukazujg shuzebng role psychologii
dla procesu resocjalizacji, w ktorym nie mozna ogranicza¢ si¢ tylko do dziatan z zakresu pedagogi-
ki. W przypadku wiezniow (wychowankéw zaktadéw poprawczych) uzaleznionych od srodkow
psychoaktywnych (w tym od alkoholu), nalezy uciekac si¢ do wspolczesnych koncepcji leczenia czy
psychoterapii.

Materiaty umieszczone w aneksie tej pracy zbiorowej uwazam za interesujace poznawczo.
Znajduja si¢ tam m.in. wiersze wychowanek zakladu poprawczego, co ma kierowa¢ mysl ku poezjo-
terapii w resocjalizacji.

Niniejsza praca zbiorowa zostala przygotowana tak, aby mogta by¢ praktyczng pomoca dla
studentéw pedagogiki i psychologii. Dlatego tez kazde opracowanie konczy si¢ podaniem zadan
¢wiczeniowych, co stanowi wlasnie o znacznej warto$ci praktycznej pracy.

Ze swojej strony, jako przedstawiciel katechetyki, chcg zacheci¢ tych, ktdrzy przygotowuja si¢
do dziatalno$ci pastoralnej w warunkach izolacji wigziennej czy w zaktadach poprawczych, do
siggniecia po t¢ prace, gdyz moga w niej znalez¢ niejedng podpowiedz w postudze w tych trudnych
$rodowiskach.

ks. prof- UKSW dr hab. Stanistaw Dziekonski
Wyadziat Teologiczny

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
Warszawa

ks. Grzegorz Leszczynski, Koscielna procedura administracyjna w Ko-
deksie Prawa Kanonicznego Jana Pawia II, Warszawa 2008, ss. 218.

Autor opracowania, ks. G. Leszczynski jest kierownikiem Katedry Procedury Administracyjnej
Wydziatu Prawa Kanonicznego UKSW w Warszawie. Obecna pozycja ksigzkowa jest pierwszym,
szerszym opracowaniem tematyki, ktorej Autor po§wigca swoje naukowe zainteresowania. Dotychcza-
sowe publikacje ks. Leszczynskiego w dziedzinie procedury administracyjnej ukazaly si¢ w postaci
artykutéw w czasopismach naukowych, ktorych Autor niestety, ze szkoda dla publikacji, nie zamiescit
w bibliografii na koncu ksigzkowego opracowania. Bylyby one z pewnoscig przydatne dla tych, ktorzy
pragna zglebi¢ przedstawiong tematyke. Tym bardziej ze zazwyczaj szczegétowe opracowania w
postaci artykutow, zawieraja wigcej cennych informacji niz podrecznikowe opracowanie. Szczegétowa
analiza omawianego opracowania pozwala jednak odnalez¢ wiele watkow poruszanych przez Autora
we wczesniejszych opracowaniach, ktore zostaly zamieszczone w obecnej pozycji ksigzkowej. Nasuwa
si¢ jednoznaczny wniosek, ze ksigzka stanowi niejako podsumowanie i catoSciowe ujecie dotychcza-
sowych pojedynczych opracowan, uzupelionych o nowy materiat.

Walor i aktualnos$¢ pozycji podkresla sam Autor w udzielonym wywiadzie. Czytamy w nim:
Koscielna procedura administracyjna jest tq czescig prawa kanonicznego, ktora z pewnoscig wy-
maga rzetelnej analizy. Przede wszystkim dlatego, Ze jest dziedzing zapomniang, cho¢ w moim prze-
konaniu niezwykle wazngq. Chodzi bowiem o procedury, ktore z zalozenia majq daé gwarancje prze-
strzegania praw wszystkim wiernym®. Sformutowanie wszyscy wierni dotyczy tych, ktérzy czuja sie
poszkodowani przez administracj¢ koscielna, wydajaca konkretne akty administracyjne. Dlatego tez
istnieje procedura administracyjna, czyli ogét norm regulujacych wykonywanie wiadzy administra-
cyjnej przez odpowiednie organy wiadzy koScielnej, zwtaszcza w odniesieniu do rozstrzygania
mozliwych sporéw pomiedzy autorami a adresatami aktow administracyjnych, poprzez ktérg Ko-

* Prawo w stuzbie wspélnoty, Wywiad z ks. prof. G. Leszczynskim przeprowadzony przez ks. red.
W. Kulbata, ,,Niedziela Lodzka” 52 (2009) nr 5, s. VI.
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$ciot zapewnia mozliwo$¢ dochodzenia swoich praw tym, ktérym je naruszono. Z drugiej strony w
okresleniu wszystkich wiernych mieszczg si¢ takze te osoby, ktore wydaja wspomniane akty. Istnie-
jaca procedura dochodzenia praw przez osoby pokrzywdzone jest elementem mobilizujacym tych,
ktorzy je wydaja, by czynili to w sposob prawem przewidziany. Publikacja ks. Leszczynskiego
stanowi niewatpliwy wktad nie tylko w powigkszenie si¢ liczby publikacji na polu procedury admi-
nistracyjnej Kosciota, lecz przede wszystkim moze w znacznej mierze przyczyni¢ si¢ do zrozumie-
nia sposobu funkcjonowania wladzy koscielnej, wzrostu §wiadomosci praw wiernych w Kosciele, a
w konsekwencji do poglebiania koscielnej komunii wszystkich wierzacych.

Struktura ksigzki jest przejrzysta i odwotuje si¢ do uktadu materiatu w Kodeksie Prawa Kano-
nicznego. Zgodnie z nim Autor omawia kwestie dotyczace rozstrzygania sporéw administracyjnych,
o ktorych w kan. 1732—1739 (rozdziat II opracowania), prezentuje szczegélowo, na miar¢ zalozen
metodycznych przyjetych w ksigzee, normy odnoszace si¢ do usunigcia i przeniesienia proboszcza,
o ktorych w kan. 1740-1752 (rozdzial IV ksiazki). Dodatkowo przedstawia niezbyt znang po-
wszechnie procedure rozpatrywania rekursow na drodze administracyjno-sadowej przez Il Sekcje
Sygnatury Apostolskiej ze szczegdlnym uwzglednieniem Norm specjalnych Sygnatury oraz Konsty-
tucji apostolskiej Jana Pawta II Pastor Bonus, reorganizujacej strukture i dziatalno$¢ Kurii Rzym-
skiej (rozdziat III). Nie tyle pozyteczne, ile konieczne, byto umieszczenie w rozdziale pierwszym
podstawowych wiadomosci dotyczacych sprawiedliwosci administracyjnej w Kosciele, w jej rozwo-
ju historycznym i wspodtczesnie, a wigc ogolne przedstawienie, nawet bardziej niz w zarysie, kwestii
dotyczacych: wltadzy w Kosciele, jej rodzajow, uczestnictwa §wieckich w sprawowaniu wladzy w
Kosciele; pojecia i rodzajow aktow administracyjnych, ich anomalii i wad, ktore sa przyczyna re-
kursoéw hierarchicznych. Pewien niedosyt pozostawiaja omowienia Autora, ktore nie do konca zdaja
si¢ przedstawia¢ proponowane przez podtytuty tematy. Wprawny czytelnik miatby ochote otrzymac
co$ wiecej, glebiej i precyzyjniej, jak chocby w przypadku rozréznienia na dekrety ogdlne i ogdlne
dekrety wykonawcze. Nalezy jednak pamigtaé, ze poszczegdlnym kwestiom poswieca si¢ szczego-
lowe opracowania. To za$, ktére prezentuje ks. Leszczynski skierowane jest gtdwnie do czytelni-
kow, ktorymi sa studenci prawa kanonicznego. I tak tre§¢ wykracza poza podstawowe wiadomosci,
ktorymi moze zainteresowac¢ si¢ kazdy wierny w Kosciele.

W drugim rozdziale ksigzki Autor przedstawia kwestie dotyczace rekursu hierarchicznego,
czyli prosby, z jaka wierny zwraca si¢ do wyzszej wladzy od tej, ktora wydala akt administracyjny,
ktorym czuje si¢ on pokrzywdzony. W ten sposob wierni korzystajg z przystugujacego im upraw-
nienia dochodzenia i obrony pogwalconych przez wiadz¢ koscielng praw. W rozdziale zostaly
omoéwione $rodki zaradcze, pojednawcze, do ktorych nalezy odwotaé si¢ przed ztozeniem rekursu,
nastepnie sam rekurs hierarchiczny w odniesieniu do jego podmiotu, motywu, przedmiotu i samej
procedury.

Logiczng kontynuacja materialu omowionego w rozdziale II jest problematyka przedstawiona
w III rozdziale ksigzki, ktora dotyczy rekursu sadowo-administracyjnego do II Sekcji Sygnatury
Apostolskiej, jedynego trybunatu tego rodzaju dla catego Ko$ciota. Ta droga dochodzenia whasnych
praw przez wierneg, poczuwajacego sie do ich naruszenia, nie jest alternatywa rekursu hierarchicz-
nego, lecz dodatkowa droga, na ktorej mozna odwotaé si¢ od negatywnego rozstrzygni¢cia rekursu
hierarchicznego przez odpowiednie Dykasterie Kurii Rzymskiej wtedy, gdy wydany przez nig akt
administracyjny jest nielegalny poprzez naruszenie procedury lub w swej decyzji. T¢ tematyke
Autor przedstawil w sposob zrozumialy i przystepny dla czytelnika.

Rozdzial IV dotyczy procedury administracyjnej, ktora nalezy zachowaé przy usunigciu lub
przeniesieniu proboszcza. Z zaciekawieniem mozna podejs¢ do omawianej kwestii i to nie tylko z
punktu widzenia zainteresowanych stron, ale z punktu widzenia konieczno$ci zadbania o budowanie
komunii na poziomie parafialnym, a w konsekwencji ogolnokoscielnym. Dlatego tez stusznie Autor
rozpoczyna ten rozdzial od przedstawienia sylwetki proboszcza jako wlasnego pasterza parafii, czyli
okreslonej wspolnoty wiernych, utworzonej na sposob stalty w Kosciele partykularnym (kan.
515 §1). W tym $wietle nalezy odczytywa¢ normy, ktore mowia o usunigciu proboszcza, gdy jego



352 RECENZIE I SPRAWOZDANIA

pasterzowanie staje si¢ szkodliwe czy przynajmniej mniej skuteczne, oraz o jego przeniesieniu dla
dobra dusz czy potrzeby lub pozytku Kosciota. Przedstawiona tematyka jest dobrym, opracowanym
w skrocie i wyjasnionym, drogowskazem zaréwno dla proboszczow, jak i biskupow.

Do opracowania dotaczona jest bibliografia, w ktorej Autor przytacza odpowiednie dokumenty
Kosciota dotyczace procedury administracyjnej w Kosciele, jak i obszerna literatura w jezyku pol-
skim oraz w jezykach obcych, gtéwnie wloskim i tacinskim. Jej walor pomniejszony jest poprzez
pojawiajace si¢ bledy. Nalezy mie¢ nadzieje, ze sg to raczej btedy drukarskie, a nie wynik nieuwagi
czy roztargnienia Autora.

Godne podkreslenia i uznania jest to, ze ks. prof. G. Leszczynski podjat si¢ trudu catosciowego
opracowania problematyki procedury administracyjnej na polskim rynku wydawniczym. Poza pol-
skimi komentarzami do Kodeksu Prawa Kanonicznego, ostatnim takim opracowaniem byta ksiazka
ks. J. Krukowskiego pt. Sprawiedliwos¢ administracyjna w Kosciele z 1985 r. W ten sposob ksigzka
ks. Leszczynskiego wypehnita istniejaca luke i stata si¢ dogodnym podrecznikiem dla studentow
prawa kanonicznego oraz wiernych zainteresowanych swoja pozycja w Kosciele.

o. prof. UKSW dr hab. Tomasz Gatkowski CP

Adam Bartczak, Obrona waznosci matzenstwa a poszukiwanie prawdy
0 matzenstwie w czynnosciach obroncy wezla matzenskiego na podstawie spraw
o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa prowadzonych w Trybunale Diecezji
Lodzkiej w latach 1920-2006, Warszawa 2008, ss. 218.

Wprowadzenie

Adam Bartczak przedstawil Wydziatowi Prawa Kanonicznego Uniwersytetu Kardynata Stefa-
na Wyszynskiego w Warszawie rozpraw¢ doktorska, napisang pod kierunkiem ks. prof. dra hab.
Grzegorza Leszczynskiego, pt. Obrona waznosci matzenstwa a poszukiwanie prawdy o matzenstwie
w czynnosciach obroncy wezla matzenskiego na podstawie spraw o stwierdzenie niewaznosci mat-
zenstwa prowadzonych w Trybunale Diecezji Lodzkiej w latach 1920-2006, Warszawa 2008,
ss. 218. Na poczatku nalezy zwroci¢ uwagg, ze w latach 1920—2006 nie istniata nazwa Trybunat
Diecezji L.odzkiej, lecz Sad Biskupi Diecezji Lodzkiej. Zmiana nazwy nastapita, gdy diecezja t6dz-
ka zostata podniesiona do rangi archidiecezji. Przeoczenie czy aktualne przyzwyczajenie Doktoranta
z miejsca pracy? W tytule rozdzialu IV uzywa sformutowania ,,Trybunat”, a w tekscie ,,Sad Bisku-
pi”. Taki temat zostat zatwierdzony jednak przez Rad¢ Wydziatu.

Prezentacja wstepna

Matzenstwo jest wspolnota dwojga osob. Jest to zwiazek monogamiczny, nierozerwalny, oparty
na dochowaniu wiernosci przez obie strony, ukierunkowany na dobro malzonkéw oraz zrodzenie i
wychowanie potomstwa. Taka jest nauka KoSciota i takie matzenstwo funkcjonuje w Kosciele. Nieste-
ty, zmieniajace si¢ wspolczesne podejscia do struktury Zycia spotecznego, wprowadzajace inne formy
wzajemnego wspotzycia mezczyzny i kobiety oraz coraz wigksza liczba rozpadajacych sie, poprzez
rozwody cywilne, malzenstw sprawia, ze prawda o matzenstwie, chroniona przez Kosciol, poddawana
jest coraz wigkszej krytyce, a w konsekwencji trudne i wymagajace zobowigzania nie staja si¢ trescig
zwigzku pomigdzy mezczyzng i kobieta. Kos$ciot zatem z jednej strony nieustannie glosi swoja nauke o
matzenstwie, a z drugiej strony poszukuje tej prawdy w konkretnych, nieudanych pod wzgledem stato-
$ci zwigzkach, w procesach o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa. Znajduje si¢ wigc w sytuacji
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aplikacji gloszonej prawdy do konkretnego matzenstwa, pytajac o to, czy prawda o malzenstwie wyra-
zona zostala, a wrecz ucielesnila si¢ w konkretnym zwiazku matzenskim.

W przypadku, gdy zwigzek matzenski si¢ rozpada albo pojawiajg si¢ watpliwoscei, co do jego
waznosci, nastgpuje konfrontacja prawdy o matzenstwie z watpliwosciami stron zwiazku, ktore
stanowia dla nich ,,prawde osobista” o istniejacym migdzy nimi matzenstwie. Proces o stwierdzenie
niewazno$ci matzenstwa prowadzi zatem do analizy ,,prawdy subiektywnej” obu stron celem dotar-
cia do ,,prawdy obiektywnej” i skonfrontowania jej nastgpnie z prawda o zwigzku malzenskim,
ktora Koscidt glosi. Celem tego procesu jest orzeczenie wazno$ci lub niewaznos$ci matzenstwa.
W catym tym procesie proponowatbym zatem uzywac innych okreslen prawdy: prawda materialna,
ktora jest wynikiem poszukiwania pomigdzy ,,prawdami spornymi’ stron i ,,prawda obiektywna”,
ktora jest wynikiem konfrontacji prawdy materialnej z nauka Kosciota o matzenstwie. Poszukujac
prawdy materialnej, stwierdza sig, ktora ze stron ma racj¢, a nastgpnie jej racje porownuje si¢ z
prawda nauczania Kosciota. W procesie o stwierdzenie niewazno$ci malzenstwa, aczkolwiek moz-
liwe jest orzeczenie niewaznos$ci oparte na prawdzie formalnej, np. gdy strony si¢ migdzy soba
umowily co do sktadanych zeznan, to jednak poszukuje si¢ zawsze prawdy materialnej, gdyz spra-
wy o stwierdzenie niewaznos$ci malzenstwa nie przechodza w stan rzeczy osadzone;.

W caty ten proces wpisuje si¢ urzad obroncy wezta matzenskiego, ustanowiony przez
Benedykta XIV. Dziatalno$ci obroncy wezta matzenskiego, na przyktadzie Sadu Biskupiego Diecezji
Lodzkiej, poswigcona jest rozprawa doktorska Adama Bartczaka. Cel pracy zostat jasno okre§lony we
Wstepie: 1) analiza urzgdu o.w.m. ,,ze szczeg6dlnym uwzglednieniem relacji (ktdra) zachodzi pomi¢dzy
obrong waznosci matzenstwa a poszukiwaniem prawdy o matzenstwie w czynnosciach podejmowa-
nych przez o.w.m. (s. 7 oraz 2) udowodnienie, ,,ze gtéwnym celem dziatania o.w.m. jest poszukiwanie
prawdy o matzenstwie, ktore wyraza si¢ z jednej strony przez obrong waznosci malzenstwa, a z drugiej
za§ powstrzymywanie si¢ od tego wszystkiego, co mozna by nazwac nierozumng obrong za wszelka
ceng” (s. 7). Nalezy stwierdzi¢, ze cel pracy zostal osiggni¢ty dwuetapowo. Autor pokazuje w swoich
analizach zadania o.w.m. zgodnie z historycznie ksztaltujacymi si¢ i aktualnie obowigzujacymi w tej
materii normami prawnymi, a nast¢pnie odnosi je do dziatalnosci o.w.m. w Sadzie Biskupim Diecezji
Lodzkiej w latach 1920-2006. Jednak stwierdzenie juz we Wstepie, do jakich wnioskow doprowadzity
poszukiwania, moze sprawi¢, ze czytelnik z mniejszym zainteresowaniem si¢ga po lekture. Cieckawiej
byloby, gdyby Autor ukazat kierunki poszukiwan, a o ich rezultatach poinformowat we wnioskach.
Choc¢ i tak rozprawy takie mozna zacza¢ czyta¢ od wnioskow.

Do$¢ enigmatycznie brzmi sformutowanie Doktoranta we Wstepie: ,,W naszym opracowaniu
postaramy si¢ natomiast uwzgledni¢ najnowsze przepisy dotyczace o.w.m. zawarte (w) wydanej w
2005 roku Instrukcji procesowej Dignitas connubii, majac Swiadomos¢, ze przepisy te nie miaty
wplywu na dziatalno$¢ Trybunatu Diecezji L.odzkiej w badanym przez nas okresie” (s. 8). Jesli nie
miaty wptywu to, czy warto je umieszczac, skoro nie sg punktem odniesienia dla dziatalnosci
o.w.m. w Lodzkim Sadzie, zgodnie ze strukturg pracy przyjetej przez Doktoranta. A moze to juz
zapowiedz dalszych opracowan Autora, gdzie punktem wyjscia beda postanowienia Instrukc;ji?

We Wstepie do rozprawy brakuje mi uzasadnienia wyboru 258 akt spraw prowadzonych w
Trybunale sposrdd ponad juz 7000. Czg$¢ z nich, zwlaszcza z okresu migdzywojennego, zagingta.
Czyzby w innych sprawach nie wystgpowat o.w.m.? Zdaje sobie sprawe, ze mozna materiat potrak-
towac wybiorczo, ale nalezatoby przedstawi¢ motywy dokonanej selekc;ji.

Zawarto$¢ i ocena merytoryczna pracy

Rozdzial I: Poszukiwanie prawdy o malzenstwie w procesie o stwierdzenie niewaznosci mat-
zenstwa, w zamierzeniach Doktoranta, miat przedstawi¢ catg prawd¢ o matzenstwie w $wietle obo-
wigzujacych norm prawnych (s. 8). Jesli dokonuje si¢ tego w Swietle obowigzujacych norm praw-
nych to dlaczego Autor sigga do nieobowiazujacych juz norm prawnych sprzed KPK/1983? Jezeli
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zamierza przedstawi¢ ,,cala prawde”, to pojawia si¢ pytanie dotyczace sensownosci prowadzenia
dalszych poszukiwan.

Zaleta tego rozdziatu jest przedstawienie rozumienia matzenstwa w §wietle nauczania Koscio-
fa. Celem takiego podejscia jest okreslenie prawdy o matzenstwie, a wige tego, czego poszukuje si¢
przy konfrontacji prawdy materialnej i prawdy obiektywnej w procesie o stwierdzenie niewaznosci
malzenstwa. Autor nie rozcigga swoich dywagacji, poniewaz ten material jest przedstawiany w
wielu publikacjach, czasami tudzaco podobnych do siebie. Nicig przewodnig prezentacji jest prze-
konanie Autora, iz malzenstwo ma swoja prawde. Przedstawia zatem pojecia matzenstwa przed
KPK/1983, nastepnie w kan. 1055 obecnego kodeksu, podkreslajac cele i przymioty malzenstwa
oraz sakramentalny charakter malzenstwa migdzy ochrzczonymi. Na uwage zashuguje przedstawie-
nie opinii dotyczacych zaleznosci pomigdzy kontraktem i sakramentem. W tym momencie zabrakto
mi prezentacji opinii tych autoréw, ktorzy optuja za sakramentalnoscia malzenstwa jednostronnie
zobowigzujaca jedynie stron¢ ochrzczong. Czy Doktorantowi sg znane takie glosy?

Mozna postawi¢ kolejne pytanie. Dlaczego Autor pisze, ze ,,zgoda maltzenska wymaga peiej-
szego zaangazowania umystu i woli niz przy podejmowaniu innych decyzji”? Czy jedynie zgoda
malzenska w sposob pelny angazuje umyst i wole? Czy nie ma innych decyzji cztowieka, ktore
wymagaja pelnego zaangazowania?

Doktorant przedstawia kilka opinii kanonistow na temat przedmiotu zgody matzenskiej. Pre-
zentuje je poprawnie. Zabraklo jednak w tym momencie konkluzji, ktdra by bronita lub odpierata
poglady prezentowanych Autoréw. Bylby to przyczynek do dalszych poszukiwan. Zdaje sobie
sprawe, ze jest to temat trudny i nierozwiazany w samej doktrynie stosunku prawnego, na temat
ktorego struktury istnieje wiele bardziej i mniej ztozonych pogladéw. Tu jednak przydatoby si¢ w
konkluzjach Doktoranta rozrdéznienie na przedmiot i tre$¢ stosunku prawnego, co nie zostato przez
niego uwypuklone w prezentowanych opiniach. By¢ moze ich autorzy tez tego nie czynia.

Zgodnie z wlasnymi pogladami nie utozsamiatbym prawdy materialnej z prawda obiektywna o
malzenstwie. Doktorant jednak poprawnie referuje koncepcj¢ prawdy, ktorej poszukuje si¢ w proce-
sach o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa, odwotujac si¢ do koscielnych dokumentéw i nauko-
wych opracowan. Zabrakto jednak odniesienia do teorii dowodowych, ktore wykorzystywane sg w
procesowym poszukiwaniu prawdy.

I jeszcze jedna uwaga. To nie A. Sobczak, jak pisze Doktorant na str. 43, zauwaza, Ze istnieja
trzy rodzaje przyczyn powodujacych niewazno$¢ malzenstwa, ale okresla to wyraznie KPK.

Podsumowujac, chce podkresli¢, ze rozwazania Autora w I rozdziale sa logiczne i ukierunko-
wane na cel pracy. Autor nie pisze o wszystkim, ale dokonuje selekcji, podporzadkowujac przed-
stawiony material okresleniu prawdy o matzenstwie i jej poszukiwaniu w procesach o stwierdzenie
niewazno$ci matzenstwa. Mankamenty, na ktore wskazatlem, wynikaja z braku glebszej wiedzy
teoretyczno-prawnej, wykraczajgcej jednak poza zainteresowania Autora, ale moga otworzy¢ go na
przyszie wnioski.

Rozdzial I1: Okreslenie i geneza urzedu obroncy wezta matzenskiego, jak sam tytut stwierdza,
ma charakter historyczno-prawny. Autor umiejscowia go w swojej rozprawie gdyz chce w ten spo-
sob ukazaé potrzebe instytucji o.w.m. w procesach o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa. Kon-
centruje si¢ na bezposrednich przyczynach powotania tego urzedu przez Benedykta XIV oraz anali-
zuje obowigzujace przepisy prawne przed promulgacja KPK/1917. Czyni to poprawnie i, przyznam
si¢, przytacza bardzo ciekawg analiz¢ sytuacji malzenstw na terenie dwczesnej Rzeczypospolitej,
ktora to w znacznej, jesli nie decydujacej, mierze przyczynila si¢ do powotania urz¢du o.w.m. Dok-
torant pisze o sytuacji w innych panstwach, ale juz przyktadow nie podaje. Czyzby sugerowat, ze
owczesna Rzeczypospolita miata znaczny wktad w rozwdj procesu o stwierdzenie niewaznos$ci
malzenstwa?

Nie zauwazytem bledow w tym rozdziale pracy, z wyjatkiem cytatow, o ktorych wspomng w
dalszej czgsci recenzji oraz dziwnego sformutowania: ,,0t6z przed narodzeniem Chrystusa, 6wcze-
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snych ludzi obowigzywalo prawo zydowskie, oparte na Dekalogu i $cistych przepisach Starego
Testamentu”. Czy wszyscy ludzie nalezeli do narodu wybranego?

Autor w rozdziale I11: Urzqd obroncy wezta matzenskiego pod rzqdami KPK z 1917 r. prze-
chodzi do analizy i oceny praktycznej dziatalnos$ci o.w.m. w Sadzie Biskupim w Lodzi w latach
1920-1983. Rzetelnie dokonana przez Doktoranta analiza poszczegoélnych etapow dzialania o.w.m.,
oparta na wybranych przez siebie wyrokach, dokonana jest w odniesieniu do norm prawnych obo-
wigzujacych w tym okresie, ktore ewoluowaty i jednoczesnie znajdowaty swoje odzwierciedlenie w
czynno$ciach procesowych o.w.m. Autor opracowania podaje wiele przykladow dziatalnosei kilku
obroncow, zestawia je z soba i poréwnuje. Po dokonanej analizie dochodzi do wniosku, ze obroncy
w Sadzie Biskupim w Lodzi bardzo dobrze wypehiali swoje obowiazki obrony matzenstwa, uczest-
niczac we wszystkich fazach procesu, zgodnie z wymogami prawa. Shusznie Autor zauwazyl, ze juz
jednak w tym okresie niektorzy obroncy w nielicznych sprawach, odstgpowali od postulowania
uznania matzenstwa za wazne, gdy nie posiedli przekonania o jego wazno$ci. Analiza wybranych
akt sprawy wskazuje zatem na dzialalno$¢ obroncow, ktora dokonywata si¢ zgodnie z wymogami
prawa, ale takze na ich pewna odwage przedktadania prawdy nad obron¢ samego matzenstwa. Jest
to na tyle cenna uwaga, ze animadversiones pro rei veritate 0.w.m. wprowadzone przez motu pro-
prio Causas matrimoniales Pawta VI dotyczyly o.w.m. w II instancji. Sad Biskupi w Lodzi byt
jedynie w tym okresie sagdem I instancji.

Rozdzial zostal napisany przejrzyscie i przede wszystkim wnioski Doktoranta oparte zostaly
na odpowiednim i przekonywujaco przedstawionym materiale dowodowym. Pojawiaja si¢ pewne
niescistosci sformutowan: po przyjeciu skargi i sprawdzeniu formalnych wymogoéw, oficjal przeka-
zywal skarge o.w.m., a nastgpnie wyznaczany byt sktad sadu kolegialnego z o.w.m. (s. 106). Czy
byt to ten sam o.w.m., ktéremu skarge przekazywat oficjal czy inny. Ilu obroncow brato udziat w
sprawie? Na s. 107 pisze Doktorant o kompetencji sadu w zaleznosci od miejsca zamieszkania, ale
nie podaje czyjego? W domysle chodzi o strony. Na s. 112 Autor pisze o pewnych istniejacych
wyjatkach w dziatalnosci Sadu, ale szkoda, ze nie podaje ich przykladow, odwotujac si¢ do akt
dostepnych spraw, ktore miatyby §wiadczy¢ o wyjatkach. Na s. 114 pisze o o.w.m., ktory ,,przy
uktadaniu pytan musial mie¢ na uwadze rodzaj i tytul prawny, na ktérym powodztwo si¢ wspiera”.
Co znaczy sformutowanie rodzaj i tytul prawny?

Rozdzial 1V: Urzqd obronicy wezta matzenskiego pod rzqdami KPK z 1983 r. jest analogiczny
do rozdzialu poprzedniego. Zmienia si¢ okres, ktory Doktorant poddaje analizie (lata 1984-2006),
gdyz dotyczy on obowiazywania nowego KPK i wprowadzonych przez niego zmian. Autor omawia
doktadnie przymioty, prawa i obowiazki o.w.m. w KPK/1983, a nastepnie w Instrukcji Dignitas
connubii. Instrukcja wprowadza pewne nowosci w stosunku do KPK w odniesieniu do urzedu
o.w.m., ale, jak pisal Doktorant we Wstepie, nie miata ona wplywu na dziatalno$¢ Sadu w analizo-
wanym okresie. Opracowanie materiatu jest sumienne i bezbtedne, ale czy nie mozna byto skupié¢
si¢ jedynie na tym, co dotyczy tematyki obrony malzenstwa i poszukiwania prawdy. Tym bardziej
ze w tej materii art. 56 §3 Instrukcji nie wnosi nic nowego, lecz powtarza kan. 1432, w ktorym
czytamy, ze obroncy ,,[...] obowigzkiem jest proponowaé i przedstawia¢ wszystko, co w sposob
rozumny moze by¢ przytoczone przeciw niewaznosci [...]”. Obowigzujace prawo stanowi spek-
trum, w ktérym Doktorant analizuje czynnosci obroncéw w.m. na poszczegodlnych etapach proce-
su w Sadzie w Lodzi. Podsumowuje swoje analizy stwierdzeniem, ze obronca w.m. w Sadzie
Biskupim Diecezji Lodzkiej taczyt w swojej dziatalno$ci poszukiwanie ,,prawdy o matzenstwie i
obrony jego waznosci jako obronca ze strony Kosciota dobra, jakim jest matzenstwo, ale tez jako
minister veritatis” (s. 190).

Doktorant na s. 183—186 przedstawia roézne koncepcje dotyczace rozumienia stron w procesie
o stwierdzenie niewazno$ci matzenstwa. Szkoda, ze nie poddaje ich krytyce z punktu widzenia
przyjetych teorii dwu lub wielostronnych stosunkow prawnych. Zdaje si¢ by¢ zgodny z tymi auto-
rami, ktorzy uwazajg o.w.m. za stron¢ w procesie, cho¢ nie przystuguje mu wiele prerogatyw nale-
zacych do powoda, pozwanego czy rzecznika sprawiedliwosci. A na koniec stwierdza, ze pelni role
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reprezentanta Kosciota. Dobrze by sig stato, gdyby Doktorant wybrat jaka$ opcje i przedstawit swo-
je rozwigzania. Byloby to duzym atutem podkreslajacym odwage formulowania samodzielnych
opinii.

W Zakonczeniu: Doktorant reasumuje dotychczasowe wnioski, czynigc syntez¢ swojego
opracowania.

Z analiz przeprowadzonych przez Doktoranta wynika, ze Sad Diecezji Lodzkiej, jesli nawet
nie wzorcowy, to, z pewnoscia jawi si¢ jako modelowy w odniesieniu do dziatalno$ci w nim o.w.m.
Pozostaje zyczy¢ Doktorantowi by mogt kiedys wykorzysta¢ w praktyce dobrze opanowana wiedze
teoretyczna.

Ocena formalna pracy

Autor rozprawy postuguje sig, jak wspomina we Wstepie, metoda historyczno-prawna, dogma-
tyczno-prawng i analityczno-syntetyczng. Bardziej odpowiada mi stosowanie pojgcia metody w
odniesieniu do badan historyczno i dogmatyczno-prawnych niz do twierdzen analitycznych i synte-
tycznych. Niech one pozostang raczej twierdzeniami, ktorymi postuguja si¢ dwie wspomniane me-
tody. Pewien opdr sprawia we mnie uznanie metody zlozonej, bo z taka nazwa si¢ nie spotkatem.
Chyba ze przez to sformutowanie Doktorant rozumie wielo$¢ metod zastosowanych w tekscie.
Zabrakto mi jednak metody komparatystyczne;j, ktora w tekscie rozprawy zajmuje znaczace miejsce.

W pracy pojawiaja si¢ nieliczne bledy stylistyczne, np.: ,,nasze podejscie do zwigzku dwojga
0s0b, ktorych taczy” (ktore taczy) (s. 6); ,,jest to whasciwosc, ktorego polega™ (ktora polega) (s. 30);
,kolejnag wazng przymiotem” (kolejnym waznym) (s. 92). Mozna dostrzec bledy ortograficzne: nie
zalezne-niezalezne (s. 57); posiadal by-posiadalby (s. 140); nie wielki-niewielki (s. 79); powierzano
urzad osobg-osobom (s. 79). Zdarzaty si¢ bledy interpunkcyjne, zwlaszcza w zdaniach wspotrzednie
ztozonych oraz bledy komputerowe. Zaznaczam, ze nieliczni.

Osobiscie razi mnie uzywanie w tekscie pisanym przez jedng osob¢ formy plurale maiestatum.
Moze to wpltyw promotora, ktory czesto postuguje si¢ ta formg w swoich publikacjach. Nie przy-
puszczam, by rozprawa byta wynikiem niesamodzielnej pracy Doktoranta.

Autor nie jest do konca konsekwentny w stosowaniu tych samych skrétow. Raz postuguje sig
facinskim skrotem CIC a innym razem polskim KPK, tacinskim can. i polskim kan. Nalezatoby
stosowa¢ jednakowe sformutowania jezykowe. To samo dotyczy cytowanych dokumentéw Vatica-
num II. W jez. polskim funkcjonujg skroty KDK zamiast Gaudium et spes, DWCH zamiast Gravis-
simum educationis. Ale, z drugiej strony patrzac, praca jest dla prawnikow koscielnych, ktorzy z
jezykiem tacinskim sg zaprzyjaznieni.

Przypisy sa poprawne i wykonane z duza staranno$cig i konsekwencjg. Uczciwie powotuje si¢
na pierwotnego autora cytatu, gdy cytuje z drugiej reki. Zdarzaja si¢ nieliczne wpadki. Czy w cyto-
wanym Luthers Werke sa zdania w jezyku polskim tak jak Autor je cytuje w cudzystowiu? Czy
moze jest to thumaczenie Autora, co nalezaloby uwypukli¢? (rozdz. 11, przyp. 65).

Bibliografia

Autor rozprawy doktorskiej przedstawit bibliografi¢ pracy na 22 stronach, z czego teksty zro-
dlowe zebrane zostaty na 14 stronach. Wsrdd nich znajduje si¢ cytowanych w pracy 258 akt spraw o
stwierdzenie niewazno$ci matzenstwa w Sadzie Biskupim Diecezji Lodzkiej. Trudno mi jednak
zgodzi¢ si¢ z tym, by dokumenty Soboréw Powszechnych zaliczy¢ do zrodet prawnych, a nie teolo-
gicznych. Wprawdzie znajduja si¢ w nich normy prawne, ale same w sobie nie s3 dokumentami
prawnymi. Dokumenty Vaticanum II zaliczone zostaty przez Autora juz do zrodet teologicznych. To
samo dotyczy Konstytucji Apostolskiej Sapientia christiana, czy Familiaris consortio. Ponadto
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przemowienia papieskie do Roty Rzymskiej nie zawieraja norm prawnych, ale wskazoéwki dotycza-
ce tego, w jaki sposOb nalezy stosowal w procesach obowigzujace przepisy prawne i na co szcze-
golnie zwrdci¢ uwage. Nie jest tak, ze tekst skierowany do prawnikéw jest tekstem prawnym, bo nie
adresat o tym $wiadczy. Nie nazywaja si¢ one Instrukcjami, o ktorych mowa w kan. 34. Dziwne jest
umieszczenie wsrod zrodet prawnych stownikéw jez. polskiego czy tacinsko-polskich lub wyrazow
obcych (s. 207).

Jesli chodzi o literature to jest ona poprawnie cytowana. Zdarzaja si¢ male niedopatrzenia. Au-
torem podrecznika pt. Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowienstwa nie jest tylko Franciszek
Baczkowicz, ale tez Jozef Baron i Wiadystaw Stawinoga (s. 209). Ponadto nie koniecznie nalezy
cytowaé poszczegodlne tomy Komentarza do KPK osobno. Mozna to uczyni¢ w formie jednej publi-
kacji, podajac poszczegolne tomy tacznie.

Whnioski koncowe

Recenzowana praca pozwala poznaé praktyczng strong funkcjonowania urzedu o.w.m. w Sg-
dzie Biskupim Diecezji Lodzkiej na przestrzeni 86 lat i wobec zmieniajacych si¢ norm prawnych.
Autor podjat trud nie tylko przebadania 258 akt spraw, ale z pewnos$cia o wiele wigkszej ich ilosci, z
ktorych wybrat te, ktdre przytoczyt w swojej pracy.

Przedstawione powyzej moje uwagi, zwlaszcza gdy odnosza si¢ do kogo$, kto wraz z rozpra-
wa doktorska rozpoczyna swoja przygode z naukowymi opracowaniami, nie uszczuplaja wartosci
pracy. Rozprawa doktorska jest w duzej mierze uzalezniona od promotora, ktory stymuluje i ukie-
runkowuje. I to raczej z nim nalezatoby podja¢ dyskusj¢ niz z samym Autorem rozprawy. Moje
uwagi w kwestiach merytorycznych dotyczyty gltéwnie zagadnien teoretyczno-prawnych, co do
ktérych wielos¢ pogladow jest przejawem wielo$ci sposobow myslenia. Na podkreslenie zashuguje
rzetelna analiza obowigzujacych norm prawnych w ramach zakres$lonego tematu, bez zb¢dnych
dywagacji poza tematycznych, jak rowniez odwaga ich konfrontacji z niezmiernym materiatem
prawnym w Sadzie Biskupim Diecezji Lodzkie;.

o. prof. UKSW dr hab. Tomasz Gatkowski CP

ks. Grzegorz Leszczynski, Psychoza maniakalno-depresyjna jako przy-
czyna niezdolnosci konsensualnej do zawarcia matzenstwa (kan. 1095, 10-30
KPK), Archidiecezjalne Wydawnictwo L.odzkie, £6dZ 2009, ss. 319.

Na rynku wydawniczym ukazata si¢ kolejna pozycja ksigzkowa ks. prof. G. Leszczynskiego.
Jest to juz trzecia ksigzka Autora podejmujaca problematyke dotyczaca wybranych zagadnien z
kanonicznego prawa matzenskiego. Dwie wczesniejsze pozycje to: Osoba ochrzczona niewierzgca a
sakrament matzenstwa, 1.6dz 2004, ss. 135 oraz Exclusio boni fidei jako symulacja zgody matzen-
skiej, £.6dz 2004, ss. 280. Tym razem tematyka opracowania po§wigcona zostala zaleznosci miedzy
psychoza maniakalng a wyrazeniem zgody matzenskiej. Juz sam tytut ksigzki podkresla, ze choroba
ta jest przyczyna niezdolnosci do wyrazenia waznej zgody malzenskiej w odniesieniu do trzech
form niezdolnosci, o ktorych jest mowa w kan. 1095, 1°-3°. Czy Autorowi udato si¢ to wykazaé w
swoich argumentacjach, mozna przesledzi¢ to na podstawie lektury ksigzki. Nalezy jednak od sa-
mego poczatku podkresli¢, ze zaangazowana lektura wymaga cho¢by podstawowych wiadomosci z
psychiatrii i1 réznego rodzaju chordb, w tym psychoz oraz struktury samego konsensusu matzenskie-
go. I rzeczywiscie jest to pozycja naukowa raczej dla specjalistow, pracownikow sadowych biora-
cych udzial w procesie o stwierdzenie niewazno$ci matzenstwa oraz biegtych sadowych. Ci ostatni,
oprocz dokonania oceny stanu psychicznego stron procesu, moga poznaé¢ kanoniczne sposoby oceny
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waznosci lub niewazno$ci matzenstwa. Osoby odpowiedzialne za wydanie sprawiedliwego wyroku
stoja wobec mozliwosci poznania samej dolegliwosci psychicznej, jej wptywu na podejmowanie
ludzkich decyzji oraz moga przesledzi¢ procedure dowodzenia ewentualnej niewaznosci matzen-
stwa osob, ktore wyrazily na nie zgodg, bedac dotknigtymi analizowanym schorzeniem. Takie tez
byly zamierzenia Autora przedstawione w przeprowadzonym z nim wywiadzie. Tlumaczyt w nim,
ze pozycja ta napisana jest z punktu widzenia kanonisty, a zatem kwestiq podstawowq jest okreslenie
wplywu, jaki ma wskazana psychoza na niezdolnosé osoby do waznego wyrazenia zgody matzenskiej*.

Dlaczego jednak Autor poswiecit swoje opracowanie temu zaburzeniu psychicznemu? Wyja-
$nia to we Wstepie. Po pierwsze we wspotczesnym $wiecie poglebia sie kryzys ludzkiej psychiki,
ktory wplywa na podejmowane przez czlowieka zyciowe decyzje. Szkoda, Ze tej tezy Autor nie
podpiera w przypisie jakimi§ szacunkowymi danymi, lecz odwotuje si¢ ogélnie do badan psychia-
trow 1 socjologdéw. Po drugie, zaburzenia nastroju stanowig istotny problem dzisiejszego spoteczen-
stwa, zwlaszcza w odniesieniu do funkcjonowania malzenstwa i rodziny. Po trzecie kwestia zalez-
no$ci mi¢edzy psychoza maniakalno-depresyjng a wyrazeniem zgody matzenskiej byta dotychczas
traktowana w doktrynie kanonistycznej marginalnie, stad literatura poswigcona temu zagadnieniu
jest bardzo skapa. Nie ukazato si¢ dotychczas catoSciowe opracowanie w tej materii. Swoja publika-
cja Autor pragnie wypei¢ istniejacg dotychczas pustke.

Rozdziat I pracy, zatytutowany Charakterystyka psychozy maniakalno-depresyjnej, poswigco-
ny jest omowieniu tego zaburzenia z punktu widzenia psychiatrii, a wigc zdefiniowanie psychozy
jako zaburzenia oraz wskazanie na jego podstawowe objawy. Gloéwna cze$¢ tego rozdziatu to anali-
za dwoch charakterystycznych epizodow w tym rodzaju psychozy, czyli maniakalnego i depresyj-
nego, w ich objawach i stopniu nasilenia, ktore wplywaja na niezdolno$¢ konsensualng do zawarcia
malzenstwa.

Rozdziat 11 pt. Zdolnosé konsensualna do zawarcia matzenstwa dotyczy rozumienia zgody
malzenskiej 1 jej przedmiotu. Celem tego rozdziatu, o charakterze ogdlnym, jest okreslenie zdolno-
$ci psychicznej osoby do zawarcia malzenstwa. Zdolno$¢ ta zostala zanalizowana w aspekcie dzia-
fania zaréwno intelektu, jak i woli.

Rozdziat 111, jak stwierdza jego tytut Wphw psychozy maniakalno-depresyjnej na niezdolnosé
konsensualng do zawarcia matzenstwa, poswigcony zostat szczegétowym analizom odpowiadaja-
cym wiernie problematyce zakre$lonej w tytule. Autor dokonuje swoich analiz, opierajac si¢ na
orzecznictwie Roty Rzymskiej i doktrynie kanonistycznej do czasow Soboru Watykanskiego II oraz
po jego zakonczeniu. Soborowa granica nie ma charakteru chronologicznego, lecz doktrynalny,
wskazujac na nowe kierunki rozwoju mysli kanonistycznej i orzecznictwa rotalnego. Autor podcho-
dzi dwubiegunowo do zagadnien wptywu zarowno epizodu maniakalnego, jak i depresyjnego na
trzy formy niezdolnosci konsensualnej do zawarcia matzenstwa, o ktérych w kan. 1095.

Ostatni rozdzial zostat zatytutowany Dowodzenie wplywu psychozy maniakalno-depresyjnej na
niezdolnos¢ konsensualng do zawarcia matzenstwa. Jest to rozdziat zawierajacy praktyczne wska-
z6wki dotyczace dowodzenia zaistnienia samego zaburzenia poprzez opini¢ wydang przez bieglego
oraz oceny jej wartosci dowodowej. Dodatkowo Autor przedstawia i ocenia o$wiadczenia stron,
zeznania $wiadkow i dokumenty kliniczne. Aczkolwiek dla sadowych praktykow jest to rozdziat z
pewnoscia najbardziej przydatny, to jednak jego pelne zrozumienie moze dokonaé si¢ w $wietle
trzech poprzednich rozdziatéw teoretycznych.

Na uwage zastuguje zbioér dokumentéw wykorzystanych w opracowaniu, zwlaszcza analiza
sentencji rotalnych z lat 1909-1998. Literatura jest bardzo obszerna i to nie tylko pod wzgledem
wielo$ci przytoczonych opracowan, co szerokiej gamy jezykowej (wtoski, angielski, niemiecki,
hiszpanski, tacinski), ktorej znajomos$¢ Autor prezentuje.

* Prawo w stuzbie wspolnoty, Wywiad z ks. prof. G. Leszczynskim przeprowadzony przez
ks. red. W. Kulbata, w: ,,Niedziela L.6dzka” 52 (2009) nr 5, s. VL.
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Merytorycznie logiczne i metodologicznie przejrzyste opracowanie omawianej tematyki przez
ks. G. Leszczynskiego zastuguje na uznanie i jest jak najbardziej godne polecenia zar6wno dla psy-
chiatrow jako bieglych sadowych, jak i dla sedzidow wydajacych wyroki w sprawie niewaznos$ci
matlzenstwa z tytutu niezdolnosci natury psychicznej (psychoza maniakalno-depresyjna) do podjecia
istotnych obowiazkow matzenskich. Pozostaje zyczy¢ Autorowi, by zechciat podjac kolejny wysitek
opracowania wptywu jeszcze innych zaburzen psychicznych na wazno$¢ zgody malzenskie;j.

prof- UKSW dr hab. Tomasz Gatkowski CP

ks. Jan Tadeusz Jachym, Aby stuzyé. Mysli o kaptanstwie, Wydawnictwo
Ojcow Franciszkanow, Niepokalanéw 2008, ss. 172.

Z zainteresowaniem przeczytalem wydang niedawno ksigzke¢ ks. dr. Jana Tadeusza Jachyma:
Aby stuzyé. Mysli o kaptanstwie. Arcybiskup Wladystaw Zidtek we wstepie do niej zawart kwinte-
sencj¢ tej publikacji: ,,Ksiazka Aby stuzy¢ — mysli o kaptanstwie uwzglednia w poszczegdlnych
rozdziatach najwazniejsze problemy, troski i niepokoje, a takze radosci i nadzieje, ktorymi zyje na
co dzien kaptan. Dlatego mozna powiedzie¢, ze swoimi treSciami obejmuje ona fundamentalne
sprawy egzystencji duszpasterza oraz jego misji”.

Ksiazka moze by¢ rowniez pomocna w formowaniu osobowosci mtodego kaptana, co obecnie
jest z pewnoscia bardziej trudne niz kiedykolwiek. Wszyscy znamy tego przyczyny. Wszechobecny
chaos 1 zamg¢t, sekularyzacja i niedowtad moralny oraz w duzej mierze oddziatujace destrukcyjnie
potezne mass media — wszystko to sprawia, ze mtodzi, zyjacy pod presja wspotczesnosci, czgsto
nawet nie sg w stanie ustysze¢ budzacego si¢ w nich powotania kaptanskiego. A przeciez kaptani
mezni, Swiadomi wielu zagrozen sg niezmiernie potrzebni, by swoja misjg duszpasterska skutecznie
wspomoc zagubione duchowo spoleczenstwo, moze nawet sprawic¢, by wiara i jej praktykowanie
staty si¢ na powr6t naturalnym elementem zycia Polakow. Przedtem jednak mtodziez klerycka musi
by¢ przez swoich wychowawcow i przewodnikéw duchowych wewngtrznie dobrze uksztaltowana.

Ksigzka ks. J. Jachyma zapewne bedzie w tym bardzo pomocna. Korzystnie z zawartych w
niej bogatych tresci utatwia przejrzysta konstrukcja. Ksigzka sktada si¢ z trzech czgsci. Zasadnicza
cze$¢ 1 najbardziej obszerng stanowig wybrane cytaty — mysli na temat kaptanstwa, jego misji. Nie-
watpliwa zaleta tej czesci jest jej uktad usystematyzowany tematycznie. W sposdb skondensowany,
wiasciwy tego typu publikacjom, a jednoczesnie wieloaspektowo i réznorodnie méwi o kaptanach i
kaptanstwie. R6znorodnos¢ przejawia si¢ tu na dwu plaszczyznach: zardwno pod wzgledem Zrodet
przytaczanych fragmentoéw (dokumenty koscielne, pisma teologiczne, literatura pigkna i in.), jak i w
wszechstronnym spojrzeniu na osob¢ kaptana (sprawowanie Eucharystii, formacja seminaryjna,
zagrozenia dla kaptanow, kaptan w kontekscie historycznym, stan kaptanski a wiadza $wiecka,
$wiadek prawdy, problem samotnosci, celibatu, §wigtosci, starosci itd.).

Czgs$¢ druga i trzecia publikacji zawiera teksty kazan wygloszonych przez ks. Jana Tadeusza
Jachyma. W drugiej czesci zostaly zamieszczone teksty sze$ciu konferencji wygloszonych podczas
rekolekeji dla kaptanéw Towarzystwa Chrystusowego.

Trzecia czg$¢ zawiera kazania wygloszone przez ks. Jachyma podczas skupienia dekanalnego
kaptanow w Lodzi, w parafii §w. Wojciecha w 2004 r. (29 IV i 21 X) oraz kazanie z okazji jubile-
uszu pieédziesigciolecia kaptanstwa ks. Wtadystawa Kurdziela z diecezji tarnowskiej, zaprzyjaznio-
nego z Autorem.

Wszystkie trzy czgsci tej publikacji sa treSciowo zwigzane ze soba. Zardéwno w przytoczonych
mys$lach wybranych z waznych dla Kosciota zrodel, a takze w tekstach Autora wygtoszonych pod-
czas rekolekeji spotkan... rysuje si¢ obraz duchownego — jakim powinien by¢, jakich zachowan ma
unikaé, by by¢ uzdolnionym do pehienia roli kaptana w obecnych czasach. W czasach, ktore — jak
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juz wezesniej wspomniatlem — sg znacznie trudniejsze do uformowania mtodego kaptana i jego
pozniejszej pracy duszpasterskiej.

Publikacja ks. dr. Jana Tadeusza Jachyma jest bardzo potrzebna. Z pewnoscia postuzy jako
zrodto pobudzajace do refleksji nad darem powotania i misja kaptanska. Ponadto, tak mniemam,
spelni role swoistego kompendium, podrecznika przydatnego w ksztattowaniu osobowosci mtodego
kaptana, podrgcznika wspierajacego formacje tych, ,,...ktorzy przyjda po nas...”, jak glosi dedyka-
cja zamieszczona na pierwszej stronie.

Sadze jednak, ze lektura tej ksiazki przyniesie duzo zadowolenia i pobudzi do swego rodzaju
autoanalizy takze starszych kaptanow i — zgodnie z zZyczeniem Autora — zainteresuje rowniez osoby
swieckie.

Wypada zatem na koniec podzigkowac ks. Janowi za to, ze do swojej wieloletniej bogatej i
wszechstronnej stuzby Kosciotowi dotaczyt t¢ wazna, kolejna juz publikacj¢. Aby stuzy¢ jeszcze
petnie;j...

ks. dr Antoni Just

Benedykt XVI, Blisko, najblizej Chrystusa. Apostotowie i pierwsi ucznio-
wie, red. J. Czapczyk, Wydawnictwo ,,W drodze”, Poznan 2007, ss. 184.

Rok temu naktadem Wydawnictwa Polskiej Prowincji Dominikandéw ,,W drodze” ukazatla si¢
na rynku czytelniczym ksigzka pod red. Jolanty Czapczyk zatytulowana Blisko, najblizej Chrystusa,
z podtytutem Apostotowie i pierwsi uczniowie. Polski podtytut stanowi w rzeczywistosci tytut wto-
skiego oryginatu (Gli Apostoli e i primi discepoli di Cristo). Ksiagzka stanowi zapis katechez Bene-
dykta XVI, wygloszonych od marca 2006 do lutego 2007 r. Wersja w jezyku wloskim réwniez ma
swoj podtytut, ktory uscisla zakres tematyki — Poczqtki Kosciota (Alle origini della Chiesa).

Mozna powiedzie¢, ze najlepsze okreslenie tematyki papieskich katechez stanowia jego wta-
sne stowa: ,,zrozumie¢ pierwotny zamyst Jezusa i poja¢ istotng tre§¢ Kosciola, ktéra w zmieniaja-
cych si¢ warunkach pozostaje zawsze ta sama”, oraz: ,,zrozumie¢ powody naszego bycia w Kosciele”
(s. 23).

Cykl papieskich katechez dzieli si¢ niejako na dwie, uzupehiajace sig, czgsci. Pierwsze 7 ka-
techez stanowia rozwazania na temat poczatkéw Kosciota, jego struktury i tajemnicy. Pozostate
katechezy — jest ich 24 — sg prezentacja kazdego z Apostolow; obejmuja réwniez ,trzynastego”
Apostota, §w. Pawta z Tarsu, wraz z jego najblizszymi wspotpracownikami, oraz §w. Szczepana.

W rzeczy samej przedstawione przez Papieza postacie sg pierwszymi ,,korzeniami”, z ktorych
wyrasta Ko$ciot Chrystusowy. Autor, jak zawsze, stara si¢ w sposob jasny i prosty wyjasni¢ sprawy
trudne i tajemnicze. Jednoczesnie przypomina i koryguje wiele obiegowych poje¢ i skojarzen. Ta
przejrzystos¢ mysli jest w czesci takze zastuga thumacza tekstow — o. Wiestawa Szymona OP.

Benedykt XVI daje odpdr wielu wspotczesnym tendencjom teologicznym, thumaczac z taktem
i milo$cig tajemnice Kosciota. Przede wszystkim sprzeciwia si¢ zdecydowanie lansowanej dzi$
czesto tezie o indywidualistycznym charakterze zbawczego dzieta Chrystusa. Wybranie dwunastu
Apostolow, nawigzujac do starotestamentalnych dwunastu pokolen ludu Bozego, wskazuje na
wspolnotowy, spoteczny charakter Kosciota. ,,Jezus tak — Kos$ciot nie” — takie stawianie sprawy jest
nieporozumieniem i wytworem wyobrazni, ktéry nie znajduje odzwierciedlenia w Ewangelii. Takze
posadzanie Chrystusa, na podstawie o Jego niektorych wypowiedzi (Mt 10, 5n; 15, 24), ze przy
zatozeniu Kosciota kierowat si¢ racjami ,,nacjonalistycznymi”, jest zupetnie bledne, gdyz krytycy —
o proweniencji racjonalistycznej — nie chcg pamigta¢ o uniwersalistycznej $wiadomosci Jezusa,
ktorej $wiadectwo stanowia Jego wypowiedzi zanotowane przez Mateusza (16, 15; 28, 19). Chry-
stus zbudowat nowy Izrael, nowy Lud Bozy — Kosciol powszechny, katolicki. Powszechno$¢ ta jest
synchroniczna i diachroniczna, to znaczy obejmuje caty $wiat i wszystkie czasy.
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Papiez definiuje Kosciot jako ogdlnoswiatowa komunig wierzacych. ,,Komunia” ta jest prawdzi-
wa Dobra Nowing dla ludzkosci. Wspodlnota koscielna (koinonia, komunia) jest dwuwymiarowa: wer-
tykalna i horyzontalna; karmi si¢ Eucharystia i mitoscig braterska. Jest lekarstwem przeciw samotnosci
i nie-pokojowi tego $wiata; jej brak skutkuje podziatami i rozbiciem, konfliktami i wojnami.

Benedykt XVI wyjasnia w sposob przejrzysty strukture Kosciota i jego ,ideologi¢” jako
Wspodlnoty mitosci i prawdy. Strukture tej Wspdlnoty (Kosciota) tworzy sukcesja apostolska, ktora
stoi na strazy jednos$ci i przekazuje pokoleniom — przez wiarg, liturgie i zycie — ,,depozyt wiary”.
One to stanowig o tradycji, ktorej nie mozna rozumie¢ statycznie i materialnie, jako swego rodzaju
szkatuty” (tak rozumuje wielu przecigtnych katolikow), lecz — dynamicznie, jako skuteczng aktu-
alizacjg obecno$ci Chrystusa w Kosciele. Chrystus jest zawsze — ,,tu i teraz” — w Kosciele. Tak
rozumiana tradycja jest trwata obecno$cia Jezusa we wspolnocie wiernych zebranych wokot pra-
wowitych pasterzy. W niej terazniejszo$¢ laczy si¢ z przeszloscia i z przyszloscia. W rze-
czywisto$ci Kosciol jest ,,instytucja” eschatologiczna. Jej wymiarem jest ,,przestrzen” dwunastu
Apostotow: dwanascie pokolen nowego Izraela. W tej ,,dwunastce” kryje si¢ Bosko-ludzki iloczyn
liczb: Boskiej Trojcy i czterowymiarowej rzeczywistosci tego Swiata.

Ojciec Swiety podejmuje rowniez w swoich katechezach temat prymatu; cytuje stynne zdanie
$w. Ireneusza z Lyonu (II w.): ,,Z tym bowiem Kosciolem, dla jego naczelnego zwierzchnictwa
(propter potiorem principalitatem), musi si¢ zgadza¢ kazdy Kosciot [...], bo w nim [...] zachowata
si¢ tradycja apostolska” (s. 41-42). Rzym jest zatem znakiem, kryterium i gwarancjg nieprzerwane-
go przekazywania wiary apostolskiej.

Druga cz¢$¢ katechez jest swoistg galerig osobowosci Apostotow i pierwszych uczniow Chry-
stusa — pionieré6w rodzacego si¢ Kosciota. Podane w pigultce biografie moga zadziwi¢ niejednego
czytelnika ze wzgledu na Swiezo$¢ spojrzenia. Nie jest to bynajmniej cze$¢ hagiograficzna. Papiez,
przedstawiajac kolejne postacie, umieszcza je w kontekscie teologicznym i eklezjalnym. Jest to
wigc jak najbardziej bardzo pouczajaca katecheza.

Wydaje si¢, ze celem wszystkich katechez Benedykta XVI, a i Wydawnictwa ,,W drodze”,
ktore je opublikowato, bylo przypomnienie o ,,obowigzku zdecydowanego przemyslenia na nowo 1
ukazywania zasadniczych, niezbywalnych elementow naszej chrzeécijanskiej tozsamosci” (s. 119—120),
ktora w dobie réznego rodzaju migdzywyznaniowych dialogow bywa narazona na pomieszanie
poje¢, na specyficzny religijny eklektyzm. Tymczasem, jak juz przypomniat Papiez w swej Dekla-
racji Dominus lesus, tylko Chrystus stanowi o jedynosci i powszechno$ci zbawczej Kosciota. Ta
jednosc¢ jest tak glteboka, ze mozemy powtarza¢ za §w. Pawlem: ,,Nie jeste§my juz obcymi i przy-
chodniami, ale jesteSmy wspotobywatelami §wigtych i domownikami Boga” (por. Ef 2, 19).

Nie sposob przeceni¢ bogatych w mysli papieskich katechez.

Nalezy si¢ rowniez uznanie Ojcom Dominikanom, ktérzy publikujac cykl nauk wygltoszonych
na audiencjach generalnych Ojca Swictego, dali do reki katolickiemu — i nie tylko — czytelnikowi
niezwykle kompendium eklezjologii. Ksigzka ta powinna si¢ znalez¢ na kazdej plebanii, a i w kaz-
dym katolickim domu. Zashuguje na to nie tylko ze wzgledu na Autora, ale i na zawarte w niej tre-
$ci; sa to przeciez dzieje poczatkow naszego Kosciota.

o. dr Ignacy Kosmana OFMConv.
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Jacek Bolewski SJ, Odrodzenie — teraz i w godzing smierci... Rekolekcje z
Maryjq — drogq serca, Wydawnictwo Ojcow Franciszkanow, Niepokalanow
2006, ss. 152.

Rekolekcje z Maryjq — drogg serca. Taki podtytul nosi ksigzka o. prof. Jacka Bolewskiego,
ktora ukazata si¢ juz jaki$ czas temu w niepokalanowskim wydawnictwie 0o. Franciszkanow®. A ze
rzecz dotyczy rekolekeji, 1 jest niejako po mojej profesji, postanowitem zajrze¢ do profesorskiego —
jakby nie byto — warsztatu stowa Bozego. Uczynilem to z ciekawoscig i bez zazdrosci. Raczej ze
szczera intencja podpatrzenia i wyciagniecia wnioskow dla siebie i podjecia rekolekeyjnych posta-
nowien na przysztosé. Kilka lat wczesniej — byto to bodajze w 2007 r. w Niepokalanowie — miatlem
niewatpliwa przyjemno$¢ wystuchania na zywo nauk maryjnych Profesora podczas nowenny przed
uroczystoscia Niepokalanego Poczgcia NMP. Stuchaczy zaskoczyla forma nauk. Nie byly to bo-
wiem ,,kazania”, jakie zwykli stucha¢ przy tej okazji. Byly to raczej wyktady. Trzeba tu dodac, ze
byty to wyktady bardzo przystepne i jasne dla przecigtnego parafianina.

Juz pierwszy rzut oka na ksiazke o. Bolewskiego pozwala dostrzec aspekt systematyczny pu-
blikacji. ,,Odrodzenie — teraz i w godzing¢ $mierci...” jest cyklem wyktadéw — wyktadoéw rekolekcyj-
nych. Tre$¢ nauk zostala pomieszczona w trzech rozdziatach, ktore stanowia teologiczny i mariolo-
giczny tryptyk rekolekcyjny i nawigzujg niewatpliwie do tajemnicy Trojcy Swietej. Kazdy rozdziat
sktada si¢ z pigciu punktow, co nie jest dzielem przypadku. Liczba pig¢ symbolizuje wszak ,.kwin-
tesencj¢” rzeczywistosci, zarowno doczesnej jak i transcendentnej. Podzial kazdego z pigciu punk-
tow na trzy podpunkty raz jeszcze nawiazuje do tajemnicy Boga — Ojca, Syna, Ducha Swictego — i
Maryjnego oraz naszego w niej uczestnictwa. Jest to dos¢ przejrzysty schemat wyktadow na temat
duchowego odrodzenia.

Rekolekcje o. Bolewskiego nie naleza do tatwych. Nietatwe jest bowiem ziarno Ewangelii. Ziar-
no to — jest ,.kwalifikowane”: tylez samo cenne, co trudne. Nie sposob zen uzyskaé obfity plon zdajac
si¢ jedynie na samego siebie. Dlatego Rekolekcjonista przekazuje czytelnikowi know how — drogg, na
ktorej jest nie tylko mozliwe, ale nawet fatwe — najlatwiejsze — narodzenie si¢ na nowo, renesans na-
szej osoby i osobowosci. Jest to droga Maryi. Ta droga zaczyna si¢ wraz z ludzkim fiat w dniu chrztu
swietego. Poczatkiem nowego zycia nie jest chwila $mierci; jego poczatek jest tu i teraz. W Smieré¢
trzeba wchodzi¢ za zycia, tak jak czynita to Maryja, matkujac Jezusowi od Jego narodzin po krzyz.

Jakze sig¢ to stanie?

Autor daje odpowiedz na to maryjne pytanie. Przekonuje wspotczesnego Nikodema nie tylko
przez madre stowa teologii, semantyczne analizy hebrajskich i greckich stow, ale przede wszystkim
— poprzez serce.

Autor czyni trafne spostrzezenie o grzechu i tasce. Grzech nie stoi u poczatku ludzkiego ist-
nienia. Dziecko rodzac si¢ z grzechem ma ,,zalgzki” taski, posiada swego rodzaju ,.taske pierworod-
ng”. W chrzcie cztowiek staje si¢ na powrdt tym, kim jest naprawdg. Chrzest to wcielenie odwiecz-
nego Boskiego poczatku w cztowieku. To nie cztowiek przybliza si¢ do Boga, to Bég przychodzi do
cztowieka. Tak jak przyszedt do Maryi w Nazarecie. Wszedt do Niej, nie do Jej domu, lecz do Niej,
do Jej serca. Odtad doswiadczata tego, o czym z takim przekonaniem pisat §w. Pawel: ,, Teraz zas
juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Ta blisko$¢ serdeczna stanowi wigcej niz
tylko mozliwo$¢, opcje odrodzenia. Daje pewnosc. Jest to pewno$¢ mitoscei.

Jakze sig¢ to stanie?

Autor ponownie podpowiada stuchaczowi. Przypomina znamienng postawg Jana Apostota:
.1 od tej godziny uczen wzial Ja do siebie” (J 19, 27). Wiasciwie, nie tyle ,,wzial”, ile — ,,przyjat”
Maryje do siebie, do swego serca: otworzyt si¢ na tajemniczy Dar Osoby. Odtad droga umitowane-

* J. Bolewski, Odrodzenie — teraz i w godzing Smierci... Rekolekcje z Maryjg — drogq serca, Wydaw-
nictwo Ojcow Franciszkanow, Niepokalanow 2006, ss. 152.
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go ucznia byta w rzeczywistosci droga Maryjng. Chrzescijanin przyjmujac Maryje do siebie staje si¢
jakby ,,Nia sama” (mys$l $w. Maksymiliana Kolbego) i moze powiedziec: ,,juz nie zyj¢ ja, lecz zyje
we mnie Maryja”.

Maryja jest na poczatku i u konca drogi chrzescijanina. W Niej zbawienie ukazuje si¢ jako fakt
pewny i dokonany. Zaczyna si¢ w chrzcie, w ktorym powotany jest on do pelni zycia, ktore stanowi
o pehi faski — pelni blogostawienstwa. Tu ciekawe spostrzezenie semantyczne i rozroznienie po-
miedzy ,,blogo” — ,,stawieniem”, a ,,zlo” — ,,rzeczeniem”.

Autor wiele uwagi poswigca modlitwie, jako ,,narzgdziu” chrzescijanskiego odrodzenia. Propo-
nuje prostg modlitwe imienia Jezus oraz imienia Maryja. Zaleca czgste powtarzanie tych stow, niejako
smakowanie, ,,przezuwanie” — w celu lepszego przyswojenia sobie glebi treéci, jakie w sobie kryja te
imiona. Méwiac o wstawiennictwie modlitewnym zauwaza, ze modlitwa ,,za kogo$” najczesciej ozna-
cza modlitwe ,,zamiast kogo$”; wstawia¢ si¢ za kogo$ to ,,stawiac si¢ w jego miejsce”.

Na tej szczegdlnej drodze renesansu cztowieka wazna jest tez wspdlnota, ktora tworzy i w kto-
rej zyje. Wspodlnota nie moze mu w tym przeszkadzac¢; ma pomagac. Doswiadczenie osobowe w
tym wzgledzie bywa jednak bolesne. Krytyczne spojrzenie burzy pierwotng wspoélnote, o ktorej z
takim entuzjazmem pisze autor Dziejow Apostolskich (4, 32). Wszakze nalezy pamigtac, ze kryty-
cyzm wobec innych jest w rzeczywistosci krytyka samego siebie.

Przy lekturze ksiazki prof. J. Bolewskiego wyczuwa si¢ nieustanng obecno$¢ Maryi jako Nie-
pokalanie Poczetej Matki Boga i1 naszej. Tej samej obecnosci musza doswiadcza¢ uczniowie Chry-
stusa, ktorzy przyjeli Maryje do siebie,. Niepokalana przybliza im prawd¢ o Niepokalanym Baranku
i niepokalanym poczatku ludzkos$ci. Dzigki Niej tatwiej im jest tez zrozumie¢ tytut, jakim czgsto sa
obdarzani: ,,Dzieci”; tatwiej im pojaé ,,Abba” i ,,Matko”.

Jesli Maryja jest w sercu czlowieka, w koncu zajdzie z Nig pod krzyz; doswiadczy ,,godzi-
ny” $mierci. Wiele owych ,,godzin” w swoim zyciu przychodzi uczniowi przezywac¢ z Maryja.
Jest to najpierw godzina w Kanie, godzina jakby przedwczesna, jakby jeszcze nie nadeszta. Ale
przeciez od niej wszystko si¢ zaczeto: zaczely si¢ znaki i cuda, Jezus ,,objawit swoja chwale” w
zyciu cztowieka (J 2, 11). Pézniej byta godzina mitosci, w obliczu dokonanego dzieta, kiedy si¢
poznaje, ze Ojciec umitowat kazdego tak, jak umitowat swego Syna (por. J 17, 23). Wreszcie
nadeszta godzina, gdy uczen wzial Maryje do siebie; godzina, ktora potaczyta ciemng strone
Krzyza z jasng strona Zmartwychwstania.

Podazajac — przy wydatnej pomocy Autora — droga Maryi, uczen coraz bardziej poznaje swoja
Matkg. Poznaje tajniki Jej Serca i Serca Jej Syna. W rzeczywistos$ci stanowig one jedno Serce.

Droga z Maryja prowadzi nie tylko przez Palestyne, ale rowniez przez rue du Bac, Lourdes, Fa-
time. Podroz to bardzo pocieszajaca, bo wiedzie do apokatastazy: ,,odnowienia wszystkich rzeczy” (Dz
3, 21). Obejmuje wszystko i wszystkich — w czasie i przestrzeni. Dotknigcia jej mocy doznali juz
swiadkowie ,,godziny $mierci”: ,,dobry” totr, rzymski Zokierz i oprawcy, za ktorych modlit si¢ Jezus.
To bardzo wazny aspekt przejscia do innego wymiaru zycia — z modlitwa na ustach, z mitoscig w
sercu: nawet wigcej niz z mitoscia, bo z mitosierdziem. Milosierdzie najpeiniej okresla Boza mitos¢;
,;osierdzie” wskazuje na jego usytuowanie i ,,jako$¢” — ,,mite” miejsce przy sercu. Boska mito$¢ nie ma
wzgledu na osoby. Paradoksalnie bardziej interesuje si¢ grzesznikami, jak gdyby bardziej ich kochat...
Tak kocha Maryja. Takiej mitosci uczy Jana; uczy milosierdzia kazdego ucznia. Dzigki drodze serca
Niepokalanej juz ,,dzi$ bedzie on w raju” (por. Lk 23,43). Bedzie odrodzony.

Teologiczne objasnienia tajemnic ludzkiej wiary i odrodzenia sg bardzo subtelne i precyzyjne,
wymagaja pewnej — dos¢ sporej — wiedzy teologicznej, i w ogole wiedzy. Wydaje sig, ze ,,odrodze-
niowe” rekolekcje o. prof. Jacka Bolewskiego nie trafig do parafian, ktérym Tréjca Swieta weigz
myli sie ze Swieta Rodzing, a mito$¢ z hormonami.

I to jest jedyny moj ,,zarzut”.

o. dr Ignacy Kosmana OFMConv.
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Korneliusz T. Wencel EC, Traktat o cztowieku, w: Dogmatyka, t. 5,
Biblioteka Wigzi, Warszawa 2007, ss. 17-212.

Jeden z fundamentalnych problemow, nie tylko wspotczesnej kultury, to problem poznania
czlowieka — jego natury, pochodzenia, dzialania, ktore pozwoli mu spehi¢ si¢ jako osoba ludzka i
osiggnaé ostateczne przeznaczenie. Ow problem streszcza si¢ w pytaniu: kim jest cztowiek? i sta-
nowi klucz do rozumienia calej rzeczywistosci. Wraz z ,,narodzinami” racjonalnej dziatalnosci
cztowieka, osoba ludzka ujawnita, a nawet zamanifestowata, przede wszystkim potrzebe poznania i
znajomosci siebie samej, a tym samym ujawnita swoja ludzka nature. Ow proces trwa, a proby
poznania czlowieka podejmowane sa przez wieki. Na réznych ptaszczyznach i w réznych okolicz-
nosciach, na uzytek akademicki czy z potrzeby egzystencjalnej cztowiek wciaz pyta o to, kim jest;
rzeczywisto$¢, jaka jest on sam, nurtuje jego serce i umyst. Bedac dla siebie tajemnica i zagadka,
pragnie jak najpekniej pozna¢ swoje osobowe oblicze.

Biblioteka Wiezi w 2007 r. opublikowata piaty tom Dogmatyki, pierwszego w historii pod-
recznika teologii dogmatycznej. Pierwsza cz¢$¢ wspomnianego tomu stanowi monografia Korneliu-
sza T. Wencla Traktat o cztowieku (ss. 17-212). Autor, doktor teologii, eremita, kamedula, w swojej
pracy w sposob przejrzysty, gleboki i rzetelny podjal probg sformutowania mozliwie najpetniejszej
odpowiedzi na pytanie o cztowieka. Z perspektywy antropologii teologicznej ukazuje cztowieka
jako byt, ktory zrodlo swego istnienia ma w Bogu, w Nim bowiem ma swoj poczatek, ku Niemu
zdaza jako ostatecznemu przeznaczeniu, Celowi ludzkiego zycia, a zbawcze dzieto Chrystusa nada-
je, tak w wymiarze naturalnym, jak i nadprzyrodzonym, sens jego osobowemu istnieniu w obu
wspomnianych wymiarach. Autor ukazuje cztowicka jako osobe, ktora, istniejac w czasie, doswiad-
cza wymiaru wieczno$ci jako koniecznego rdzenia przygodnej egzystencji bytu samoswiadomego.

Monografia o. Wencla Traktat o czlowieku jest zlozona z dziewigciu rozdziatow:
1) Antropologia teologiczna — rys historyczny (ss. 20-51), 2) Czlowiek w teologii stworzenia (ss.
52-66), 3) Czlowiek stworzony na obraz Bozy (ss. 67-77), 4) Cielesno-duchowa struktura czlowieka (ss.
78-88), 5. Ludzka wolnosé¢ zasadg spolecznej egzystencji cztowieka (ss. 89-106), 6. Czasowy wy-
miar Zycia ludzkiego (ss. 107-114), 7. Grzesznik w Adamie (ss. 115-130), 8) Chrystologiczne Zrodio
taski usprawiedliwienia i zbawienia (ss. 131-157), 9) Stworzenie w Bogu. Teologiczny horyzont
eschatycznego przeznaczenia cztowieka (ss. 158—172). Poniewaz zamystem Wydawcy i Autora jest,
by publikacja miata charakter podrgcznika akademickiego, zatem po zasadniczej, merytorycznej
cze$ci Autor zamieszcza propozycje ¢wiczen, wybor tekstow zrodlowych 1 bibliografig. Jest to
cenne dopelnienie podrgcznika w aspekcie jego wymiaru dydaktycznego i wskazuje, jak praktycznie
wykorzysta¢ prezentowane prawdy teologiczne.

Cel jaki stawia sobie Korneliusz T. Wencel w swojej publikacji to ukazaé cztowieka w calej
jego pei, wydoby¢ i jasno zdefiniowaé wszystkie wymiary i poktady zycia osobowego, zarowno
doczesny jak i wieczny, naturalny i nadprzyrodzony, oraz ukaza¢ ich glebie, ztozono$¢, specyfike i
wyjatkowos¢. Ukaza¢ harmoni¢ i rownowage migdzy tymi przestrzeniami, ktére konstytuujg ow
jedyny przypadek bytowy stworzony, jakim jest byt samoswiadomy — osoba ludzka.

Ojciec Wencel w rzeczywisto$¢ cztowieka wprowadza czytelnika poprzez rys historyczny od-
czytany w $wietle zarowno Starego, jak i Nowego Testamentu, ukazjac proces ksztaltowania si¢
antropologii teologicznej w tradycji Kosciota. Punktem wyjscia jest oczywiscie akt stworzenia
czlowieka i jego szczegllny status, ktory pozwala mu panowaé nad rzeczywistoscia stworzona,
ktora Bog niejako sktada w jego rece. Owo wyrdznienie czlowieka thumaczy jego ontyczna struktu-
ra, ktora wyraza si¢ w aktach cielesnych (ciato), psychicznych (dusza) i duchowych (duch) i stanowi
integralng jednos¢ okreslajaca konstytutywne funkcje osoby ludzkiej. Nastepnie Autor wprowadza
nas w rzeczywisto$¢ grzechu i jego konsekwencje, wieniczac ten problem wskazaniem na dzieto
Nowego Czlowieka, Chrystusa, ktory poprzez przyjecie ludzkiej natury, narodzenie, zycie, mgke,
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$mier¢ i zmartwychwstanie ofiaruje cztowiekowi niejako nowe oblicze — odrodzone, przemienione i
uswigcone, oblicze nowego stworzenia w Chrystusie i nowy status ludzkiego bytowania.

W rozdziale Czlowiek w teologii stworzenia nastepuje analiza przyczyny dzieta stworzenia, ja-
ka jest zbawczy zamyst Boga, ktory w swej nieskoniczonej mitosci, w wolnym akcie zapragnat po-
dzieli¢ si¢ swoja mitoécia i szcze$ciem. Stworzenie czlowicka na obraz Trojcy Swictej wyjasnia
jego osobowy charakter, ktory uzdolnia go poprzez mitos¢ i wolnos¢ do dania pozytywnej odpo-
wiedzi na zbawcze dziatanie Boga. Na mocy swojej natury cztowiek rozpoznaje siebie jako osobe i
w akcie wolnej decyzji otwiera si¢ na dar objawienia. To otwarcie i przyjecie daru objawienia wska-
zuje na transcendentny charakter ludzkiego Zycia i jego przeznaczenia.

Centrum kolejnego rozdziatu Czlowiek stworzony na obraz BozZy stanowi analiza stow: ,,obraz”
i ,,podobienstwo”. Wskazuja one na wyjatkowos¢ ludzkiej pozycji w $wiecie stworzonym. Autor,
odwotujac si¢ do Ojcow Kosciota i Tradycji, szczegblowo analizuje to zagadnienie i konstatuje, iz
stowo ,,obraz” wskazuje na ontyczng struktur¢ cztowieka, odnosi si¢ do naturalnej ludzkiej egzy-
stencji, do jego bytowej przygodnosci, czyli bytu stworzonego przez Boga. Natomiast pojecie ,,po-
dobienstwo” odnosi si¢ do wymiaru etyczno-moralnego, ktory jest wyrazem aktualizacji wszystkich
potencji cztowieka jako bytu bedacego w drodze, bytu, ktory si¢ staje.

Analizujac cielesno-duchowa strukture cztowieka, Autor z naciskiem podkresla jej jednos¢ i
wskazujac na niepowtarzalno$¢ zlozenia ciata i duszy, odczytuje je jako skutek aktu stworczego
dokonanego przez Boga. Stworca tak zespolit ze soba te dwa elementy, iz czlowiek nie przejawia
materialnej i duchowej dualnosci, lecz stanowi integralng osobowos¢.

Egzystencjalna jedno$¢ cztowieka jako osoby jest ukonstytuowana poprzez wzajemne przypo-
rzadkowanie i przenikanie si¢ ciata i duszy. W cielesno-duchowym istnieniu i dziataniu urzeczy-
wistnia si¢ osoba ludzka w jej indywidualnym, osobowym, intelektualno-wolitywnym bytowaniu w
stosunku do Boga i calego $wiata stworzonego — innych ludzi, bytdow niesamoswiadomych oraz
catej przyrody. Ze wzgledu na niepowtarzalny charakter ludzkiej natury Bozy zamyst zbawienia w
stosunku do cztowieka ma charakter pierwotny i odnosi si¢ do eschatologicznego spetnienia w
zmartwychwstaniu umartych.

W kolejnym rozdziale Ludzka wolnosé zasadg spolecznej egzystencji czlowieka zostaje posta-
wiona teza, iz Bog, stwarzajac czlowieka, obdarzyt go wolnoscia, przez co uczynit go podobnym do
siebie samego. Z ta roznica, ze wolnos¢ Boga ma charakter absolutny i wieczny, natomiast wolnosé
czlowieka naznaczona jest wszelkimi znamionami przygodnosci bytowej. Aczkolwiek najpetniej wy-
raza si¢ i realizuje w doniesieniu do wolnosci Trojjedynego Boga. Zatem ludzka wolno$¢ realizuje si¢
w kontekscie spotecznym, poza ktdrym nie jest mozliwe ludzkie bytowanie. Jest ona jednocze$nie
narzedziem aktualizowania ludzkich potencjalnosci, czyli procesu upodmiotowienia cztowieka. Ow
proces przebiega zawsze w kontekscie spotecznym, cztowiek dojrzewa w czlowieczenstwie, pozosta-
jac w relacjach z innymi osobami zardwno osobami ludzkimi, jak tez Osobami Boskimi.

Problem istnienia czlowieka w czasie analizuje Autor w kolejnej czesci traktatu. Antropologia
teologiczna podejmuje zagadnienie przygodnego charakteru ludzkiego istnienia, wskazujac na per-
spektywe kresu naturalnego bytowania cztowieka. Charakter bytowania w czasie wyraza si¢ zarOw-
no przez poczatek, narodzenie stworzenia, jak tez przez kres, Smier¢. Ta sytuacja rodzi w cztowieku
swoiste napigcie miedzy nieuchronnym koncem a pragnieniem zycia bez konca, zycia wiecznego.
Protest czlowiecka wobec $mierci to odrzucenie niedorzecznos$ci zycia osobowego zamknigtego
jedynie w wymiarze doczesnym, naturalnym. Problemu oczywistosci i absurdalno$ci $mierci czto-
wiek nie jest w stanie rozwigza¢ sam. Jedynie wlaczenie si¢ w misterium $mierci Chrystusa i przy-
jecie taski, daru Jego odkupienia nadaje sens ludzkiej $mierci i ja wyjasnia.

W rozdziale Grzesznik w Adamie Autor analizuje problem grzechu pierworodnego i jego kon-
sekwencje. Grzech pierwszych rodzicow odebral cztowiekowi status mieszkanca raju, cztowiek
zostal wydziedziczony ze $rodowiska swego bytowania. Tym samym, w konsekwencji grzechu,
musial przyja¢ na siebie cierpienie, trud, ustawiczne zmaganie si¢ ze slabosciami i wrecz we-
wnetrzng walke o zachowanie laski. Ojciec Wencel, stawiajac tezg, iz grzech pierworodny pozostaje
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zrodtem kazdego buntu i zamknigcia sie ludzkiej mitosci i wolno$ci na Boga oraz zakwestionowa-
niem Jego, w najwyzszym stopniu, doskonalej woli, uzasadnia ja, odwolujac si¢ do historycznych
polemik i przez wieki wypracowanej Nauki Kosciota. Jedynie dzieto zbawienia dokonane w Chry-
stusie, ,,Nowym Adamie”, otwiera czlowiekowi mozliwos¢ wyjscia z tego dramatycznego potozenia.

Rdzeniem kolejnego zagadnienie jest problem usprawiedliwienia i zbawienia cztowieka dokona-
nego przez Chrystusa, ktory jest zrodtem wszelkich task. Cztowiek, zdajac sobie sprawe ze swojego
potozenia, pragnie wyzwolenia z dramatycznej sytuacji, w jakiej znalazl si¢ po grzechu pierworodnym.
To pragnienie wyptywa z ludzkiej stworzonej i wolnej natury. W to pragnienie wkracza Bog ze swoja
taska, w Jezusie Chrystusie, jako $§wietym i sprawiedliwym. Laska odkupienia usprawiedliwia czto-
wieka przed samym sobg. Odtad Boza sprawiedliwos$¢ zostaje wyjeta spod prawa, a poddana taskawe;j
decyzji Boga. Sprawiedliwo$¢ Boga jest wige darem, ktory nie tylko oczyszcza grzesznika, ale czyni
go nowym stworzeniem, duchowo uzdrowionym. Owo usprawiedliwienie ma charakter powszechny,
kosmiczny. Przyjecie taski odkupienia wyznacza poczatek nadprzyrodzonego uwolnienia czlowieka z
grzechu. Maryja, dzigki wyjatkowemu uczestnictwu w uniwersalnej misji Syna, wyznacza kierunek
drogi zardwno Kosciota, jak 1 poszczegdlnego cztowieka ku doskonatosci.

W ostatnim rozdziale traktatu Korneliusz Wencel ukazuje i rozwaza teologiczny horyzont
eschatycznego przeznaczenia czlowieka jako szczegdlnego przypadku bytowego w dziele stworze-
nia. Antropologia teologiczna konsekwentnie wskazuje czlowiekowi cel jego zycia, ktory wykracza
poza granice doczesnosci i tym samym nadaje nadprzyrodzony sens bytowaniu cztowicka. Bog
poprzez dzielo zbawienia dokonane w Chrystusie, wyposaza odkupionego czlowieka w taske na-
dziei, w Bozy dar eschatologicznego ocalenia. Chrystus zmartwychwstaty jest nadziejg dla ludzko-
$ci 1 otwiera przed gatunkiem ludzkim perspektywe przysztej chwaty, czyli udzialu w wiecznym
szczeSciu Boga. Natomiast udziat w Eucharystii, postawa dzigkczynienia i uwielbienia antycypuje
nadprzyrodzong rzeczywisto$¢ przyszlej chwaty. Dynamika Zycia wiecznego i jego absolutna do-
skonato$¢, pelnia stanie si¢ udzialem cztowieka na mocy nadprzyrodzonego daru, taski wiaczenia
osoby ludzkiej w boski wymiar trynitarnego zycia Boga.

Rozprawa Korneliusza T. Wencla Traktat o czlowieku jest owocem dojrzatego, dobrze osa-
dzonego w problematyce namystu i solidnej formacji epistemologiczno-metodologicznej. Autor jest
wnikliwy w analizowaniu podjetego tematu. Rzetelnie referuje dotychczas stawiane i opracowane
na gruncie antropologii teologicznej tezy, nakre$la szerokg panoram¢ zagadnien, jak rowniez z
gleboka znajomos$cig tematu formuluje wlasne poglady i stanowisko, legitymujac si¢ mocnymi
merytorycznie argumentami.

Publikacja K. Wencla jest chrzescijaniskg refleksja nad cztowiekiem z uwzglednieniem uwa-
runkowan historycznych, kulturowych a szczegdlnie naukowych, wypracowanych na gruncie teolo-
gii, dowodzi, iz Autor jest dobrze przygotowany do podjgcia i zmierzenia si¢ z problemem czlowie-
ka z perspektywy teologicznej. Jego Traktat o czlowieku jest znaczacym glosem w trwajacej od
wiekow dyskusji na temat osoby ludzkiej — kim jest, skad pochodzi, jaki ma rodowod i dokad zdaza.
Na szczegdlng uwage zastuguje dydaktyczny charakter recenzowanego traktatu. Autor krok po
kroku, systematycznie wprowadza czytelnika w sedno zagadnien opracowywanych w poszczegdl-
nych rozdziatach, dotaczajac do rozprawy propozycje praktycznego podjecia analizowanych zagad-
nien. Otrzymujemy prace solidnie i gruntownie przemyslana, ktora jest efektem giebokiego i rzetel-
nego namystu nad czlowiekiem. Traktat o cztowieku K.T. Wencla jest wazna pozycja, ktora budzi
uznanie wobec zaprezentowanej przez Autora erudycji i rzetelno$ci warsztatu naukowego.

Jednym stowem, obraz czlowieka wypracowany w monografii uwzglednia i glgboko analizuje
wszystkie wymiary osobowego bytowania, tym samym pokazuje cztlowieka w calej jego pelni, nie
odcinajac go od korzeni i ostatecznego przeznaczenia, co pozwala rozumie¢ czlowieka i glosié
prawde o jego bytowaniu, bowiem milczenie wspotczesnej antropologii w kwestii pozaziemskiego
wymiaru osoby ludzkiej utrudniato gigbokie jej rozumienie.

ks. prof. UKSW dr hab. Andrzej Perzynski
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Katarzyna Bonda, Polskie morderczynie, MUZA SA, Warszawa 2008,
ss. 304.

Recenzowana tutaj ksigzka nie zostata napisana przez psychologa czy kryminologa, ale przez
dziennikarke, ktora jest takze autorka powiesci pt. Sprawa Niny Frank. Na s. 4 oktadki ksiazki Pol-
skie morderczynie, umieszczono nastepujacy tekst: ,,Czternascie kobiet. Laczy je jedno — zbrodnia.
Ich procesy relacjonowaty wszystkie media w Polsce. Wykreowaty wizerunek ztych, zdegenerowa-
nych, pozbawionych ludzkich uczué, bezlitosnych bestii, czesto w pigknej skorze. Jak to mozliwe,
ze te kobiety wzigty udziat w tak brutalnych zbrodniach, same zabily albo wszystko ze szczegotami
zaplanowaty, a do wykonania morderstwa poshuzyty si¢ regkami mezczyzn? Jakie sa? Skad wzieta
si¢ ich agresja? Zbrodnia podzielita ich zycie na pot. I tak Katarzyna Bonda starala si¢ je pokazac.
Nie usprawiedliwia ich. Nie udowadnia, Ze nie ma w nich zta. Wiele z tych kobiet po raz pierwszy
udzielito wywiadu, ktérego odmawialy dziennikarzom latami. Mowig o réznych aspektach zycia: o
miloséci, macierzynstwie, pieniadzach, marzeniach, $mierci... Ich zbrodnie poznajemy z rozdzialow,
ktore powstaty na podstawie akt sadowych. Morderczynie zgodzily si¢ ujawni¢ swoje twarze”. Juz
tylko powyzszy tekst podpowiada nam, ze warto wzig¢ t¢ ksiazke do rak, aby ja studiowaé, aby
zglebiaé jej przestanie, ktore wyraze w nastgpujacych stowach: cztowiek jest powotany do czynienia
dobra, ale u jego stop tasi si¢ zlo.

Mimo ze autorka tej pracy jest dziennikarka, to polecam ja studentom poznajacym tresci psycho-
logii penitencjarnej czy pedagogiki resocjalizacyjnej. W tym miejscu pragne zacheci¢ studentéw, aby
czytajac ksigzke Polskie morderczynie, siggneli po dwie prace autorstwa prof. Zdzistawa Majchrzy-
ka: Motywacje zabodjczyn. Alkohol i przemoc w rodzinie (PARPA, Warszawa 1995) oraz Zabdjcy
i zabodjczynie (Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2008).
Prace prof. Majchrzyka to znakomite monografie, podejmujace problematyke zabdjstw dokonywa-
nych przez kobiety, ukazujace w sposob poglebiony mechanizmy psychospoteczne tych czynow.
Natomiast recenzowana tutaj ksigzka K. Bondy, moze by¢ traktowana jako materiatl praktyczny,
¢wiczeniowy, potwierdzajacy roznorakie dociekania naukowe. Autorka w sposob niezwykle przej-
rzysty przedstawia fragmenty biografii 14 zabojczyn. Wszystkie informacje zawarte w tej ksigzce sg
prawdziwe, a sprawczynie wzigty udziat w projekcie dobrowolnie.

Kazda z przedstawianych kobiet-zabdjczyn zostala wyposazona przez Autorke w tzw.
metryczke, co wlasnie jest duza wartoscia ksigzki, co decyduje o jasnosci przekazu. W owej me-
tryczce znajduja sie nastepujace informacje: imi¢ i nazwisko, data urodzenia, kto jest ofiarg, motyw,
narzedzie zbrodni, przyznanie si¢ badz nie do winy, wyrok, data konca kary.

Najstarsza z tych kobiet urodzita si¢ w 1953 r., a najmtodsza w 1986 r. W wickszos$ci nadal sg
to stosunkowo mtode kobiety. Ofiary ich czynoéw to: sgsiad, znajomy ciotki, zazdrosny kochanek,
maz, byly maz, przypadkowo napotkany w Lasku Bielanskim (w Warszawie) maturzysta, whasci-
cielka meliny, emerytka handlujaca ztota bizuteria, zaprzyjazniona starsza pani (pomagajaca spraw-
czyni finansowo), zwierzchniczka z pracy i jej maz, znajomy matki, zona kochanka, dwie starsze
panie, konkubent. Juz powyzsza lista ofiar moze nam przekazywac¢ pewne domyslne informacje o
tych czynach.

Motywy przedstawionych zabdjstw sa nastgpujace: rabunkowy (w 4 przypadkach; przy czym
zaznaczy¢ trzeba, ze w jednym z tych 4 przypadkéw motyw rabunkowy poshuzyt do zabicia dwoch
starszych pan); zemsta (w 5 przypadkach), zazdro$¢; poczucie krzywdy i urazy (w 2 przypadkach);
usunigcie $wiadka; mito$¢ (usunigcie przeszkody na drodze do szczgécia). Z powyzszego zestawie-
nia wynika, ze dominujace motywy — to rabunkowy i zemsta.

Lista ukazujaca narzgdzie zbrodni (czy zbior narzedzi w poszczegdlnym przypadku), mowi
nam zarazem o niebywalej tragicznosci danych czynow: strzykawka ze $rodkiem usypiajacym, ndz;
butelka, n6z, kawatek ptyty chodnikowej, obcas od szpilek; dwa noze; obuch siekiery, poduszka,
przewdd elektryczny; metalowa rurka (klucz nasadowy do ciagnika); n6z (w 2 przypadkach); stotek,
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gote rece; noz, kabel, thuczek do migsa; rewolwer lub pistolet; ciosy rekoma i nogami, dwa noze,
srubokret; pasek parciany; koszula nocna i poduszka; sweter.

Sposrdd czternastu przedstawionych kobiet, dziesigé przyznato si¢ do winy, a cztery nie przy-
znaty si¢. Gdy chodzi o wyrok, to jedna z nich zostata skazana na dozywocie, cztery — na 25 lat
pozbawienia wolnosci, dwie — na 8 lat, a pozostate na — od 11 do 15 lat. Tylko jedna z tych kobiet
jest juz na wolnosci. Gdy idzie o koniec kary, to w czterech przypadkach przypada on na lata: 2010—
2012, a w pozostatych jest dos¢ odlegly: 20162019, a nawet: 2022, 2024 czy 2030.

Zglebiajac tresci tej wyjatkowej ksiazki, mozna dokonywac analizy w kierunku okreslenia, czy
dane zabojstwo jest (chociazby nie w pelni) egosyntoniczne czy tez egodystoniczne. Zabdjstwo
egosyntoniczne jest zgodne z systemem warto$ci uznawanym przez sprawce, a egodystoniczne —
zostaje dokonane niejako na przekor postawie moralnej sprawcy. I jeszcze jedna uwaga — zabdjstwo
nalezy niewatpliwie rozpatrywa¢ w kategoriach agresji, jednakze w wielu przypadkach ta agresja,
czyli zachowanie, jest konsekwencja agresywnosci jako wzglednie statej cechy osobowosci.

Niniejsza ksigzke winno studiowaé si¢ w odniesieniu do psychologii zta. W polskiej psycholo-
gii termin psychologia zla jest w zasadzie nieobecny. Wybitnym przedstawicielem psychologii zta
jest Philip Zimbardo (emerytowany profesor psychologii Stanford University). Oto definicja prof.
Zimbardo (Efekt Lucyfera, PWN, Warszawa 2008, s. 27): ,,Zto polega na zamierzonym zachowaniu
si¢ w sposob, ktory rani, wykorzystuje, poniza, dehumanizuje lub niszczy niewinne jednostki — Iub
uzywaniu swojej wladzy i sity systemowej, by naktania¢ lub da¢ przyzwolenie innym do dziatania
w ten sposob w naszym imieniu”. W skrocie wg Zimbardo zfo, to ,,czyni¢ niedobrze, wiedzac co
dobre”. Recenzowana tutaj przeze mnie ksigzke mozna by poprzedzi¢ lekturg Zimbardowskiego
Efektu Lucyfera, w celu glgbszego zrozumienia mechanizméw zta.

Na koniec odniosg si¢ do kwestii terminologicznej. Autorka uzywa w tytule terminu — morder-
czynie, co nie jest do konca stuszne. Tytul ten zdaje si¢ mie¢ charakter prasowy, a jako taki ma za
zadanie przycigga¢ uwage czytelnika. W polskiej literaturze naukowej wystepuja okreslenia — za-
bojstwo, zabojcy, zabodjczynie, co jest zgodne z obowigzujacym kodeksem karnym. W literaturze
anglojezycznej czgéciej anizeli w polskiej spotykamy termin — morderstwo. Niektorzy badacze
polscy takze sktonni sg uzywaé tego pojecia, ale tylko do najokrutniejszych czynéw, np. bez zad-
nych nieScisto$ci uzywa si¢ okreslenia — seryjni mordercy. Dlatego tez mam watpliwosci, czy jeste-
$my uprawnieni do uzywania terminu morderczynie, w stosunku do wszystkich kobiet przedstawio-
nych w tej, wszakze, znakomitej ksigzce.

ks. dr Waldemar Wozniak
Katedra Psychologii Sagdowej i Penitencjarne;j
UKSW Warszawa

Paolo Merlo, Fondamenti e temi di bioetica, wyd. LAS, Roma 2009,
ss. 375.

Dzieto Paolo Merlego dotyczy podstaw bioetyki i wybranych jej zagadnien. Autorem jest wy-
ktadowca etyki teologicznej w Turynie i na Fakultecie Teologicznym Papieskiego Uniwersytetu
Salezjanskiego w Rzymie. Jako wyktadowca bioetyki wspotpracuje takze z Fakultetem Teologicz-
nym Potnocnych Wtoch, a takze Fakultetem Medycyny i Chirurgii Uniwersytetu w Turynie.

Recenzowana publikacja — to nie tylko zbior wyktadow i konferencji wygtoszonych przez Au-
tora do studentéw teologii i medycyny oraz zawodowo pracujacych w stuzbie zdrowia — stanowi
bowiem poglebione studium podejmowanych zagadnien. Ksigzka ma charakter kompendium pod-
stawowe]j wiedzy z zakresu bioetyki. Liczy 375 stron i sklada si¢ z trzynastu rozdziatéw poprzedzo-
nych dos¢ krotkim wstepem. Kazdy rozdziat konczy si¢ wykazem bibliograficznym. Brak jest jed-
nak zakonczenia calosci dzieta.
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W pierwszym rozdziale Autor przedstawia poczatki, rozwoj i tozsamos¢ bioetyki. Juz na wste-
pie tego rozdziatu wskazuje — pewnie ku zaskoczeniu niejednego badacza tej dziedziny wiedzy — ze
po raz pierwszy terminu ,,bioetyka” uzyt juz 1927 r. protestancki pastor Fritz Jahr. Jego artykut Bio-
Etics zostal opublikowany w czasopi$mie ,,Ethical Relationships of Humans to Animals and Plants”
(zob. H.M. Sass, Fritz Jahr’s 1927 Concept of Bioethics, ,,Kennedy Institute of Ethics Journal” vol.
17,4 (2007), 279-295). Wspomniany artykul F. Jahra dotyczyt wskazania wlasciwych relacji, jakie
powinny zachodzi¢ pomigdzy czlowiekiem a $wiatem zwierzat. P. Merlo w dalszej czgséci tego
rozdziatu przedstawia ,,prehistori¢” bioetyki, wskazujac, ze jej poczatkow nalezy szuka¢ w drugiej
potowie XX w. Przedstawia powody pojawienia si¢ tej dziedziny wiedzy. Oczywiste jest zatem
wskazanie na jej poczatki w Stanach Zjednoczonych Ameryki, a takze ukazanie roli, jaka odegrat
»ojciec” bioetyki: V.R. Potter. Przedstawione jest takze rozprzestrzenianie si¢ bioetyki na Starym
Kontynencie.

Drugi rozdziat ukazuje warto$¢ 1 znaczenie pryncypiow w bioetyce. Temat o niezwyklym cig-
zarze gatunkowym. Autor dokonuje analizy uzasadnien norm bioetycznych opartych na pryncy-
piach. Przywotuje zatem propozycje¢ autorstwa T.L. Beauchampa i J.F. Childressa. Krytyka tychze
pryncypiow wskazuje na ich niewystarczalnos$¢, zwlaszcza w kontekscie znacznej czesSci wspotcze-
snego spoteczenstwa o nastawieniu liberalno-utylitarystycznym.

Trzeci rozdzial poswigcony jest podstawom bioetyki. Autor rozpoczyna analiz¢ od nawigzania
do starozytnej filozofii greckiej, wskazujac, ze istnieje okreslony fundament wszelkich zasad etycz-
nych: arché, i ono stanowi podstaw¢ i uzasadnienie wszystkich innych norm. Stawia zatem pytanie,
czy na takie wlasnie arché mozna wskaza¢ takze w bioetyce? Imperatyw techniczny nie moze bo-
wiem stanowi¢ jedynego uzasadnienie dzialania czlowieka. Pojawia si¢ pytanie o relacje pomiedzy
technologia a etyka. Autor uzasadnia, dlaczego — szczegdlnie w technologii dotyczacej dziatan w
medycynie — nalezy uznaé prymat etyki nad technikg. Nie moglo — wedlug Autora ksigzki — zabrak-
na¢ refleksji w odniesieniu do prawa Hume’a. Rzeczywiscie na rozdrozu tego rodzaju refleksji,
dyskusji i konfliktow stoi to, co zawiera si¢ 0 w okresleniu tego prawa. Czy rzeczywiscie z logicz-
nego punktu widzenia mozna wyprowadza¢ wniosek typu: ,,powinien” z jakichkolwiek przestanek,
ktore nie zawieraja tresci ,,powinien”? P. Merlo wskazuje tutaj na doniosty wktad Bernarda Loner-
gana, kanadyjskiego jezuity, jako metodologicznie najwlasciwsza droge shuzaca wypracowaniu
zasad etycznych w odniesieniu do wartosci ludzkiego zycia, stosujac przy tym teologiczna metodg
poznania. Ukazuje takze réznice zachodzace migdzy bioetyka ,,laicka” a moralnoscia chrzescijan-
ska, wskazujac, ze uprawianie bioetyki przez chrzescijanina oznacza wlasciwe ,,poruszanie si¢”
miedzy wiedzg empiryczna, filozofia i teologia.

Czwarty rozdziat dotyczy rysu antropologicznego bioetyki. Zdaniem Autora uprawi¢ bioetyke
mozna jedynie w perspektywie wlasciwie rozumianej antropologii. Jedynie ona uniemozliwia doko-
nywania dyskryminacji, a jednocze$nie wskazuje na istotne roznice pomiedzy cztowiekiem a inny-
mi Zyjacymi na §wiecie gatunkami. Jednak jedynie cztowiek zdolny jest do ,,przekraczania” siebie
samego (s. 120). Ten wymiar transcendencji cztowieka m.in. wyrdznia go sposréd innych bytow
zywych. Ta wyjatkowo$¢ domaga si¢ uszanowania jego godnosci, ale jest takze wyzwaniem, aby i
on taki szacunek przejawial wobec innych istot zyjacych. Cztowiek jest istotg zywa, ale zawsze w
relacji do innych (s. 134), a takze do Boga (s. 137). Wszystko to sprawia i wskazuje na niepowta-
rzalng warto$¢ ludzkiego zycia, ktoéra w antropologii chrzescijanskiej jest mocno wyartykutowana.

Piaty rozdzial podejmuje zagadnienie statusu embrionu ludzkiego. Rozpoczyna si¢ od proste-
g0, a jednoczes$nie trudnego pytania: kiedy zaczyna si¢ zycie czlowieka? Przedstawiony zostat pro-
ces rozwoju biologicznego poczatkdéw tego zycia. Tenze status biologiczny embrionu ukazano w
perspektywie indywidualnosci genetycznej, totipotencjonalnosci blastomerow, a takze w tej per-
spektywie blizniakdw monozygotycznych, jednosci psychosomatycznej czlowieka, by wreszcie
przedstawic status ontologiczny ludzkiego embrionu. Tak jak Autor ma to w swoim ,,w zwyczaju”,
takze i w tym rozdziale prezentuje zastrzezenie kierowane odno$nie do uznania statusu osobowego
embrionu. Przytacza zatem argumenty za i przeciw tzw. ,,animacji opdznionej”, by we wiasciwy
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sposob szukaé¢ odpowiedzi na pytanie, odwotujac si¢ przy tym do mysli filozoficznej, jak i teolo-
gicznej zardwno czasOw minionych, jak i wspotczesnych.

Rozdziat szosty podejmuje tematyke dotyczaca sztucznego zaptodnienia. Oprocz przekazu da-
nych historycznych ukazane zostaty aspekty i dane techniczne ,klinicznej” procedury. Autor zapo-
znaje czytajacego, a aspektami medycznymi i psychologicznymi tego zagadnienia, aby zaja¢ takze
stanowisko pod katem etycznym uzasadniajac to takze dokumentami Magisterium Koéciota. Odpo-
wiada takze na pytanie, czy upragnione dziecko moze by¢ traktowane jako cel lub $rodek dziatania
zarébwno przysztych rodzicow dziecka, jak i podejmujacych si¢ przeprowadzania procedury sztucz-
nego zaptodnienia.

Nie moglo zabrakna¢ takze tematu klonowania. W prezentowanym dziele w zasadzie ograni-
cza si¢ ono do klonowania czlowieka. Problematyke t¢ Autor podejmuje w siddmym rozdziale.
Pomija w zasadzie techniczne aspekty procedury, a skupia si¢ na jej etycznych aspektach. Omawia
nieco szerzej tzw. klonowanie ,,terapeutyczne”.

Rozdzial 6smy dotyczy dokonywania aborcji. Oprocz wyjasnien terminologicznych znajdzie-
my ukazanie tego problemu w kontekscie spoteczno-kulturowym, a to w celu ukazania aborcji jako
dziatanie okrutnego i nieludzkiego. Z chrzescijanskiego punktu widzenia takie dziatanie zostato
przedstawia jako czyn, ktory wczesniej musiat si¢ juz dokonaé ,,w sercu” cztowieka (s. 269), tym
wigksze jest jego zto.

Dziewiaty rozdzial podejmuje problematyke inzynierii genetycznej. Jest to krotki, o$Smiostro-
nicowy tekst przedstawiajacy podstawowe dane na ten temat. Nie znajdziemy tutaj zadnych nowo-
$ci, ale jest on traktowany jako dopetienie istotnych probleméw podejmowanych w bioetyce.

Rozdziat dziesigty jest w zasadzie pewng nowoscia ,,bioetyki”. Dotyczy on bowiem bledow
popetianych w dziataniu medycznym. Oczywiscie temat taki jest omawiany i znany od strony
medyczno-prawnej wszystkim, ktorzy pragna podja¢ pracg w stuzbie zdrowia. Jednak Autor tej
ksiazki przedstawia go jako pewien istotny bioetyczny problem. Chce przez to wskaza¢ na jego
glebszy wymiar. Nie jest to bowiem tylko kwestia tego, na ile lekarz czy dany szpital potrafi obro-
ni¢ si¢ np. przed sadownie postawionymi zarzutami, ale jest to problem bardziej natury etycznej,
a nie prawnej. P. Merlo przedstawia réznego rodzaju btedy, jakie mogg pojawi¢ si¢ w procedurach
medycznych, konczac na aspekcie etycznym biedu lekarskiego.

Rozdziat jedenasty analizuje zagadnienie transseksualizmu. Autor wskazuje najpierw na kryte-
ria ludzkiej seksualno$ci, nastepnie prezentuje ten problem w aspekcie klinicznym. Jego tezg jest
twierdzenie, ze transseksualizm jest wynikiem zaburzen zwigzanych z rozumieniem i odczytywa-
niem wlasnej tozsamosci (s. 306). Oczywiste jest zajgcie stanowiska etycznego dokonywania tej
procedury. Autor np. z punktu widzenia chrze$cijanskiego uzasadnia, dlaczego osoby, ktore poddaty
si¢ transseksualizacji nie sg zdatne do zawarcia zwiagzku matzenskiego.

Rozdzial dwunasty podejmuje temat ,,godnej $mierci”. Rozwazana jest tutaj Smier¢ cztowieka
jako wydarzenie osobiste, a takze $mier¢ osob bliskich. Ta trudna ,,logika zycia” (s. 328) jest wpisa-
na w ludzka naturg. Tak jak ludzkie Zycie ma swoja wrodzona godnosé, tak tez $mier¢, ktéra jest
nieodtaczng czgscia tego zycia, musi by¢ widziana takze w perspektywie godnosci, godnosci umie-
rania. Smier¢ Jezusa na krzyzu — zdaniem Autora — staje si¢ paradygmatem ludzkiego umierania z
godnoscia (s. 334).

Ostatni, rozdzial trzynasty po§wigcony jest czynnej pomocy w samobojstwie. Przedstawiono za-
gadnienie uporczywej terapii i eutanazji. Rozdziat konczy si¢ poszukiwaniem odpowiedzi na pytanie
odnosnie do istnienia granic w dzialaniu medycznym w koncowym etapie ludzkiego zycia, w tym
takze szukanie odpowiedzi o etyczng postawe wobec 0sob znajdujacych si¢ w stanie wegetatywnym.

Recenzowana ksiagzka Paolo Merlego wpisuje si¢ w sposob nader pozytywny w wyjasnianiu
bioetycznych zagadnien. Wzrost zainteresowania tematyka bioetyczna jest oczywisty. Dlatego nie
dziwi fakt pojawiajacych si¢ co pewien czas nowych opracowan, cho¢ wydawac by si¢ mogto, ze
dotycza one tej samej przeciez tematyki. Mimo, ze tematyka ksigzki jest w pewnym stopniu trakto-
wana wybiorczo, nie pomniejsza to wartosci jako calosci opracowania. Walor metodologiczny i
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dydaktyczny tego dziela zacheca, aby poleci¢ ja nie tylko studentom teologii czy medycyny, ale
takze wszystkim, dla ktorych zycie czlowieka jest zagadnieniem kluczowym i waznym, dlatego
wcigz domaga si¢ jej zglebiania, tak aby mozna byto odkryé prawdziwa jej warto$¢ i godnosé, a
takze wskazac na konieczno$¢ ochrony i szacunku jaki mu przystuguje.

Autor umiejgtnie wkracza w toczaca si¢ wspolczesnie polemike wielu tematow. Daje si¢ za-
uwazyc¢ to, co jest istotne w interdyscyplinarnosci bioetyki, a mianowicie umiejetnos¢ wykorzysta-
nia wiedzy teologicznej, ktora w zywej dyskusji ze wspotczesng wiedza biomedyczna staje si¢
plaszczyzng jeszcze glebszego spojrzenia na problemy dla tych, ktorzy na co dzien stykajg si¢ z
cztowiekiem jako pacjentem i jego problemami. Poklosie takiego dialogu, ktory byt prowadzony
przez Autora tej ksiazki w czasie zaje¢ 1 wyktadow uniwersyteckich, uwidacznia si¢ takze w lektu-
rze tej publikacji. Czytelnik staje si¢ nie tylko biernym obserwatorem toczacej si¢ dyskusji, ale
forma prezentowanego dzieta zmusza czytajacego, aby i on w aktywny sposob wiaczyl si¢ w nurt
toczacej si¢ dyskusji. Nie jest latwe polaczy¢ wiedze o ludzkim zyciu z jej etycznymi aspektami.
Prezentowane tutaj opracowanie w sposob metodologiczny i zrozumialy stara si¢ nie tylko wskazac
na takie powigzania, ale to, co jest najistotniejsze: przedstawi¢ racje uzasadniajace takie relacje, i co
z nich wynika.

Treéci zawarte w omawianej ksigzce daja wyobrazenie o ztozono$ci zagadnien bioetycznych.
Autor ukazuje rézne punkty ujmowania jakiego$ problemu, ale jako wytrawny pedagog stara si¢ tak
prowadzi¢ czytelnika, aby on sam byt recenzentem réznorakich ocen etycznych opinii. Przywoty-
wane opinie filozofow, teologéw czy nauka Magisterium Ko$ciota ma jedynie dopomdc w podjeciu
wiasciwiej oceny dziatania cztowieka.

Chociaz w prezentacji ksigzki czytamy, ze nie pretenduje ona do tego, aby sta¢ si¢ podrgczni-
kiem bioetyki (s. 5), ale jest jedynie propozycja przyblizenia wybranych tematéw z tej dziedziny,
jednakze analiza tego opracowania wskazuje, ze z pewno$cig moze ona stanowi¢ znakomitg pomoc
wlasnie w akademickim $rodowisku.

ks. dr Jan Wolski

SPRAWOZDANIE
Z 11 OGOLNOPOLSKIEJ KONFERENCJI MEDIALNEJ
GRANICE KOMPROMISU

24 pazdziernika 2009 r. w auli Wyzszego Lodzkiego Seminarium Duchownego w Lodzi odby-
fa sig¢ III Ogolnopolska konferencja medialna na temat Dziennikarz — migdzy prawdq a klamstwem.
Granice kompromisu. Organizatorem konferencji byt Odziat L.odzki Katolickiego Stowarzyszenia
Dziennikarzy Katolickich (www.katolickie.media.pl), natomiast patronat nad zorganizowaniem i
przebiegiem konferencji objeli: JE. abp Wiadystaw Ziotek, metropolita tédzka, Jolanta Chetminska
wojewoda t6dzki, Jerzy Kropiwnicki, prezydent miasta Lodzi i Wtodzimierz Fisiak marszatek wo-
jewoddztwa todzkiego.

Konferencja rozpoczela si¢ msza $w. sprawowana w kaplicy Wyzszego Seminarium Duchow-
nego. Nastepna czgs¢ miata miejsce w auli tegoz Seminarium i sktadata si¢ z trzech nastgpujacych
czesci: stowa powitania i wprowadzenia, wystapienia zaproszonych gosci przed i po obiedzie oraz
dyskusji podsumowujacej i stowa zakonczenia.

Stowa powitania wypowiedziat red. Zygmunt Chabowski, przewodniczacy OL KSD. Podkre-
$lit doniostos¢ zagadnienia prawdy w mediach oraz powszechno$¢ podejmowanego kompromisu
przez odbiorcow tresci medialnych, zacytowatl migdzy innymi wypowiedz papieza Benedykta X VI,
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ktory uwrazliwia nas, aby dialog medialny roznych kultur, tak usprawniony w ostatnich latach, byt
rzeczywiscie zakorzeniony w prawdzie, dobru i pieknie. Dzisiejszy odbiorca, mowi dalej Papiez, nie
moze by¢ jedynie pasywnym i bezkrytycznym konsumentem, ktory zbyt tatwo gubi te trzy podsta-
wowe wartosci. W ramach powitania zabrat glos rowniez abp Wiadystaw Zidtek, ktory, dostrzega-
jac powszechno$¢ kompromisu w réznych dziedzinach zycia ludzkiego, podkreslit, ze kompromis w
zyciu dziennikarza jest czym$ ogromnie trudnym i odpowiedzialnym, powinien by¢ okreslany jako
cnota zwigzana z koniecznoscig dokonywania wielu waznych dla nas wszystkich wyborow. Odczy-
tane zostaly roOwniez stowa pozdrowienia i uznania prezesa Stowarzyszenia Dziennikarzy na pozio-
mie ogodlnopolskim ks. Bolestawa Karcza, skierowane dla wszystkich zaangazowanych w przebieg
tej konferencji. Na zakonczenie tej czgsci w imieniu Prezydenta Lodzi zabrat gltos wiceprezydent
Wrtodzimierz Tomaszewski.

W czgsci przedpotudniowej wyglaszanych referatow jako pierwszy zabral glos redaktor
Krzysztof Nagrodzki, sekretarz OL KSD, a takze jeden z gtownych organizatoréw konferencji. W
swoim wystgpieniu przypomnial, ze rzeczywiscie istnieja obiektywne granice kompromisu w zyciu
dziennikarza. Granice te sa wyznaczane przez Prawde, odkrywana w ramach klasycznej pojetej
filozofii jako umitlowania madrosci odkrywanej w realnym $wiecie. Niestety, jak dostrzegl prele-
gent, Prawda ta czgsto jest dzisiaj relatywizowana i zastgpowana subiektywnie kreowanymi twora-
mi, nigdy do konca niezdefiniowanymi, jak np. pojgcia postgpu czy prawa cztowieka. Poza tym
cztowiek dzisiejszy nie do konca jest swiadomy, ze za wszystko musi lub kiedy$ bedzie musiat
zaptacié, czy to za prawdg, czy to za ktamstwo, ktére mniej czy bardziej Swiadomie akceptuje. Od-
rzucajac zbyt tatwo trud poszukiwania prawdy o sobie samym, zaakceptowat cale spektrum warto-
Sci, ktore redukujg jego duchowos$¢ i czlowieczenstwo: hedonizm, relatywizm, zmystowos¢, wyuz-
dana seksualno$¢ itd. Krzysztof Nagrodzki dostrzegl rowniez tendencje do przedefiniowywania
takich waznych spolecznie poj¢é, jak: tolerancja czy kompromis tak, aby byty one korzystne tylko
dla danej dominujacej grupy spotecznej. Na przyktad odnalez¢ mozna w stownikach, ze kompromis
to ,,odstgpstwo od zasad dla praktycznych korzysci”. W dzisiejszych spoteczenstwach, niby poste-
powych, dostrzega on i wylicza wiele anomalii irracjonalnych, czy wrgez nieludzkich ktére tamia
podstawy demokracji i mozliwo$¢ obiektywnego i sprawiedliwego dialogowania. Nasz prelegent,
konkluduje wigc, z nutkg rozpaczy, ze w wielu przypadkach kompromis jest ogromnie trudny, a
nawet niemozliwy. Stopien kontrastu przeciwstawnych dazen réznych ludzi osigga swoje maksy-
malne rozmiary. Poza tym kompromis jest wielokrotnie realizowany tak, ze lamie podstawowe
prawo do wolnos$ci lub zmienia wlasciwg perspektywe ,,ludzkich wzlotéw na perspektywe ludzkich
petzan”.

Drugi prelegent, ks. dr Aleksander Posacki SJ, ktory specjalizuje si¢ w badaniu ideologii,
$wiatopogladow, spirytyzmu, ruchow religijnych, sekt czy uwiklan duchowych wspodtczesnego
czlowieka, wyglosit referat: Granice kompromisu w chrzescijanskiej wierze. Idolatria, bluznierstwo,
profanacja. Granicg kompromisu w mediach dla osoby wierzacej, a doktadnie dla chrzescijanina,
jest grzech, ktory nalezy rozpatrywaé zaréwno z perspektywy ludzkiej naturalnej, jak i z perspekty-
wy Objawienia. Aby go dobrze zrozumie¢, nalezy wedlug autora referatu, przedstawi¢ go w trzech
perspektywach: Chrystologicznej, eklezjologicznej i perspektywie zwigzanej z Bogiem, pomijajac
osobe Chrystusa. Dla katolika jako osoby wierzacej nie jest wlasciwe opowiadanie si¢ tylko za
jedna lub dwoma z tych trzech perspektyw. Sa one komplementarne i jedna druga warunkuje. Gdy
chodzi o grzechy szczegblnie negatywne w skutkach, Autor wymienia trzy: idolatri¢, bluznierstwo
oraz profanacj¢. Grzech idolatrii, czyli batwochwalstwa, zwiazany z pierwszym przykazaniem De-
kalogu, jest najgorszym, a jednoczesnie granicznym dla osoby wierzacej. Jest on brama dla naj-
wigkszej liczby innych grzechow. Grzech bluznierstwa, ktory jest zwiazany z drugim przykazaniem
Bozym, polega na $wiadomym obrazaniu Boga, jak i wszystkiego, co z Nim zwigzane, a wigc Matki
Bozej, Kosciota czy §wigtych. Jest on rowniez bardzo powaznym w skutkach wykroczeniem, grze-
chem cigzkim, ktoéry umiejscowia si¢ nie tylko na plaszczyznie subiektywnej psychiki grzesznika,
ale takze w plaszczyznie ontologicznej, poza nim samym. Cztowiek dzisiejszy zatracit $wiadomos¢
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skutku grzechu, nie odczuwa, ze grzeszac, odchodzi od Boga. Czgsto mowi si¢ dzisiaj, kontynuowat
ks. Posacki, o ludobdjstwie, o prawach cztowieka, a prawie nigdy o bogobdjstwie popetnianym
poprzez grzech. Cztowiek wspoélczesny tak organizuje §wiat, prawo i sfere wartosci, jak gdyby Boga
nie bylo. Ostatnim omawianym grzechem jest profanacja sacrum, ktora jest czgsciowo zwigzana z
trzecim przykazaniem i w ktorej nastgpuje odrzucenie, manipulacja czy awersja wobec tego, co
$wiete w oczach Bozych czy Kosciota.

Trzecim prelegentem byt ks. prof. dr hab. Waldemar Chrostowski, wybitny polski biblista, kie-
rownik katedry Egzegezy Starego Testamentu na UKSW w Warszawie oraz Zaktadu Dialogu Kato-
licko-Judaistycznego na tejze Uczelni, redaktor naczelny kwartalnika ,,Collectanea Theologica”
i petnigcy wiele innych odpowiedzialnych funkcji naukowych, autor wielu publikacji. Jego wyktad
nosit tytut: Dialog religijny a postulat kompromisu. Na poczatku ukazat nam kilka aspektow dialogu
religijnego, w ktorym moze pojawia¢ si¢ lub pojawia si¢ kompromis. Wymienit trzy podstawowe
jego cele: konieczno$¢ poznania si¢ wzajemnego osob dialogujacych oparty na empatii, koniecznosé
poszanowania wzajemnego oraz perspektywa wspolpracy, jesli w ogole jest ona mozliwa, niezbedna
i przynoszaca konkretne owoce.

Gdy chodzi o taczenie dialogu religijnego z kompromisem, stwierdzit jednoznacznie, Ze jest to
nierealne z wielu wzgledow. Po pierwsze, korzystajac z ogdlnodostgpnych definicji kompromisu
jako np. a) ugoda osiggana dzigki wzajemnemu ustepstwu lub b) odstepstwo od wyznawanych za-
sad, aby uzyska¢ oczekiwang korzys¢, tatwo mozna zauwazy¢, ze prawdy wiary jako niepochodzace
od czlowieka, nie mogg by¢ przedmiotem ustgpstw czy kalkulacji. Prawda i Dobro, z ktérymi si¢
Bog utozsamia, nie moga by¢ przez cztowieka naginane czy ulepszane. Jezeli mimo wszystko do-
chodzi do kompromisu w tej ptaszczyznie u chrzescijan, to dowodzi to o istnieniu chorobliwej for-
my chrzescijanstwa, ktore nie jest przekonane o shuszno$ci swoich prawd wiary. Dialogowanie
oparte na kompromisie nie moze i nie jest w stanie zastgpowaé wyznawanej prawdy wiary, ktora nie
znosi kompromisu, a nieraz nawet domaga si¢ nieustgpliwego $wiadectwa az po meczenstwo. Jako
przyktad nieskutecznych prob dialogu religijnego opartego na kompromisie podaje Ksiadz Profesor
histori¢ dialogu katolicko-zydowskiego w Polsce w czasie ostatnich trzydziestu lat. Pojawiaty sig¢ i
pojawiaja w tych probach takie oto patologiczne postawy: upolitycznianie dialogu, pewna domina-
cja czy poczucie wyzszosci ze strony Zydow, (jako przyktad zostat podany konflikt pomiedzy kato-
likami a zydami zwigzany z obecnoscig Karmelu w O§wigcimiu oraz stojacym tam krzyzem), dialog
jako dialogomania, banalizacja dialogu, instrumentalizacja dialogu, nierzetelno§¢ medialna w prze-
kazywaniu prawdy. Rzetelny dialog religijny mowit Autor, zawsze musi by¢ ukierunkowany na-
prawde, a nie na pacyfizm.

Redaktor Bronistaw Wildstein, publicysta, dziennikarz, pisarz, byty prezes TVP, obecnie autor
programu publicystycznego w TVP, przedstawit wyktad Miedzy prawdq a odpowiedzialnosciq, czyli
dziennikarz na kulturowej wojnie. W swoim wystapieniu poszedt on jeszcze dalej w diagnozie
obecnej sytuacji medialnej niz jego Przedmdéwca. Sytuacje obecng w polskich mediach okreslit
wprost stowem wojna. Na rézne sposoby starat si¢ pokazaé¢ trudna sytuacje dzisiejszego dziennika-
rza, ktory czesto jest zbyt staby, by oprze¢ si¢ wplywom bardzo silnej fali subkultury, a nawet
kontrkultury opartej na fundamentach pewnej formy gnozy. Niegdys byta ona zjawiskiem skrajnym,
dotyczacym matej grupy ludzi, podczas gdy dzisiaj rozrosta si¢ ona do rozmiaréw opcji dominuja-
cej. Fala tej kontrkultury na rézne sposoby chce zaznaczy¢, ze jest dzisiaj najlepsza, jedynie obo-
wigzujaca 1 roszczaca sobie prawo do wykorzeniania tego co nie jest z nig zgodne. Czgsto wigc
dzisiejszy dziennikarz jest na ustugach tej ,,nowej rzeczywistosci”, coraz bardziej swiadomy, ze to
jemu powierzono misj¢ o§wiecania, ksztalcenia zacofanej ,,masy spotecznej”. Metody stosowane w
realizacji tych zadan sa czgsto nienaukowe i malo racjonalne, oparte na subiektywnej tajemniczej
selekcji podawanych informacji, faktow, oraz bardzo skrajnej formie indukcji realizowanej w ra-
mach licznych sondazy. Poza tym stosuje si¢ pisanie nieobiektywnych czy zwigzanych z interesem
danej grupy komentarzy, kreowanie skrzydet sporu politycznego, lansowanie ocen jedynie stusz-
nych, ,,pomaganie” na roézne sposoby odbiorcy, aby on tak zrozumial dang tre$¢, jak tego chce
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dziennikarz, tonowanie afer gospodarczych, krytykowanie tych, ktorzy szukaja winnych, krytyko-
wanie postaw narodowosciowych czy tzw. ultraprawicowych, wytwarzanie fali przekonania, ze
zajmowanie innej postawy byloby czyms$ $miesznym, niemodnym, bez wyjasnienia uprzednio racji
takich decyzji.

Kolejnym prelegentem byt redaktor Jan Maria Jackowski, historyk, dziennikarz, poset na Sejm
RP, wspoltworca kilku programéw telewizyjnych na temat rodziny, w latach 2005-2007 sedzia
Trybunatu Stanu. Swoje wystapienie rozpoczat od stwierdzenia, ze dzisiejsze spoteczenstwo jest
zbyt pasywne i bierne. To z kolei sprawia, ze do wladzy dochodza ludzie zadni przygdd i kariery, a
nie prawdziwi mezowie stanu. Konsekwencja tego jest budowanie teorii, ktora zastonitaby patolo-
giczny stan polityki, czyli gloszenie relatywizmu, tzw. poprawnosci politycznej, wypaczonej tole-
rancji jako przymykania oka na ewidentne zlo czy lansowanie sukcesu za wszelka ceng. W takiej
perspektywie gubi si¢ podstawowe zasady organizowania spoleczenstwa, jak poszanowanie i pro-
mowanie rodziny (tutaj nawigzanie do Powszechnej Deklaracji Praw cztowieka z 10 grudnia 1948 .
ktéra promuje czlowieka jako osobg), oraz fakt, ze po dzi$ dzien nie istnieje analogiczna deklaracja,
ktéra gwarantowala by prawo do istnienia danego narodu i jego suwerennosci. Autor zauwazyl, ze
istnieje obecnie na naszym kontynencie konfrontacja $wiatopogladowa. Lansuje ona swoisty kult
panstwa, ktore rosci sobie pewna ekscesywng nietykalno§¢ wobec prawa oraz monopol na wiadze
wobec obywateli, a takze w sprawie ustalania granic zycia. Postawa ta jest oparta na teorii zwanej
biopolitykq, ktorej autorem jest Michael Foucault, francuski filozof, mysliciel XX w. Biopolityka to
teoria panstwa i szczegdlna postawa wspotczesnych wiladcoéw, ktora, oddalajac si¢ od wartosci
chrze$cijanskich, jest oparta na takich naukach, jak: statystyka spoteczna, ekonomika, medycyna,
informatyka, czy filozofia analityczna. W ramach tej teorii wszystko jest mierzalne w aspekcie
wydajnosci i ekonomii na niekorzys¢ wartosci duchowych czy religijnych cztowieka; cztowieka
coraz bardziej dumnego, ktory $mie twierdzié, ze sam, bez Boga, jest w stanie odnalez¢ czy zbudo-
wacé pelni¢ szczescia. Dodatkowymi znakami rozpoznawczymi tej opcji jest legalizacja aborcji,
eutanazji, mozliwosci klonowania, a nawet gloszenie, ze niektorzy ludzie istnieja ponad prawem.

Ostatnim prelegentem cze$ci przedpotudniowej konferencji byt prof. dr hab. Piotr Jaroszynski,
filozof, autor wielu ksiazek z zakresu filozofii i kultury, kierownik Katedry Filozofii Kultury KUL,
wyktadowca Wyzszej Szkoty Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu, prezes fundacji Lubelska
Szkota Filozofii Chrzescijanskiej, cztonek wielu towarzystw filozoficznych. Wygtosit wyktad nt.
Cywilizacje i granice kompromisu. W swoim wystgpieniu zwrécit uwage na fakt, ze kompromis jest
dzisiaj stosowany w sposob zbyt szeroki takze w dziedzinach, gdzie nie powinien mie¢ miejsca.
Jego geneza sa spory handlowe w starozytnosci i tam rzeczywiscie mogt spelniaé swoja role w
rozwigzywaniu sporéow. Natomiast juz w starozytnosci zauwazono, ze kompromis nie dziata na polu
nauki czy matematyki. Kompromis to, jak glosit Arystoteles, odnajdywanie ztotego srodka w spo-
sob rozumny, ale tam gdzie jest to mozliwe. Natomiast kompromis nie moze by¢ stosowany ani w
moralnos$ci, ani w religii. Dziedziny te sa oparte na prawdach, ktdre nie moga by¢ przedmiotem
ugodowej metody dochodzenia do obopdlnego zadowolenia dwoch stron. Takze w dzisiejszym
handlu, jak zilustrowal prelegent, miejsce dochodzi do kompromisow, ktére sa ukrytg forma wpro-
wadzania dominacji nad innymi, czgsto w sposob niesprawiedliwy i nieracjonalny.

W popotudniowej czesSci wystapien jako pierwszy zabrat glos ks. inf. Ireneusz Skubis, wielo-
letni redaktor ,,Niedzieli” (wznowila ona swoja dziatalno§¢ w 1981r.), byly wiceprzewodniczacy
Komisji Episkopatu ds. Kultury, laureat wielu nagrod, aktywny na wielu polach mediow katolickich
w Polsce. W ramach wystapienia nt. Oblicza wolnosci stowa. Doswiadczenia Redaktora ,, Niedzieli”
z cenzurg, przyblizyt on realia okresu komunistycznego w Polsce dotyczace stosowanej cenzury w
publikacjach katolickich. Przypomnial, Ze instytucja odpowiedzialng za cenzur¢ w tym okresie byt
Glowny Osrodek Kontroli Prasy i Widowisk i tam definiowane byly rézne zasady kontroli publika-
cji katolickich. Glownym celem cenzury byto utrudnianie ich publikacji oraz zniechgcanie autoréw
do dalszych poszukiwan. Szczegdlnie cenna publikacjg na temat cenzury w tym trudnym okresie
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byla reklamowana przez ks. Skubisia ksigzka T. Strzyzewskiego Czarna ksigga cenzury PRL-u,
wyd. Aneks, Londyn 1977.

Nastepny osoba, ktora zabrata glos, byt prof. dr hab. Tadeusz Gerstenkorn, matematyk, byty
profesor Uniwersytetu L.odzkiego, wyktadowca w Wyzszej Szkole Kultury Spotecznej i Medialnej
w Toruniu, cztonek wielu towarzystw naukowych. W swoim wystapieniu Jak to jest z granicami
kompromisu, przedstawit kilka przypadkow, gdy stosowany kompromis przynosi ewidentnie wiele
zta. Na przyklad niewlasciwe kompromisowe redefiniowanie zbrodni katynskiej, przesadne upoka-
rzanie Polakow pod pretekstem ich antysemityzmu czy tagodzenie kary zwigzanej z dokonaniem
aborcji. Migdzy innymi cytuje ks. prof. Czestawa Bartnika, ktory przypomina, ze dany kraj nie
moze akceptowac¢ zbyt daleko idacego kompromisu, ktorego cena bylaby utrata tozsamosci tegoz
narodu. Tego typu skrajnos¢ jest coraz czgsciej ozywiana i rozgtaszana w ramach tzw. poprawnosci
politycznej, a oparta na tzw. grupach perswazji, roszczacych sobie prawo do monopolu na wszelkie
decyzje i wybory.

Redaktor Janusz Janyst, recenzent muzyczny, wyktadowca w Akademii Muzycznej w Lodzi,
publicysta i pedagog wygtosit referat zatytutowany Sztuka wolna i swawolna. Jego analiza wspot-
czesnych zasad obowigzujacych w sztuce moze napawa¢ wielkim pesymizmem. Na réznych przy-
ktadach ukazat on, iz wspotczesni tworcy, porzuciwszy podstawy metafizyczne catoSciowego ujgcia
wszech$wiata i jego przyczyn, zupetnie zagubili si¢. Wprowadzajac w swoj artystyczny Swiat takie
postawy, jak absolutyzacja wolnosci, komercjalizacja sztuki, ludyczno$¢ na niekorzy$¢ tradycji,
estetyzacje przemocy i okrucienstwa, réznorodne formy hedonizmu i nihilizmu jako tego konse-
kwencje, doszli do maksymalnych granic absurdu. W takiej perspektywie wszystko moze by¢ bar-
dzo pigkne lub przeciwnie. Zalezy od nastawienia artysty, ktoremu odbiorca powinien si¢ wiernie
podporzadkowac. Pigkno wigc jako cel dziatania zakorzenione w dobru i prawdzie znikn¢to na
dobre z horyzontu dazen tworcy, ktory obecnie upodobal sobie sztuke upodlona i zwyrodniata.

Doktor inz. Antoni Zigba, wyktadowca na Politechnice Krakowskiej, wspottworca wielu cza-
sopism katolickich, obronca zycia ludzkiego na wielu frontach, cztonek Krucjaty Modlitwy w
Obronie Poczgtych Dzieci, w swoim wystapieniu podkreslit bardzo mocno zbyt wielka bierno$é
obecnego spoleczenstwa na roznorakie fale zla, a takze przerazajacy brak srodkoéw reagowania u
katolikow wobec tegoz zta. Jako przyktad podat fakt, Ze przez osiem lat istniato w Polsce prawo
legalizujace dziatalnos$¢ na rzecz pornografii dziecigcej i zadne media publiczne, poza katolickimi
dziatajacymi w zbyt matej skali, wcale na to nie reagowaty. Poza tym, zauwazyl, ze w dobie coraz
wigkszej prywatyzacji medidow dochodzi do sytuacji, ze to wlasciciel danego medium, a nie specja-
lista z danej dziedziny, decyduje o formie reakcji na dany problem czy promowanej zwigzanej z
interesem danej grupy opcji. Stad tez czasami nawet ptatne reklamy, np. zwiazane z checig obrony
zycia poczetego, byly bez uzasadnienia odrzucane przez nieprzychylne media. Prelegent przypo-
mniat takze, ze Polacy zbyt tatwo zapominaja, iz pierwszg legalizacj¢ aborcji wprowadzit Lenin w
1920 r., a nastepnie wtadze komunistyczne przejety pieczg nad jej upowszechnianiem.

Redaktor Piotr Patka, tworca portalu internetowego Fronda, pisma ,,Nauki Polityczne”, byly
redaktor Polskiego Radia i ,,Rzeczpospolitej”, wypowiedzial wiele cennych zdan na temat roli
Internetu w rozprzestrzenianiu prawdy i jej weryfikowania. Demaskujac wiele wad réznych dzien-
nikarzy, ich shuzalczo$é, sprzedajnosé, nieuczciwosé, pokazal potrzebe wigkszego dystansu odbior-
cy do odbioru danej informacji, komentarza czy opinii.

Natomiast redaktor Zdzistaw Szczepaniak, dziennikarz, pisarz, poeta, wieloletni redaktor dzia-
hu kultury w ,,Dzienniku £6dzkim”, wspominajac swa dlugoletnig prace dziennikarska, z zalem
stwierdzit, ze zmiany polityczne, jakie dokonaly si¢ w Polsce po obaleniu komunizmu, nie objety
swym zasiggiem mass mediow. Ciagle w nich mozna dostrzec stare metody manipulacji, dominacji
czy $lady antykoscielnych, czy wrecz ateistycznych mysli i dgzen.

Ostatnim prelegentem konferencji byl redaktor Marin Miszalski, prawnik, reporter, dzienni-
karz, autor wielu powiesci, tlumacz, autor wielu artykutow w ,,Niedzieli”. Swoje wystapienie zaty-
tutowal: Kompromis miedzypokoleniowy a suwerennos¢ panstwa. W udokumentowanej wypowiedzi
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wykazal stabe strony naszego polskiego prawa w tym, co dotyczy naszej Konstytucji w aspekcie
suwerenno$ci naszego Panstwa. Jako przyklad wspomnial, Ze ostatnia forma naszej Konstytucji,
ktora, aby byta legalna, powinna by¢ zatwierdzona w wyniku referendum przy minimalnej frekwen-
cji 50%. Niestety nie osiagnigto tego minimalnego progu frekwencji w referendum, a Konstytucja
zostala glosem prawnikéw uznana za obowigzujaca, tamiac w ten sposob ustawe w tej kwestii z
1995 r. Autor wyrazil rowniez kilka krytycznych stow dotyczacych traktatu lizbonskiego, jego bar-
dzo zagmatwanag i niedostgpng forme oraz budzaca wiele watpliwosci i pytan sprawe relacji po-
szczegllnych panstw Unii Europejskiej wobec zasad wprowadzanych przez 6w traktat.

Po wygloszeniu referatow miata miejsce krotka dyskusja miedzy prelegentami i stuchaczami.
Na zakonczenie stowa podzigkowania wypowiedzial red. Krzysztof Nagrodzki oraz biskup Adam
Lepa, ktory docenit wielki trud oraz owoce tej konferencji. Zaznaczyl, ze wielu uczestnikow mowi-
o o kompromisie z wielkim zaangazowaniem i bez kompromisu, a prawdziwa moca do skuteczne-
go dziatania i dokonywania wlasciwych kompromisow w zyciu spotecznym jest sam Chrystus,
zdolny uciszy¢ kazda burzg. Serdecznie dzigkujac wszystkim organizatorom i uczestnikom, wyrazit
wielka nadzieje, ze obecna konferencja nie bgdzie ostatnia, ze uda si¢ nam spotka¢ za rok, by po-
chyli¢ si¢ nad innym zagadnieniem z dziedziny mediéw, jakim jest manipulacja w mediach. Konfe-
rencja zakonczyla si¢ udzieleniem Blogostawienstwa na dalsza prace.

ks. dr Roman Piwowarczyk
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rektora Wyzszego Seminarium Duchownego w Lodzi
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na rozpoczecie roku akademickiego 2009/10
10 pazdziernika 2009 r.

Wasze Ekscelencje,

Wasze Magnificencje,
Dostojni Goscie,

Wszyscy Szanowni Panstwo,
Droga Mlodziezy Akademicka,
Kochani Alumni!

Przed prawie 25. laty uczestniczylem w jednym z Tygodni Filozoficznych
organizowanych na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Jego hastem byto py-
tanie: ,,Jakiej filozofii potrzeba wspotczesnemu $wiatu?”. Jednym z prelegentow,
a jego wystapienie utkwilo mi w pamieci, byl znany dominikanin ojciec Mieczy-
staw Albert Krapiec, jedna z najwickszych postaci polskiej sceny filozoficznej.
Odpowiedz, jaka dal na postawione wyzej pytanie, brzmiala dla wszystkich za-
skakujgco. Mozna by ja streSci¢ nastepujaco: ,,Prosze Panstwa! Chce powiedzie¢
z catym naciskiem, ze dzisiejszemu $wiatu nie potrzeba zadnej filozofii! Filozofia
bowiem nie rodzi si¢ z zapotrzebowania, jakie zglasza $wiat, i dlatego nie moze
pozostawac na jego ustugach. Filozofia rodzi si¢ z potrzeby cztowieka, aby po-
zna¢ prawdg, i tylko poznanie prawdy jest usprawiedliwieniem istnienia filozofii i
jej rozwoju. W zadnym razie nie to, ze jest do czego$ potrzebna”. Mozemy, idac
dalej tropem mysli ojca Krapca, powiedzie¢, ze w przypadku wykorzystania filo-
zofii przez §wiat do swoich celow przestaje by¢ ona tworczym zaczynem poszu-
kiwan cztowieka w sferze poznawania $wiata i ksztaltowania zachowan wedle
kryteriow wyznaczonych przez prawdg, a wchodzac w kajdany potrzeb staje si¢
jedynie ideologia, czy wrecz totalitaryzmem.
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19 czerwea 2009 r. Ojciec Swiety Benedykt XVI w zwiazku ze 150. rocznica
narodzin dla nieba §wietego Jana Marii Vianneya oglosit w Watykanie oficjalnie
Rok Kaptanski. W naturalny sposéb, kiedy rozpoczynamy nowy rok akademicki,
rodzi sie w nas pytanie: ,,Jakiego kaptanstwa i jakiego kaptana potrzeba wspot-
czesnemu $wiatu?”.

Szanowni Panstwo! Proszg¢ nie oczekiwa¢ ode mnie odpowiedzi, ze zadnego!
Bylaby taka, gdyby miato by¢ ono instrumentalnie wykorzystywane przez kogos,
czy grupe ludzi, do jakich$ wlasnych celow. Tymczasem, podobnie jak filozofia,
musi by¢ ono najpierw ukierunkowane na Najwyzsza Prawde, aby mogto zaspo-
koi¢ najgtebsze potrzeby ludzkie, ze wzgledu na ktére zostalo ustanowione.
W czasie Mszy Krzyzma w Wielki Czwartek tego roku Benedykt XVI przypo-
mnial, ze kaplanstwo nie jest niczym innym, jak nowym sposobem zjednoczenia
sig z Chrystusem. On za$, jak wiemy, sam z natury jest Prawda, co wprost wyraza
w stowach: ,,Ja jestem droga i prawda, i zyciem” (J 14, 6). Swiat, ktory nie po-
trzebuje kaptanstwa, nie potrzebuje rowniez filozofii ani prawdy. W konsekwen-
cji popada w chaos. Czy musimy si¢ przekonywac o tym ciagle ex post?

Istnigje jednak drugi, nie mniej wazny aspekt tego zagadnienia. Ot6z kaptan-
stwo realizuje si¢ w kaptanach. Istotne wigc pozostaje dla nas pytanie, jaki powi-
nien by¢, czy tez stawac si¢, mtody cztowiek wstepujacy w mury tej uczelni, ktdrej
zadaniem jest przygotowywanie kaptanéw. Bez watpienia taki, jakiego si¢ ceni, to
znaczy autentyczny, prawdziwy, wiedzacy, kim jest jako kaptan, a zatem peten
rado$ci i pokoju. Wszystko to moze zawdzigczaé tylko jednemu: ukierunkowaniu
na Chrystusa. W homilii wygloszonej w czasie wspomnianej mszy wielkoczwart-
kowej papiez strescit to w stowach: Domino lesu arctius coniungi et conformari,
vobismetipsis abrenuntiantes, co wszyscy alumni winni przyjac¢ za wlasny program:
Scislej zjednoczyé sie z Panem Jezusem i upodobnié sie do Niego, wyrzekajgc sie
samych siebie, poniewaz, jak mowi dalej papiez, zjednoczenie z Chrystusem pociq-
ga za sobg wyrzeczenie. Ono tez jest miarg mitosci i wolnosci kaptana.

Odrzucenie tej perspektywy i pojscie w kierunku, nazwijmy to, utylitarnym,
to znaczy proby wykorzystywania kaptanstwa do jakich$ innych celow niz wy-
znaczone przez Ewangeli¢ i realizowanych poprzez praktyke rad ewangelicznych,
skutkuje tym, ze obraca si¢ ono przeciwko osobie, ktora czuje si¢ powotana (do
kaptanstwa) i staje si¢ bardziej ideologia niz objawianiem prawdziwej Madrosci.
Dzieje si¢ tak wowczas, jesli nasze Zycie nie rozwinie sie, wstgpujgc w prawde
sakramentu.

Stawiajac pytanie: Jak wiec wyglgda nasze zycie?, papiez wskazuje na jego
wlasciwg norme, wedhug ktérej winno by¢ ono ksztaltowane. Jest nig stowo
Boze. W konsekwencji stawia szereg pytan: Czy rzeczywiscie jestesSmy przenik-
nieci stowem Bozym? Czy naprawde jest ono pokarmem, ktorym Zyjemy, bar-
dziej anizeli chleb i rzeczy tego swiata? Czy rzeczywiscie znamy je? Mitujemy?
Czy troszczymy sige wewnetrznie o to stowo do tego stopnia, aby rzeczywiscie
odciskato si¢ ono na naszym zZyciu i ksztatftowalo nasze myslenie? Czy tez raczej
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nasze mysli wcigz od nowa wzorujg si¢ na tym, co si¢ mowi i co sie robi? Czyz
nie bardzo czesto dominujgce opinie stanowiq kryterium naszej miary? Czyz nie
pozostajemy w ostatecznosci na powierzchni tego wszystkiego, co zwykle narzu-
ca sig dzisiejszemu czlowiekowi?

Jezeli w tym kontekscie powtorzymy pytanie o to, jakiego kaptana potrzebuje
dzisiejszy swiat, siggnijmy do innej jeszcze mysli ujmujacej na swdj sposob po-
wyzsze tresci, zawarte w ksigzce Jana Pawtla Il Dar i Tajemnica, bgdacej rozwa-
zaniem o kaptanstwie. Ot6z na pewno nie nalezy odpowiedzi szuka¢ w napigciu
miedzy biegunami ,tradycjonalizmu” i ,,progresizmu”. Jak méwi papiez: , kaptan
nie powinien si¢ obawia¢ by¢ nienowoczesnym, poniewaz to ludzkie »dzis« kaz-
dego kaptana jest osadzone w »dzis« Chrystusa Odkupiciela. Najwigkszym zada-
niem dla kaptana kazdego czasu jest odnajdywac z dnia na dzien to swoje kaptan-
skie »dzis« w Chrystusowym »dzi§« — w tym »dzi$«, o ktorym moéwi List do He-
brajczykow. To Chrystusowe »dzi$« jest zanurzone niejako w calej historii — w
przesztosci, a rownocze$nie w przysziosci swiata i kazdego cztowieka oraz kaz-
dego kaptana. »Jezus Chrystus wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki« (Hbr 13, 8).
Tak wigc jezeli jestesmy zanurzeni z naszym ludzkim, kaptanskim »dzis«, w
owym »dzi§« Jezusa Chrystusa, nie ma zasadniczo obawy o to, ze staniemy si¢
»wezorajsi«, zacofani... Chrystus jest miarg wszystkich czaséw” (Jan Pawet II,
Dar i Tajemnica, Krakow 1996, s. 86).

Cale powyzsze rozwazanie zawiera program dziatania i ideat naszej uczelni.
Jestesmy $wiadomi, jak trudno jest go zrealizowac i kazdego roku stawiamy sobie
pytanie, czy podotamy? Niemniej pozostaje on zawsze aktualny. Jest ponadcza-
sowy, poniewaz zostal wyznaczony nie przez kryterium uzytecznosci do zreali-
zowania czastkowych celéw. Seminarium jest moze w tym sensie w lepszej sytu-
acji niz inne uczelnie, ktore formutuja programy swoich studiow w odpowiedzi na
aktualne zapotrzebowanie rynku. ,,Zapotrzebowanie”, na ktére my mamy odpo-
wiedzie¢, pozostaje zawsze niezmienne, bo dotyczy w najglebszej swej istocie
tego, co ludzkie, czego nie jestesmy panami absolutnymi w sensie stworczym, ale
co wspottworzymy, odpowiadajac na wezwanie Stworcy. Cho¢ zanurzeni w Swie-
cie jako cztonkowie okreslonej spotecznos$ci, stuzac odwiecznemu ideatowi obja-
wionemu w Chrystusie, mozemy i powinni§my zachowywac¢ niezalezno$¢ od
wpltywow politycznej koniunktury, wszechobecnego utylitaryzmu i pragmatyzmu.
Wiasnie nie zwazajac na takie dorazne potrzeby $wiata, bedziemy mu najbardziej
potrzebni. To jednocze$nie sprawia, ze ideat chrzescijanski jawi sie, jak twierdzili
juz pierwsi ojcowie Kosciota, jako prawdziwa filozofia — mgdros¢ w wolnosci —
najbardziej potrzebna $wiatu w kazdym czasie.

Chciatbym wigc zyczy¢ wszystkim naszym studentom, profesorom i przeto-
zonym, odnajdywania do podejmowanych dzialan takiej miary, ktora nie bedzie
stawia¢ na pierwszym miejscu doraznych korzysci i chwilowych potrzeb, ale zdo-
ta uchwycié, to, co prawdziwe, trwale 1 nieprzemijajace, co gwarantuje cztowie-
kowi zycie petnig zycia — co Boze.
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2008

15 IX — Zjazd alumnow I roku.
23 IX — Zjazd alumnow.

23-27 IX - Rekolekcje na rozpoczecie nowego roku akademickiego prowadzit
0. Stawomir Badyna OSB.

27 IX — W kosciele pw. Najswigtszego Serca Jezusowego w Lodzi (Retkinia)
odprawiona zostata uroczysta msza §w., ktorej przewodniczyt biskup Ireneusz
Pekalski. Dokonano obrzedu obtoczyn.

29 IX — Rozpoczecie wyktadow na I semestrze roku akad. 2008/09. W Semina-
rium nastgpity zmiany w gronie profesorow — ks. dr Jacek Kacprzak podjat wy-
ktady z teologii moralnej i homiletyki. Z poczatkiem II semestru wyktady z egze-
gezy Starego i Nowego Testamentu podjat ks. dr Arnold Zawadzki. Po semestrze
zimowym zakonczyt wieloletnig prace wykladowcy w naszej uczelni ks. dr Euge-
niusz Szewc, ktory w latach 1979—1981 byt rektorem naszego Seminarium.

1 X — Uroczysto$¢ sw. Teresy od Dzieciatka Jezus, patronki naszego Seminarium.

2 X — Wspdlnota seminaryjna wzigta udziat w Dniu Modlitw o Uswigcenie Kapla-
now w archidiecezji todzkie;.

11 X — Uroczysta inauguracja roku akademickiego 2008/09 uczelni teologicz-
nych: Wyzszego Seminarium Duchownego i Instytutu Teologicznego. Podczas
Eucharystii homili¢ wyglosit ks. dr Stanistaw Skobel. Wyktad inauguracyjny
w auli WSD na temat: Wiara i nowoczesny swiat. Na marginesie mysli kard.
J.-M. Lustigera (1926—2007) wyglosit ks. prof. UKSW dr hab. Andrzej Perzyn-
ski. Podczas uroczystosci prof. Maria Kaminska otrzymata Ztoty Krzyz Archidie-
cezji Lodzkiej.

25 X — Nasze Seminarium bylto gospodarzem II Ogodlnopolskiej Konferencji
zorganizowanej przez Oddziat L.odzki Katolickiego Stowarzyszenia Dziennika-
rzy. Temat konferencji — Dziennikarz — miedzy prawdq a klamstwem. W obronie
godnosci.

30 X — Spotkanie todzkich seminariow duchownych. Gospodarzem byto nasze
Wyzsze Seminarium Duchowne.
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9 XI — Spotkanie cztonkéw Towarzystwa Przyjaciot Wyzszego Seminarium Du-
chownego w Lodzi.

12-13 XI — Comiesigczne skupienie alumndéw, ktoremu przewodniczyt ks. infutat
Bogdan Dziwosz.

13 XI — Uroczystos¢ sw. Stanistawa Kostki, patrona naszego Seminarium.
24-25 XI — Dni powotaniowe w Seminarium.

7-8 XII — Comiesi¢czne skupienie alumnéw, ktoremu przewodniczyt ks. dr Edward
Wieczorek, proboszcz parafii Swietych Apostolow Piotra i Pawta w Lodzi.

14 XII — W parafii Bozego Ciata i $w. Stanistawa w Modlnej, udzielono $wiecen
diakonatu al. Karolowi Skowronskiemu oraz kandydatury do $wigcen diakonatu i
prezbiteratu alumnom V roku. Mszy §w. przewodniczyt biskup Ireneusz Pekalski.

2009
5-6 I — Comiesigczne skupienie alumnow, ktoremu przewodniczyt ks. Piotr Boraca,
sekretarz Krajowy Papieskiej Unii Misyjne;j.
11 I — Spotkanie optatkowe z rodzicami alumnéw naszego Seminarium.

24 1 — Uroczysta akademia ku czci $w. Tomasza z Akwinu. Wyktad nt. Czy
w interpretacji wiary sw. Tomasz z Akwinu byt personalistq? wyglosit ks. dr Sta-
womir Szczyrba.

6-8 II — Rekolekcje powotaniowe dla uczniow szkot ponadgimnazjalnych.

10 i 11 II — Alumni naszego Seminarium przeprowadzili katechezy powotaniowe
w niektorych todzkich szkotach ponadgimnazjalnych.

25 II-1 III — Rekolekcje wielkopostne poprowadzit o. Tomasz Kwiecien OP.
1 III na zakonczenie rekolekcji, w par. Najswigtszego Sakramentu w £.odzi biskup
Adam Lepa odprawit mszg $w., podczas ktorej al. Michat Ceglarek przyjat swig-
cenia diakonatu, udzielone zostaty postugi akolitatu i lektoratu, kandydatura oraz
odbyt si¢ obrzed obldczyn.

19 III — Uroczystos$¢ $w. Jozefa, patrona archidiecezji todzkie;j.

21-22 III — Comiesigczne skupienie alumnow poprowadzil ks. pratat Ireneusz
Kulesza.

2 IV — Obchody 4. rocznicy $mierci Ojca Swigtego Jana Pawta I1.

18-19 IV — Skupienie dla rodzicow alumndow.
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24 1V — Seminarium wzi¢to udziat w organizacji IX Festiwalu Nauki, Techniki
i Sztuki. W jego ramach ks. dr Eugeniusz Szewc wygtlosit wyktad nt. Podrdze
misyjne sw. Pawla.

25 IV — W ramach przygotowan do peregrynacji Obrazu Matki Bozej Jasnogor-
skiej w naszej archidiecezji wspolnota seminaryjna wzi¢ta udziat w Ogolnodiece-
zjalnej Pielgrzymce na Jasng Gorg

11-13 V — Odbytla si¢, zorganizowana wspoélnie przez WSD 1 Katedre Historii
Jezyka Polskiego i Osrodka Badawczego Mysli Chrzescijanskiej UL, miedzyna-
rodowa konferencja naukowa nt. llos¢, wielkos¢, wartosé. Gospodarzem pierw-
szego dnia konferencji bylo nasze Seminarium.

14 V — Spotkanie todzkich seminariow duchownych. Gospodarzem byto Semina-
rium Ojcéw Franciszkanow.

23-24 V — Comiesigczne skupienie alumnow poprowadzit ks. Krzysztof Janiec.

6 VI — Swiecenia kaptanskie w bazylice archikatedralnej. Z rak Arcybiskupa
Lodzkiego $wiecenia przyjeli:

dn Michal CEGLAREK, dn Yean Chun CHOONG, dn Pawel KrYS, dn Tomasz
LISZEWSKI, dn Rafal MAZURCZYK, dn Karol SKOWRONSKI, dn Jacek SYJUD,
dn Piotr TARABASZ, dn Andrzej WRONSKI.

13 VI — Swigcenia diakonatu w par. Swietych Archaniotéw Rafata i Michata w
Aleksandrowie L.odzkim. Z rak biskupa Ireneusza Pekalskiego Swigcenia przy-
jeli klerycy: Roland Biatas, Grzegorz Boras, Pawet Dudek, Marcin Gierach,
Marcin Jarzenkowski, Andrzej Kluska, L ukasz Lesniewski, Wojciech Mikulski,
Wtodzimierz Moraczewski, Lukasz Nowak, Piotr Reczynski, Tomasz Sowik,
Rafal Wojcik.

14 VI — Archidiecezjalne Swigto Eucharystii.

18 VI — Msza $w. koncelebrowana na zakonczenie roku akademickiego 2008/09,
ktoérej przewodniczyt arcybiskup 160dzki Wiadystaw Ziotek.

12 IX — Wspolnota seminaryjna wzieta udzial w uroczystym rozpoczgciu pere-
grynacji Obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej w naszej archidiecezji. Mszy $wigtej
w parafii Naj$wietszego Serca Jezusowego w Piotrkowie Trybunalskim przewod-
niczyt kard. Franciszek Macharski, a homilie¢ wygtlosit kard. Jozef Glemp, Prymas
Polski.

opracowat ks. dr Dariusz Kucharski
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ROK 2009

Struktura  prawno-organizacyjna Ordynariatu
Polowego Wojska Polskiego w latach 1919-2006
Promotor:
ks. prof. dr hab. Grzegorz Leszczynski

W poszukiwaniu tozsamosci proroka Ozeasza
Promotor: ks. dr Marek Wochna

Studium porownawcze liturgii Wieczerzy Pan-

skiej Kosciota ewangelicko-augsburskiego z li-

turgiq Eucharystii Kosciota rzymskokatolickiego
Promotor: ks. dr Henryk Eliasz

Niewiara jako problem teologiczny. Studium
teologiczno-fundamentalne w oparciu o pol-
skojezyczng literature posoborowg

Promotor: ks. dr Grzegorz Dziewulski

Wptyw reklamy na postawy moralne mlodziezy jako
problem wychowawczy
Promotor: bp dr Adam Lepa

Dialogiczny wymiar wolnosci w filozofii dramatu
Jozefa Tischnera
Promotor: ks. dr Marek Pluta

Zacheta do odbudowy Domu Bozego w Ksiedze
Proroka Aggeusza. Studium egzegetyczno-teolo-
giczne (Ag 1, 1-15)

Promotor: ks. dr Marek Wochna
Wolnos¢ przylgniecia i trwania w przynaleznosci
do Boga. Studium na podstawie drogi zZyciowej
Edyty Stein

Promotor: ks. dr Stawomir Szczyrba

Poboznosé¢ ludowa miodziezy licealnej. Studium
pastoralne
Promotor: ks. dr Marek Stepniak

opracowat: ks. dr Dariusz Kucharski
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