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Bardzo serdecznie dzigkuj¢ za zaproszenie. Czuje¢ si¢ onieSmielony obecno-
$cig tak dostojnych Gosci, a faktycznie Domownikow, bo mieszkancoéw Lodzi i
okolic z Ksigdzem Arcybiskupem Wladystawem Zidtkiem oraz Ksigzmi Bisku-
pami Pomocniczymi: Adamem Lepa i Ireneuszem Pg¢kalskim na czele. Witajac
wszystkich jak najbardziej serdecznie i dzigkujac za mozliwo$¢ dzielenia si¢ swo-
imi przemysleniami, postaram si¢ jako$ sprosta¢ wyznaczonemu zadaniu, ale wy-
powiedz Ksigdza Arcybiskupa podsungta mi pewng mysl, od ktorej pragng zaczaé
ponizsza refleksje: chodzi mi konkretnie o liturgie.

1. W Krakowie w 1974 r. ks. Wactaw Swierzawski, obecnie biskup senior,
zorganizowal — jako liturgista i kierownik Zaktadu Liturgicznego na PAT — mie-
dzynarodowe sympozjum na temat Vetera et nova, w celu uczczenia setnej rocz-
nicy $mierci Prospera Guerangera', ktory uchodzi za pioniera Ruchu Odnowy
Liturgicznej. Odbywato si¢ ono w rezydencji kardynata K. Wojtyly; on sam brat
czynny udzial w tym trzydniowym spotkaniu. Prelegentami byli przewaznie be-
nedyktyni z Zachodu, ale byt tez prelegent z Polski, ks. dr J. Sroka z Przemysla.
Stuchajac tych referatow, uswiadomitem sobie po raz pierwszy w zyciu, ze my,
Polacy, nie jestesmy wcale w tyle, a nawet wyprzedziliSmy znacznie Sobor Wa-
tykanski II. Dlaczego? Bo odnowa liturgiczna zachodnia, ktorg pdzniej Sobor
zaaprobowat i zalecit wprowadzaé w zycie, kierowala si¢ w punkcie wyjscia taka
mniej wiecej zasada: benedyktyni zyli przez cate wieki liturgia, zgodnie z typo-
wym dla swego zakonu zawotaniem: ,,Madl si¢ i pracuj!”; i oto zechcieli si¢ dzie-
li¢ ta swojg zakonng liturgia z wiernymi: byla to wigc typowo mnisza liturgia,
przekazywana wiernym $wieckim. Natomiast Polacy jeszcze w dobie rozbiorow —

"W latach 1927-1935 wydano w Sandomierzu sze$¢ tomow (nie catoéé!) jego wielkiego dzie-
ta: Rok liturgiczny.
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jak wynikalo to z referatu ks. Sroki — angazowali si¢ w odnowe, i to wszystkich
rejonach Polski: od Pelplina po Wilno, przez caly $rodek kraju, gdzie na plan
pierwszy wysuwat si¢ Plock z arcybiskupem Antonim J. Nowowiejskim na czele’
oraz innymi wybitnymi profesorami w Plocku, a zwlaszcza ks. J. Michalakiem’,
chociaz zar6wno Poznan, jak i Lublin wniosty swoj wlasny wktad w dzieto od-
nowy liturgicznej na ziemiach polskich, az po potudnie Polski od Katowic przez
Krakow i Tarnéw do Lwowa: niemal wszedzie, z matymi tylko wyjatkami, od-
nowa ta wywodzila si¢ od duszpasterzy i byta ich dzietem, a nie zakonéw, ktore
tylko sporadycznie wiaczaly sie¢ w to dzieto (jezuici w Krakowie, dominikanie we
Lwowie). To wtasnie polscy duszpasterze czuli wielka potrzebe odnowy i dzieki
temu nastawieniu, tej wielkiej trosce duszpasterzy, powstal Rytuat rzymski dla
diecezji polskich, tak niestychanie nowoczesny, ze partie, ktore mozna bylo wow-
czas thumaczy¢ na jezyki narodowe, przekazywal az w szeSciu jezykach (takze w
j. litewskim). Takiego zaktualizowanego do potrzeb duszpasterskich rytuatu Za-
chdd po prostu nie znal! Wydawano ponadto takze (w Krakowie, Poznaniu,
Lwowie itd.) przerozne Mszaly i Mszaliki do uzytku wiernych, majace im ulatwic
czynny udziat w liturgii mszy $wigtej* oraz inne pomoce tego typu.

Dlaczego o tym mowig? Przeciez tematem naszego spotkania jest Sobor od-
czytywany przez Jana Pawta II! Otéz, wszystkim wiadomo ze ogloszony
25 stycznia 1959 r. przez papieza Jana XXIII Sobor rozpoczat si¢ oficjalnie, po
przygotowaniach trwajacych ponad trzy lata, 11 pazdziernika 1962 r. i miat cztery
sesje jesienne, ktérych owocem byto uchwalenie 16 dokumentéw: czterech Kon-
stytucji, zwigzanych z nimi $cisle dziewigciu Dekretow i trzech Deklaracji. Starsi
zapewne tez pamigtajg, ze pierwszym z uchwalonych na zakonczenie drugiej sesji
Soboru, czyli 4 grudnia 1963 r., dokumentéw byta wtasnie Konstytucja o liturgii
Sacrosanctum concilium, zawierajgca poza pierwszym rozdziatem, w ktorym do-
strzec mozna jak w soczewce zdecydowanie odnowiona, soborowa wizj¢ Koscio-
fa (na co jednak dopiero potem zwrdcono baczniejsza uwage), roznorodne wy-
tyczne dotyczace wprowadzenia w zycie odnowy calej dotychczasowej liturgii
Kosciota. 1 wlasnie ten fakt wywotal rézne, raczej minorowe reakcje w Polsce.
Pytano, czy trzeba bylo tylu lat pracy i zwotywania Soboru powszechnego, aby
odnowi¢ te czy inne obrzegdy (liturgie sprowadzano bowiem wowczas do samych
tylko ceremonii zewnetrznych)? Czy nie mogt tego z powodzeniem dokona¢ sam
Papiez? Dopiero pdzniej, juz po zakonczeniu Soboru, gdy postanowienia wspo-

2 Ktory jest autorem olbrzymiego i bardzo wnikliwego dziela: Wyklad liturgii Kosciola katolic-
kiego, wydawanego w latach 1893-1939, przy czym tom V: Msza swieta, zostat wydany dopiero w
1993 r. w Plocku.

3 Ktorego dzietem jest m.in. znakomity w swej tresci Rytual rzymski dostosowany do zwycza-
Jjow polskich, wydany w Katowicach w 1927 r.

* Omowilem szerzej te zagadnienia w art.: Odnowa liturgiczna w Polsce w XX wieku, w: Czynic
sprawiedliwos¢ w mitosci. Ksiega Pamigtkowa od Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
dla Jego Eminencji Jozefa Kardynata Glempa w dwudziestq rocznice postugi prymasowskiej, opr.
ks. W. Chrostowski, Wyd. UKSW, Warszawa 2001, s. 80-95.
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mnianej Konstytucji zaczgto oficjalnie (ale niekiedy zbyt pochopnie) wprowadzaé
w zycie Ko$ciota, nadajac wytycznym soborowym zdecydowanie jednostronny
wymiar (czy bowiem, przykladowo mowiac, z zalecenia soborowego, ktore
brzmi: ,,Aby obficiej zastawi¢ dla wiernych stot stowa Bozego, nalezy szerzej
otworzy¢ skarbiec biblijny, tak by w ustalonym przeciagu lat odczyta¢ wiernym
wazniejsze czeéci Pisma Swietego” — KL 51, wynikata faktycznie koniecznosé
wydania az siedmiu tomow lekcjonarzy mszalnych, i to tak pomieszanych, ze
trudno w nich si¢ faktycznie potapac, przy czym niektore z nich, jak choéby tom
VIL, w ogdle sa nie uzywane!), pojawily si¢ w Ko$ciele powazne problemy dusz-
pasterskie, w praktyce niezwykle trudne do rozwigzania.

Jezeli wigc wspomnialem na poczatku o sympozjum zorganizowanym w re-
zydencji i z (czynnym) udziatem kard. K. Wojtyly, to musze doda¢ w tym miej-
scu, iz bralem w nim udziat poniekad oficjalnie, albowiem juz w 1968 r. otrzyma-
fem z rak kard. S. Wyszynskiego, Prymasa Polski, nominacj¢ na cztonka Komisji
Liturgicznej Episkopatu Polski, ktora to funkcje petnitem przez trzy kolejne ka-
dencje (w sumie 15 lat) w okresie wprowadzania odnowy soborowej w Polsce.
Wiasnie wowczas zrozumiatem, dlaczego Episkopat wcale nas nie przynagla ani
si¢ nie spieszy, co wigcej: stara si¢ nawet op6zni¢ caly ten proces. Zrozumiatem
mianowicie to, co powiedziatem na poczatku: ze nasza liturgia byta juz soborowa,
autentycznie duszpasterska; wymagata jedynie pewnych nieznacznych poprawek,
retuszy, ale nie powinna stawac si¢ liturgia typowo zakonng (dlaczego mszaty i
brewiarze maja by¢ obecnie tak grube i opaste: komu sg potrzebne osobne teksty
mszalne na kazdy dzien Adwentu i Wielkiego Postu? Po co ttumaczy¢ na j. polski
rézne tak mato zyciowe obrzedy itd.). W samej Komisji dtugo zastanawialiSmy
si¢ na przyktad nad tym, czy wydawac¢ nowy (posoborowy) Obrzed pogrzebu,
skoro nasz polski (dotychczasowy) jest znacznie lepszy od tego posoborowego
rzymskiego? ZastanawialiSmy si¢ tez nad tym, co zrobi¢ z odnowionym Obrze-
dem sakramentu pokuty, matzenstwa itd. Natomiast sam kard. Wyszynski miat
powazne opory z wydawaniem w Polsce nowego mszatu przede wszystkim dlate-
go, ze papiez Pawet VI zapewnit go po Soborze, iz przygotowanie tego mszalu
potrwa sporo czasu 1 ze moze dlatego podja¢ si¢ spokojnie dzieta wydania w
j. polskim zaktualizowanego odpowiednio Mszatu trydenckiego. To za$§ wydanie
byto nieodzowne nie tylko ze wzglgdu na umozliwione, a nawet postulowane w
pewnym stopniu przez sam Sobor wprowadzenie jezyka narodowego do liturgii,
ale glownie dlatego, ze juz w 1960 r. (o czym mato kto obecnie pamigta) papiez
Jan XXIII zreformowal dotychczasowy kalendarz liturgiczny, usuwajac z niego
wszystkie oktawy (trzeba za$ przy tym przypomnie¢, iz wowczas kazdy obchod
liturgiczny, nawet w randze dzisiejszego wspomnienia dowolnego, mial swoja
oktawe polegajaca na dodaniu modlitwy-kolekty z danego dnia w 6smym dniu po
nim, a poniewaz tych §wiat-wspomnien bylo bardzo duzo, niemal codziennie
przypadata takze jakas oktawa, (nie majaca zadnej rangi w duszpasterstwie) z
wyjatkiem trzech: Wielkanocnej, Zielono$wiatkowej (ktorg zlikwidowano dopie-
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ro po Soborze) i Bozonarodzeniowej, oraz dosy¢ liczne wspomnienia $wigtych.
W tej sytuacji zard6wno mszat, jak i brewiarz, mocno si¢ zdezaktualizowaty. O ile
jednak Watykan dawny Brewiarz szybko zastapit nowym, dwutomowym, bardzo
porecznym i1 wygodnym, zwlaszcza dla ksiezy czgdciej podrézujacych (a tacina
nie stanowita wowczas jeszcze problemu dla odmawiajacych go ksigzy), to Mszat
wymagal dosy¢ radykalnej odnowy. I oto w momencie, gdy ta odnowiona (i spol-
szczona zarazem) wersja Mszatu trydenckiego ujrzata juz $wiatto dzienne (co
wymagato wielkiego naktadu, takze finansowego, gdyz drukowano ten Mszal we
Francji i do zwyczajnych kosztéw dochodzily jeszcze niemate koszty transportu),
Watykan wydal zupetlnie nowy Mszat rzymski, odbiegajacy znacznie od dotych-
czasowego 1 zwigzany $ci§le z nowym Kalendarzem liturgicznym, w ktorym zre-
dukowano do minimum liczbe $wiat i wspomnien obchodzonych w ciagu roku’.
Ten nowy Kalendarz zawieral ponadto zasade dotyczaca redagowania kalendarzy
partykularnych i lokalnych: nalezato usuna¢ z nich wszystkich ,,wtasnych” $wie-
tych z wyjatkiem trzech: jednego najwazniejszego (Patrona), ktéoremu przystugi-
wala ranga uroczystos$ci, jednego mniej waznego (np. patrona drugorzednego),
obchodzonego w randze §wicta, i jednego (wzglednie paru zespolonych razem),
ktoremu (ktérym) przyshugiwata wylacznie ranga ,,wspomnienia”. Zasada ta do-
tyczyta przede wszystkim calej Polski, a nastgpnie takze szeroko rozumianych
Kosciotow lokalnych, czyli diecezji i parafii, ktore maja z reguly takze swoich
wiasnych patronoéw. Jednak dla Episkopatu Polski, tacznie z jego wielkimi kardy-
nalami: S. Wyszynskim i K. Wojtyla, byta ona po prostu nie do przyjecia (podob-
nie zreszty, jak zakaz przenoszenia zewngtrznych obchodow tych §wiat na nie-
dziele adwentowe, wielkopostne i wielkanocne). I tak kard. Wyszynski wywal-
czyl w Rzymie obchody czterech uroczystosci dla Polski (Krolowej Polski, $w.
Wojciecha, $w. Stanistawa Biskupa i Matki Bozej Czgstochowskiej), kilku Swie-
tych (Stanistawa Kostki, Andrzeja Boboli itd.) oraz kilkanascie wspomnien $wig-
tych, ktorg to liste Jan Pawet Il znacznie wydtuzyt swoimi beatyfikacjami i kano-
nizacjami $wietych Polakow i Polek. A poniewaz juz w 1971 r. pojawily si¢ w
Rzymie migdzy kilkoma kongregacjami spory dotyczace przektadow formut sa-
kramentalnych na jezyki narodowe (Kongregacja Doktryny Wiary dostrzegta bo-
wiem bledy teologiczne w niektorych tlumaczeniach i zastrzegta w zwigzku z tym
sobie ich oficjalne zatwierdzanie), wszystkie nasze przektady polskie wracaty z
Rzymu do poprawki, niezatwierdzone. Chociaz przez kilka dobrych lat kard.

> Reguta odnowy w tym wzgledzie byto uwzglednienie w Kalendarzu jednego $wietego z kaz-
dej epoki i z kazdego ewentualnie kraju czy narodu. Jezeli na wspomnienie zastugiwato kilku swig-
tych, starano si¢ ich taczy¢ ze soba. Wymownym tego przyktadem moze by¢ takze dotaczenie do
Michata Archaniota dwéch innych Archaniotow: Gabriela i Rafata, obchodzonych dotad osobno,
oraz obnizenie rangi ich wspolnego §wigta co najmniej (zmienito si¢ bowiem samo nazewnictwo) o
jeden stopien.

® W zwiazku z tymi sporami papiez Pawet VI poczut si¢ zmuszony rozwiaza¢ dwie Kongrega-
cje: Kultu Bozego i Sakramentéw, zmieni¢ ich sktad, a nastgpnie zespoli¢ je w jedna: Kongregacje
Kultu Bozego i Sakramentow.
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Wojtyta byt cztonkiem Kongregacji Kultu Bozego, nie byt jednak w stanie prze-
moc tych opordw. Natomiast kard. Wyszynski stat na stanowisku, ze na jezyku
polskim znaja si¢ najlepiej sami Polacy: nie zgadzal si¢ wiec na proponowane
przez Rzym poprawki. Dopiero w 1977 r. wymogt osobiscie na papiezu Pawle VI
wlasnoreczny jego podpis na kazdym z przedtozonych mu tekstow. Dosy¢ dtugo
trwato wiec w Polsce wprowadzanie w zycie tych nie zawsze udanych soboro-
wych reform liturgicznych, chociaz — jak juz wspomniatem — byliSmy przygoto-
wani na nie w niektorych przypadkach znacznie lepiej od Zachodu, dzigki czemu
katolicy polscy niemal bezbolesnie przyjeli t¢ liturgiczng odnoweg posoborowa,
ktéra byta najbardziej spektakularnym znakiem wprowadzania niektérych uchwat
Soboru w codzienne zycie Ko$ciota.

W tym kontekscie pragne zwrdci¢ uwage na jeden wiele moéwigcy — moim
skromnym zdaniem — fakt. Ot6z wkrotce po Soborze wprowadzono obrzed po-
$wiecania wody publicznie, na oczach zgromadzonego ludu, przed kazdym jej
uzyciem, zwlaszcza na poczatku kazdej mszy $wigtej, gldwnie niedzielnej. Nie
powiedziano jednak, jak si¢ rzecz ma dalej z ta woda: skoro poswieca si¢ ja kaz-
dorazowo, a nie — jak dotychczas — raz na dtuzszy okres, to czy zachowuje ona
swoj charakter sakralny i moze by¢ przechowywana — jak dotad — w kropielni-
cach przy wejsciu do kosciota lub mieszkania, a takze w zakrystii w celu postu-
giwania si¢ nig przy réznych poswieceniach i/lub btogostawienstwach, czy tez
traci natychmiast po pokropieniu nig wiernych swdj charakter sakralny. Same
kongregacje rzymskie musiaty dostrzec ten problem, albowiem zwlekaty coraz
bardziej z wydaniem zapowiadanego przez cale lata odnowionego Obrzedu blo-
gostawienstw. Ukazat si¢ on dopiero za pontyfikatu Jana Pawta II, 31 maja 1984 r.
(przektad polski zatwierdzono do druku dopiero w 1993 r.)’, ktadt akcent na litur-
gie stowa i r6zne znaki towarzyszace ewentualnie danemu obrzgdowi: ,,roztoze-
nie, podniesienie, ztozenie lub natozenie rak, znak krzyza, pokropienie woda
$wiecona, okadzenie” (nr 26). Podano w nim takze ,,obrzed blogostawienstwa
wody poza mszg §wigtg” (rozdzial 33), z ktorego — w zestawieniu z innymi btogo-
slawienstwami — mozna by wnioskowac¢, iz raz ,,pobtogostawiona” woda zacho-
wuje swoj charakter sakralny, tak Ze nie trzeba wcigz na nowo — przy kazdym jej
nowym uzyciu — poswigcac jej lub blogostawi¢. Dlaczego jednak tak dtugo to
trwato? 1 czy w miedzyczasie nie doszto do zreformowania przygotowanej
uprzednio reformy tego wlasnie obrzedu? Wnikajac glebiej w t¢ kwestig, mozna
by nie bez podstaw (gdyz ongi$ gto$no si¢ nawet o tym mowilo) zapytaé, czy tym
niektérym przynajmniej posoborowym reformatorom liturgii nie zalezato tak na-
prawde na jej zeSwiecczeniu? i komu w gruncie rzeczy przeszkadzata tak bardzo
woda $§wigcona (boi si¢ jej — jak powszechnie wiadomo — sam tylko szatan!)?

2. Chociaz dotychczasowa refleksja doprowadzita nas juz do osoby Jana
Pawta II, cofnijmy si¢ jeszcze na moment do czasow, gdy jako metropolita kra-

7 Zob. Obrzedy blogostawienstw dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich, Katowice 1994.
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kowski wprowadzal on w zycie dzieto Soboru Watykanskiego II. W swojej roz-
mowie z V. Messorim® Jan Pawet 11 wspomina, iz mial to ,,szczegdlne szczescie”
uczestniczy¢ w Soborze od pierwszego do ostatniego dnia. Rozpoczynal swoj
udzial jako mtody biskup, ktory stuchatl najpierw innych, starszych od siebie wie-
kiem i dos$wiadczeniem, OjcoOw Soboru, a dopiero od trzeciej sesji, kiedy to juz
otrzymal nominacj¢ na arcybiskupa krakowskiego, wiaczyt si¢ sam czynnie w
prace komisji przygotowujacej Konstytucje duszpasterskg o Kosciele Gaudium et
spes. Osobiscie jest gteboko przekonany o tym, iz ,,Sobor byt wielkim przezyciem
Kosciola, czy tez — jak wowczas si¢ mowito — ,, seminarium Ducha Swietego”. Na
Soborze Duch Swiety mowit Kosciotowi catemu o jego powszechnosci. O po-
wszechnosci stanowilo uczestnictwo biskupow z catego §wiata. [...] A to, co mo-
wi Duch Swiety, jest zawsze glgbszym przeniknieciem odwiecznej tajemnicy, a
rownoczesnie wskazaniem drogi dla ludzi, ktoérzy maja t¢ tajemnice przenosi¢ we
wspotczesny $wiat. Sam fakt, ze ludzie ci sa zwolani przez Ducha Swietego, ze
podczas Soboru stanowig szczego6lna wspolnote, ktora razem stucha, razem modli
sie, razem mysli i tworzy, posiada podstawowe znaczenie dla ewangelizacji —
powiedzmy — dla nowej ewangelizacji, ktora od tego Soboru Watykanskiego I1
musiala sie rozpoczqé™.

O przebiegu prac Soboru informowali systematycznie §wiat chrzescijanski
przynajmniej niektorzy jego uczestnicy. Réwniez kard. K. Wojtyta uznatl za swoj
moralny obowiazek — poza zwyczajnym dzieleniem si¢ z wiernymi swymi prze-
zyciami 1 przemys$leniami, zwigzanymi $cisle z Soborem — opracowanie dzieta,
ktore przewyzsza niewatpliwie wszystkie inne tego typu opracowania swa glebig i
trescig, stanowigc niezwykle wnikliwe odczytanie calej problematyki Soboru ze
szczegolnym wypunktowaniem ujge¢ nowych, nowatorskich, niezwykle waznych
we wlasciwym wprowadzaniu nauki soborowej w zycie: U podstaw odnowy. Stu-
dium o realizacji Vaticanum II'°. Sam zreszta w cytowanych juz swych wspo-
mnieniach zaznaczyt: ,,Na podstawie soborowego doswiadczenia powstata ksigz-
ka U podstaw odnowy. Na poczatku tej ksigzki stwierdzam, ze jest ona probg
splacenia diugu, jaki kazdy biskup zaciagnal wobec Ducha Swigtego, uczestni-
czac w Soborze. Tak, Sobor miat w sobie co$ z Pigédziesiatnicy. Skierowatl Epi-
skopat catego $wiata, a wigc 1 Kosciot, na te wlasnie drogi, po ktorych powinien
on kroczy¢ u kresu drugiego milenium™''. W ksigzce tej Kardynat strescit wia-
$ciwie caly Sobdr jak w soczewce. I tak w celu uswiadomienia sobie tego, jak
widzial on woéwczas Sobor, przypomnijmy, iz w cze$ci pierwszej omawia on pod-
stawowe znaczenie inicjacji soborowej, ktadac tu szczegdlny nacisk na wiarg:
wiara jako dar Pana, wiara a dialog itd. W cze$ci drugiej analizuje ksztattowanie
$wiadomosci 1 tu wlasnie porusza niemal wszystkie prawdy teologiczno-dogma-

8 Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994, s. 123 nn.
’ Tamze, s. 124-125.

' Krakow 1972.

" Przekroczyé prog nadziei.., s. 124.
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tyczne i moralne: $wiadomos¢ stworzenia, objawienie Trojcy Swietej, $wiado-
mos$¢ zbawienia, Jezus Chrystus i $wiadomos$¢ Odkupienia, §wiadomos$¢ Kosciota
jako ludu Bozego, ktora jest historyczna i eschatologiczna zarazem. Cze$¢ trzecia
— to ksztaltowanie postaw: misja i §wiadectwo, analiza postawy uczestnictwa —
tutaj omawia znaczenie liturgii, podkreslajac, ze wszyscy chrzescijanie sg uczest-
nikami Chrystusowego kaptanstwa — a dalej postawa ludzkiej tozsamosci i odpo-
wiedzialnosci za $wiat, tozsamos$¢ i solidarno$¢ (zauwazmy: juz wtedy uzywat
tego stowa: ,,solidarnos¢”), postawa ekumeniczna, apostolska, i wreszcie budo-
wanie KoS$ciota jako wspdlnoty. W sumie jest to wielka, a zarazem bardzo zwarta
synteza mysli Soboru. Sam z niej czesto i wielokrotnie korzystatem.

Na jeszcze jedno wydarzenie, w ktorym mialem zaszczyt i moznosé cho¢ tro-
che uczestniczy¢'?, wypada w tym kontekscie zwrdci¢ uwage. Chodzi o zwotany
przez kard. Wojtyle juz w 1972 r. Synod Archidiecezjalny, ktorego zadaniem
bylo wprowadzi¢ nauke Soboru w zycie Kosciota lokalnego, a ktéry on sam za-
konczyt uroczyscie, juz jako Papiez, podczas swej pierwszej pielgrzymki do Pol-
ski, 8 czerwca 1979 1.

Wszystkie przytoczone powyzej fakty §wiadcza dobitnie o tym, ze Jan Pawet II
nie tylko znat dogtebnie Sobor i nie tylko zyl nim przez cate lata osobiscie i spo-
tecznie, ale czut sig¢ takze gleboko odpowiedzialny za urzeczywistnianie jego na-
uk i zalecen w zyciu Ko$ciota powszechnego.

3. Trudno jest doktadnie obliczy¢, ile razy Jan Pawel II wypowiadal si¢ na
temat Soboru, bo niekiedy cytuje on te wypowiedzi nawet dostownie, o wiele
czesciej natomiast nawigzuje jedynie do doktryny Soboru Iub na nig wprost wska-
zuje. Tych toméw Nauczania papieskiego jest sporo: ponad osiemdziesiat, z kto-
rych kazdy w oryginalnym wydaniu watykanskim liczy okoto 2000 stron druku.
Nie wiem, dlaczego Pallottinum zdecydowato si¢ wydawacé je w Polsce, gdyz
majg one raczej range dokumentacyjng, mniej za$ duszpasterska; nie dziwie sig
wiec specjalnie temu, ze ukazaty sie w Polsce dopiero dokumenty z 1985 r., czyli
ze mamy juz dobrych dwadziescia lat spdznienia. Bylem osobiscie przeciwny
wydawaniu tego zbioru w Polsce, poniewaz jest tu doktadnie wszystko: obok ofi-
cjalnych wypowiedzi Papieza jako glowy Kosciola, mamy tutaj takze przemo-
wienia dyplomatow, gtéw panstw, ambasadorow itd. oraz okolicznosciowe od-
powiedzi Papieza jako gltowy Panstwa Watykanskiego, czyli dostownie to
wszystko, co Jan Pawel II powiedzial i co inni powiedzieli do niego. O wiele lep-
sze duszpastersko sg, wedlug mnie, wydania tematyczne: publikowane dawniej
przez PAX ,Pielgrzymki” Papieza do roznych krajow $wiata, zawierajace pelna
ich dokumentacj¢; osobno wydawane przez rdézne wydawnictwa jego ,,Piel-
grzymki do Ojczyzny”; od kilku lat krakowskie wydawnictwo ,,M” publikuje cale

12 Owocem tego uczestnictwa sa m.in. opublikowane z wielkim opdznieniem moje wezesniej-
sze wystapienia: Refleksja teologiczna nad soborowq koncepcjq Kosciola, ,,Czgstochowskie Studia
Teologiczne” 8 (1980) 55-78; Znaczenie soborowej koncepcji kaplanstwa dla specyfikacji znakow
powolania, ,,Analecta Cracoviensia” 13 (1981) 279-303
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zbiory: ,,Oredzia”, ,,Listy”, ,,Drogowskazy dla Polakow” itd. Réwniez Watykan
wydawat regularnie teksty audiencji srodowych Papieza, poczynajac od cyklu:
Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich (1980), poprzez Jubileuszowy Rok Odkupienia
(1986) oraz wnikliwg i przepetniong dostownie wypowiedziami ostatniego soboru
analize prawd wiary, zawartych w Credo: Wierze w Boga Ojca Stworzyciela
(1987), Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela (1989), Wierze w Ducha Swiete-
go, Pana i Ozywiciela (1992), Wierze w Kosciol jeden, swiety, powszechny i apo-
stolski (1996), Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota (1998), Na drogach dzie-
jow zbawienia (2000), az po Wielki Jubileusz Roku 2000 (2001), a takze kolejne
tomy niedzielnych spotkan z wiernymi: Aniof Panski z Papiezem Janem Pawlem II
(t. I-VII), oraz wiele innych: encykliki (w sumie 14), adhortacje apostolskie, be-
dace z reguly owocem konkretnej sesji Synodu Biskupow, poswieconej jakiejs
waznej dziedzinie zycia Ko$ciota, zaakcentowanej poprzednio przez Sobor, ore-
dzia (zwlaszcza na Swiatowy Dzien Pokoju), listy pasterskie itd. Materialow jest
przeto — jak wspomniat papiez Benedykt XVI w nie tak dawnym wywiadzie dla
Telewizji Polskiej — jest bardzo, bardzo duzo. Ale co wyczuwam? Jan Pawet II,
jeszcze jako kardynal, a potem jako Papiez, byt etykiem z wyksztalcenia, feno-
menologiem z potrzeby serca, stosowal wigc metodg fenomenologiczng zaréwno
jako kardynat, jak tez jako papiez. Pozwala mi to odkry¢ w rozlicznych tekstach
Papieza wypowiedzi jak najbardziej wlasne, osobiste oraz przygotowane przez
innych na jego zyczenie, poprawione ewentualnie i podpisane wiasnorecznie
przez niego. Ani odnowiony Kodeks Prawa Kanonicznego, ani tez Katechizm
Kosciota Katolickiego nie sg przeciez jego dzielem. Rowniez posynodalne adhor-
tacje apostolskie, nawigzujace swa trescig jak najbardziej do nauki Soboru Waty-
kanskiego 11, pisali z reguly wyznaczeni do tego uczestnicy konkretnego zgroma-
dzenia Synodu Biskupdw, a Papiez je czytal, ewentualnie poprawiat lub/i uzupet-
nial oraz podpisywat. Natomiast nie mam najmniejszej watpliwosci co do tego
(wystarczy bowiem poréwnac tre$c¢ i styl), ze pierwsze i najstarsze zarazem kate-
chezy srodowe, poswiecone w calosci cztowiekowi, sa rozwinigciem, poglebie-
niem i ,,ubiblijnieniem” wczeéniejszych jego przemyslen, opublikowanych w
niezwykle trudnej do czytania jego pracy Osoba i czyn (Krakow 1969). W kate-
chezach tych Papiez interpretuje Ksiege Rodzaju, a nastgpnie List do Efezjan, w
taki sposob, ze naprawde nie wiem, czy jakikolwiek biblista pod tym by si¢ pod-
pisat: to byt po prostu szok dla wielu. Jan Pawet Il méwit i wyjasniat teksty bi-
blijne fenomenologicznie, ale moéwil oficjalnie jako papiez. Jaka to miato mieé¢
range doktrynalng? Zastanawiatem si¢ nad tym i zaskoczyly mnie bardzo jego
wlasne stowa wypowiedziane juz w czasie pierwszej jego pielgrzymki do Ojczy-
zny. Przemawiajagc 6 czerwca 1979 r. do ksigzy zgromadzonych w katedrze w
Czgstochowie, wspomniat swoj pierwszy list skierowany do kaptanow na Wielki
Czwartek i powiedzial otwarcie: ,,Odwoluje si¢ do listu do kaptanow, bo to jest
pierwsza, peniejsza wypowiedz. Ale i on nie jest jakim$ dokumentem o charakte-
rze magisterialnym. Tych dokumentow o charakterze magisterialnym mamy dos$¢,
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chociazby w nauce Soboru. Chociazby encyklika Pawta VI Sacri coelibatus, cho-
ciazby w tylu r6znych listach do kaptanow, ktoére prawie kazdy papiez oglaszal: i
Jan XXIII, Pius XII, Pius XI...”. Z tych stéw mozna by wnioskowa¢, ze sam Pa-
piez traktuje swoje listy do kaptanow, ktére regularnie pisat co roku, jako wypo-
wiedzi raczej braterskie, oczywiScie pasterskie, ale nie chce im nadawac charakte-
ru bardziej oficjalnego, magisterialnego. Dlaczego jednak juz swoj pierwszy list
wielkoczwartkowy, datowany 8 kwietnia 1979 r. i przeniknigty na wskro$ Sobo-
rem Watykanskim II, sam Papiez traktuje jako dokument ,,niemagisterialny”, sko-
ro analogiczne listy swoich poprzednikow uwaza za ,,magisterialne”? Naprawde
nie wiem, dlaczego. Czyzby tylko dlatego, ze pisal go bardzo osobiscie, przema-
wiajac ,,z serca do serca”, jako ten, ktory ,,dla was jest biskupem”, ale ,,z wami
jest kaptanem™'*? Czy zatem kolejne, nastepne listy Papieza, kierowane do kapta-
now, nie bedg miaty takze charakteru magisterialnego? A jakg range maja w tym
konteks$cie jego rozwazania §rodowe i niedzielne? Powszechnie traktuje si¢ je w
teologii jako przejaw tzw. zwyczajnego nauczania papieza, czyli nadaje si¢ im
range magisterialng. Czyzby Jan Pawet Il nie zamierzat §wiadomie nadawac ta-
kiego oficjalnego charakteru swoim licznym rozwazaniom, traktujac je raczej
jako dzielenie si¢ z wiernymi bogactwem swoich wilasnych, osobistych przemy-
slen modlitewnych? Odnosze¢ wrazenie, ze bardziej jasng i miarodajng odpowiedz
na te pytania zabrat on juz ze soba do grobu.

Wspomniatem wyzej o czternastu encyklikach Jana Pawta II. Sg one niewat-
pliwie najwazniejsze ze wszystkich pism Papieza. Maja z natury rzeczy charakter
magisterialny i zawierajg niekiedy nawet wypowiedzi stanowcze, definitywne.
Nie mam osobi$cie najmniejszej watpliwosci co do tego, ze dwie pierwsze ency-
kliki: Redemptor hominis i Dives et misericordia Jan Pawet 1l pisat osobiscie. Ale
jestem tez przekonany, Ze juz encyklike o Duchu Swietym, o Matce Odkupiciela,
a zwlaszcza encykliki spoteczne napisali pod jego dyktando, albo raczej idac za
jego wskazowkami, inni ludzie. On je jedynie podpisat'®. To nie sa jego wiasne
teksty. Nie widzg¢ w nich tej fenomenologii, ktéra wystepuje w pierwszych dwoch
encyklikach. Niektore listy, jak wspomniany juz List do Kaptanow (przynajmnie;j
ten pierwszy, obfitujacy w liczne cytaty soborowe), czy tez List do Rodzin, sg
bardzo osobiste. Nie mam tez najmniejszej watpliwosci co do tego, ze pierwsza
pielgrzymke do Polski Jan Pawet II napisat sam. Ale na przyktad czwarta, w kto-
rej omawia Dekalog, opracowal z pewnoscig kto$ inny, poproszony o to specjal-
nie przez Papieza. Jan Pawetl Il przezyt bolesnie t¢ pielgrzymke, bo widzial, ze
ludzie nie chcg go stuchaé. Dlaczego w Polsce nie stuchaja Dekalogu? Sadze, ze
warto odda¢ w tym miejscu glos samemu Papiezowi.

13 Cytuje w tym liscie znane stowa §w. Augustyna, Sermo 340, 1; PL 38, 1483.

V. Carraud (Solidarno$é czy przejaw ideologii?, ,,Communio” 13 (1993) nr 2, s. 3-27) na
podstawie wnikliwych analiz jezykowych dochodzi do wniosku, iz encyklika Sollicitudo rei socialis
(1987) powstata we Francji i w swej wersji oryginalnej (lacinskiej) jest wypaczonym nieco przekla-
dem znanych juz wcze$niej wyrazen francuskich.
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We wspomniane] juz rozmowie z Vittorio Messorim, ksigzce, ktora stata sig
w swoim czasie ogdlnoswiatowym bestsellerem, Jan Pawel II stwierdzit m.in.:
,»Kiedy podczas ostatnich odwiedzin w Polsce wybralem jako temat homilii De-
kalog oraz przykazanie mitosci, wszyscy polscy zwolennicy programu oswiece-
niowego[ ] poczytali mi to za zle. Papiez, ktory stara si¢ przekonywac $wiat o
ludzkim grzechu, staje si¢ dla tej mentalnosci persona non grata”". Z tej krotkiej
refleksji-wypowiedzi Papieza mozna by wyciagnaé kilka dosy¢ istotnych wnio-
skoéw: 1) Jan Pawet II traktowat kazda pielgrzymke do Ojczyzny jako pewna ca-
1o$¢ tematyczng; 2)liczyl si¢ przy tym z realiami i opinig ,,fachowcow”;
3) niezwykle wazny byt dla niego rzeczywisty oddzwiek jego stow w Ojczyznie.
Oto6z, jesli siegnie si¢ pamigcia wstecz do kolejnych pielgrzymek Papieza, to bez
wigkszego trudu da si¢ stwierdzi¢, ze o ile kazda z tych pielgrzymek byta jedyna
w swoim rodzaju i niepowtarzalng, a zarazem trudng na swoj sposob, to ta czwar-
ta pielgrzymka z 1991 r. nastreczata samemu Papiezowi wiele probleméw: czu-
jac, ze nie nawiazuje kontaktu ze stuchaczami, nierzadko odbiegal od przygoto-
wanego wczesniej tekstu, dodawat co$ bardziej konkretnego od siebie, by ozywic¢
w ten sposob uwage stuchaczy i nawigza¢ z nimi autentyczny dialog. Czy jednak
winny byt temu omawiany wowczas systematycznie, krok po kroku, Dekalog?
Nie sadze. Pisano juz zresztg prace doktorskie na temat nauczania Papieza i w
jednej z takich prac napisanej pod kierunkiem ks. prof. J. Lewandowskiego, ktorej
bylem oficjalnym recenzentem, chodzito glownie o t¢ wlasnie pielgrzymke. W tej
pracy doktorant zauwazyl, ze Papiez po powrocie do Watykanu ubolewat wyraz-
nie nad tym, ze ludzie nie chcieli stucha¢ Dekalogu. W recenzji napisatem wigc
po prostu, ze tematy pozytywne da si¢ podzieli¢ na stacje, gorzej jest natomiast z
ujgciami negatywnymi. Sama istota problemu polegata zatem, moim zdaniem, na
tym, ze o ile przy kazdej innej tematyce (pozytywnej) mozna bylo méwi¢ do ze-
branych w danym miejscu wiernych na dany konkretny temat, omawiajac na
przyktad na poszczegdlnych ,,stacjach” poszczegodlne Blogostawienstwa ewange-
liczne lub sakramenty, o tyle w przypadku Dekalogu kolejne przykazania nega-
tywne natrafiaty jakby przypadkowo na wyznaczone trasg miejsca. | tak na Ra-
dom przypadto hasto: ,,nie zabijaj!”, na Lomze — ,,nie cudzotdz!”, na Biatystok —
»hie kradnij!”; na Olsztyn — ,,nie mow falszywego swiadectwa!”, a na Plock —
»hie pozadaj!”. O ile w zamys$le Papieza i w jego ogélnym przestaniu do Ojczy-
zny wszystkie te przykazania, lacznie z poprzednimi-pozytywnymi, tworza jedng
wielkg cato$¢, to przeciez dla ludzi zgromadzonych w tym konkretnym miejscu
byt to tylko wycinek, ktory mogt i musial poniekad u wigkszoSci nie wtajemni-
czonych w zamyst Papieza rodakow budzi¢ znaki zapytania: dlaczego wtasnie ,,u
nas” i ,,do nas” kieruje on te stowa? Czy w Radomiu zabijaja, a w Lomzy — cu-
dzotoza? Gtownie w tym zespoleniu danego negatywnego przykazania z konkret-
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15 Przekroczyé prog nadziei. Jan Pawel II odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin
1994, s. 60.
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nym miejscem widzg wigc te wielka trudno$¢, z jaka zetknat si¢ w tym przypadku
Jan Pawet II, omawiajac na r6znych miejscach, czyli zawsze wycinkowo, Dekalog.

Poniewaz ks. J. Lewandowski miat bliskie kontakty z ksiedzem, a obecnie
arcybiskupem Stanistawem Dziwiszem, zawozit mu przeto takze do Rzymu takie
ciekawsze prace i recenzje. Po swym powrocie z Wiecznego Miasta sam mnie
wowczas zapewnil, iz Papiez po zapoznaniu si¢ z tg recenzjg si¢ usmiechnat i
miat powiedzie¢: ,,To mi wreszcie wyjasnili, dlaczego taki byt odbior”. Nie napi-
satem jednak w tej recenzji tego, co bylo niewatpliwie jeszcze wazniejsze: wierni
musieli chyba odczuwaé, iz ten suchy teoretyczny wyktad tresci poszczegdlnych
przykazan nie jest ,,méwiony” jezykiem Papieza.

Kwestia bardziej i mniej osobistych wypowiedzi Papieza nie jest — by¢ moze
— w konteks$cie naszego tematu taka wazna; niemniej bardzo interesujace byloby
przesledzenie czestotliwosci i kontekstu pojawiania si¢ mys$li soborowej w po-
szczegolnych dokumentach papieskich, a tym samym odkrycie tego, kiedy i w
jakich okoliczno$ciach Papiez siega do dokumentow Soboru i cytuje je nawet
dostownie. Moze czyni to nie tylko dlatego, ze chce przypomnie¢ wiernym jego
aktualng wcigz nauke, ale takze i glownie dlatego, ze chce nada¢ swemu paster-
skiemu nauczaniu charakter bardziej magisterialny poprzez oparcie go na autory-
tecie samego Soboru. Wyjasni¢ t¢ kwestie¢ moglby jednak tylko sam Jan Pawet II.

4. Wracajac ponownie do Soboru obecnego w nauce Papieza, trzeba jeszcze
raz podkresli¢, iz Jan Pawel II nie tylko zyt Soborem, ale doktryng tegoz Soboru
glosit i przekazywal wiernym, z tym, ze przekazywal ja jako etyk i fenomenolog,
ktory swa prace doktorska poswiecit Zagadnieniu wiary w dzietach sw. Jana od
Krzyza'®, czyli problematyce gleboko mistycznej. Wyczuwalem wiec mimo
wszystko u niego, zwlaszcza w tym jego bardziej osobistym nauczaniu, jakby
pewne braki z zakresu teologii dogmatycznej: gtéwna domeng jego nauczania
byla etyka, a konkretniej mowiac: cztowiek w réznorodnych swych relacjach: do
Boga, ludzi, blizszego i dalszego otoczenia, $wiata. Nie chce tu rzuca¢ najmniej-
szego cienia na postawe i1 nauke Wielkiego Papieza, nie byla to bowiem jego wta-
sna wina. Jego nauczycielem i mistrzem byt ks. Ignacy Rozycki. Znalem go do-
brze. Typowy intelektualista teologiczny. Wystarczy siggna¢ do paru publikacji
ks. Rozyckiego'’, azeby si¢ przekona¢, ze dogmatami byly dla niego zdania, czyli
»stosunki przedmiotowe” — jak je nazywal, nad ktorymi mozna byto pracowac
matematycznie, dodawac je, dzieli¢ lub mnozy¢. Wystarczy potaczy¢ logicznie
dwa zdania, a wyjdzie trzecie, ktore moze takze si¢ odznacza¢ pewnoscig ponad-

16 Wydana w Krakowie przez ojcow karmelitow bosych w 1990 r.

"W 1947 r. wydat on tom I Dogmatyki — i na tym faktycznie poprzestal. Niemniej, w wyda-
nych po Soborze Podstawach sakramentologii dopasowuje Sobdr do swych wlasnych wczesniej-
szych twierdzen, z czego wylaniaja si¢ prawdziwe nonsensy; nie potrafi natomiast dostosowac sig
ani troche do nauki Soboru. — Teologowie dogmatycy polscy zastanawiali si¢ po ukazaniu sig tej
pozycji drukiem nad napisaniem ewentualnej recenzji; doszli jednak do wniosku, iz nie miatoby to
najmniejszego sensu: lepiej bedzie w ogole o tej ksiazce nie mowic!
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naukowa — jak twierdzit. Cata dogmatyka wygladata wigc u Rozyckiego niemal
jak matematyka. Bog gingt catkowicie sprzed oczu cztowieka, Objawienie takze
gineto, chociaz si¢ o nim wyraznie mowito, gineta wreszcie takze tres¢ teologicz-
na, chociaz o nig gtownie chodzito. Pozostawaty tylko zdania. ,,Ko$ciot uznaje —
pisat m.in. ks. Rézycki — zdania rbwnowaznie objawione za istotnie objawione i
to nawet wowczas, gdy rozumowanie dedukcyjne, ktore wyprowadza je z tresci
Pisma $w. lub Tradycji, postuguje si¢ nie tylko przestankami objawionymi, ale
réwniez rozumowymi, czyli stanowiagcymi przedmiot rozumowej wiedzy i zapo-
zyczonymi z nauk $wieckich™'®. Pare linijek wczesniej natomiast wyjasnial, iz
»I0Znica migdzy objawieniem réwnoznacznym polega na tym, ze w objawieniu
roéwnoznacznym ta sama jest tre$¢ znaczenia wyrazow, natomiast w objawieniu
roOwnowaznym jest ta sama tres¢ poje¢ oznaczonych przez wyrazy”. Na wszelki
wypadek, gdyby to wyjasnienie do kogo$ jeszcze nie przemawiato, przytocze
kilka zdan je poprzedzajacych: ,,Dogmatyka katolicka, postugujac si¢ wynikami
analiz semantycznych, rozroznia trzy sposoby objawienia rownoznacznego. Jest
mianowicie réwnoznacznie objawiona: a) tres¢ wyrazu zdefiniowanego przez
definicje, definitum per definitionem, b) tres¢ wyrazu rOwnoznacznego, synonimu
przez inny synonim; c) tre§¢ twierdzenia szczegdlowego przez tres¢ twierdzenia
o0gblnego”". Otéz rozumiem dobrze, ze przy takiej formacji teologiczno-dogma-
tycznej Jan Pawel II mianowat szybko kard. J. Ratzingera prefektem Kongregacji
Doktryny Wiary. Ratzinger uzupetiat bowiem znakomicie te braki teologiczne u
Jana Pawta I1%°, ktérego gleboko podziwiam zwlaszcza za jego katechezy $rodo-
we, poswigcone wyjasnianiu prawd wiary, zawartych w Credo: sg one nie tylko
przenikniete do glebi duchem i treSciami Soboru, ale nosza na sobie znamig¢ stylu
cechujgcego jak najbardziej osobiste wypowiedzi Papieza. Mamy wigc w nich
bardzo dostgpny i jak najbardziej wspotczesny, soborowy i posoborowy zarazem,
wyktad wiary Kosciota katolickiego, tacznie z nowym, typowo soborowym, spoj-
rzeniem na Objawienie Boze i Kosciot.

Nie dziwig si¢ w tej sytuacji takze temu, ze papiez Benedykt X VI, w ramach
wspomnianego juz wywiadu dla Telewizji Polskiej, stwierdzit wprost, iz Jan Pa-
wet Il pozostawit tak wiele dokumentow, Ze on sam nie musi wlasciwie niczego
do nich dodawac¢ ani tym bardziej ich uzupetnia¢. Wymagaja one jedynie bacznej
i uwaznej lektury, albowiem ich wielo$¢ sprawia, ze niektore wazkie mys$li moga
pozostaé po prostu niedostrzezone lub niedowarto$ciowane. Nastepca Jana Pawta II
zwrocit przy tym uwage na trzy wazne — jego zdaniem — dzialy rozwijane przez
Jana Pawla I i wymagajace nalezytego zrozumienia. A sg nimi: Eucharystia, teo-
logia Bozego Milosierdzia i kult Matki Bozej. Sadze, ze my, Polacy, nie musimy
tego wszystkiego tak bardzo rozwija¢, bosmy rozwijali to wczesniej razem z kard.

'8 Podstawy sakramentologii, Krakow 1970, s. 33.

19 Tamze, s. 32.

2 Nawet w swych encyklikach , trynitarnych” Jan Pawet II méwi wiecej o cztowieku, anizeli o
Chrystusie Odkupicielu, Ojcu bogatym w Milosierdzie i Duchu Ozywicielu.
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K. Wojtyta®'. On tylko wnosit jako papiez w $wiat to, co tutaj z Polski wyniost.
To za$ bylo i jest nadal rozwijane w Polsce. My to wiemy. Ale Zachod tego nie
ma i jeszcze nie zna. Dlatego tez stusznie, jak najbardziej stusznie, papiez Bene-
dykt XVI zwraca uwage na fakt, ze to jest wielka spuscizna, albo takze przekaz,
przestanie Jana Pawtla II do $wiata.

Na moje wyczucie, takie bardzo osobiste™, caly pontyfikat Jana Pawta II byt
po prostu gloszeniem §wiatu Bozego Mitosierdzia, od poczatku, od Encykliki
Dives in Misericordia, a nawet od Redemptor hominis. W $wiecie, czy w Koscie-
le, w ktérym dominowala Boza sprawiedliwos$¢ i Bog karzacy, Ojciec, ktory ,,za-
gniewany siecze”, rozbrzmiewa nagle glos: ,,Bog jest bogaty w mitosierdzie”, bo
jest autentyczng MitoScig mitosierng. Juz w swej encyklice o Bozym Mitosierdziu
— Dives in Misericordia — Papiez wypowiedzial takie zdania, ktore uznano by za
heretyckie, gdyby to nie byty zdania Papieza. Stwierdzit mianowicie, ze ludzie
nie lubig mitosierdzia, bo je traktuja jako pochylanie si¢ nad ngdza; a jest to ujecie
typowo arystotelesowsko-tomistyczne. On znal dobrze nasze (organizowane za
jego wiedza i aprobatg w Ottarzewie w latach 1968, 1971, 1975 i 1978) sympozja
o Mitosierdziu Bozym. Juz na pierwszym z nich teologowie dogmatycy polscy
dyskutowali nad istotg tego Milosierdzia. | mieli bardzo powazng trudno$é: jezeli
mitosierdzie jest faktycznie pochylaniem si¢ nad nedzg ludzka, to gdyby nie byto
grzechu pierworodnego, ktory spowodowat te nedze, Bog nie bylby (nie mogiby
by¢) mitosierny. Ale Bog jest przeciez, jako Istota Najwyzsza i Najdoskonalsza,
niezmienny. Nie ma w Nim tym samym zadnej moznosci, zadnego przechodzenia
z moznosci do aktu: On jest samym Aktem (Actus purus). Jak wigc wyjasnic¢ Jego
mitosierdzie? I co jest wazniejsze: mitosierdzie, czy Boza sprawiedliwo§é?* Otz
Papiez, ktory zechcial mie¢ u siebie materiaty ze wszystkich tych sympozjow i
faktycznie je otrzymal, w Encyklice o Bozym Milosierdziu dobitnie podkresla, iz
mitosierdzie jako takie wymaga zréwnania, jest bowiem obopolne: nie tylko daw-
ca $wiadczy mitosierdzie biorcy, ale rowniez biorca obdarowuje dawce chocby
samym tylko przyjeciem z wdzigczno$cia jego daru. Spotykamy sie niejednokrot-
nie z sytuacja odrzucenia daru: jaka wowczas przykros$¢ jawi si¢ na twarzach tych
ludzi, ktorzy czujg sie jak odrzuceni, odepchnigci! Tymczasem Papiez nie tylko
podkresla, ze takze biorca $wiadczy milosierdzie dawcy, ale posuwa si¢ jeszcze
dalej i mowi, ze sam Chrystus ukrzyzowany, wiszacy na Krzyzu, jest nie tylko
Dawca Bozego Mitosierdzia, ale chce by¢ rowniez biorcg mitosierdzia ludzkiego.
Chce, zeby ludzie Mu okazali swoje mitosierdzie, przyjmujac Jego wielki dar, ale
od nikogo tego milosierdzia nie doznaje (por. DiM 7). Tu jest ten wielki radyka-

21 Zob. np. ks. Karol kard. Wojtyta, Oto Matka twoja, Jasna Gora — Rzym 1979; tenze, Aby
Chrystus si¢ nami postugiwal, Krakow 1978; tenze, Kazania 1962—1978, Krakow 1980.

22 Datem temu wyraz w artykule: Mys! przewodnia pontyfikatu Jana Pawla II, ,,Communio™ 23
(2003) nr 5, s. 3—13.

2 Petng dokumentacje tego sympozjum podatem w ksiazce: ,,...Bo Jego Milosierdzie na wieki”
(Ps 135), Powoltanie cztowieka 2, Pallottinum, Poznan 1972.



16 LUCJAN BALTER

lizm stwierdzenia Jana Pawtla II. Prawdziwy szok dla ludzi myslacych ,,po stare-
mu”. Bylem dwa lata temu na V Kongresie Mitosierdzia Bozego w Paryzu. Stu-
chalem referatéw gloszonych przez Francuzéw, ktdrzy wprost méwili, ze dopiero
teraz — po ponad dwudziestu latach — zaczynaja rozumieé, co Papiez chcial po-
wiedzie¢. Dopiero teraz zaczynajg odkrywac sens tej glebokiej wypowiedzi Jana
Pawta II, ktory caty swoj pontyfikat poswigcit gloszeniu Swiatu tej wielkiej praw-
dy objawionej, iz Bog jest przebogaty w mitosierdzie — dla kazdego cztowieka.

Papiez Benedykt XVI zwrécit takze uwage na maryjno$¢ swego wielkiego
Poprzednika. 1 znéw dla nas, Polakdéw, jest to sprawa oczywista. Kardynat
K. Wojtyla bral przeciez nie tylko czynny udzial w peregrynacji kopii Obrazu
Jasnogorskiego po Polsce, ale towarzyszyl rowniez kard. S. Wyszynskiemu w
rozlicznych koronacjach obrazow i figur maryjnych. Z reguty to on przewodni-
czyt liturgii mszalnej, podczas ktorej Prymas wygtaszal homilie. Tak byto tez
wowczas, gdy caty Episkopat gromadzil si¢ na Jasnej Gorze w wielkie Swigta
maryjne: 3 maja, 15 1 26 sierpnia oraz 8 wrzesnia. | ten swoj kult maryjny, sigga-
jacy wczesnego dziecinstwa i Kalwarii Zebrzydowskiej, Jan Pawet II wynidst
oficjalnie na Stolice Piotrowg. Zaréwno wielkie ,,M” w herbie papieskim, jak i
zespolony z nim $ci$le napis: ,,Totus Tuus”, obwieszczaly $wiatu wielka maryj-
no$¢ Papieza-Polaka. Nic wiec dziwnego, ze papiez Benedykt X VI wskazat na t¢
maryjnos$¢ jako na dzial bardzo bogaty, wymagajacy gruntownego przemyslenia
przez wiernych na calym $wiecie. Tymczasem ta wlasnie Maryjno$¢ Jana Pawla 11
jest przeniknigta na wskro§ Soborem Watykanskim II i jego naukg o Maryi. Ale
Zachdd tego jeszcze nie odczytal, nie zrozumiat. Sadzg, ze my, Polacy, wiemy
dobrze, o co chodzi. Jan Pawet Il wynidst to swoje glgbokie przywiazanie do Ma-
ryi z Polski i pokazywat je zagubionemu catkowicie Swiatu.

I wreszcie podkreslit tez Benedykt XVI — Eucharystie. Temat $cisle teolo-
giczno-dogmatyczny. Jan Pawet Il od samego poczatku swego pontyfikatu mocno
akcentowat kult Najswigtszego Sakramentu. I znéw tego Zachod nie rozumie, a
dla nas jest to bardzo oczywiste. To tez wyniost Papiez z Polski. Bylem wczoraj i
przedwczoraj w Wilnie (bywam tam zresztg dosy¢ regularnie). I musze stwier-
dzi¢, iz Polacy tam mieszkajgcy jeszcze pobozniej podchodza do Najswigtszego
Sakramentu niz my, mieszkajagcy w Polsce. Bo tu juz zaczeto oficjalnie nawet
mowic¢ o udzielaniu Komunii §w. na reke i o jakich$§ $wieckich szafarzach Eucha-
rystii; ale sami wierni $wieccy si¢ buntowali: ,,Dlaczego Komunia $w. na rekg?” —
,»A dlaczego na stojaco, czy nie mozna uklekng¢, przyjmujac Najswigtszy Sakra-
ment?”. Podobnie jak w starozytno$ci i pozniej, wierni §wieccy sg niekiedy po-
bozniejsi od przywodcow Kosciota! W Wilnie natomiast widzg, ze ludziom (ale
nie biskupom!) po prostu si¢ nie $ni, zeby co$ takiego pomysle¢. Oni sa wycho-
wani w tym duchu, Ze nalezy si¢ najwigksza czes¢ Jezusowi ukrytemu w Naj-
swietszym Sakramencie. [ dla nich zadna to nowos$¢: obchodzony aktualnie Rok
Eucharystii, czy tez wszelkie wydarzenia w ciggu roku, zwigzane z Najswigtszym
Sakramentem (przerozne nabozenstwa, procesje, Boze Ciato itd.).
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Pamigtam dobrze, gdy kard. Wyszynski walczyt z Gomodtka o zachowanie
oktawy Bozego Ciata, wtedy wiasnie Rzym znidst t¢ oktawe, a bylo to niemal w
dobie Soboru. Niemniej ksieza (i biskupi) polscy podtrzymali te¢ oktawe, chociaz
oficjalnie jej nie ma. Chodzi bowiem o kult Naj$§wietszego Sakramentu. O tym
za$ tak $miato czy tak mocno mowig, bo méwie wlasnie do duszpasterzy. I tu moj
wielki szacunek dla duszpasterzy i wiernych, ktorzy trzymaja si¢ nadal wartosci
istotnych dla Kosciota. Te wtasnie wartosci glosit Jan Pawet II. I dobrze, ze Be-
nedykt XVI na to zwrdcit uwage. Mogl jeszcze wskazaé na poszerzenie przez
swego Poprzednika tajemnic Rozanca. Rézaniec jest bowiem modlitwag chrysto-
logiczna i maryjng zarazem. Ot6z Jan Pawel Il uwypuklit te tajemnice z zycia
Jezusa, ktore byly jakby w cieniu, a wsrod nich zwlaszcza ustanowienie Euchary-
stii. Tymczasem my$Smy w Polsce zaprzepascili trochg niektore z nich. Mam na
przyktad jaki$ zal do Episkopatu Polskiego o to, ze nie wywalczyt w pore przy-
wrocenia §wiat zlikwidowanych przez rzad komunistyczny: chodzi mi zwtaszcza
o Epifanie i Wniebowstapienie, w zwiazku z ktérymi pojawit si¢ pewien klopot,
albowiem sam Watykan pozwolit obchodzi¢ je takze w najblizsza niedzielg; wte-
dy jednak zatraca si¢ faktycznie zwyczajny rytm roku liturgicznego. Bytem w
maju w Holandii na dorocznym zjezdzie wszystkich redakcji ,,Communio”, ktore
to spotkanie przypada tradycyjnie — z woli H.U. von Balthasara — na dni zwigzane
$cisle z Wieczernikiem zielono§wiatkowym. Ot6z Wniebowstapienie takze w tej
ze$wiecczonej i poganskiej poniekad Holandii jest Swigtem panstwowym, a my z
niego dobrowolnie rezygnujemy? Mozna byto takze uwypukli¢ odpowiednio
najwicksze $wigto prawostawia, jakim jest Przemienienie Panskie, zaakcentowane
tak mocno przez Jana Pawtla II. Wraz z przywrdceniem Epifanii miatoby to w
ekumenicznym dialogu z prawostawiem swoja wielkg range. Jest to niewatpliwie
kwestia wyczucia, takiego duszpasterskiego i ekumenicznego zarazem wyczucia.

5. Ksigdz Arcybiskup na poczatku powiedziat, ze Sobor byl najwazniejszym
wydarzeniem w Zyciu Kos$ciola w XX wieku. Na pewno, tak. Ale Jan Pawet II byt
tez najwickszym wydarzeniem w zyciu Kos$ciota i §wiata w tym czasie. On nie
tylko wprowadzal Soboér w zycie, ale glosit wcigz $§wiatu co§ nowego, cos, co
wyniost z Polski. Wiem, Ze zalezalo mu bardzo na tym, aby $wiat uwierzyt i przy-
jat oredzie Milosierdzia, ktore wyszto z Polski. Wiem takze na pewno, iz naciskat
na kard. F. Macharskiego, aby ukonczono mozliwie szybko budowe sanktuarium
Mitosierdzia Bozego w Krakowie na Lagiewnikach, gdyz pragnal osobiscie je
poswigci¢. I to mu si¢ udato. A gdy przybyt po raz ostatni w swym doczesnym
zyciu do Polski, aby konsekrowaé te $wigtyni¢ majaca glosi¢ $wiatu niezmierzone
Mitosierdzie Boze 1 poswigci¢ w niej swiat Mitosierdziu Bozemu, Jan Pawet 11
powiedziat w swej homilii, przepetionej licznymi odniesieniami do Dzienniczka
$w. Faustyny, te znamienne stowa: ,Niech si¢ spelnia zobowiazujaca obietnica
Pana Jezusa, ze stad ma wyjs¢ «iskra, ktéra przygotuje §wiat na ostateczne Jego
przyjscie»” (por. Dz. 1732). Dodat tez natychmiast: ,,Trzeba t¢ iskr¢ Bozej taski
rozniecaé. Trzeba przekazywal $wiatu ogien mitosierdzia”. Nie wyjasnil nato-
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miast, czy tg przedziwng iskrg jest sam kult Milosierdzia Bozego, czy tez on — Jan
Pawetl 11, a moze Jan Pawel 1I, gloszacy $wiatu Boze milosierdzie... Sadze, ze
moze on sam czul si¢ poniekad tg iskrg, ktora poswieca §wiat Bozemu Mitosier-
dziu. Ale tego tak do konca nie wiemy. Potem Jan Pawet II udat si¢ z ostatnig
wizyta do Kalwarii Zebrzydowskiej i oddat Maryi cate swoje postugiwanie papie-
skie, jakby chciat powiedzie¢: Wykonato si¢. Zadanie mojego zycia wypetnitem.
W rece Twoje oddaje ducha mego. 1 wrocit do Rzymu jakby odrodzony. Mozna to
bylo dostrzec w telewizji podczas audiencji srodowej oraz w niedziele na Aniot
Panski. Potem zaczal pisa¢ Tryptyk rzymski. Zupelnie nie ten Papiez! Wykonat
dzielo swojego zycia, zawierzyl $wiat Bozemu Milosierdziu.

I to jest misja Wielkiego Jana Pawta II. Ale on to robit w imieniu nas wszyst-
kich, catego naszego narodu. On dawat §wiatu swiadectwo prawdzie Bozej. Dzig-
kuje za uwage. Skonczyltem.
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Jan Fondalinski urodzit si¢ 14 lipca 1900 r. w Wysmierzycach kolo Radomia.
Rodzicami jego byli Jozef i Anna z Jastrzgbskich. W wieku 8 lat rozpoczal nauke
w miejscowej rosyjskiej szkole elementarnej, ktora zmuszony byt przerwac z po-
wodu wybuchu [ wojny $wiatowej. W 1916 r. wznowit nauke na kursach wieczo-
rowych przygotowujacych do seminarium nauczycielskiego. W nastgpnym roku
zmienit decyzje i wstapit do Gimnazjum Filologicznym Meskiego w Sandomie-
rzu, w ktorym ukonczyt 4 klasy'. Po uzyskaniu przez panstwo polskie niepodle-
glosci odkryt w sobie powotanie do stanu duchownego, w 1919 r., mimo braku
matury, ztozyt pomyslnie egzamin wstgpny do Seminarium Duchownego w San-
domierzu. Tam ukonczyt 2 lata filozofii i uzupeknit nauke z zakresu szkoty sred-
niej’. W 1921 r. po erygowaniu Seminarium Duchownego w Lodzi przeniést sig
do niego i dokonczyt edukacje potrzebnag do przyjecia swiecen kaptanskich, ktore
otrzymat w 30 listopada 1924 r. w katedrze 16dzkiej z rak biskupa Wincentego
Tymienieckiego ordynariusza diecezji todzkiej’.

Pracowat w réznych placowkach duszpasterskich jako wikariusz, a nastepnie
jako prefekt szkét powszechnych i $rednich. Zgodnie z panujacym wowczas zwy-

! Archiwum Archidiecezjalne w Lodzi (dalej AAL), AKB, Ks. bp Jan Fondalinski, s. 3.

% Archiwum Archidiecezjalne w Lublinie, Rep. 61 I 1; Protokot zjazdu biskupow polskich w
Czgstochowie, p. XXX, s. 7; Cz. Pest, Kardynal Edmund Dalbor (1869-1926). Pierwszy Prymas
Polski odrodzonej, Poznan 2004, s. 339-340; Nowe ratio studiorum dla Seminariow Duchownych
zgodnie z postulatami Zjazdu Rektoréw Seminaridéw Duchowych, ktory odbyt si¢ w Przemyslu
9 i 10 pazdziernika 1919 r., zostato zatwierdzonye na posiedzeniu Episkopatu Polski w Czgstocho-
wie, ktore odbyto si¢ od 27 do 29 lipca 1920 r. Ustalono wowczas, ze do Seminariéw Duchownych
przyjmowani beda kandydaci, ktorzy ukonczyli cate gimnazjum i maja dostateczna znajomosc¢ jezy-
ka tacinskiego i greckiego, nauka trwa¢ bedzie 5 lat. Biskupi nie od razu te zalecenia wprowadzili w
swoich diecezjach z powodu brakéow lokalowych i duzego zapotrzebowania na nowych kaptanow.

3 AAL, AKB, Ks. bp Jan Fondalinski, s. 343; T. Gralinski, Liber Ordinationum Dioecensis
Lodzensis, WDL 25(1951) nr 6, s. 164.
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czajem, wyniesionym z praktyki stosowanej w archidiecezji warszawskiej, mtodzi
ksigza bardzo czesto zmieniali kolejne placowki duszpasterskie. I tak bylo w zy-
ciu ks. Jana Fondalinskiego. Pierwsza jego placowka byl wikariat w jedynej
wowczas parafii w Zgierzu — §w. Katarzyny®. W pot roku pozniej 15 maja 1926 .
otrzymat przeniesienie do Brzezin’, a 26 wrze$nia tegoz roku zostat wikariuszem
w parafii katedralnej $w. Stanistawa Kostki w £odzi®. Tam pracowat do 1 stycz-
nia 1927 r. Od poczatku 1927 r. nauczat jako prefekt w Panstwowym Seminarium
Nauczycielskim w Zgierzu’. Po pottorarocznej pracy w tym miescie od 21 sierp-
nia 1928 r. rozpoczat prace prefekta Meskiego Gimnazjum Filologicznego Towa-
rzystwa Szkot Srednich i Gimnazjum Matematyczno-Przyrodniczym w Piotrko-
wie Trybunalskim. Zamieszkat przy kosciele sw. Franciszka Ksawerego (dzi$
kosciot Ojcow Jezuitdow) 1 pomagatl miejscowemu rektorowi tegoz kosSciota
ks. Jozefowi Gozdzikowi®.

W 1930 r. za wiedza Biskupa Ordynariusza ks. Jan Fondalinski wniost poda-
nie do Ministerstwa Wyznan Religijnych i O§wiecenia Publicznego o udzielenie
mu platnego urlopu na rok szkolny 1930/31 w celu dalszego ksztatcenia na rocz-
nym kursie pedagogicznym na Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie’. Z kon-
cem sierpnia 1930 r. Kuratorium O$wiaty powiadomito ks. Fondalinskiego, ze
Ministerstwo nie uwzglednito jego prosby o udzielenie mu urlopu'®. W tej sytua-
cji biskup Wincenty Tyminiecki skierowatl go do nauczania religii w Szkole Han-
dlowej Zwiazku Nauczycielstwa w Piotrkowie Trybunalskim, gdzie pracowat w
roku szkolnym 1930/31. Biskup Ordynariusz, doceniajac zapal naukowy tego
milodego ksigdza z pewnym juz stazem pedagogicznym, postanowitl wystaé ks.
Jana Fondalinskiego na studia pedagogiczne na Katolickim Uniwersytecie w
Leuven w Belgii. W tym celu zwrdcit si¢ w pisSmie z 26 czerwca 1931 r. do Staro-
sty Piotrkowskiego z prosba o wydanie bezptatnego paszportu ks. Janowi Fonda-
linskiemu, prefektowi szkot srednich, aby mogt uda¢ sie do Belgii w celach nau-
kowych''. Jednoczes$nie ks. Fondalinski otrzymat z Kuratorium bezptatny urlop w
roku szkolnym 1931/32",

Zgodnie z poleceniem Biskupa Ordynariusza ks. Jan Fondalinski jesienig 1931 r.
udat si¢ do Leuven, aby studiowac pedagogike. Na miejscu okazato si¢, ze do ukon-
czenia studiow potrzebny jest przynajmniej dwuletni pobyt na uczelni. 8 sierpnia
1932 r. Biskup wyrazit zgode na dluzszy pobyt na uczelni. Kuria wystosowato pi-

* AAL, AKB, Ks. bp Jan Fondalinski, s. 17.
5 Tamze, s. 18.
® Tamze, s. 19.
" Tamze, s. 32.
8 Tamze, s. 53.
% Tamze, s. 77.
10 Tamze, s. 82.
1 Tamze, s. 88.
12 Tamze, s. 97.
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smo do ks. Fondalinskiego, aby zrzek? si¢ etatu, gdyz okres jego urlopu bezptatnego
mial si¢ niedtugo zakonczy¢. Juz 12 sierpnia 1932 r. ks. Fondalifiski powiadomit
Kurie Biskupia, ze przestat do Kuratorium pismo o zrzeczeniu si¢ etatu”. Nadzieje
na dokonczenie studiéw przed wakacjami 1933 r. okazaly si¢ nierealne, dlatego ks.
Jan 17 kwietnia 1933 r. wystosowat pismo, w ktorym zwracat si¢ do wladzy du-
chownej z prosba o wyrazenie zgody na studiowanie kolejnego roku za granica'*.
Odpowiedz byta negatywna. W pismie z 14 lipca 1933 r. informowatl Biskupa o
swoich sukcesach i porazkach, prosit o pozwolenie na pozostanie za granicg przez
okres wakacji, mial bowiem do zaliczenia niektore egzaminy z drugiego roku stu-
diow. Przy pierwszym podejéciu do egzaminoéw ich wynik byt negatywny, dlatego
na poczatku sierpnia tegoz roku ponownie zwrocit si¢ do Pasterza diecezji o zgode
na dalsze pozostanie w Leuven, aby mogt zdawaé egzaminy w pazdzierniku'’.

Biskup Tymieniecki z cata wyrozumiatos$cig podszedt do prosby gorliwego
kaptana i zgodzit si¢ na jego dalszy dwumiesieczny pobyt. Ten okazat si¢ owocny
i w poczatkach pazdziernika ks. Fondalinski zdat egzaminy, a 10 pazdziernika
1933 r. uzyskat dyplom kandydata nauk pedagogicznych i psychologicznych,
wydany na Wydziale Filozoficzno-Humanistycznym Katolickiego Uniwersytetu
w Leuven. Nazajutrz o zaistniatym fakcie powiadomit Biskupa'®.

List ks. Fondalinskiego zostat bardzo przychylnie przyjety przez biskupa
W. Tymienieckiego. Potrzeby byl mu gorliwy i wyksztatlcony ksigdz do pracy w
Seminarium Duchownym. 30 pazdziernika tegoz roku ks. Fondalifiski otrzymat
nominacj¢ na stanowisko ojca duchownego w Seminarium Duchownym w Lo-
dzi'". Zastapit na tym stanowisku ks. Ludwika Zietka, ktory z powodu choroby
ptuc musiat wyjecha¢ na dtuzsze leczenie do sanatorium w Zakopanem. Odpo-
wiedzialna praca w Seminarium nie byta jedynym zajeciem ks. Jana. Tegoz sa-
mego dnia otrzymat nominacj¢ na prefekta w Gimnazjum Humanistycznym Mg-
skim im. Stefana Zeromskiego w Lodzi przy ul. Sienkiewicza 61'*. Oprocz tego
1 grudnia 1933 r. zostal wizytatorem religii wyznania rzymskokatolickiego na
terenie diecezji todzkiej'. Ten nadmiar obowiazkéw byt spowodowany brakiem
wystarczajacej liczby wyksztatconych kaptanow do pracy w Seminarium Du-
chownym i szkotach, zwtaszcza $rednich. Z powodu tego ogromu obowigzkow
30 stycznia 1934 r. wladza duchowna zwolnita ks. Jana Fondalinskiego z obo-
wigzkow prefekta w Meskim Gimnazjum Humanistycznym?®.

3 Tamze, s. 116.

4 Tamze, s. 121.

15 Tamze, s. 126; pismo wystane 4 sierpnia 1933 r.

16 Tamze, s. 128.

17 Tamze, s. 129; S. Grad, Wyzsze Seminarium Duchowne w Lodzi w latach 1921-1940, LST

1(1992), s. 16.

8 Tamze, s. 130.

' Tamze, s. 133.

20 Tamze, s. 137.
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W Seminarium Duchownym ks. Fondalinski pracowal dwa lata. Mlody wy-
chowawca alumnéw pragnat dokonczy¢ rozpoczete studia i uwienczy¢ je doktora-
tem. 21 lipca 1935 r. zwrdcit si¢ do dwcezesnego ordynariusza biskupa Wiodzi-
mierza Jasinskiego z prosba o zwolnienie go ze stanowiska ojca duchownego w
celu ukonczenia studiow uniwersyteckich w Leuven®.

Biskup wyrazit zgode, rozwigzata si¢ bowiem sprawa nastepcy na stanowisku
ojca duchownego w Seminarium, gdyz po dwuletniej kuracji powr6cit z sanato-
rium z Zakopanego ks. Ludwik Zietek i ponownie zostal mianowany ojcem du-
chownym. Ksigdz Fondalinski nie udat si¢ jednak do Leuven, ale do Lwowa i
kontynuowal studia na Uniwersytecie im. Jana Kazimierza. Nad wyborem tej
uczelni zawazyly wzgledy ekonomiczne. Studiowanie w kraju byto znacznie tan-
sze niz za granicg. Wybierajac uczelni¢ krajowa ks. Fondalinski stangl przed no-
wa przeszkoda. Aby moc studiowaé na uniwersytecie 1 zdobywa¢ kolejne stopnie
naukowe musial mie¢ pozwolenie Ministerstwa Wyznan i O§wiecenia Publiczne-
g0, gdyz nie miat zdanego panstwowego egzaminu dojrzatosci. Biskup Ordyna-
riusz radzit mu, aby wystapit o takie pozwolenie. 8 pazdziernika 1935 r. ks. Fon-
dalinski pisat do biskupa W. Jasinskiego, ze tegoz dnia, tj. 8 pazdziernika, wystat
podanie do Ministerstwa, a oprocz tego ,,pojdzie najpdzniej jutro” pismo Ksigdza
Dziekana Wydziatu Teologicznego popierajacego sprawe. Prosit takze Ksigdza
Biskupa o poparcie sprawy: ,,Wiem, co moze Wasza Ekscelencja w Warszawie,
dlatego raz jeszcze najpokorniej i najuprzejmiej upraszam Arcypasterza w mojej
sprawie, abym mogt studiowaé w charakterze studenta zwyczajnego i miat prawo
sktadania egzamindéw na stopnie naukowe”. W dalszej czgsci tego listu zapewniat,
ze obecny czas wykorzysta na zdawanie egzamindw i pisanie pracy>.

W trzy miesigce pozniej w liscie z 8 stycznia 1936 r. skierowanym do Ordy-
nariusza ks. Fondalinski z rado$cig informowat, ze otrzymat wiadomo$¢ z Uni-
wersytetu, ze Ministerstwo pozytywnie zaopiniowato jego prosbe. Wyrazat przy
tym rados$¢, ze juz nic nie stoi na przeszkodzie w dojsciu do stopni akademickich.
Dzickowat tez Biskupowi za jego poparcie. Zgodnie z zapewnieniem ks. Fonda-
linski bardzo sumiennie wykorzystat czas oczekiwania na pozytywne rozpatrzenie
jego prosby i juz 30 stycznia 1936 r., jak sam wyrazit, ztozyt ,,w rece profesorow”
prac¢ magisterska na temat Koedukacja w swietle badan wspélczesnej psycholo-
gii. Praca zostata przyjeta, o czym 18 lutego listownie powiadamiat w Biskupa
Ordynariusza™. Na podstawie ztozonej pracy i zdanych egzaminéw uzyskat sto-
pien magistra teologii. Dyplom zostal wydany 28 lutego 1936 r. przez Wydziat
Teologiczny Uniwersytetu im. Jana Kazimierza we Lwowie™,

2! Tamze, s. 162.
22 Tamze, s. 169.
2 Tamze, s. 176.
24 Tamze, s. 343.
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Maszynopis wspomnianej pracy ks. Fondalinski przestat Biskupowi Ordyna-
riuszowi do oceny, z zapytaniem, czy wyrazi aprobate na jej druk. Biskup udzielit
mu wskazowek dotyczacych podziatu materiatu i przyrzekt da¢ imprimatur®.
Jednoczes$nie bardzo serdecznie gratulowatl mu uzyskania stopnia magisterskiego
i zyczyt doktoratu. Ksiadz Fondalinski zaczat zbiera¢ materiaty do napisania roz-
prawy doktorskiej. 29 czerwca 1936 r. zwrocit si¢ do Ordynariusza z prosbg o
przedtuzenie urlopu, ktory wilasnie si¢ konczyt. Biskup wyrazit na to zgode. Aby
nie przerywac pracy na okres wakacji, pozostat we Lwowie. W tym czasie zmie-
nit miejsce zamieszkania w tym mie$cie. Wczesniej mieszkal przy ul. Sakramen-
tek 9 i byt kapelanem. Trudno jednak ustali¢, czy byla to kapelania u siostr za-
konnych, czy tez moze w szpitalu.

W czerwcu 1936 1. przestat by¢ kapelanem i musial zmieni¢ mieszkanie. Od
tego czasu zamieszkal w klasztorze Ojcow Reformatow przy ul. Janowskiej 66.
W nowym miejscu musial ptaci¢ za utrzymanie i to jak sam oceniat ,,stawke dos¢
wysoka”. Dlatego prosit Biskupa w sierpniu 1936 r. o pomoc finansowa, ktora
wczesniej, jeszcze przed wyjazdem do Lwowa, Biskup mu obiecatl. Otrzymat
pomoc w wysokosci 400 zt. Wedlug relacji ks. Fondalinskiego praca naukowa
postepowata naprzod i spodziewat si¢ ukoficzyé ja w okolicach Wszystkich Swie-
tych tegoz roku’.

Pisanie pracy przedtuzato si¢. Zamiast w listopadzie ukonczyt ja dopiero w
kwietniu nastgpnego roku. Po oddaniu pracy miat przystgpi¢ do zdawania egza-
minéw ustnych?’. Zmienit adres zamieszkania. Prawdopodobna przyczyna tej
decyzji byly zbyt wysokie koszty utrzymania. Od tej pory mieszkat juz nie w
klasztorze, ale w mieszkaniu prywatnym przy ul. Kochanowskiego 64 m. 12.
Sprawy zwigzane z doktoratem zaczgly si¢ komplikowaé. 7 czerwca w liscie do
Ordynariusza peten niepokoju pisat, Ze wigcej niz miesigc temu oddat praceg i nie
ma zadnych wiesci co do jej oceny i co wiecej nie przewidywal, ze przed
20 sierpnia bedzie co§ wiedzial. Do egzamindéw niewiele si¢ przygotowywat.
Czekaly go egzaminy okre§lane popularnie mianem rygorozum: rygorozum I i
rygorozum II. Pierwszy z nich polegal na komisyjnym egzaminie sktadanym w
obecnosci trzech profesorow, a drugi w obecnosci czterech™. We wrzesniu tegoz
roku wydawac by si¢ mogtlo, ze sprawy przybraty lepszy bieg. Ksiadz Fondalinski
poprawit prace i sadzil, Zze za mniej wigcej miesigc bedzie ona gotowa do druku.
W dalszym ciagu przygotowywat si¢ do zdawania egzaminéw komisyjnych, cho-
ciaz nie mial jeszcze ostatecznej decyzji od profesoréw — recenzentéw” . Recenzje
musiaty by¢ negatywne, gdyz mimo ze mial urlop naukowy do konca 1937 r.,

5 Praca ta ukazata si¢ drukiem pod tytutem: Koedukacja w swietle badar wspélczesnej psy-
chologii, Poznan 1936.

% AAL, AKB, Ks. bp Jan Fondaliriski, s. 185; list pisany 7 sierpnia 1936 r.

2 Tamze, s. 189; list z 23 kwietnia 1937 1.

28 Tamze, s. 190; list do Ordynariusza z 7 czerwca 1937 1.

2 Tamze, s. 195; list z 14 wrzenia 1937 r.
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27 wrzesnia 1937 r. Kuria Biskupia powiadomita dyrekcje Panstwowego Gimna-
zjum Pedagogicznego oraz Szkote Cwiczen przy tejze szkole, ze Biskup Ordyna-
riusz udzielit misji kanonicznej do nauczania religii rzymskokatolickiej w tejze
szkole ks. Janowi Fondalinskiemu magistrowi teologii i licencjatowi nauk peda-
gogicznych®. Oprocz obowiazkow prefekta byt takze kapelanem siostr karmelita-
nek w Lodzi.

W poczatkach 1938 r. ks. Fondalinski zwrocit si¢ do Biskupa Ordynariusza z
prosba o powierzenie mu administracji parafii Naj$wigtszego Serca Jezusowego
w Piotrkowie Trybunalskim. Parafia ta zawakowata, bo jej dotychczasowy pro-
boszcz, ks. Franciszek Psonka, zostal przeniesiony na probostwo parafii §w. Fran-
ciszka w Lodzi. Jednakze ks. Fondalifiski proboszczem w Piotrkowie nie zostal’'.

Od marca 1938 r. nauczatl takze w Panstwowym Gimnazjum Kupieckim w
Lodzi. W zwiazku z podjeciem nowych obowigzkow szkolnych prosit Biskupa o
zwolnienie go z kapelanii u siostr karmelitanek®. W uzasadnieniu tej prosby pi-
sal, Zze nie jest w stanie wypetnia¢ wszystkich obowigzkéw. Te prosbe ponowit
miesiac pozniej>. Wowczas Biskup przychylit si¢ do niej i 31 maja zwolnil go z
obowiazkéw kapelana siostr karmelitanek. Od tej pory pracowal wylacznie w
szkolnictwie. Prace ta przerwal wybuch II wojny swiatowe;.

Na poczatku wojny w skutek niepewnej sytuacji w szkolnictwie 9 wrzesnia
1939 r. otrzymat nominacj¢ na tymczasowego wikariusza w parafii Opatrznosci
Bozej w Lodzi**. Obawy co do zamknigcia szkot ziscity sig¢ dosé szybko. 9 stycz-
nia 1940 r. ks. Fondalinski powiadomit Biskupa, ze wszystkie szkoty, w ktorych
nauczat, zostaty zamknigte, a on do konca ich funkcjonowania wypekial w nich
swoje obowiazki”. 20 stycznia 1940 r. zostal mianowany spowiednikiem zwy-
czajnym siéstr felicjanek pracujacych przy parafii Opatrznoéci Bozej w Lodzi™.

W niedtugim czasie ks. Fondalinski zostat mianowany proboszczem parafii
$w. Krzyza w Brzezinach, w miejsce ks. Zygmunta Wronowskiego, ktory otrzymat
przeniesienie na probostwo do parafii $w. Katarzyny w Zgierzu. Protoko6t zdaw-
czo-odbiorczy dla parafii zgierskiej zostat podpisany w Kurii Biskupiej 10 maja
1940 r. Dokonali tego ks. Zygmunt Wronowski, proboszcz parafii w Zgierzu,
ks. Jan Fondalinski, administrator parafii w Brzezinach, i delegat biskupi
ks. Franciszek Jelifiski®’. Warunki wojenne i trudnosci w swobodnym poruszaniu

30 Tamze, s. 214.

31 Tamze, s. 211; list pisany 19 stycznia 1938 .

32 Tamze, s. 218; list pisany 19 kwietnia 1938 r.

33 Tamze, s. 219, list z 16 maja 1938 .

** Tamze, s. 231.

* Tamze, s. 233.

% Tamze, s. 234.

37 AAL, AKB, Akta parafii do 1945, 16, b. pag; O kolejnym ograniczeniu pisat ks. Fondalinski
w liscie do Biskupa Ordynariusza 21 maja 1940 r. ,,dzi§ bytem wezwany przez policj¢ niemiecka
urzedujacg w gmachu naprzeciw magistratu w Brzezinach, gdzie powiadomiono mnie, iz dnia 23
maja, tzn. w Boze Ciato, kosciot musi by¢ zamkniety. Jedynie wolno otworzy¢ §wiatyni¢ na jedna
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si¢ byly powodem, ze protokot zostal podpisany w pdzniejszym czasie. Zarowno
z akt parafii, jak i korespondencji pomigdzy biskupem Jasinskim a ks. Fondalin-
skim wynika, ze pracowal on w tej parafii juz znacznie wczes$niej. O tym $wiad-
czy list z 3 maja 1940 r., w ktorym informowal Biskupa o ograniczeniach natozo-
nych przez wladze okupacyjne na sprawowanie kultu w Brzezinach. Koscioty w
tym miescie mogty by¢ otwarte tylko w dni: 2, 12, 13 1 23 maja w godzinach od
7 do 12, ponadto nie wolno urzadza¢ byto modlitw przy figurach, proces;ji i nabo-
zefistw popotudniowych®®,

Ksiadz Fondalinski po dziekanie i proboszczu Z. Wronowskim objat tylko
probostwo. Nastepca na stanowisku dziekana dekanatu brzezinskiego zostat
ks. Zygmunt Wertynski, proboszcz parafii w Koluszkach. W wyniku podzialu
przez wtadze okupacyjne terenu diecezji na dwie odrgbne jednostki administra-
cyjne: tzw. Kraj Warty i Generalne Gubernatorstwo™, dekanat brzezinski tez zo-
stal podzielony i brak bylo mozliwosci kontaktu migedzy parafiami w tym dekana-
cie. Biskup Jasinski dekretem z 24 czerwca 1940 r.** dokonat podziatu dotychcza-
sowego dekanatu brzezinskiego. Wowczas tez erygowal samodzielny wicedeka-
nat w Brzezinach, do ktérego nalezaly parafie znajdujace si¢ na terenie Kraju
Warty — w Brzezinach, Gatkowie i Skoszewach. Kierownictwo tego wicedekana-
tu objat ks. Fondalinski, ktory mial je wypetia¢ ,,z catg roztropnoscia, mitoscia
sprawy Bozej i konfratréw [...] zgodnie z przepisami Prawa Kanonicznego i sto-
sownie do wymagan chwili”*. 2 lipca 1940 r. zostal mianowany na 3 lata spo-
wiednikiem siostr stuzebniczek Bogurodzicy Dziewicy Niepokalanie Poczetej w
Brzezinach® pracujacych w szpitalu powiatowym i miejscowym domu starcow™.

Ksigdz Fondalinski kierowat parafiag w Brzezinach do czasu aresztowania go
5 pazdziernika 1941 r. Razem z innymi kaptanami zostal osadzony najpierw w
obozie przejsciowym w Konstantynowie L.odzkim, a nastgpnie 30 pazdziernika
wywieziony do obozu koncentracyjnego w Dachau, nr obozowy 28162*. Wspo-

godzineg w tym dniu tzn. od godz. 7-8 rano. Msze §w. wolno odprawi¢ tylko cichg w czasie godzin-
nego otwarcia kosciota. Potem zapytano mnie czy zrozumialem tre$¢ rozporzadzenia i zazadano
podpisu gwarantujacego wykonanie rozporzadzenia. O tym wypadku uprzejmie powiadamiam Wa-
sza Ekscelencje, jako swojego prawowitego Zwierzchnika i swa Wiadze Duchowna. Oddany w
Chrystusie Najdostojniejszemu Arcypasterzowi pozostaje ze czcig. Ks. Fondalinski administrator
parafii”

38 Tamze.
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minajac o nim w swojej ksigzce, dachatowiec, ks. biskup Franciszek Korszynski,
pisal: ,,Zawsze bedac dobrego ducha, umiat podtrzymywa¢ go w innych, zwlasz-
cza u mlodziezy, ktora chetnie si¢ otaczal. Glosit tez ciekawe referaty z dziedziny
wychowania”*. W obozie wykonywat prace murarza i ponczosznika*’.

Przezyt gehenne obozowa i 29 kwietnia 1945 r. doczekat wyzwolenia przez
wojska amerykanskie. W kilka dni po tym fakcie, 3 maja 1945 r. ks. Jan Fonda-
linski przestat biskupowi Jasinskiemu na karcie pocztowej krotka informacje na-
stepujacej tresci: ,,Gromadka Ksiezy Dachowczykdéw w ogolnej liczbie 52 i 3
zakonnikow pracujacych w diecezji naszej sktada hotd Waszej Ekscelencji, po-
zdrawia i powiadamia o swym zyciu, zdrowiu i ochocie powrotu do pracy w Die-
cezji. Na razie przebywamy w Dachau, pod opieka Amerykanow, ale juz wolni i
bezpieczni™™"’.

Bezposrednio z Dachau ks. Fondalinski wyjechat do Francji. Najpierw prze-
bywat w Paryzu, a nastepnie w Houilles pod Paryzem, gdzie byt prefektem pol-
skiej mtodziezy i dzieci. W tym czasie podjat tez studia na Wydziale Teologicz-
nym Katolickiego Uniwersytetu w Paryzu. W zachowanym liscie, kierowanym do
biskupa Jasinskiego z 20 kwietnia 1946 r., oprocz zyczen z okazji Swigt Wielka-
nocnych ks. Fondalinski opisywal, co robil we Francji. Praca jego polegata na
nauczaniu religii na kursach maturalnych prowadzonych przez Polski Czerwony
Krzyz. Informowat takze, ze koncza si¢ one w sierpniu i po wakacjach bedzie
wracat do kraju. Informowat takze, ze ,,krzata si¢ tu, aby zdoby¢ i przywiez¢ do
diecezji troch¢ ksigzek, ktore potrzebowatoby nasze Seminarium”. Z tresci listu
wynika, ze planowat powrdt po wakacjach 1946 r.**. Jednakze tak sie nie stato.
Powodem przedtuzenia pobytu ks. Fondalinskiego za granica byla interwencja
rektora Polskiej Misji Katolickiej w Paryzu, ks. dra Franciszka Cegietki, ktory w
pismie z 12 lipca 1946 r. zwrocit si¢ do biskupa Wtodzimierza Jasifiskiego z
prosba, aby pozostawit ks. Fondalinskiego we Francji na najblizszy rok. Z tego
listu wynika, ze ks. Fondalinski wcze$niej otrzymat pismo Biskupa wzywajace go
do powrotu. Rektor Misji, motywujac swoja prosbe, pisat o ktopotach zdrowot-
nych ks. Fondalinskiego i waznych zadaniach, jakie wypetnia, uczac w szkole w
Houilles, ktora przy tamtejszych warunkach leczniczych moze wykonywac bez
uszczerbku dla swojego zdrowia, a cieszy si¢ duzym poparciem wsrod uczniow i
profesorow tej szkoty. Oprocz tego pomaga takze w pracy duszpasterskiej w ko-
Sciele polskim w Paryzu*’,

Dachau, Médling 1967, s. 233; J. Domagala, Ci, ktorzy przeszli przez Dachau, Warszawa 1967,
s. 57, 102.

SE. Korszynski, Jasne Plomienie w Dachau, Poznan 1957, s. 194.

* AAL, AKB, Ks. bp Jan Fondaliriski, s. 224.

4T Tamze, s. 240.

* Tamze, s. 244.

4 Tamze, s. 245.
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Ksiagdz Fondalinski pozostal we Francji jeszcze przez rok. Po uplywie tego
czasu Rektor misji ponownie zwrdcit si¢ z pismem z 18 lipca 1947 r. do nowego
juz ordynariusza 16dzkiego biskupa Michata Klepacza, w ktorym ponownie opisat
wielkie zashugi ks. Fondalinskiego dla funkcjonowania szkolnictwa polskiego we
Francji i jego zaangazowanie w pomoc materialng dla polskiej mtodziezy. Prosit
takze Biskupa, aby pozostawil jeszcze tego kaptana przy jego dotychczasowej
pracy we Francji*.

Biskup Michatl Klepacz nie przychylit si¢ do tej prosby i 5 sierpnia 1947 r.
mianowat przebywajacego wowczas na urlopie w kraju ks. Fondalinskiego oj-
cem duchownym Wyzszego Seminarium Duchownego w Lodzi’'. Natomiast na
list Rektora Misji Polskiej odpowiedziat tego samego dnia ks. Jan Zdzarski, kanc-
lerz Kurii Biskupiej. Poinformowat w nim, ze Pasterz otrzymat list przed swoim
wyjazdem z Lodzi, a wczeéniej rozmawial z ks. Fondalinskim, ktory przyjat propo-
zycje objecia od nowego roku akademickiego funkcji ojca duchownego w Wyz-
szym Seminarium Duchownym. Jednocze$nie zaznaczyt, ze Ordynariusz docenia
prace ks. Fondalinskiego, jaka wykonywat we Francji, i zdaje sobie sprawe z trud-
nosci obsadzenia stanowisk nauczycielskich, ale nie moze zapomnie¢ o olbrzymich
potrzebach wiasnej diecezji, ktorej jest biskupem i dla ktoérej ks. Fondalinski
przyjat $wiecenia kaptanskie®. Ksiadz Rektor Misji musiat si¢ z ta decyzja po-
godzié. 25 sierpnia 1947 r. wystosowat za posrednictwem Kurii Biskupiej list do
Ordynariusza L.odzkiego w ktorym dzigckowat za oddanie mu na dwa lata ,,dzielne-
go kaplana do pracy w tamtejszym terenie dotknietym duchem poganstwa”>.

Z poczatkiem roku akademickiego 1947/48 ks. Fondalinski przystapit do pra-
cy w Wyzszym Seminarium Duchownym™, ale nie bylo to jego jedyne zajecie.
6 pazdziernika tegoz roku zostal wyktadowca teologii dogmatycznej w Studium
Wyzszej Wiedzy Religijnej w Lodzi”, a nastepnego dnia otrzymat nominacje na
prefekta szkot srednich w Lodzi. Doktadny rozklad zaje¢ miat otrzymaé w misji
kanonicznej. Miat naucza¢ religii w Liceum Pedagogicznym przy ul Bocznej 5 w
Fodzi w wymiarze 7 godzin tygodniowo™®, co przy pozostalych obowiazkach se-
minaryjnych i wyktadowcy w Studium bylo powaznym obcigzeniem. Powodem
nalozenia tych obowiazkéw byt brak kaptanéw, co doskonale rozumiat nowo
mianowany ojciec duchowny i podjat si¢ ich wykonywania. Oprocz tego nie za-
niedbywat wlasnego ksztalcenia, kontynuowat studia na Katolickim Uniwersyte-
cie Lubelskim, gdzie nostryfikowal wszystkie dotychczasowe dyplomy i 26
czerwca 1948 r. uzyskat dyplom magistra filozofii w zakresie pedagogiki na pod-

50 Tamze, s. 251.

st Tamze, s. 254.

52 Tamze, s. 255.

53 Tamze, s. 257.

> K. Dgbrowski, Wyzsze Seminarium Duchowne w Lodzi w latach 1945—-1991, EST 1 (1992), s. 37.
> AAL, AKB, Ks. bp Jan Fondalirski, s. 258.

56 Tamze, s. 259.
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stawie pracy Charakterologiczne teorie Charles’a Baudouina®, a 26 kwietnia
1950 r. na tej samej uczelni stopiefi naukowy doktora teologii*®.

Biskup Ordynariusz docenial zapal i gorliwo$¢ pracy ks. Jana Fondalinskie-
g0. 23 pazdziernika 1947 r. na posiedzeniu Lodzkiej Kapituly Katedralnej jej
dziekan przedstawit cztonkom Kapituly propozycje Biskupa Ordynariusza, aby do
grona kanonikoéw gremialnych wilaczony zostat ks. mgr Jan Fondalinski. Czton-
kowie tego gremium jednoglosnie wyrazili zgode, podkreslajac fakt, ze ks. Fon-
dalinski jako wzorowy kaptan i doskonaly ojciec duchowny w petni zastuguje na
to wyrdznienie™. Nastepnego dnia tj. 24 pazdziernika 1947 r., ks. Jan Fondalinski
otrzymat nominacje na kanonika gremialnego £.6dzkiej Kapituty Katedralnej®.

Po tym zaszczytnym wyrdznieniu otrzymat dalsze nowe obowigzki. 10 kwiet-
nia 1948 r. zostalo mu powierzone kierownictwo Dzieta Powotan Kaptanskich w
Referacie Duszpasterskim Kurii Biskupiej, a 19 stycznia zostal sedzig prosyno-
dalnym w Lodzkim Sadzie Biskupim®'. Po uzyskaniu stopnia doktora doszty mu
takze nowe obowiazki. 23 maja 1951 r. zostal profesorem teologii moralnej fun-
damentalnej w Wyzszym Seminarium Duchownym w todzi oraz wizytatorem
zakonow w diecezji”, a 30 czerwca tegoz roku cztonkiem Referatu Szkolnego
przy Kurii Biskupiej®.

Rok 1951 przyniost dos¢ zasadniczg zmiang w pracy i obowiazkach ks. Fon-
dalinskiego. 25 lipca otrzymat nominacj¢ na administratora parafii $w. Wojciecha
w Lodzi*. Obejmujac jedna z wigkszych parafii w miescie, musiat zrezygnowaé z
peienia dotychczasowych obowigzkéow ojca duchownego w Wyzszym Semina-
rium Duchownym w todzi. Inne obowigzki miat pogodzi¢ z pracami duszpaster-
skimi. Nie bylo to tatwe, dlatego w niecaty rok po objeciu parafii 6 czerwca 1952 r.,
zwrdcit si¢ do Biskupa z prosba o zwolnienie go z wszystkich wyktadow w Semi-
narium Duchownym albo przynajmniej z wyktadéw z psychologii eksperymen-
talnej i teologii ascetyczno-mistycznej®. 7 czerwca Ordynariusz zwolnil go z wy-
ktadow z psychologii eksperymentalnej oraz ascetyki na kursie I, polecit nato-
miast ni(flal prowadzi¢ zajecia z katechetyki, pedagogiki i ascetyki na starszych
kursach™.

57 Tamze, s. 281.

8 Tamze, s. 343.

% AAL, Akta Kapituty (dalej AK) 4, s. 45; protokot 12.
0 AAL, AKB, Ks. bp Jan Fondalifiski, s. 243.

5! Tamze, s. 284.

52 Tamze, s. 292.

% Tamze, s. 293.

% Tamze, s. 294.

85 Tamze, s. 288.

66 Tamze, s. 289.



KSIADZ BISKUP JAN FONDALINSKI (1900-1971) 29

Papiez Pius XII 3 czerwca 1957 r. mianowat ks. Jana Fondalinskiego bisku-
pem tytularnym doberytanskim i pomocniczym diecezji todzkiej”’. Wiadomo$é o
nominacji zostata przekazana cztonkom Kapituty Katedralnej przez biskupa Ka-
zimierza Tomczaka na jej posiedzeniu 2 lipca 1957 r. Biskup Tomczak oznajmit
woweczas, ze Ojciec Swiety przychylit si¢ do prosby Biskupa Ordynariusza i mia-
nowat drugiego biskupa pomocniczego dla diecezji todzkiej, zostal nim jeden z
cztonkoéw Kapituly ksigdz kanonik Jan Fondalinski. Podczas tego posiedzenia
sekretarz Kapituty ks. pralat Jan Zdzarski odczytal bulle nominacyjng i oznajmit,
ze biskup nominat przyjmie sakre biskupig w katedrze t6dzkiej w dniu 8 wrzes$nia
1957 1.%. Nowy biskup przyjat ja z rak Ordynariusza Diecezji Lodzkiej ks. bisku-
pa Michata Klepacza, a wspotkonsekratorami tej czynnosci sakramentalnej byli
ks. biskup Kazimierz Tomczak, biskup pomocniczy Diecezji Lodzkiej i ks. biskup
Franciszek Korszynski, biskup pomocniczy Diecezji Wioctawskiej®.

Wkroétce po konsekracji biskup Jan Fondalinski otrzymat nowe zadania do
wypehnienia. 21 wrzesnia 1957 r. zostal wizytatorem generalnym zakondw i kon-
gregacji zakonnych meskich i zenskich w diecezji 1odzkiej™, 8 stycznia 1959 r. wizy-
tatorem dziekanow, a 15 lutego 1961 r. wikariuszem generalnym. Od 1957 do
1959 1., czyli od poczatku choroby biskupa Kazimierza Tomczaka do czasu kon-
sekracji nowego biskupa pomocniczego Jana Kulika, byt jedynym czynnym bi-
skupem pomocniczym w diecezji.

Jako biskup pomocniczy pozostawat nadal cztonkiem Kapituty Katedralnej
Lodzkiej. W zwiazku z przediuzajaca si¢ choroba dziekana Kapituty, biskupa
Kazimierza Tomczaka, zebrania tego gremium najczgsciej odbywaty si¢ w jego
mieszkaniu i wowczas zgodnie ze statutami on im przewodniczyt. Jesli zebrania
Kapituty odbywaly si¢ w gmachu Kurii Biskupiej, dziekan Kapituly byt nieobec-
ny. Powstal wowczas problem, kto powinien przewodniczy¢ obradom. W mysl
art. 29 Statutow Kapituly Katedralnej £.0dzkiej powinien to czyni¢ pralat archi-
diakon, scholastyk lub kustosz wedtug precedencji’', a w gronie kanonikow znaj-
dowat si¢ biskup. Dlatego tez na wyrazng jego prosbe stosowano zasady wyrazo-
ne w statutach Kapituty”>. Najczesciej wigc obradom pod nieobecnosé dziekana
przewodniczyt pratat archidiakon, ktorym w tym czasie byt ks. Franciszek Jelin-
ski. Na posiedzeniu Kapituty 6 pazdziernika w 1960 r. jej sekretarz przypomniat
zebranym, ze po $mierci ks. prafata scholastyka Feliksa Kgkolewskiego zawako-

57 Bulla nominacyjna Jego Ekscelencji ks. biskupa elekta dra Jana Fondalinskiego, WDL
31 (1957), nr 8, s. 226 — 227; Nowy biskup sufragan Diecezji Lodzkiej, WDL 31 (1957), nr 8§,
s. 226; W. Borowski, Jego Ekscelencja ks. biskup dr Jan Fondalisnki, WDL 31 (1957), nr 9, s. 257-260.

88 AAL, AK 4, s. 272-273; protokot 44.

% AAL, AKB, Ks. bp Jan Fondaliriski, s. 328; W. Borowski, Z uroczystosci konsekracyjnych
Jego Ekscelencji ks. biskupa dra Jana Fondalinskiego, WDL 31 (1957), nr 11, s. 339-340.

™ AAL, AKB, Ks. bp Jan Fondaliriski, s. 328.

" Statuta Capituli Cathedralis Lodzensis, Warszawa 1960, s. 7.

2 AAL, AK 4, s. 228, protokot 47.
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wato w Kapitule jedno miejsce. Zgodnie ze statutem powinno nastgpi¢ prze-
mieszczenie si¢ cztonkow Kapituly o jedno miejsce i tak dotychczasowy pratat
kustosz powinien zosta¢ pratatem scholastykiem, a pratatem kustoszem winien
zosta¢ najstarszy nominacja kanonik Kapituty. Pozostali kanonicy przesuneliby
si¢ 0 jedno miejsce i w ten sposob pozostatby do obsadzenie ostatni kanonikat™.
Tenze sam sekretarz oznajmit zebranym, ze w gronie Kapituly powstata mysl, aby
pralatem scholastykiem zostat biskup Jan Fondalinski. Na takie rozwigzanie po-
trzebna jest zgoda pralata kustosza ks. Jana Zdzarskiego i najstarszego z kanoni-
kow ks. Bolestawa Zukowskiego. Obydwaj wyrazili zgode, a wszyscy zebrani
zaakceptowali ten fakt’*. Biskup 31 pazdziernika 1960 r. otrzymat nominacje na
prafata scholastyka w Kapitule Katedralnej”. Od tego czasu bardzo czesto biskup
Jan przewodniczyl zebraniom Kapituly. Przewodniczyt takze posiedzeniu
28 stycznia 1967 r., nazajutrz po $mierci biskupa Michata Klepacza ordynariusza
16dzkiego. Na posiedzeniu tym zostat wybrany wikariusz kapitulny w osobie bi-
skupa Jana Kulika oraz ustalono przebieg uroczystosci pogrzebowych’®.

Biskup Jan Fondalinski, oprocz czynnos$ci zwiazanych z postuga biskupia i
obowiazkdéw wyplywajacych z czlonkostwa w Kapitule Katedralnej L.odzkiej,
petit obowiazki proboszcza dwdch 16dzkich parafii. W latach 1951-1961 byt
proboszczem parafii $w. Wojciecha w Lodzi, 30 wrzeénia 1961 r. przestat, zostat
proboszczem parafii katedralnej. 23 pazdziernika tegoz roku zostat dziekanem
dekanatu E6dz—Srédmiescie. Po objeciu parafii katedralnej poza dzialalnoscig
duszpasterska przed nowym proboszczem stangt problem budowy plebanii.
Wezeéniejszy budynek zostal zniszczony w czasie Il wojny $wiatowej. Byly juz
przygotowane plany czteropictrowego budynku i Biskup prawie natychmiast
przestapit do realizacji tego dzieta. W dwa tygodnie po objeciu parafii, 16 paz-
dziernika, rozpoczeto prace budowlane, ktore ukonczono w 1969 r.

Jako proboszcz parafii katedralnej byl czynnie zaangazowany w przygoto-
wywanie uroczystosci diecezjalnych, z ktérych najwazniejszymi byly obchody
milenijne w czerwcu 1967 1.1 121 13 grudnia 1970 r. obchody 50-lecia powstania
diecezji todzkiej. Oprocz nich przygotowywal uroczystosci pogrzebowe biskupa
ordynariusza Michata Klepacza (31 stycznia 1967 r.) i ingres nowego ordynariu-
sza 16dzkiego biskupa Jozefa Rozwadowskiego (1 grudnia 1968 1.).

Obowiazki dziekana dekanatu £.6dz—Srédmiescie penit do 27 sierpnia 1968 r.,
kiedy to 6wczesny rzadca diecezji biskup Jan Kulik przychylit si¢ do jego prosby
i zwolnit go z tego obowigzku. Jednoczes$nie zamianowal go archiprezbiterem
wszystkich pigciu t6dzkich dekanatow’’.

™ Tamze, s. 315-316.

™ Tamze, s. 316.

75 Spis duchowieristwa i parafii diecezji todzkiej 1961, L6dz 1961, s. 24.
6 AAL, AK 4, s. 369-370.

"7 AAL, AKB, Ks. bp Jan Fondalirski, s. 380.
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Po objeciu rzadow przez nowego ordynariusza biskupa Jozefa Rozwadow-
skiego, 30 listopada 1968 r., biskup Jan zostal mianowany wikariuszem general-
nym, a 14 marca 1970 r. zostal pratatem dziekanem Kapituly Katedralnej £.6dz-
kiej, po zawakowaniu tego miejsca po $mierci biskupa Kazimierza Tomczaka'®,

Biskup Jan Fondalinski uczestniczyt w pierwszej i czwartej sesji Soboru Wa-
tykanskiego II. W Konferencji Episkopatu Polski byt cztonkiem Komisji ds.
Duszpasterstwa Swieckich.

Pod koniec 1970 r. biskup Jan zaczat chorowa¢. Z czasem okazato sig, ze jest
to choroba nowotworowa. W czasie choroby przezyt pozar ko$ciota katedralnego
11 maja 1971 r. Zmart w swoim mieszkaniu 5 sierpnia 1971 r. Z powodu znisz-
czenia przez pozar $wiatyni katedralnej msza §wigta pogrzebowa z udziatem licz-
nie zgromadzonych przedstawicieli Episkopatu Polski, duchowienstwa, siostr
zakonnych 1 wiernych §wieckich zostala odprawiona w sobote 7 sierpnia przy
oltarzu polowym na terenie Wyzszego Seminarium Duchownego w Lodzi. Po-
grzeb odbyt si¢ w niedzielg 8§ sierpnia na cmentarzu $w. Jozefa przy ul. Ogrodo-
wej. Biskup Jan Fondalinski zostal pochowany w grobowcu pratatow i kanonikéw
Kapituty Katedralnej £.odzkiej” .

BISHOP JAN FONDALINSKI (1900-1971)

DER BISCHOF JAN FONDALINSKI

Zusammenfassung

Jan Fondalinski (1900-1971) war der zweite Weihbischof der Didzese in L6dz. Die Priester-
weihung hatte er im Jahre 1924, Bischofweihung im Jahre 1957. Aufler dem Studium (philosophisch
— theologisch) an dem Priesterseminar in Sandomierz und £6dz studierte er auch an der Katholi-
schen Universitdt Lowanium, Universitdt in Lwoéw und an der Katholischen Universitit in Lublin.

Er arbeitete im Priesterseminar in £6dz Dort war er Geistliche und Professor asketischer Theo-
logie und Padagogik. Er fiihrte auch Religionsunterricht in den Oberschulen. Er war auch Pfarrer in
Brzeziny, in der Wojciechkirche in £6dz und der Kathedrale in £6dz, Im II Weltkrieg war er im
Konzentrationslager Dachau. Nach dem Krieg arbeitete er mit den Polen in Frankreich. Er hatte
auch viele Aufgaben in der Bischofskurie in £6dz.

78 Tamze, s. 386.
7 J. Wiktorowski, Biskup Jan Fondaliriski, WDL 45 (1971), nr 11, s. 312-316.
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DUSZPASTERZ WOBEC WYZWAN KULTURY POLSKIEJ
PO SOBORZE WATYKANSKIM II

Od czasu zakonczenia II Soboru Watykanskiego 8 grudnia 1965 r. Koscidt w
dialogu ze §wiatem, w ramach tzw. aggiornamento ustawicznie modyfikuje formy
swojego pastoralnego postannictwa. Od pamigtnego zwrotu z uzyciem jezyka
narodowego w liturgii po wspolczesne formy dyskusji synodalnej na temat inkul-
turacji w sprawowaniu Eucharystii. Opatrzno$¢ zrzadzila, ze ponad ¢wier¢ wieku
owego aggiornamento spoczywato w sercu i dloniach jednego Pasterza KoSciota
powszechnego. Jan Pawet Il nadal posoborowej misji Ko$ciota w obszarze kultu-
ry swoj charyzmat wyniesiony z pastoralnych doswiadczen ,,dalekiego kraju” —
z Polski semper fidelis 1 przez stulecia stanowiacej antemurale christianistatis.
W omawianym za$ okresie posoborowych relacji ze $wiatem owo antemurale
sprowadzato si¢ do konfrontacji z totalitaryzmem ateistycznych utopii komuni-
zmu, a potem borykania si¢ z wyzwaniami kultury liberalizmu moralnego i to w
konteks$cie gwaltownych przemian ekonomicznych, ktére jednych wynosily na
wyzyny sukcesu materialnego, a cale rzesze spychaty ponizej minimum socjalnego.

Nieprzypadkowo w poczatkach tego pontyfikatu — historycznego i waznego
dla recepcji Soboru — w Rzymie miat miejsce kongres poswigcony chrzescijan-
skim korzeniom Europy (1980 r.). Klamrg spinajaca za$ tamtg refleksje na per-
spektywami i stanem obecnym kultury w Europie stala si¢ posynodalna Adhorta-
cja Ecclesia in Europa (2003 r.) jako element w serii podobnych pastoralnych
wskazan dla Afryki (1995 r.), Azji ( 1999 r.), Ameryki Lacinskiej (1999 r.) i Oce-
anii (2003 r.). Dokument po§wigcony Europie wtasciwie przekracza kontekst tego
kontynentu i odnosi si¢ do wszystkich krajow tzw. Pierwszego Swiata, krajow
rozwinigtych, bogatych, ktore w pierwszej kolejnosci doswiadczajg skutkow
przemian kulturowych doby wspotczesnej. Z powodzeniem wigc mozna odnies$é
si¢ do niego w diagnozie stanu wspotczesnej kultury polskiej oraz w dziedzinie
wyprowadzenia sugestii pastoralnych wobec nowych wyzwan pochodzacych wta-
$nie z tego kontekstu kulturowego.
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Te z koniecznos$ci ogdélne wskazania wymagaja uwzglednienia kontekstu lo-
kalnego, kultury tej czesci Kosciola, ktorej na imi¢ archidiecezja todzka. O jej
specyfice nawet w skali Polski §wiadczy¢ moze specjalny status, jaki wyznaczyta
jej Stolica Apostolska, uzalezniajac ja kanonicznie bezposrednio od siebie. W
ramach tego kontekstu regionalnego w okresie od zakonczenia Vaticanum II Ko-
$ciol przeszedt tu od kultury wiasciwej dla reziméw totalitarnych, przez okres
transformacji po postmodernistyczng, eklektyczng forme relacji kulturowych
okreslanych przez takie tendencje spoteczne, jak: demokratyzacja zycia, globali-
zacja przepltywdw informacyjnych i podstaw ekonomii, sekularyzacja zycia i wie-
le mechanizméw tworzenia si¢ kultury postindustrialnej i zarazem — niestety — w
wielu $rodowiskach spotecznych kultury postchrzescijanskiej. Kluczem do zro-
zumienia tych srodowiskowych wyznacznikéw kulturowych dla sugestii pastoral-
nych wydaje si¢ prawda o czlowieku, odczytywana w Slowie i obrazie Jezusa
Chrystusa. Mozna ja sprowadzi¢ hastowo do nastepujacych elementdéw programu
pastoralnego:

— antropologia sensu przeciw antropologii relatywizmu i marginalizacji

czlowieka;

— antropologia nadziei przeciw antropologii frustracji, stresu i zagubienia;

— antropologia §wigtosci zycia przeciw antropologii urzeczowienia cztowieka

1 $mierci;

— antropologia chrystotypiczna przeciw antropologii skrajnego horyzontali-

zmu spotecznego.

Skoro wigc ,,cztowiek jest droga Kosciota”, to budowanie jakiegokolwiek
programu duszpasterskiego winno wychodzi¢ od dobrej, wielostronnej i rzetelnej
analizy antropologicznej, wpisanej w kontekst tendencji kulturowych danego
miejsca i czasu.

1. CZLOWIEK NA ZIEMI £ODZKIEJ PRZEDMIOTEM TROSKI PASTORALNE]

Zatamanie si¢ koniunktury przemystu widkienniczego, od dwustu lat stano-
wiacego specyfike tego regionu i ekonomiczng podstawe zycia tutejszych rodzin',
zdecydowato o lawinowych zmianach kulturowych i socjalnych tutejszych rodzin.
Ich problemy, radosci i nadzieje coraz wyrazniej przenikaty i przenikaja do zycia
Kosciota lokalnego. Stajg si¢ przede wszystkim wyzwaniem w stosunku do glo-
szonej 1 praktykowanej prawdy o cztowieku. Osoba ludzka, cztowiek w warun-
kach gwattownych przemian kulturowych staje si¢ dla Kosciota ,,Bozym igrzy-
skiem” — miejscem S$cierania si¢ idei, wartosci, koncepcji, a niekiedy wrecz uto-

! Zwrécit na to uwage abp Wiadystaw Ziotek, gdy witat 13 czerwca 1987 r. Jana Pawla II w
Lodzi: ,,Krosno stato si¢ tu symbolem wielkiego trudu cztowieka, a zwtaszcza pracujacej kobiety”.
Zob. Przemowienie ordynariusza diecezji todzkiej bpa Wiadystawa Ziotka, w: Jan Pawel I w Pol-
sce. Przemowienia i homilie, Warszawa 1991, s. 679.
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pijnych obietnic. To takze przestrzen praktyki pastoralnego stuzenia cztowiekowi
w catlej rozciaglosci jego tajemnicy — od obszaru duszy niesmiertelnej po najbar-
dziej prozaiczne potrzeby materialne. Jaki jest adresat pastoralnej troski Kos$ciola
todzkiego — jaki jest cztowiek i jego kultura w pierwszym dziesiecioleciu XXI w.?
Jakie sg jego najbardziej palace potrzeby, ktorych rozwigzanie stanowi obszar po-
stannictwa odpowiedzialnych za duszpasterstwo na tym terenie?

Na poziomie odpowiedzi socjologicznych mozna wykorzystaé raporty
$wieckich i kos$cielnych instytucji badawczych. Nie przeprowadzono tu tak spe-
cjalistycznych badan, jak np. w archidiecezji wloctawskiej czy czestochowskiej,
ale z istniejacych opracowan ogoélnopolskich mozna wykaza¢ pewne tendencje
kulturowe. Sa to — jak wiadomo — zawsze tylko dane orientacyjne, o duzym stop-
niu rzetelnosci naukowe;j. Nie ujmujg catos$ci zagadnienia. Na ich podstawie nale-
zy siggnaé glebiej, do analiz psychologicznych i filozoficznych, gdzie§ w tych
rejonach diagnozy, w ktérych mozna ukaza¢ zmiany w systemach wartosci, poj-
mowaniu sensu zycia czy otwarcia na wymiar religijny.

O potrzebie odwotania si¢ do przestanek socjologicznych w tekstach zajmu-
jacych si¢ wskazaniami pastoralnymi przekonuje cho¢by struktura znanego po-
wszechnie przemowienia Jana Pawta II skierowanego do todzkich wtokniarek
13 czerwca 1987 r. Méwit wowcezas Ojciec Swiety: ,,Mimo réznorodnych wysit-
kéw i inicjatyw podejmowanych przez spolecznos¢ todzka — na przestrzeni pra-
wie dwustu lat — nadal zywo sa odczuwane problemy zwiazane z przemystem —
dzi$ juz nie tylko widkienniczym; ze srodowiskiem naturalnym i urbanistycznym
— ekologia, warunki mieszkaniowe i sanitarne, zatrudnienie i sprawy socjalne;
z rozwojem potrzeb duchowych i materialnych w tym wielkim zbiorowisku wie-
lorakiej pracy fizycznej i umystowej, naznaczonym jakze trudnymi procesami
wspolczesnych przemian spotecznych™. Jakkolwiek na kanwie tej diagnozy
w dalszej czgsci swych wskazan Jan Pawet 11 skupit si¢ na wskazaniach dotycza-
cych kobiet pracujacych, to zawarty w tym przemowieniu program paradoksalnie
nic nie stracit ze swej aktualno$ci i powszechnos$ci orzekania, gdy chodzi o pro-
gramowanie dziatan duszpasterskich.

O aktualnosci tego programu przekonujg dane statystyczne naszych socjolo-
gow. Zdaniem o. Leona Dyczewskiego OFMConv. w latach dziewig¢dziesigtych
byliSmy $wiadkami postgpujacego rozdzwicku migdzy dzialami kultury bytu,
kultury spolecznej i kultury symbolicznej®. Kolejnym czynnikiem opisujacym
sytuacje kultury w Polsce — posrednio za$ i na terenie 16dzkiego — jest nasilanie
sie laicyzacji' i co wydaje si¢ najbardziej dramatyczne — niespdjnos¢ tresci i brak

2 Tamze, Jan Pawet II, Spotkanie w widkniarkami w zakladach przemystu bawetnianego im.
Obroncow Pokoju Uniontex, £.6dz, 13 czerwca 1987 r., s. 695.

3 To osobista uwaga autora w stosunku do twierdzen A. Kloskowskiej w pracy Socjologia kul-
tury, Warszawa 1981, s. 103—128. Por. L. Dyczewski, Kultura polska w procesie przemian, Lublin
1993, s. 263-265.

* L. Dyczewski, dz.cyt., s. 265-267.
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wizji przysztosci w s$rodkach spotecznego komunikowania®, bedaca jednym z
negatywnych skutkéw zmian w polityce kulturalnej panstwa’. W wyniku niespdj-
nosci trzech podstawowych, wymienionych wyzej dzialow kultury w spoleczen-
stwach europejskich wystepuje zjawisko tzw. ,,subkultury nedzy”. Jej symptomy
sa zauwazalne nawet tam, gdzie z ekonomicznego punktu widzenia ludzie sg bo-
gaci, bytowo zabezpieczeni — niekiedy w nadmiarze. Brakuje im jednak wielu
potrzebnych i wartosciowych czynnikow kultury spotecznej i symbolicznej, a
wtedy mamy do czynienia z brakiem samo§wiadomosci jednostek, z pozbawie-
niem zycia codziennego funkcjonowania warto$ci, norm, wzorcoOw zachowan
moralnie warto$ciowych oraz pragnien szanujacych i rozwijajacych wartos$¢ i
godnos¢ cztowieka. Do jakich patologii moze to prowadzi¢, przekonujg nas m.in.
zbrodnicze mechanizmy w to6dzkiej stuzbie zdrowia. Przestanka, jaka prowadzi to
takich postaw, jest polityka informacyjna cze$ci dziennikarzy i ludzi polityki,
ktérzy propaguja ideologie dobrobytu (wigcej zarabiaé, by wiecej miec, lepiej
mieszkac, ubiera¢, poruszac si¢ , odzywiac) kosztem kultury spolecznej (nasla-
dowania obiektywnych wzorcow) i kultury symbolicznej (uczenia si¢). Utrwala
si¢ przekonanie, ze najpierw nalezy zgromadzi¢ na odpowiednim poziomie uwa-
runkowania bytowe, a dopiero potem bedzie mozna zajac si¢ zyciem kulturalnym.
Stuzy temu m.in. rozwo6j tzw. kultury masowej (z jej logosfera i ikonosferg), ktora
stanowi namiastke kultury wysokiej i czgsto na niej koncza sie kulturowe aspira-
cje spoteczne. Wowczas i religia — mieszczaca si¢ w sferze kultury spotecznej i
symbolicznej, z natury swej zwigzana z kultura duchowa — zostaje zastgpiona
pseudokultami i pseudoidolami.

Jedna z konsekwencji kulturowych, ujawnianych przez socjologi¢ w latach
90. XX w. stato si¢ upowszechnienie postaw agnostycznych i antyklerykalnych
przy jednoczesnym akceptowaniu haset w rodzaju ,,wierzacy, ale nie praktykuja-
cy”, ,,Kosciot tak, ale bez ksiezy”, a nawet — jak to udokumentowaty polskie me-
dia ,,My jeste§my KosSciotem” — przy czym to ,,my” odnosilo si¢ do agresywne;j
grupy $wieckich pikietujacych swego proboszcza. Z czego rodza si¢ tego typu
postawy? Glownie z kryzysu pojmowania sacrum. Dla wielu nie zawiera juz ono
w sobie elementu tremendum. Z kolei, nawet jesli ma jeszcze co$ z fascinosum, to
musi to dzisiaj dzieli¢ uwagg ludzi z fascinosum dziedzin ezoterycznych, psudo-
naukowych, zabobonnych, czasami sekciarskich. Kiedy§ sacrum decydowato o
tozsamosci zyciowej wierzacego, dzisiaj raczej sam wierzacy decyduje o sacrum’.
Rozrywa w ten sposob zwigzek migdzy kulturg a religia i mogg juz powstawac
swobodnie kultury areligijne, a nawet antyreligijne. Dochodza wigc do glosu,

5 Tamze, s. 267-269.

® Tamze, s. 269-271

7 Zob. na ten temat m.in. R. Otto, S‘wz’gtos'é, Warszawa 1968; M. Eliade, Sacrum, mit, historia,
Warszawa 1970.
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zwlaszcza wsrod mtodziezy kultury religijne Wschodu, New Age, ale takze sata-
nizm i wojujacy ateizmu, wreszcie agnostycyzm.

Srodki spotecznego komunikowania, zwykle z natury swojej zwiazane z kul-
turag masowa, nie sg sojusznikiem, a czesto okazuja si¢ zagrozeniem w budowaniu
kultury nastawionej na harmoni¢ bytu, spraw spotecznych i wymiaru symbolicz-
nego zycia ludzkiego. Pozbawione od lat 90. cenzury sa miejscem pseudotoleran-
cji, prezentacji rezygnujacej z obiektywnej oceny roznorodnych opcji ekonomicz-
nych i politycznych. Waski margines medidw jest pozostawiony ich funkcji lu-
dycznej i to zagospodarowanej gléwnie konsumpcja zachodnich tresci i form ko-
munikacji, w znacznej mierze oderwanej od polskiej rzeczywistosci i kultury.

Od 2004 r. (a nawet wczesniej) wigze si¢ to z mechanizmami integracji euro-
pejskiej i1 realizowaniu tzw. tadu informacyjnego stworzonego zgodnie z filozofia
traktatu z Maastricht. Media zrezygnowaty w znacznej mierze z funkcji forma-
cyjnej, kulturowo-narodowej — rzadziej gosci w nich katalog norm patriotycz-
nych, a falszywie rozumiane rozdzielenie Kosciota od panstwa sprawia, ze to, co
religijne wywalczylo sobie prawo obecnosci w gettach okienek programowych.
Nie jest w stanie przenikngé¢ do stylu pracy dziennikarskiej w innych dziatach.
Wyjatek w postaci relacji fenomenu cierpienia i $mierci Jana Pawla I potwierdza
tylko te regute.

Rozpoczeta w poczatkach lat 90. transformacja kulturowa polegata na ode;j-
$ciu od monopolu kultury socjalistycznej, centralnie planowanej, zideologizowa-
nej 1 tepigeej wszelkie inne podmioty inicjatyw kulturalnych. Wystarczy przypo-
mnie¢ sobie trudnos$ci, w jakich rodzily si¢ 1 rozwijaty kiedys koscielne Tygodnie
Kultury Chrzescijanskiej. Krok w kierunku pluralizmu kulturowego, odejscie od
centralnego zarzadzania nig na rzecz inicjatyw lokalnych nalezy oceni¢ pozytyw-
nie. Jednakze jednoczesnie nadano kulturze posta¢ rynkowa — zroéwnano produkty
kultury z dobrami konsumpcyjnymi. Przed konsumentem postawiono prawo wy-
boru miedzy kupnem samochodu, a chodzeniem na koncerty do filharmonii czy
do teatru. W efekcie wiele instytucji kulturalnych zbankrutowato (np. kina, biblio-
teki publiczne, teatry, muzea®), pojawity si¢ pseudokulturalne inicjatywy ,,pod
publiczke”, reality show, ogdlnopolskie zebractwo dziecigco-mlodziezowe, pota-
czone z wakacyjng hucpa mi¢dzy areng estradowg a alkoholowymi oparami w
namiocie. Powstata tez waska grupa koneseréow, majetnych, zdolnych do uczest-
niczenia w wysoko podniesionej barierze finansowego udzialu w kulturze wyso-
kiej. Ta tendencja niestety wcigz si¢ nasila, niebezpiecznie polaryzujac kulturowa
kondycj¢ naszego spoteczenstwa.

8 Wedhug danych zamieszczonych w ,,Tygodniku Solidarno$¢” nr 10 z 8 III 1991 r. w latach
1970-1989 zamknigto w Polsce 43% kin. W pierwszej potowie 1990 r. w 22 wojewodztwach zli-
kwidowano 75 filii i 2722 punkty biblioteczne, a istniejacy mogly sobie pozwoli¢ na zakup dwa
razy mniej ksigzek niz w latach poprzednich.
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Gdy chodzi o czynnik bezrobocia, stanowiacy istotny element okreslajacy sy-
tuacje materialng i kulturowa spoleczenstwa, to w skali Polski w I kwartale 2005 r.
co siodmy Polak (14%) byt bezrobotny. Skalg bezrobocia trzeba nastepnie posze-
rzy¢ o ich rodziny (czgsto wielodzietne) i osoby angazujace sie¢ w zjawisko bez-
robocie przez rézng pomoc bezrobotnym. Oto skala problemu dotykajgca prak-
tycznie cate spoleczenstwo. Az 68% tych bezrobotnych (przewazaja kobiety i
ludzie powyzej 45 roku zycia) do§wiadcza go dtuzej niz rok, co wptywa na kon-
kretne zmiany w osobowosci’. Wywoluje tez sytuacje, kiedy nie mozna zaspokoi¢
podstawowych potrzeb rodziny (tak u 55% rodzin) oraz zycie za 300 zt na czlon-
ka rodziny (dziennie po 10 zt — tak u 45% rodzin). Co czwarty bezrobotny przy-
znaje si¢ do biedy i obawia si¢ o dalsze tego konsekwencje. Jednoczesnie wzrasta
odsetek bezrobotnych, ktorzy zaniechali poszukiwania pracy (w 2003 r. takich
byto 18%, a w 2005 r. — 27%). Zmalala tez gotowos¢ podejmowania pracy, nawet
gdy chodzi o wyjazd za praca za granice'’. W sytuacji wojewddztwa todzkiego w
2002 r., wedtug danych Narodowego Spisu Powszechnego stopa bezrobocia wy-
niosta 20,2%"".

W badaniach Centrum Badania Opinii Spotecznej z 2005 r. na temat warto$ci
i norm w zyciu Polakow ujawnity si¢ wszelkie symptomy okresu transformacji
kulturowej w dziedzinie zycia moralnego. Z jednej strony wickszo$¢ responden-
tow jest przekona, iz uksztaltowata swoj §wiatopoglad moralny pod wptywem
Jana Pawtla II, a jednoczes$nie opowiada si¢ przeciw obiektywnemu istnieniu do-
bra i zta, odzegnuje si¢ od kodeksow etycznych, sobie samemu przypisujac decy-
dowanie o dobru i ztlu. Na czele wartosci najbardziej cenionych sg szczgscie ro-
dzinne, zdrowie, praca i uczciwe zycie. Warto$¢ zycia religijnego w tej skali
znajduje si¢ w potowie skali ocen i przewyzsza takie kategorie, jak ,,pomyslnos¢
ojczyzny”, kontakt z kultura, mozliwos¢ udziatu w zyciu spoteczno-politycznym.
Gdy jednak poddaje si¢ analizie interpretacj¢ tych kategorii sprawa nieco bardziej
si¢ komplikuje. Oto w spoleczenstwie w 96% uwazajacym si¢ za wierzacych, raz
w tygodniu bierze udziat w praktykach religijnych 51% respondentow; najwigk-
szg grupe stanowig ci, ktérzy uwazaja, ze nie ma jasnych i absolutnych zasad
okreslajacych dobro i zto, bo w znacznej mierze zalezy to od okolicznosci (53%).

W zakresie hierarchii cnot w badaniach tych uksztaltowala si¢ nastepujaca
kolejnos¢: mitos¢ rodzinna (39%), uczciwos¢ (24%), pracowitos¢ (10%), szacu-
nek dla drugiego cztowieka (10%), religijnos¢ (5%), wierno$¢ partnerowi (3%).
Nieco wigcej $wiatla na te¢ ostatnig kategori¢ rzucaja dane dotyczace oceny mo-

Por. W. Kozek, Bezrobocie diugoterminowe, w: Bezrobocie jako zjawisko spoleczne,
red. M. Marody, Warszawa 2002.

' B. Wciorka, Bezrobotni w swojej sytuacji zyciowej. Komunikat z badar, Warszawa, kwie-
cien 2005 r., [BS/66/2005] zob.: http//www.cbos.pl/spiskom.pl/2005/k_066_05.PDF [1 listopada
2005 r.]. Warszawa, sierpien 2005 r. [BS/133/2005] zob.:
http//www.cbos.pl/spiskom.pl/2005/k_133_05.PDF [1 listopada 2005 r.].

"' Wg http//www. Stat.gov.pl/urzedy/lodz/nsp/raport [1 listopada 2005 r.]
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ralnej niektorych zachowan. Za uprawianiem seksu przed §lubem opowiada si¢
46% ankietowanych, a 48% nie widzi nic ztego i gotowe jest usprawiedliwi¢ sto-
sowanie §rodkéw antykoncepcyjnych. W sumie, zdaniem socjologow mamy do
czynienia z odchodzeniem od etyki okreslanej jako tradycyjna w kierunku etyki
postmodernistycznej, liberalnej, przyzwalajacej na pewne formy nieuczciwosci i
wyraznej liberalizacji w sferze zachowan seksualnych'>.

Panorame¢ wyzwan dla programéw duszpasterskich w §wietle zmian zacho-
dzacych w kulturze mozna by dalej analizowa¢ liczba przeczytanych ksiazek w
roku, wizyt w teatrze czy kinie lub innymi kontaktami kulturalnymi. Zasadniczo
jednak nie beda one odbiegaly od ogodlnie przyjetych, raczej krytycznych ocen.
Nowg jakoscig w dziedzinie promowania kultury w ostatnich dziesi¢cioleciach
stat si¢ wyrazniejszy udzial Kosciota. Badania socjologiczne wskazuja m.in. na
udziatl w tworzeniu inicjatyw kulturalnych, gléwnie poprzez parafie. W badaniach
CBOS z marca 2005 r. wynika, ze obecnie mamy do czynienia ze znacznie bogat-
szymi formami zycia parafialnego. W $wiadomos$ci wiernych wzrosta przede
wszystkim oferta wydarzen sportowo-turystycznych (wzrost o 16 punktow), piel-
grzymek zagranicznych (wzrost o 15 punktéw) czy pomocy dla biednych (wzrost
o 13 punktow). Nie zmienita si¢ natomiast aktywno$é kulturalna®. Pozostajac na
tym samym poziomie, §wiadczy o stalej pracy parafii na rzecz upowszechniania
kultury.

Co glownie decyduje o wigzach z parafia, ktore sa podstawg duszpasterskie-
go oddziatywania? Wedlug badan ankietowych 80% korzysta z postugi religijnej
w parafii miejsca zamieszkania. Jednakze tylko 7% nalezy do jakiej$s konkretnej
parafialnej wspolnoty religijnej czy organizacji parafialnej. Ze wsparcia spotecz-
nego korzysta co prawda 41% badanych, ale dobrowolng, bezplatng prace na
rzecz parafii gotowych jest poswigci¢ 34% ankietowanych. Wigkszos¢ badanych
(65%) nie angazuje si¢ w zycie spoleczne parafii. Z czego to moze wynika¢? Mo-
ze z malego kontaktu z duchownymi, skoro 11% nigdy osobiscie nie kontaktowa-
to si¢ z ksigzmi w parafii, a 68% badanych nie czuje i nie chce mie¢ wptywu na
zycie parafii'®.

Oto realna, praktyczna skala wyzwan duszpasterstwa ukierunkowanego nie
tylko na obecnos¢ w obszarze kultury, ale dalej — na rozwdj zycia religijnego w
kontekscie kultury i tego, co ona dzisiaj stawia jako wyzwanie dla wspolczesnego
duszpasterstwa. Czy oznacza to powrdt do programu tzw. ,,nowej organizacji pa-
rafii”? Czy moze domaga si¢ lepszej refleksji i konsekwentnej realizacji zasad

2R, Boguszewski, Wartosci i normy w zyciu Polakéw. Komunikat z badan, Warszawa, sier-
pien 2005 r. [BS/133/2005] zob.: http//www.cbos.pl/spiskom.pl/2005/k 133 05.PDF [1 listopada
2005 r.]

13 B. Wciorka, Polacy o parafii dzialajgcej w ich miejscach zamieszkania, Warszawa, marzec
2005 r. [BS/50/2005] zob.: http//www.cbos.pl/spiskom.pl/2005/k_050_05.PDF [1 listopada 2005 r.]

4 B. Wcidrka, Co lgczy Polakéw z parafig? Warszawa, marzec 2005 r. [BS/49/2005] zob.:
http//www.cbos.pl/spiskom.pl/2005/k 049 05.PDF [1 listopada 2005 r.]
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nowej ewangelizacji w budowaniu Ko$ciota na obszarach wspotczesnej kultury...,
by nie byta to Herbertowska ,,katedra na pustkowiu”?"’

2. POLSKI KSZTALT KULTURY EUROPEJSKIEJ

Tysigcletnie dziedzictwo kultury europejskiej podlega obecnie zakwestiono-
waniu. Rozne mechanizmy ksztattowania polityki kulturalnej w panstwach Unii
nie sprzyjaja zachowaniu jej chrzescijanskich korzeni. Wregcz przeciwnie — poja-
wiajg si¢ hasta i stereotypy myslowe gloryfikujace postchrzescijanski tad religijny
— osiggany jesli nie przez reaktywowanie religii przedchrzescijanskich (celtyckie;j,
Druidéw, kultu Swiatowida i in.) to przez nowe jej formy (np. religijng interpreta-
cj¢ praw cztowieka z rytuatami paraliturgicznymi ONZ na rzecz jednosci
gii'®). Papieska zacheta do przejscia Polski z historycznego dziedzictwa ,,Od unii
lubelskiej do Unii Europejskiej” w imi¢ ubogacenia Europy warto§ciami chrzesci-
janskimi na razie owocuje zmianami kulturowymi wewnatrz spoteczenstwa i Ko-
$ciota polskiego. Stuszna sugestia i zasadna decyzja narodu wydaje si¢ wybiegac
za daleko wobec mozliwosci wykonawczych obu tych struktur — i Kosciota (co
stwierdzil m.in. bp Jarecki, komentujac inicjatywe rozbudowy eklezjalnych insty-
tucji przy Unii Europejskiej) i spoteczenstwa polskiego (brak religijnych, katolic-
kich programow wspotpracy europejskiej, a te realizowane oddalaja si¢ od kon-
tekstu religijnego; poza tym osoby reprezentujace Polske w strukturach pozostaja
w luznym zwiazku z opcja Koscielng). Przymiotnik ,,europejski” w intuicyjnym
odbiorze pozostaje w opozycji do przymiotnika ,,patriotyczny” czy ,,0jczyzniany”.
Z calg pewnoscia tez debata nad preambutg do traktatu konstytucyjnego pokazata,
ze stoi w opozycji do przymiotnika ,,chrzescijanski”.

To pierwsze z fundamentalnych wyzwan kulturowych sugestii pastoralnych.
Jego konsekwencjg jest wskazanie na troske o prawde na temat chrzescijanskiej
Europy, jej historii, jej wspolczesnych zagrozen w obliczu nieproporcjonalnego
dialogu z islamem, z mediami szerzacymi wzorce globalizacji laickos$ci przeciw
moralnemu formowaniu sumien. To takze postulat troski o tozsamos$¢ kultury
narodowej, jej etnologicznego bogactwa odchodzacego powoli w niepamigé na-
wet w §rodowiskach polskiej wsi. Gotowos$¢ do sprzedazy ziemi zagranicznym

'S K. Solecka, Katedra na pustkowiu. Kategoria praeparatio evangelica w $wietle twérczosci
Zbigniewa Herberta, Lublin 2005 [mps pow.].

16 Opisuja to doktadnie wloskie autorki, przypominajac choéby , liturgiczne™ obchody rocznicy
powotania ONZ w episkopalnej katedrze w San Francisco, pod przewodnictwem bp. Wiliama
Swinga, tworcy United Religion Initiative. W pewnym momencie wlaczyt si¢ w nig byly teolog
katolicki Han Kiing, ktory w 1993 r. wziagl udzial w obradujacym w Chicago §wiatowym ruchu
miedzyreligijnym, przedstawiajac tam zatozenia tzw. etyki globalnej. Zob. szerzej na ten temat:
E. Rocella, L. Scaraffia, Contro il christianesimo. L’'ONU e [’Unione Europea come nuova
ideologia, Casale Monferrato 2005.
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wiascicielom uswiadamia jak daleko spoteczenstwo odeszto w kulturze narodo-
wej od ideatéw czasow zaborow i okupacji. Trzeba tu jakiego$ swiadomego prze-
ciwdzialania inicjatywom deprecjonowania bohateréw narodowych, krytyki
wieszczow, podsuwania falszywych koryfeuszy kultury. A jednocze$nie pracy u
podstaw — nad jezykiem, obyczajowoscia religijng, obecnoscia Boga ,,w ksigzce,
w szkole”. Wyspiewalismy t¢ sprawe podczas pamigtnej Eucharystii na placu
Zwyciestwa w Warszawie w 1979 r. Jan Pawet Il dokonat bierzmowania narodu
Duchem Swigtym, a na progu XXI w. mamy takie trudno$ci z formowaniem su-
mien. Wiedza o tym dobrze katecheci w szkotach, wiele moga na ten temat ujaw-
ni¢ parlamentarzysci walczacy o wartosci chrzescijanskie w stanowieniu prawa i
wiele innych §rodowisk duszpasterskich.

Drugim powaznym wyzwaniem kultury wspolczesnej, plynacej gtownie z
Zachodu, jest dehumanizacja relacji migdzyludzkich. To nie tylko terroryzm nie
liczy si¢ z godnoscia osoby ludzkiej, wykorzystujac $mier¢ niewinnych ludzi jako
argument w utopijnej walce. To takze dehumanizacja ptynaca z rozwijajacej si¢
na nie spotykang skale biurokracji. W nowych agencjach, centrach, biurach petent
doswiadcza licznych przejawow deprecjonowania jego godnosci. A c6z powie-
dzie¢ o dehumanizujacych mechanizmach reklamy, kierowania handlem i finan-
sami panstwowymi, wybiorczej sprawiedliwosci spotecznej, zwykle promujacej
bogatych i glosniej krzyczacych niz ,,cichych i pokornego serca”. Wreszcie wska-
za¢ nalezy takze na dehumanizujacy charakter manipulowania prawda we
wszystkich sferach zycia spotecznego — bo ,,wielki zamet wprowadza czlowiek w
nasz ludzki $wiat, jesli prawdg probuje oddac na shuzbe ktamstwa. Wielu ludziom
trudniej wowczas rozpoznaé, ze ten $wiat jest Bozy”'". W §lad za dehumanizacija
z powodu manipulowania prawda idzie dehumanizacja wywotana wynaturzong
wolnoscia. ,,Jesli promocja wlasnego ‘ja’ jest pojmowana w kategoriach absolut-
nej autonomii, prowadzi nieuchronnie do negacji drugiego cztowieka; jest on po-
strzegany jako wrog, przed ktorym trzeba si¢ broni¢” (EV 20). Dehumanizujacy
okazuje si¢ wowczas lek egzystencjalny w obliczu zagrozen, kataklizmami, woj-
nami, zbrojeniami, agresjg migdzynarodowa. Dehumanizujace sg tez mechanizmy
wymuszonych migracji, gdy mtodziez dla startu zyciowego musi wyjezdza¢ za
granicg, gdy latwiej o $rodki na utrzymanie rodziny w dalekim kraju, a nie na
swoim zagonie. Najbardziej jednak radykalna form¢ dehumanizacji zycia ludz-
kiego — a konsekwentnie i kultury — niesie ze sobg ,.kultura $mierci” obecna bli-
sko nas w hastach ,,zyj szybko, umieraj mtodo”, to moda na narkotyki i uzywki,
fenomen samobojstw coraz mlodszych ludzi, a nawet akceptacja i ukrywanie
wspotczesnych mechanizméw zadawania §mierci'®. Kiedy Boga nie ma na wia-

'7 Jan Pawet II, Homilia podczas mszy $wietej. Olsztyn 6 czerwca 1991 r., w: Czwarta piel-
grzymka Jana Pawta Il do Polski. Przemowienia. Dokumentacja, Poznan—Warszawa 1991, s. 128.

'8 Zob tez: K. Klauza, Dehumanizacja, w: Encyklopedia nauczania spolecznego Jana Pawla II,
red. ks. A. Zwolinski, Radom 2003, s. 89-101
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Sciwym miejscu wowczas w kulturze nie ma tez miejsca dla cztowieka — zwlasz-
cza stabego i1 potrzebujacego pomocy. ,,Europejska kultura sprawia wrazenie
«milczacej apostazji» cztowieka sytego, ktéry zyje tak, jakby Bog nie istnial” —
powie Jan Pawel Il w Ecclesia in Europa (nr 9) Zabi¢ bezdomnego dla zabawy, z
nudow, ze zniecierpliwienia ptaczem dziecka — ten poziom dehumanizacji osia-
gnelismy w katolickim spoteczenstwie. Bez-bozny $wiat to zarazem nieludzki
swiat wotajacy o duszpasterski program naprawy. To dzielo trzeba podejmowac
wcigz na nowo, bo societas et Ecclesia est semper reformanda. Duszpasterz nie
moze wigc nigdy spocza¢ w swej trosce o czlowieka. Zwlaszcza po tym, jak z ust
Namiestnika Chrystusowego padly stowa opus solidarietatis pax. Pokoj, jako
syndrom zycia w Bogu staje si¢ owocem ludzkiej solidarnosci — solidarnosci
duszpasterza z sytuacja cztowieka, czgsto naznaczong kenozg jego ludzkiej sytua-
cji. Trzeba si¢ wowczas Swiadomie zanurzy¢ w t¢ zdehumanizowang kulture, by
stamtad wyprowadzi¢ dzieci Boze — jak nazywat ochrzczonych Prymas Tysiaclecia.

Ksztalt wspotczesnej kultury w jej istotnych rysach opisywali Ojcowie Sobo-
ru Watykanskiego II. Wedlug nich ,kulture te¢ znamionuja nastepujace szczego6lne
cechy: nauki, zwane $cistymi, rozwijaja ogromnie zmyst krytyczny; nowsze ba-
dania psychologiczne glebiej thumaczg aktywnos$¢ ludzka; dyscypliny historyczne
bardzo si¢ przyczyniaja do ujmowania rzeczy pod katem widzenia ich zmiennosci
i ewolucji; zwyczaje i obyczaje z kazdym dniem coraz bardziej si¢ ujednolicaja;
uprzemystowienie, urbanizacja i inne przyczyny, rozwijajace zycie spoleczne,
tworza nowe formy kultury (kulture masowa), z czego rodza si¢ nowe sposoby
myslenia, dziatania i spedzania wolnego czasu; rownocze$nie rozwinigte stosunki
miedzy réznymi narodami i zrzeszeniami spotecznymi otwierajag wszystkim i
kazdemu z osobna szerszy dostep do skarbow roznych form kultury” (KDK 54).
Ta pozytywna definicja sprzed czterdziestu lat dzisiaj zyskata wiele dopowiedzen
i konkretyzacji. Tak np. powszechnos¢ dostepu do kultury chociaz technicznie
mozliwa, to praktycznie, a zwlaszcza ekonomicznie doswiadcza wielu nowych,
wysoko postawionych barier. To prawda, ze dzisiaj urzadzenia stuzace kulturze
pozwalaja kazdemu z dowolnego miejsca w przestrzeni przemawia¢ do wszyst-
kich — przy czym selekcja takich oséb, ktore korzystajac z tych mozliwosci rze-
czywiscie wptywaja na losy $wiata wcale nie zalezy od ich autorytetu czy madrosci.

W sposob bardziej konkretny kontekst kultury europejskiej jako srodowiska
dziatalnosci duszpasterskiej podjela Adhortacja Ecclesia in Europa. ,JesteSmy
swiadkami rozpowszechnionej fragmentaryzacji egzystencji zauwaza Jan Pawet II;
dominuje poczucie osamotnienia; mnoza si¢ podziaty i kontrasty. Wsrod innych
przejawow tego stanu rzeczy w dzisiejszej sytuacji w Europie zauwaza si¢ nie-
bezpieczne zjawisko kryzysow rodzinnych i stabosci samej koncepcji rodziny,
przeciagajace si¢ i powracajace konflikty etniczne, odradzanie si¢ pewnych po-
staw rasistowskich, a nawet napig¢cia migdzyreligijne, egocentryzm izolujacy jed-
nostki i grupy od innych, narastanie powszechnej obojetnosci etycznej oraz go-
raczkowe zabieganie o wlasne interesy i przywileje. Wielu ludzi obawia sig, ze
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trwajaca obecnie globalizacja zamiast prowadzi¢ ku wickszej jednosci rodzaju
ludzkiego, pdjdzie za logika, ktora spycha najstabszych na margines i zwigksza
liczbe ubogich na ziemi” (EinE, 8).

Jednoczes$nie obserwuje si¢ tworzenie pod wplywem dynamicznie rozwijaja-
cych si¢ technik komunikacji miedzyludzkiej — zar6wno przez makromedia, jak i
nowe techniki telekomunikacyjne — nowych centréw oddzialujacych na ksztatt
kultury: ,,JesteSmy $wiadkami narodzin nowej kultury, pozostajacej w znacznej
mierze pod wptywem §rodkéw masowego przekazu, ktorej cechy charaktery-
styczne i tresci czesto sprzeczne sa z Ewangelig 1 z godno$cig osoby ludzkiej. Do
kultury tej nalezy tez coraz bardziej rozpowszechniony agnostycyzm religijny,
zwiagzany z poglebiajagcym si¢ relatywizmem moralnym i prawnym, ktory jest
nastgpstwem zagubienia prawdy o czlowieku jako fundamencie niezbywalnych
praw kazdego. Oznaka gasnigcia nadziei bywaja niepokojace formy tego, co
mozna nazwaé «Kkulturg $mierci»” (EinE 9).

W tym kontek$cie rodza si¢ konkretne sugestie pastoralne adresowane za-
rowno do Kosciota powszechnego, jak i te, ktore nalezy podda¢ kulturowej ako-
modacji do uwarunkowan Kosciota lokalnego.

3. KONKRETNE SUGESTIE PASTORALNE

Swiadomos¢ Kosciota o kondycji wspotczesnej kultury poza diagnoza wyra-
zang w dokumentach Magisterium prowadzi do wskazywania na pewne niezbgd-
ne dziatania pastoralne. Sa one zwykle adresowane do Kos$ciota powszechnego
z intencjg akomodacji do konkretnych warunkow lokalnych. Cze$¢ z nich dotyczy
sugestii merytorycznych oddziatywania pastoralnego inne wskazuja na konkretne
inicjatywy formalne. W odniesieniu do diagnozowanej kultury europejskiej, w do-
kumentach Magisterium pojawiaja si¢ nastepujace wskazania przydatne w pro-
gramowanie dziatalnosci pastoralne;j.

* Budzi¢ nadziej¢ na przyszio$¢ przez zakorzenienie jej w Chrystusie

Cztowiekowi w zdehumanizowanej, laickiej, zeswicczonej kulturze winno
si¢ przywrocic¢ nadzieje na spelnienie si¢ w historii zaréwno indywidualnej, kon-
kretnej osoby, jak i catej ludzkosci. Gloszenie ewangelii nadziei to zadanie glow-
nie duchownych (EinE 34) Jednakze jego wypekienie zalezy od wspolpracy
wszystkich stanowigcych wspdlnote Kosciota. ,,Stajemy zatem w obliczu Ewan-
gelii, «radosnej nowiny», ktorg jest sam Jezus Chrystus. On jest Pierwszy i Ostat-
ni. w Nim cala historia znajduje swdj poczatek, sens, kierunek, wypetnienie; w
Nim i z Nim, w Jego $mierci i zmartwychwstaniu, wszystko zostalo juz powie-
dziane. On jest Zyjgcy: byt umarly, ale teraz Zyje na zawsze. [...] Zrodtem na-
dziei dla Europy i dla catego $wiata jest Chrystus, «Kos$ciot za$ jest jakby kana-
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tem przenoszacym i rozprzestrzeniajacym fale taski, tryskajacej z przebitego Ser-
ca Odkupiciela»” (EinE 6. 18). W tym dziele pastoralnego oddzialywania pomoc-
ne sg osiagniecia wspotczesnej psychologii, okreslajacej sposoby budzenia na-
dziei, m.in. chodzi o §wiadectwo zycia bardziej niz r6zne formy perswazji. To
dlatego w adhortacji posynodalnej o Europie Kosciot stawia przed oczy §wiata
meczennikow — wiarygodnych $wiadkoéw §wietosci i nadziei. (por. EinE 13—-14).
Tu ma swoje miejsce ,,biale meczenstwo” chrzescijanskiej codziennosci, niekiedy
trudniejszej niz meczenstwo krwi. Adhortacja przypomni o tym jeszcze raz w
konteks$cie powotania misyjnego: ,,Dzi$ bardziej niz kiedykolwiek konieczne jest,
aby kazdy chrzescijanin mial swiadomos¢é misyjng, poczawszy od biskupow, pre-
zbiterow, diakonoéw, osob konsekrowanych, katechetow i1 nauczycieli religii:
«kazdy ochrzczony, jako $wiadek Chrystusa, winien zdoby¢ formacje odpowied-
nig do swego stanu” (EinE 49). Tereny tego misyjnego oddziatywania sa za ok-
nami naszych domow. To srodowiska blokerséw, patologiczne wspolnosci majat-
kowe konkubentdéw, gangsterskie grupy nacisku na mtodych chiopcow i dziew-
czeta szukajacych swego miejsca w zyciu. To przestrzenie zycia wykrzyczane w
piosenkach rapu, innych subkultur naszych miast, to miejsca pomocy bezdomnym
i zagubionym zyciowo w osrodkach pomocy, ktorych wcigz za mato, chociaz
wcigz przypominamy sobie nawzajem — ,,gtodnych nakarmic¢, nagich przyodziac.

* Urzeczywistnia¢ prawdziwe oblicze Kos$ciota

Dlatego pastoralna postuga ludzi Kosciota, koncentrujaca si¢ przede wszyst-
kim na Chrystusie — zrédle nadziei dla §wiata — przekracza czysto materialne,
instytucjonalne inicjatywy charytatywne, o$wiatowe, formacyjne i kulturowe, a
wypowiada si¢ przede wszystkim w aktywnos$ci zycia religijnego. Ukazuje to
przez glebie wyznawanej prawdy, przez bogactwo form zycia liturgicznego, przez
uswigcenie roznych przejawow zycia codziennego. Odslania tym samym Bosko-
-ludzki wymiar historii, ktorego widzialnym znakiem (pra-sakramentem'’) jest
Kosciol. Wielu cheiatoby sprowadzi¢ go do instytucji charytatywne;j, frakcji spo-
tecznej czy sity politycznej. Czasami to si¢ nawet udaje, a ,,dyzurni, medialni
eksperci” chetnie podpisuja si¢ pod tak zredukowang wizjg rzeczywistosci Ko-
$ciota, sprowadzona do jej jedynie horyzontalnego wymiaru.

Tymczasem wyzwaniom kultury europejskiej doby wspolczesnej potrzebny
jest Kosciot w calej jego prawdzie — ,,wspolnota ludzi z Bogiem”, $§wieta, po-
wszechna, apostolska i jedyna mozliwa (una, sancta catholica et apostolica Ecclesia),

1 Zob. syntetyczne ujecie tego zagadnienia w ks. L. Balter SAC, Teologiczna wizja Kosciola,
w: Kosciol katolicki na poczqtku trzeciego tysigclecia w opinii Polakow, red. ks. W. Zdaniewicz
SAC, ks. S.H. Zar¢ba SAC, Warszawa 2004, s. 247-249.
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w ktorej swoje zadania maja duchowni (zob. EinE 34-36)*, osoby konsekrowane
(EinE 37-38)*' i ludzie §wieccy (EinE 41-43)*. , W klimacie, w ktorym tatwo
ulec pokusie aktywizmu, rowniez na plaszczyznie duszpasterskiej, od chrzescijan
Europy wymaga sie, by zZyjgc w glebokiej komunii ze Zmartwychwstatym, nie
przestawali by¢ Jego rzeczywistym objawieniem. Potrzeba wspoélnot, ktore kon-
templujac i nasladujac Najswietsza Maryje Panne, obraz i wzor Kosciota w wie-
rze i w $wigtosSci, strzeglyby sensu zycia liturgicznego i zycia wewngtrznego.
Przede wszystkim i nade wszystko powinny one chwali¢ Pana, modli¢ si¢ do Nie-
go i stlucha¢ Jego Stowa. Tylko w ten sposob beda mogly poznaé Jego tajemnice i
zy¢ catkowicie w odniesieniu do Niego, jako cztonki Jego wiernej Oblubienicy”
(EinE 27).

W zyciu liturgicznym Kosciota ,trzeba oddac¢ na nowo najwazniejsze miejsce
Jezusowi, by nas o$wiecat i prowadzit” (EinE 71); ,,przezywac liturgie jako dzieto
Trojcy Przenajswigtszej. To Ojciec dziala w sprawowanych misteriach; On do nas
mowi, przebacza nam, wystuchuje nas, daje nam swojego Ducha; do Niego si¢
zwracamy, Jego stuchamy, chwalimy i wzywamy. To Jezus dziala dla naszego
u$wigcenia, pozwalajac nam uczestniczyé w swoim misterium. To Duch Swigty
sprawia swoja taska, ze stajemy si¢ Ciatem Chrystusa, czyli Kos$ciotem” (EinE 71).

,,Koscioly partykularne kontynentu wzmoga swe wysitki w zakresie duszpa-
sterstwa sakramentow, tak aby wierni mogli pozna¢ ich glgboka prawd” (EinE 74).
promowac rozne postacie kultu eucharystycznego poza mszq swietq: adoracje
indywidualng, wystawienie Najswigtszego Sakramentu i procesje; /liturgie domo-
wgq, ktora wyznaczaé bedzie rytm zycia rodzinnego; bractwa, pielgrzymki i proce-
sje w licznych sanktuariach; ,,Potrzebne sg zatem wyrazne inicjatywy duszpaster-
skie na ptaszczyznie wychowawczej, duchowej i spotecznej, pomagajace przezy-
wac ja zgodnie z jej prawdziwym sensem” EinE 81).

20 Adhortacja wylicza m.in.: uobecnianie mysterium Chrystusa i nasladowanie go swoim zZy-
ciem (34); bycie znakiem sprzeciwu i nadziei dla spoteczenstwa chorego na horyzontalizm i potrze-
bujacego otwarcia na Transcendencj¢ (34); odkrywanie celibatu jako daru Boga dla Ko$ciota i zro-
dlo pasterskiej owocnosci (35); zycie ofiarne wobec nadmiernych obcigzen praca i obowigzkami
(36). Na uwage zastuguje specjalna wzmianka o udziale diakonéw w gloszeniu Ewangelii nadziei
przez diakonig liturgii, stowa i mitosci (36).

! Ich zadania pastoralne, to zdaniem adhortacji: rozwijanie nowych form duchowosci opar-
tych o uznanie absolutnego prymatu Boga (38); ukazywanie ewangelicznego braterstwa w kontek-
Scie wielos$ci kultur i religii (38); stuzba najbardziej potrzebujacym (38).

22 7adania pastoralne $wieckich to przede wszystkim: ukazywaé zyciem codziennym jak wiara
chrzescijanska daje wyczerpujaca odpowiedz na pytania $wiata (41); podejmowanie shuzby publicz-
nej w stylu chrzescijanskim, przez co rodzi si¢ §wiadectwo dawane Chrystusowi i Ewangelii (41),
czego wymownym przejawem sg ,,0jcowie Europy” (41). W obszernym fragmencie adhortacji
omoéwiono specyficzne zadania kobiet w pastoralnej postudze Kosciota: realizacja powotania do
macierzynstwa, dzieta wychowania, inicjatyw charytatywnych, modlitwy i kontemplacji, zglebiania
madrosci (42); postawa nacechowana afektywnos$cia, bezinteresownoscia i przetamywania trudnos$ci
w nawiazywaniu kontaktow mig¢dzyludzkich (42) i pod pewnymi warunkami wiaczenia kobiet w
zycie i misje Kosciola (43).
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» Wspoldziata¢ w budzeniu nadziei z innymi chrze$cijanami

Do Lodzi — miasta wielu kultur — mozna odnie$¢ tez te fragmenty nauczania
Kosciota, ktore méwig o wielokulturowosci naszego kontynentu, jako adresata
misji budzacej nadzieje oredzia o Chrystusie.

W stosunku do tak zréznicowanego i bogatego kontekstu kulturowego pierw-
szym zadaniem pastoralnym staje si¢ wspotpraca wszystkich chrzescijan. ,,Nakaz
ewangelizacji wymaga od chrze$cijan, by zblizali si¢ do siebie wzajemnie i
wspolnie dziatali: ewangelizacja i1 jedno$¢, ewangelizacja 1 ekumenizm sg ze soba
nierozerwalnie zwigzane” (EinE 54). W dalszej perspektywie pozostaje wspot-
dziatanie z wyznawcami innych religii: z judaizmem (,,kazda wspolnota koscielna
— na ile okolicznosci na to pozwalajg — musi stara¢ si¢ prowadzi¢ dialog i wspot-
prace z wierzacymi religii zydowskiej” EinE 56) i z islamem (,,nalezy odpowied-
nio przygotowywac chrzescijan zyjacych w codziennym kontakcie z muzutma-
nami, by poznali obiektywnie islam i umieli si¢ z nim konfrontowac; przygoto-
wanie to winno obja¢ zwlaszcza seminarzystow, kaptandéw i1 wszystkie osoby za-
angazowane w duszpasterstwo” EinE 57).

» Ewangelizacja kultury i inkulturacja Ewangelii

Szczegodlne miejsce przypada w duszpasterstwie najblizszych lat ludziom
Kosciota zaangazowanym w budowanie nowej kultury: ,,duszpasterstwo musi
wzigé na siebie zadanie ksztaltowania mentalnosci chrzescijanskiej w zwyczaj-
nym zyciu: w rodzinie, w szkole, w $rodkach spotecznego przekazu, w Swiecie
kultury, pracy i ekonomii, w polityce, w wykorzystaniu wolnego czasu, w zdro-
wiu i w chorobie. Trzeba krytycznie, ale ze spokojem spojrze¢ na aktualng sytua-
cj¢ kulturowa Europy i podda¢ ocenie nowe tendencje” (EinE 58) W procesie
ewangelizacji kultury wazng postuge petnia szkoly katolickie, dowartoSciowanie
koscielnych dobr kultury, ,,Kosciét potrzebuje bowiem sztuki, literatury, muzyki,
malarstwa, rzezby i architektury, gdyz «musi sprawiaé, aby rzeczywistos¢ du-
chowa, niewidzialna. Boza stawala si¢ postrzegalna” (EinE 60). Trzeba nadto
»cierpliwe wstuchiwac si¢ w pytania mtodych, aby mogli oni sta¢ si¢ pierwszo-
planowymi uczestnikami ewangelizacji i budowy spoteczenstwa” EinE 62). W
tym celu winno si¢ stwarza¢ okazje do spotkan mtodziezy, by umozliwi¢ wza-
jemne stuchanie i modlitwe.

Waznym elementem wspoétczesnej kultury jest nauka. £.6dz jako $srodowisko
naukowe przez rozne formy duszpasterstwa srodowiskowego juz zapisala si¢ wie-
loma dokonaniami czy to u $w. Teresy, czy na ul. Sienkiewicza. Wcigz jednak
trzeba dialogu z ludzmi nauki, by mdc pod ich adresem ,,wysuwac swoje propo-
zycje wobec nauki oraz jej zastosowan; wskazywac na niewystarczalno$¢ i niead-
ekwatno$¢ koncepcji inspirowanej scjentyzmem, ktdra przyznaje obiektywng
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warto$¢ jedynie wiedzy doswiadczalnej, a rownocze$nie przypominaé kryteria
etyczne, ktore sag wpisane w nature cztowieka” (EinE 49)

» Uwaga poswiecona srodkom przekazu

W  spoteczenstwie medialnym dziedzina mediow masowych wyznacza
wspolczesny areopag. Tu sa obecni ludzie niekiedy dluzej niz we wiasnej rodzi-
nie, niz w kontakcie z Bogiem. Dlatego, wypetniajac wiele cennych propozycji
Synodu lokalnego, trzeba tej dziedzinie poswieci¢ nalezng uwage™. ,,Ze szcze-
g6lng troska nalezy dobiera¢ osoby przygotowane do gloszenia przestania za po-
moca medidw. Wielce uzyteczna begdzie wymiana informacji i metod dziatania
pomigdzy Ko$ciotami w zakresie réznych aspektow i inicjatyw dotyczacych
srodkow przekazu. Nie nalezy zaniedba¢ tworzenia lokalnych $rodkow spotecz-
nego przekazu, nawet na szczeblu parafialnym” (EinE 63). Osobnym problemem
pastoralnym jest wychowanie do odbioru mediéw w ramach programow kateche-
zy dzieci i dorostych.

* Prawda o malzenstwie i rodzinie

Najskuteczniej budzi si¢ dzisiaj nadziej¢ w spoleczenstwach przez odstania-
nie perspektyw dla rodziny. Kosciot wrecz wzywa je: «Rodziny, stancie si¢ tym,
czym jestescie!» Jestescie Zywym obrazem Bozej mitosci” (EinE 94). By to stalo
si¢ mozliwe dzisiaj, posrod wyzwan ze strony miedzynarodowych lobbystow na
rzecz praw reprodukcyjnych i swobdd seksualnych trzeba ,, glosi¢ z nowg mocg
to, co Ewangelia mowi o matzenstwie i o rodzinie, aby uzmystowi¢ ich znaczenie
1 warto$¢ w zbawczym planie Bozym. Szczeg6lnie konieczne jest stanowcze po-
twierdzenie, ze te instytucje w rzeczywistosci stanowig wyraz woli Boga. Trzeba
przypomina¢ prawde o rodzinie jako glebokiej wspodlnocie zycia i mitosci, otwar-

2 Wystarczy wskazaé choéby na nastepujace polecenia Synodu: Art. 181. Srodki spotecznego
przekazu (stowo drukowane, radio, film i telewizja) powinny by¢ szerzej wykorzystywane w wy-
chowaniu religijno-moralnym, w duszpasterstwie i katechizacji; Art. 182. Caly Kosciot jest odpo-
wiedzialny za rozwoj mass mediow bedacych w jego dyspozycji, dlatego wierni wraz ze swoimi
duszpasterzami powinni popiera¢ ich wszechstronny rozwdj i przyczynia¢ si¢ do upowszechnienia
tychze mediow; Art. 183. Szczegoélnie waznym zadaniem duszpasterzy i wiernych $wieckich jest
zorganizowanie w parafiach sprawnie dziatajacego kolportazu prasy katolickiej i ksiazki, a takze
bibliotek i czytelni. Zaleca si¢ wydawanie prasy parafialnej; Art. 184. W ramach roku duszpaster-
skiego we wszystkich parafiach Archidiecezji Lodzkiej powinno si¢ organizowa¢ specjalne dni
poswiecone szczegdlnej promocji prasy katolickiej, ksigzki i innych mediow. W tym celu nalezy
wykorzystaé przede wszystkim Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, obchodzony w trzecia nie-
dziele wrzesénia; Art. 185. Wzrost zjawisk negatywnych i demoralizujagcych w mass mediach powi-
nien sklania¢ duszpasterzy, katechetow, nauczycieli i rodzicow do odpowiedzialnej aktywnosci
wychowawczej w zakresie tworczego korzystania z mediow.
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tej na przyjecie nowych istot; jak rowniez o jej godnosci «Kosciota domowego»”
(EinE 91); trzeba w programach pastoralnych zabiega¢ o to, aby pojedyncze pan-
stwa i Unia Europejska prowadzily rzeczywista i skuteczna polityke rodzinna;
uczy¢ i wychowad do mitosci mlodych, prowadzi¢ duszpasterstwo rodzin; zajmo-
wac si¢ takze sytuacjami ludzi wierzgcych, ktorzy rozwiedli si¢ i zawarli nowe
zwigzki. Nie sa oni wykluczeni ze wspolnoty; przeciwnie, sa wezwani, aby
uczestniczy¢ w jej zyciu, przyswajajac sobie coraz lepiej ducha ewangelicznych
nakazéw. Kosciol, jak o tym mowi Adhortacja Ecclesia in Europa, nie ukrywajac
przed nimi prawdy o obiektywnym nieladzie, jakim jest ich sytuacja, oraz o jego
konsekwencjach dla zycia sakramentalnego, pragnie im okazywac cala swa ma-
cierzynska troske.

Kazdy za$§ program duszpasterski, wypracowany na szczeblu diecezji, deka-
natu czy parafii, winien nosi¢ rys maryjny. Ona jako pierwsze tabernakulum Sto-
wa Wcielonego, a zarazem pierwsza spos$rod zbawionych przez Syna, stanowi
wzor, wspomaga ludzkie wysitki, wstawia si¢ jak odwieczna, ikoniczna Deesis
przed tronem Mitosierdzia, wypraszajac potrzebne taski wierzacym. Zwlaszcza w
Polsce, ktora szczyci si¢ Jej krolowaniem i ktora co wieczor staje do apelu, za-
pewniajac Ja, ze jest po stronie Chrystusa, ze pamigta i czuwa... Oby to zapew-
nienie codzienne, ten pastoralny akt narodowej liturgii autentycznie wptywal na
budowanie nowej kultury nadziei, Chrystusowego tadu w rodzinach i spoteczen-
stwach, w swiecie ludzkiego pickna, dobra i prawdy.
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Ekscelencjo, Najdostojniejszy Ksieze Arcybiskupie,
Pasterzu Kosciota Lodzkiego,

Czcigodni Ksieza Biskupi, Przeswietna Kapitulo,

Przedstawiciele ludzi pracy stolicy waszej diecezji,

Drodzy mlodzi przyjaciele, klerycy seminarium t6dzkiego

Dane jest nam dzi§ ponownie stana¢ wspolnie przy §wietym Jozefie, oblu-
biencu Naj$wigtszej Maryi Panny, opiekunie Pana Jezusa, patronie Kosciota, tak-
ze szczegllnie tego waszego, Kosciota 1odzkiego, patronie ludzi pracy. Patrzymy
nan znow jako na pierwszego $wiadka Wcielenia, pierwszego spos$rod nas, zwy-
ktych ludzi, ktoremu dane byto adorowaé Zbawiciela narodzonego z Maryi Dzie-
wicy. Pierwszego $wiadka niezwyklego misterium wchodzenia Boga w osobie
Jezusa Chrystusa w nasz doczesny $wiat.

Przypomina nam to wszystko $wigty Bernardyn ze Sieny w Godzinie Czytan
dzisiejszego kaplanskiego brewiarza, uczac, ze to wlasnie §wiety Jozef ,jest tym
cztowiekiem, wybranym i wyjatkowym, przez ktorego i pod opieka ktérego Chry-
stus stopniowo i w sposob godny zostat wprowadzony w $wiat” (Kazanie 2 o $w.
Jozefie). Swicty Bernardyn przypomina nam, ze Kosciot jest w zwiazku z tym
Jego dtuznikiem i ze dlatego nalezy mu si¢ ,,wdzigczno$¢ i specjalny szacunek”
(tamze). Wdzieczno$¢ i szacunek za te troskg, w porzadku natury, o poczatek
obecnosci Boga posrod swojego ludu, ktory przyszedt na $wiat po to, aby niwelo-
waé owoce pierworodnego grzechu, ktorego skutkiem byto naruszenie zaplanowa-
nej przez Boga jedno$ci miedzy Nim, Bogiem a czlowiekiem, jedno$ci miedzy
czlowiekiem a otaczajacym go $wiatem i jednosci w samym cztowieku, migdzy
tym, co w nim materialne i tym, co duchowe.

Od tego momentu, gdy cztowiek w akcie buntu wobec Stworzyciela i w po-
stawie chorej ambicji, dazac do potegi, stawy i niezaleznosci od Boga, od chwili

! Homilia wygloszona w uroczysto$¢ $w. Jézefa, 19 111 2005 r., w bazylice archikatedralnej w Lodzi.
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grzechu pierworodnego, jedno$¢ w indywidualnej historii kazdego z nas oraz w
dziejach spoteczenstw, panstw i narodéw, ta zniszczona wtedy jednos$¢ byla, jest
i bedzie pewnym niedos$cignionym ideatem. Podzielony bowiem, skidcony, a
czasem wrecz wrogi sobie, $wiat jest przeciez zawsze dramatem cztowieka.

Nie wystarczy jednak tylko powiedzieC, ze jednos¢ jest ideatem. Trzeba py-
ta¢: jaka jednos$¢, na czym, a moze na Kim, t¢ jednos¢ trzeba budowaé, by rze-
czywiscie byla ideatem. Podziaty, ktore sa w $wiecie, rodzg si¢ zawsze najpierw
w samym cztowieku, wynikaja z dramatu rozdarcia, ktéry jest w kazdym z nas.
Kazdy z nas wszak pragnie dobra, ale kazdy z nas tez jest staby, nie zawsze umie
to dobro wyraznie opisac¢, wskaza¢ i kazdy ma sktonno$¢ do zta. Im wicksze jest
to rozdarcie miedzy wielkimi idealami a marnos$cig ludzkiego losu, tym bardziej
cztowiek nie jest jednos$cia. Wtedy wiasnie staje si¢ wewngtrznie, moralnie skto-
cony, tym bardziej, im bardziej w sobie jest zagubiony. Owo wewngtrzne rozdar-
cie w cztowieku moze wynika¢ z ré6znych przyczyn, nierzadko z btedéw wycho-
wawczych poczynionych przez wlasnych rodzicow, przez wychowawcow, ktorzy
nie potrafili dziecku ukaza¢ dobra i przestrzec przed ztem. Czgsto to wewnetrzne
rozdarcie wyplywa z deprawacji, ktéra dociera do cztowieka z zewnatrz, z me-
didow, z r6znych politycznych kampanii, z kolejnych moéd, podwazajacych najbar-
dziej stabilne zasady moralne i owocujacych wyborem grzechu, ktory zawsze
niszczy owa podstawowa jedno$¢.

Takie wewnetrzne rozdarcie, miedzy tym nieuporzadkowanym moralnie pra-
gnieniem jakiego$ dobra a sklonnos$cia do zta, owocuje przede wszystkim w sa-
mym cztowieku balaganem moralnym, a nierzadko nerwicami, depresjami, w
konsekwencji owocuje tez i rozprzestrzenia si¢ w relacjach miedzyludzkich. Wy-
starczy, ze we wlasnym domu czy miejscu pracy znajdzie si¢ chocby jedna taka
osoba wewngtrznie nieuporzadkowana, moralnie rozdygotana, by zburzy¢ caly
porzadek i rado$¢ zycia tych, ktorzy skazani sa na jej obecno$¢. Brak jednosci w
cztowieku przenosi si¢ na cale zycie spoteczne, ktérego nie da si¢ uporzadkowac,
jesli probuje sie odrzuci¢ zasadniczg, fundamentalng moralno$¢ stuzaca cztowie-
kowi 1 zastgpi¢ ja rozmaitymi ideologiami, a wiec tg wlasng indywidualistyczng
koncepcja ,,niby prawdy”.

Wszystkie te napigcia, w nas samych 1 w relacjach z innymi ludzmi, wynikaja
z jednego, zawsze tego samego zrodla, z braku podstawowej jednosci cztowieka z
Bogiem, jednosci stworzenia i Stworzyciela, jednosci najwyzszego Prawodawcy i
czlowieka majacego zachowywaé to prawo w swoim wlasnym dobrze poj¢tym
interesie. Kosciot, ktéry przeciez sam w sobie nie moze uporac si¢ z problemem
wewngtrznej jedno$ci, ma odwage to méwié i petni¢ swa funkcje sakramentu jed-
nosci w posrodku §wiata. Ma odwagg, bo zasadniczym fundamentem tej jednosci
jest Jezus Chrystus, Ten sam, ktorego opiekunem i strozem byl swigty Jozef, nasz
dzisiejszy patron.

Jezus Chrystus obecny jest w swoim Kosciele, zwlaszcza w stowie, ktore
nam zostawil oraz w liturgii sakramentéw Swietych, a przede wszystkim w tym
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wyjatkowym Sakramencie, ktory nazywamy Najswigtszym, bo w cudowny spo-
sob uobecniajacym Jego trwanie nie tylko w centrum historii Kosciota, ale takze
w centrum historii $§wiata (por. Mane nobiscum, Domine, 6). To wtasnie przypo-
mina nam Ojciec Swicty oglaszajac Rok Eucharystii. Uczy nas Papiez, ze ,,w ce-
lebrowaniu Eucharystii Ko$cidt nieustannie odnawia swa $wiadomo$¢ bycia
»znakiem i narzgdziem« nie tylko wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem, ale tak-
ze jednosci catego rodzaju ludzkiego” (MND, 27). Oglaszajac Rok Eucharystii,
Ojciec Swiety Jan Pawet II pragnie ksztattowaé, jak sam to pisze, ,.kulture Eucha-
rystii” (por. MND, 26), to znaczy sposob budowania i ksztaltowania zycia chrze-
Scijanskiego na fundamencie jednosci dziatania i modlitwy wedtug wskazan Jezu-
sa Chrystusa.

Kiedy o tym myslimy, zwlaszcza w tych dniach, przyblizajacych Kosciot do
Wielkiego Czwartku, wracamy nasza $wiadomos$cig do wieczernika. Jezus Chry-
stus dokonal tam trzech gestow: ustanowit Eucharysti¢, ustanowit kaptanstwo,
bez ktorego nie ma Eucharystii, i umyl Apostolom nogi, uczac postawy stuzby.
Pokazat wigc, w tym samym miejscu, tym samym, najblizszym sobie ludziom,
dwa zasadnicze znaki: postawe stuzby i postawe uczestnictwa w Eucharystii. Od
tamtego momentu, od owego niezwyklego wieczoru, tych dwoch elementéw nie
mozna rozdzieli¢. Apostotowie wyszli z wieczernika i1 przekazali p6zniej Koscio-
lowi te dwa nieroztaczne przestania, a wlasciwie dwa elementy tego samego prze-
stania, przekazali wiec nam moc, ktora ptynie z Eucharystii i program chrzesci-
janskiego zycia. Ojciec Swiety w liscie apostolskim Mane Nobiscum, Domine na
Rok Eucharystii uczy nas, ze w istocie rzeczy Eucharystia jest ,,sposobem bycia,
ktory z Jezusa przechodzi na chrze$cijanina, a poprzez jego $wiadectwo moze
promieniowaé w spoteczenstwie i w kulturze. Aby tak si¢ stato kazdy wierny po-
winien sobie przyswaja¢, na osobistej i wspolnotowej medytacji, wartosci, ktore
wyraza Eucharystia, postawy, ktére w czlowieku budzi, dotyczace zycia decyzje,
ktére prowokuje” (MND, 25).

Jest to program ksztattowania jednosci Kosciota i §wiata na zasadniczych
fundamentach moralnych. To nie jest klerykalizacja i nieuprawnione mieszanie
porzadku doczesnego i religijnego. To, jak uczy Papiez, ,,nie sprzeciwia si¢ uza-
sadnionej autonomii rzeczywistosci ziemskich, lecz daje jej autentyczne podstawy
wyznaczajac jednoczesnie wlasciwe jej granice” (MND, 26). Kultura Eucharystii,
do ktorej ksztaltowania zaprasza nas Ojciec Swicty, jest wiec dawaniem jeszcze
,»Z wigksza moca $wiadectwa obecnos$ci Boga w §wiecie” (tamze), jest tez gwa-
rancja, antycypacja, przedsmakiem nieba, zycia wiecznego. Ten program stuzby,
ktorego nauczylismy sie od Apostotéw z wieczernika, ma wiec takze wymiar spo-
teczny, jest ,,programem solidarnosci dla catego $wiata” (MND, 27), a chrzescija-
nin uczestniczacy w Eucharystii ,,uczy si¢ od niej funkcji promotora komunii po-
koju i solidarnosci we wszystkich okolicznosciach zycia” (tamze). To Eucharystia
jest wiec dla chrzescijanskiej wspolnoty ,,bodzcem sktaniajacym ja do autentycz-
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nego zaangazowania si¢ w budowanie spoteczenstwa bardziej sprawiedliwego i
braterskiego” (MND, 28).

Trudno jest nam dzisiaj uporac si¢ ze skomplikowang doczesnoscia, z takim
uporzadkowaniem $§wiata, ktory bylby przyjazny cztowiekowi. My si¢ nierzadko
boimy tego $wiata, uwazajac, ze on zagraza naszym ludzkim marzeniom o bez-
pieczenstwie, pokoju, stabilizacji zycia, ale boimy si¢ tez, ze ten $wiat zagraza
naszemu zbawieniu. Nam, chrze$cijanom karmionym Eucharystig, nie wolno jed-
nak bac¢ si¢ §wiata, bo gdyby $wiat byt tylko siedliskiem zta i grzechu, to przeciez
Bog nie moglby takiego $wiata umitowac, bo Bog nigdy nie ukocha zta. A Bog
jednak §wiat umitowat i to tak bardzo, ze Syna swego dal nie po to, aby On ten
$wiat potepit, ale po to zeby ten $wiat zbawit (por. J 3, 16—17). Dla nas, chrzesci-
jan, §wiat nie ma by¢ wigc zagrozeniem, dla nas §wiat ma by¢ wyzwaniem, za-
proszeniem do kontynuowania misji Jezusa Chrystusa, ktory nie tylko przyszedt
na ten $wiat. On tu pozostal w swoim Kosciele, przede wszystkim w misterium
Eucharystii, ale pozostat takze w nas, ludziach Eucharystii, ktérzy maja w sobie i
wokot siebie ksztattowac — tak jak nas o to Papiez prosi, a moze to juz jest ostat-
nia prosba tego Papieza — kulturg Eucharystii jako programu budowania jednosci i
solidarnosci.

Trzeba nam zatem wraca¢ do fundamentdéw naszej wiary, wracac¢ do Betlejem
i do Nazaretu, tam gdzie Swigty Jozef, patron waszej diecezji, trwal przy Jezusie,
tam gdzie zaczynala si¢ ta niezwykta obecno$¢ Boga w naszym, doczesnym $wie-
cie. Trzeba nam tez wraca¢ do wieczernika i do tego wszystkiego, co Chrystus
mowit o konsekwencjach naszego trwania przy Nim, o mozliwosciach, konse-
kwencjach i perspektywach naszego spozywania ciata Chrystusa. Nie jest wszak
sztukg spozywac¢ Ciato Chrystusa, sztuka jest tak zy¢, zeby mozna byto je spozy-
wac. Trzeba wigc wraca¢ do fundamentéw. Tylko Chrystus — ale takze przez na-
sza postuge — jest bowiem w stanie zapewni¢ podzielonemu $wiatu zasadnicza
jednos¢ miedzy nami, ludzmi a Nim, Bogiem. Tylko taka jednos$¢ jest za$ gwa-
rancja naszego moralnego bezpieczenstwa, tutaj na ziemi i kiedysS, szczeScia
wiecznego, w przysztosci wieczne;.

My w Kosciele to wiemy, cho¢ moze czasem zapominamy, Ze sensem istnie-
nia Kosciota i caltkowitym jego spetnieniem jest obecny w nim Jezus Chrystus.
Chodzi jednak o to, zeby$Smy my, ludzie Ko$ciota, byli rowniez $wiadkami tej
prawdy poza Kosciotem, ze Jezus Chrystus jest takze sensem i spelieniem tego
swiata. To On ukazuje bowiem czlowiekowi drogi wiodgce przez ten $wiat do
wiecznoéci. Zyczmy sobie zatem z okazji dzisiejszego $wieta patronalnego wa-
szej diecezji, bysmy byli ludzmi, ktorzy potrafig ksztattowaé w sobie kulture Eu-
charystii, bo to jest gwarancja skutecznosci postugi Kosciota i to jest tez gwaran-
cja uporzadkowanego porzadku doczesnego. Amen.
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Drziecig, zlozone przez Maryje w Ztobie, jest Bogiem-Czlowiekiem,
ktorego zobaczymy przybitego do krzyza.

Ten sam Zbawiciel jest obecny w sakramencie Eucharystii.

[...] Msza swigta staje si¢ wiec prawdziwym spotkaniem mitosci z Tym,
ktory samego siebie wydal za nas.

Nie ociggajcie sig, drodzy miodzi, odpowiedzie¢ Mu,

kiedy zaprasza was (por. Ap 19, 9).

(Jan Pawet II, Oredzie na XX SDM 2005 w Kolonii)

Do swoich uczniow, zebranych podczas ostatniej wieczerzy, Jezus powie-
dziat: ,,to czyncie na mojg pamiatke” (Lk 22, 19). Chrzescijanie od samego po-
czatku trwania we wspodlnocie, postuszni temu wezwaniu, wciaz przypominaja
sobie w liturgii dar, jaki Jezus uczynit ze swojego zycia. Liturgia eucharystyczna
zwraca si¢ w strong przesztosci i stale podtrzymuje jej obecno$é, jak zrodio w
centrum wspolnoty chrzescijanskiej. Jak powiedziat Jan Pawel I w czasie liturgii
Wielkiego Czwartku w 2004 r.: ,,ChrzeScijanie wiedzg zatem, ze muszg »wspo-
minac« swego Mistrza, pelniac jedni wobec drugich postuge mitosci, »umywajac
sobie nawzajem nogi«. Wiedzg przede wszystkim, ze powinni wspominac Jezusa,
odnawiajgc »pamiatkg« Wieczerzy chlebem i winem konsekrowanymi przez ka-
ptana, ktory powtarza nad nimi stowa wypowiedziane kiedy$ przez Chrystusa.
Wspdlnota chrzescijanska czyni to od poczatku, jak zaswiadcza Pawet: »llekro¢
bowiem spozywacie ten chleb i pijecie kielich, $mier¢ Pana glosicie, az przyj-
dzie« (1 Kor 11, 26)”.

Jednak liturgia eucharystyczna jest czyms wigcej niz tylko przypomnieniem
rzeczy minionych. Hebrajskie stowo ,,pamigtka” oznacza nie tylko akt ludzkiej
pamigci, ale raczej dzialanie Boga, ktory podczas sprawowania wspomnienia
swoich poteznych dziet zbawczych przenosi je do terazniejszos$ci. W takim sensie
zawsze kiedy Iud Izraela $wigtuje Pasche, wydarzenie wyzwolenia z Egiptu staje
si¢ dla niego wydarzeniem wspolczesnym: Bog wyzwoliciel jest ciggle obecny i
nadal dziata posrod swoich wiernych. Takze sam Jezus, ktory powstat z martwych
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i zyje, stoi wsrod wspolnoty swoich ucznidéw obecny, ukazany w Apokalipsie jako
»stojacy Baranek, jakby zabity” (por. Ap 5, 6). Kulminacyjnym momentem tej
obecnosci jest Eucharystia, kiedy chrzescijanie tacza si¢ w komunii z Chrystusem
w momencie Jego przechodzenia ze $mierci do zycia. To On dzisiaj gromadzi nas
wokot swojego stotu, aby wysta¢ nas jako swoich $wiadkéw na drogi catego
swiata. W Dziejach Apostolskich zycie pierwszych chrzescijan toczy si¢ w dwu
rytmach, ktore sg jak rytm bijacego serca: w takiej samej mierze s3 oni powotani
do jednosci, jak postani do innych, aby mowi¢ im o komunii dostgpnej dla
wszystkich i1 zacheca¢ do niej. Liturgia Eucharystii jest wigc zarazem zwotaniem
i rozestaniem, gromadzeniem i misj3.

Eucharystia ma jeszcze jedno znaczenie — zapowiedz rzeczy przysztych:
wielkiej uczty w krolestwie niebieskim, gdzie wszystkie narody utworza jedng
Boza rodzing (por. 1z 25, 6-9). Czyz podczas swojej ostatniej wieczerzy Jezus nie
zapowiedzial: ,,Nigdy juz nie bede spozywac [tej paschy], az si¢ spetni w krole-
stwie Bozym” (Lk 22, 16)? Oznaczajac absolutna przysztos¢, liturgia, ,,pamigtka
przysztosci”, jest sprawowana tutaj, aby da¢ nam na ziemi przedsmak Bozej rado-
sci. W ten sposob Eucharystia taczy przesziosé, terazniejszo$¢ i przysztosé, kar-
migc nas w naszym pielgrzymowaniu w drodze za Chrystusem, podobnie jak nie-
gdy$ manna byta pokarmem ludu Izraela na pustyni (zob. J 6, 30).

Tajemnica Eucharystii nie ogranicza si¢ do samej mszy $wigtej. Owocem
Najswigtszej Ofiary jest trwala obecno$¢ Pana Jezusa pod postaciami chleba
1 wina. Koscidt od najdawniejszych czasow przechowuje Chleb Eucharystyczny
przede wszystkim po to, by zanosi¢ go chorym. Praktyka ta data poczatek chwa-
lebnemu zwyczajowi adorowania Chrystusa obecnego w Eucharystii.

W liscie Episkopatu Polski na Rok Eucharystii czytamy: ,,Podczas Euchary-
stii Chrystus wprowadza nas we wspolnote ze swoim Ojcem. To bliskie i ser-
deczne zjednoczenie z Bogiem nie jest w pelni mozliwe bez troskliwego starania
o prawdziwg jedno§¢ we wspolnocie, ktora gromadzi si¢ na »tamaniu chleba«.
Stad udziat w Eucharystii domaga si¢ gotowos$ci do przebaczenia i pojednania
z braémi i siostrami. W ten sposob komunia sakramentalna tworzy i poglebia,
a jesli potrzeba — rowniez uzdrawia nasze wig¢zi z bliznimi.

Prawdziwe spotkanie z Chrystusem Panem we wspdlnocie eucharystycznej
budzi w sercu rados¢ i przynagla do dzielenia si¢ doswiadczeniem wiary. Otrzy-
manego daru nie mozna zatrzymac tylko dla siebie. Dlatego kazdy z nas, wsparty
wymowg i madros$cia, obiecang przez Jezusa, jest wezwany do dawania osobiste-
go $wiadectwa i dzielenia si¢ Ewangelia w swoim $rodowisku (por. Lk 21, 15).
Niech stowa »ldzcie w pokoju Chrystusa«, ktore styszymy na zakonczenie mszy
$wigtej, beda dla nas przypomnieniem tego zadania. Od zaangazowania w t¢ mi-
sje kazdego z nas, uczestniczagcych w Eucharystii, tak bardzo zalezy upragniona
przemiana spotecznosci i kultury w duchu Ewangelii”.

W historii Kosciota wielu $wietych czcito Jezusa obecnego w Eucharystii
W sposob szczegdlny. Podkreslajac znaczenie Tajemnicy Eucharystii, podporzad-
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kowujac jej swoje zycie codzienne i dziatanie, $wiadczyli w swoich srodowiskach
0 pozycji, jaka zajmuje Eucharystia w centrum Kosciota. Wsréd nich wyrdznia
si¢ posta¢ §w. Antoniego Marii Klareta, zalozyciela Zgromadzenia Synéw Niepo-
kalanego Serca Blogostawionej Maryi Dziewicy. Ten niestrudzony misjonarz
urodzit si¢ w Sallent w 1807 r., w bardzo religijnej rodzinie, jako pigte z jedena-
sciorga dzieci. Refleksja nad stowami Chrystusa: ,,C6z bowiem za korzys¢ odniesie
cztowiek, chocby caty swiat zyskal, a na swej duszy szkodg poniost?” (Mt 16, 26),
doprowadzita Antoniego Mari¢ do kaptanstwa. Ale wewnetrzny zar spalajacy
mtodego kaptana spowodowal, Ze niewielka katalonska parafia stata si¢ zbyt mata
przestrzenig do realizacji jego powotania. Za zgoda wiadz koscielnych podjat si¢
pracy rekolekcyjnej jako wedrowny misjonarz w catej Katalonii i na Wyspach
Kanaryjskich.

W 1850 r. Antoni Klaret zostat konsekrowany na biskupa. W 1851 r., prawie
dwa lata po nominacji na arcybiskupa, przybyl do Santiago de Cuba. W latach
1851-1855 podejmowal si¢ wielu dziatan, majacych na celu duchowa odnowe
kaptanoéw. Pod jego duchowym patronatem i dzigki zdolno$ciom organizacyjnym
powstaty nowe parafie, zespoly misjonarzy, by w catej diecezji przeprowadzi¢
misje ludowe. Arcybiskup Klaret przemierzyl cata diecezj¢, podrozowat konno
lub pieszo. W trosce o edukacj¢ dzieci i mlodziezy zalozyt Zgromadzenie Sidstr
Niepokalanego Poczecia. Takze na Kubie rozwinat szeroko zakrojong dziatalno$¢
o$wiatowa, przez rozdawanie tysigcy ksigzek i broszur. Przyczynit si¢ w ten spo-
sob do odnowy duchowej i organizacyjnej katolicyzmu na Kubie. W 1865 r. kro-
lowa Izabela II mianowata go swoim spowiednikiem i odwotata do Madrytu z
powodu niestabilnej sytuacji na Kubie (zamach na zycie arcybiskupa). W stolicy
kraju poswigcit si¢ jeszcze bardziej gloszeniu Stowa Bozego. Zatozyt Akademig
de San Miguel, zwigzek wybitnych akademikow, a w 1859 r. seminarium i kole-
gium w Escorialu. Zorganizowat tez w Hiszpanii sie¢ bibliotek ludowych. Ze
wzgledu na swoje szczegolne uzdolnienia i przenikliwo$¢ sadow — z nuncjuszem
rozpatrywal nominacje biskupoéw dla diecezji hiszpanskich. Dat si¢ pozna¢ jako
zdolny i ptodny pisarz, znakomity organizator, prekursor wykorzystywania na
potrzeby ewangelizacji $rodkéw masowego przekazu. Jego otwarto$¢ na apostol-
ska dziatalno$¢ ludzi $wieckich przyczynita si¢ do powstania ruchu klaretynow
$wieckich. Z bogactwa jego duchowosci czerpie kilka zgromadzen i stowarzyszen
religijnych tworzacych tzw. rodzing klaretynska.

Pierwsze prace apostolskie po zatozeniu Zgromadzenia byly zwigzane z pro-
wadzeniem misji ludowych, katechizowaniem dzieci oraz duchowym kierownic-
twem kleru, seminarzystow i zakonnikéw na terenie Hiszpanii. Powstaly wow-
czas klasztory w Katalonii, Kastylii i Aragonii. Niestety, wybuch rewolucji
w 1868 r. zahamowat ten rozw¢j. Klaretyni zostali zmuszeni do opuszczenia zie-
mi ojczystej. Schronienie znalezli na terenie potudniowej Francji. To przymusowe
przekroczenie granic Hiszpanii przyczynito si¢ do rozpoczgcia szeroko zakrojonej
pracy misyjnej prowadzonej na catym $wiecie. Juz w 1869 r. powstaly pierwsze
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domy poza Europa: najpierw w Algierii, a nastgpnie w Chile. Pdzniejsza odnowa
monarchii w Hiszpanii pozwolita w 1875 r. powrdci¢ misjonarzom na tereny ro-
dzime, co nie zahamowato dzialalno$ci poza granicami Europy. Dzieki decyzji
papieza Piusa IX klaretyni stali si¢ zgromadzeniem na prawach papieskich.
Pierwsze 30 lat rozwoju przyniosto szybka ekspansje terytorialng. W tym czasie
powstato ponad 50 placowek w wielu krajach Europy i poza jej granicami. Po-
wstaly nowe misje w: Gwinei Réwnikowej, Meksyku, Brazylii, Argentynie, Ko-
lumbii i innych krajach. Szczeg6lnie intensywny rozwdj nastapit po drugiej woj-
nie §wiatowej. Wowczas klaretyni objeli swoja dziatalnos$cia Indie, Japonie, Fili-
piny, Koree, wzmocnione zostaty placowki w Ameryce Poludniowej, rozszerzono
dzialalno§¢ misyjng na kontynent afrykanski. Wraz ze wzrostem terytorialnym
nastgpowato poszerzenie zakresu prowadzonych prac apostolskich.

Swiety Antoni Maria Klaret goraco pragnat, aby Bog kazdego dnia byt coraz
bardziej kochany przez ludzi. Dlatego zatozyt Zgromadzenie, ktérego zadaniem
jest poszukiwanie we wszystkim chwaly Bozej, troska o uswiecenie wtasne oraz
dazenie do zbawienia wszystkich ludzi poprzez gloszenie Stowa Bozego prze-
mieniajacego $wiat i zyjagcego w nim cztowieka. Klaretyni zyja we wspolnocie na
wzOr Apostotow. Zatem kazdy misjonarz jest nasladowca Chrystusa gloszacego
Dobra Nowing, a zyjac radami ewangelicznymi we wspolnocie misjonarskiej
przyczynia si¢ do wzrostu chwaty Bozej poprzez gloszenie Ewangelii.

Kiedy myslimy o tych wielkich ludziach, ktérzy poprzedzili nas w wedrowce
do domu Ojca — wskazujac swoim zyciem na Eucharysti¢, jako centrum zycia
wiarg — nasuwa si¢ nam posta¢ wielkiego Papieza naszych czasé6w — Jana Pawta
II. Wéréd wielu znakow, ktore odezytujemy w okolicznosciach i czasie $mierci
Jana Pawtla II, wymowny jest fakt, ze odszedt on do Pana w ogloszonym przez
siebie Roku Eucharystii (co podkreslit ks. Waszczynski — pratat wloctawskiej
bazyliki katedralnej — podczas archidiecezjalnych uroczystosci pogrzebowych
Papieza we Wtoctawku). Nawiazujac do Roku Eucharystii, encyklik i listow pa-
pieskich, mozna wyraznie stwierdzi¢, ze z tych dokumentow wytania si¢ obraz
Jana Pawta II jako papieza, ktory ukochat Eucharystie. Byta dla Niego sakramen-
tem mitosci i pokoju, chlebem dajagcym zycie, wielkim darem nieskonczonej mi-
tosci Chrystusa dla Kosciota. Jan Pawet II nie tylko z ogromna pobozno$cia
sprawowat Eucharysti¢ — widzieliSmy to wielokrotnie, uczestniczagc w papieskich
pielgrzymkach, podczas ktorych zawsze punktem centralnym byla msza $wigta.
Papiez dlugie godziny spedzat na adoracji Najswietszego Sakramentu. To bylo
zrodlo Jego niezwyklej sity, ale takze spokoju, w najtrudniejszych momentach
pontyfikatu. Domownicy Papieza méwili, ze wielokrotnie Ojciec Swiety cata noc
spedzal w kaplicy, lezac krzyzem przed Najswigtszym Sakramentem.

W Roku Jubileuszowym Jan Pawet II wyglosit na pl. $w. Piotra w Watykanie
katechezg Eucharystia jako zadatek Zycia wiecznego. Przypomnial w niej, ze:
,Liturgia ziemska daje nam niejako przedsmak uczestnictwa w liturgii niebian-
skiej. Te tak jasne i istotne stowa Soboru Watykanskiego II ukazujg nam podsta-
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wowy wymiar Eucharystii: jej istote jako zadatek przysziej chwaty”. Komunia z
Chrystusem, ktora przezywamy teraz jako pielgrzymi i podrézujacy drogami hi-
storii, uprzedza ostateczne spotkanie w dniu, kiedy ,,bedziemy do Niego podobni,
bo ujrzymy Go takim, jakim jest” (1 J 3, 2). Eliasz — zdaniem Jan Pawta II — ktory
w drodze na pustyni pozbawiony sit pada pod jatowcem i dzigki tajemniczemu
chlebowi odzyskuje sily, az osiggnie szczyt spotkania z Bogiem (por. 1 Krl 19, 1-8),
jest tradycyjnym symbolem podrozujgcych wiernych, ktérzy w Chlebie Euchary-
stycznym odnajduja sity do podrézowania ku $wietlanemu celowi — $wigtemu
miastu. Sam Chrystus, thumaczyl dalej Papiez — naswietli to duchowe znaczenie
wydarzenia Wyjscia. To On da nam zakosztowa¢ w Eucharystii podwdjnego
smaku: pokarmu pielgrzyma i pokarmu mesjanskiej pelni w wiecznosci: ,,Jak
Chrystus zyt w ciele, trwajac w chwale Syna Bozego, tak Eucharystia stanowi
Boska i transcendentng obecno$¢, wspdlnote z wieczno$cia, znak wzajemnego
przenikania miedzy miastem ziemskim a miastem niebieskim”. Eucharystia,
pamiatka Paschy Chrystusa, ze swej natury jest dostarczycielka wiecznego i
nieskonczonego pierwiastka w historii ludzkiej (,,Tygodnik Powszechny”
nr 45, listopad 2000).

W swej czternastej Encyklice Ecclesia de Eucharystia, poswigconej w cato-
sci Tajemnicy Eucharystii, Jan Pawet I podkresla, ze ,,Ko$ciot zyje dzigki Eucha-
rystii”. Odwolujac si¢ do wielowiekowej spuscizny Kosciota, przypominat, ze
Eucharystia jest centralng tajemnica zycia wspolnoty eklezjalnej, ,,Eucharystia,
pojeta jako zbawcza obecno$¢ Jezusa we wspolnocie wiernych i jako jej pokarm
duchowy, jest czym$ najcenniejszym, co Kosciot posiada na drogach historii”.

Jan Pawel 11 uczyl, ze KosSciot pielgrzymujacy tu na ziemi jest wezwany do
podtrzymywania 1 poglebiania zaréwno komunii z Bogiem w Trdjcy Jedynym,
jak 1 komunii migdzy wiernymi. W dazeniu do tego celu ma do dyspozycji Stowo
i sakramenty, przede wszystkim Eucharystig, dzigki ktorej Kosciot ,,ustawicznie
zywi si¢ 1 wzrasta”. Jednocze$nie Jan Pawel 11 w sposob bardzo osobisty dzielit
si¢ swoim sposobem przezywania Eucharystii, jako najwazniejszego watku wla-
snej drogi kaptanskie;j.

Takze obecny papiez — Benedykt XVI — zarowno teraz, jak i podczas swej
postugi prefekta Kongregacji Nauki Wiary podkreslat swoja gleboka czes$¢ 1 mi-
1o$¢ do Chrystusa jednoczacego si¢ ze swym Kos$ciotem przez Tajemnice Eucha-
rystii. ,,Najwiekszym wyzwaniem wspolczesnoS$ci jest relatywizm przeradza-
jacy sie w indywidualizm - pisal éwczesny kardynal Joseph Ratzinger
— Lekarstwem na niego moze by¢ tylko Eucharystia”. Kardynat zauwazyt, ze
Encyklika Ecclesia de Eucharistia wskazuje na $cisty zwigzek miedzy Kosciotem
a Eucharystig, ktory w zindywidualizowanym $§wiecie moze by¢ zapominany.
Chrystus obecny w Eucharystii buduje Kosciot. ,,Kosciot jest takze zywa prze-
strzenig Eucharystii” — zaznaczyt 1 dodal, Ze nie mozna uczestniczy¢ w Euchary-
stii jako w czym$ wlasnym, prywatnym.
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Innym zagadnieniem, w ktérym wyraza si¢ jego troska o Bozy realizm
w $§wiecie, jest misterium Eucharystii, z ktérego wyrasta Kosciol. W Chrystusie
Bog otrzymat twarz i glos, a Kosciot jest przestrzenig, w ktorej glos ten jest sty-
szalny i1 poprzez sakramenty uwielbiany, a dla zbawienia przyjmowany. W swo-
ich publikacjach (przede wszystkim Duch liturgii) i homiliach kardynal Joseph
Ratzinger podkreslal, Ze liturgia eucharystyczna, a nade wszystko sama Euchary-
stia, nie jest zwyktym kultem, ktéry mozna wyprowadzi¢ od ludzkiego wysitku
przypominania sobie o rzeczach zamierzchtych, ale jest sakramentalnym dziata-
niem, w ktorym ukrzyzowany i zmartwychwstaty Chrystus ofiaruje samego sie-
bie. Kosciot zawdzigcza swoje istnienie temu misterium, w ktorym wcielony Bog
ukazuje ogrom mitosci. Jesli kto§ pomija eucharystyczny wymiar Kosciota, nara-
zony jest na niezrozumienie tego, czym wlasciwie jest Kosciot.

Eucharystia jako zrdodto i serce Kosciota nie jest zatem dla Ko$ciota ewentu-
alnoscig lub przyozdobiong imponujgcym rytuatem alternatywa, ale najwyzszym
darem i koniecznos$cia. Dlatego tez w wydawanych dokumentach, a ostatnio pod-
czas kazania w Kaplicy Sykstynskiej w dzien po wyborze, Benedykt XVI apelo-
watl do kardynalow, a za ich posrednictwem do wszystkich kaptanéw, o godne
sprawowanie liturgii eucharystyczne;j.

Na zakonczenie homilii w czasie XX Swiatowych Dni Mtodziezy w Kolonii
w sierpniu 2005 r. Benedykt XVI powiedziat: ,,Raz jeszcze muszg powrdci¢ do
Eucharystii. »Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Cia-
to« — moéwi §w. Pawel (1 Kor 10, 17). Chece przez to powiedzie¢: poniewaz
przyjmujemy tego samego Pana, a On przyjmuje nas i pociaga do siebie, jesteSmy
jednym takze dla siebie. Musi to znalez¢é wyraz w zyciu. [...] Wiem, ze jako mto-
dzi ludzie dazycie do rzeczy wielkich, ze pragniecie si¢ angazowac na rzecz lep-
szego $§wiata. Pokazcie to ludziom, pokazcie to $wiatu, ktory czeka na takie wia-
$nie $wiadectwo uczniow Jezusa Chrystusa i ktory, przede wszystkim dzigki wa-
szej mitosci, bedzie mogt odkry¢ gwiazde, za ktorg jako wierzacy idziemy”.

Eucharystia to przemiana przemocy w mito$¢, $mierci w zycie, przemiana,
ktéra pocigga za sobg inne zmiany. Papiez u§wiadamia nam, ze jesli chleb i wino
staja si¢ Ciatem i Krwig Chrystusa, to przemiana ta nie moze si¢ tu zatrzymacé, co
wigcej — dopiero tutaj wtasnie musi si¢ w peni rozpocza€. Ciato i Krew Chrystu-
sa zostaty nam dane po to, aby$my my sami z kolei zostali przemienieni. My sami
mamy sta¢ si¢ Ciatem Chrystusa, Jego krewnymi.

Ten, kto odkryt Chrystusa, musi prowadzi¢ do Niego innych. Nie mozna za-
trzymywac dla siebie ogromnej radosci — konieczne jest jej przekazywanie. Dla-
tego nieustannie Kosciol poszukuje, przez postuge swoich misjonarzy, tych nie-
szczeSliwych, do ktérych nie dotarla jeszcze Dobra Nowina o zbawieniu. My
wszyscy, ktorzy wlaczeni jesteSmy na mocy sakramentu chrztu do wspolnoty
wiernych, mamy wielkie zadanie nasladowania naszego Pana i Mistrza, ktory
nakazal nam sprawowaé $wigte tajemnice paschalne. Karmigc si¢ pokarmem
eucharystycznym, On sam udziela nam tej samej sity, ktéra wspomagata §wigtych
na ich drodze §wiadczenia o Chrystusie.
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JOHN PAUL II’S IDEA OF TRINITARIAN ECCLESIOLOGY

The Church of the Second Vatican Council, in continuity with the witness of
the Scriptures and of the Fathers, is the Church of the Trinity, Ecclesia de Trinitate.
The Church is the fruit of the trinitarian God: from eternity it was thought of in
the design of the Father, it was realized in the incarnation of the Son and edified
and always renewed by the mission of the Spirit. The Church is the Church of the
Father, who in his universal plan of salvation has willed it as a sign and instru-
ment of unity of man among themselves and with him,; it is the Church of the Son,
who with his incarnation and passion has placed it in history as his Bodyj; it is the
Church of the Spirit, who makes present the Risen Lord in time among men and
enriching the people of God with charisms and ministries leads it towards the
promised future.

John Paul II asserts that the Church is founded on the Trinity, the Church is
oriens ex alto, springing from high, from God'. He relates the Church specifically
to the Divine Persons through certain ecclesial images and aspects. The Pope ex-
plores his approach form a fundamentally Trinitarian perspective. Then it will
look into the other aspects of the Church that can be gathered from the Pope’s
exposition of the specific relationships between the Church and each person of the
Trinity”. Our reflections are based above all on some papal encyclicals, apostolic
exhortations, homilies and discourses to various audiences”.

'Cf.LG3.

2 See for example, his homily on June 12, 1984 at Lugano, entitled The Church in its universal
and local dimension is the environment of man’s existence (Insegnamenti di Giovanni Paolo II)
1 (1984), VII, n. 2, p. 4: “The Church is the People of God: the nation whose God is the Lord, the
People he has chosen for his heritage (Ps 32 [33], 12). The words of the Psalm in today’s liturgy
speak of Israel, which was the People of God in the Old Testament. At the same time they speak of
the new Israel, of the Church which extends beyond the Old Testament limits of a single nation. The
People of God is present to all the people of the earth, for it takes from all peoples its own citizens,
citizens of a Kingdom which is not earthly but heavenly. For all the faithful, scattered through the
world, are in communion, through the Holy Spirit, with the others, so that <he who is in Rome
knows that those who are in the Indies are his members) (LG 13). The People: the community of
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Reading the trinitarian history in the light of the paschal mystery, we can say
that the paschal event reveals the history of the Father, the history of the Son and
the history of the Spirit*. Corresponding to the history of the Father, the Son and
the Holy Spirit, the Pope in concordance with the Council, in presenting the origin
of the Church speaks of the three ecclesiological terms of the People of God, the
Church of the Son and of the Holy Spirit.

THE CHURCH OF THE FATHER — THE PEOPLE OF GOD

The Church, as affirms Lumen gentium, is the result of the universal plan of
salvation of God the Father. It is of the Father, as it was prepared by him in the
mystery of the election of Israel. This people of alliance of the Old Testament is
the image of the new people of God in Christ, the Church. The term the People of
God, we can say that expresses the whole divine plan’.

After the term Church itself, the expression People of God is the most persis-
tently used image to speak of the ecclesial reality in John Paul II’s major docu-
ments. For example, in the encyclical Redemptor hominis (RH) the term People of
God is cited — although a far second to 192 times of Church — at least twenty two
times. While Church has fifty three instances, People of God appears eight times

living man whom God embraces, at one and the same time being concerned with all of them togeth-
er and with each one of them in particular. He embraces them as Creator and Father, as Redeemer
and Spirit who penetrates all”.

3 Cf. consulted sources: J. Bland (ed.), The Pastoral Vision of John Paul II, Chicago 1982;
R. Buttiglione, I/ pensiero di Karol Wojtyla, Milano 1982; F. Fuenmayor, E. Perez et al., Tres
dimensiones de la pastoral de Juan Pablo I, Caracas 1986; J. M. McDermott, ed., The Thought of
Pope John Paul II, Roma 1979; J. V. Schall, The Church, the State and Society in the Thought of
John Paul II, Chicago 1982; A. Czaja, Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpre-
tacja Kosciola jako komunii w posoborowej teologii niemieckiej, Lublin 2003, p. 67-98, especially
67-70; Ibid., Udzial Kosciota w komunii Trojjedynego. Przyczynek do rozumienia trynitarnego
wymiaru wspolczesnej eklezjologii communio, in: red. A. Czaja, P. Jaskota, Wokot Tajemnicy Trojcy
Swietej. Materialy Seminarium wyktadowcow dogmatyki. Czestochowa 28-29.09.2000, Opole 2000,
p. 289-296; E. Ozorowski, Trynitarna struktura chrzescijanskiego communio, ,,Collectanea Theolo-
gica” 41 (1971), fasc. 4, p. 59-66; A. Fallico, Eucaristia, communio trinitaria e communione
ecclesiale, Torino 1986; G. Calabrese, Per un’ecclesiologia trinitaria, Bologna 1999; M. Volf,
Trinitdt und Gemeinschaft. Eine okumenische Ekklesiologie, Mainz—Neukirchen—Vluyn 1996;
Z. Gaczynski, L’ecclesiologia eucaristica di Yves Congar, di Joseph Ratzinger e di Bruno Forte,
Roma 1998, s. 151-199; St. Mangnus, God as communio. The meaning of ,,communio” in contem-
porary trinitarian theology, “Bijdragen”, International journal in Philosophy and Theology 64
(2003), p. 39-67.

* See the papal trinitarian trilogy — three encyclicals: Redemptor hominis, Dives in Misericor-
dia, Dominum et Vivificantem.

> It is likely that people of God was the preferred image at Vatican II and has been ever since.
This is somewhat strange, since people of God has not enjoyed consistent favor among theologians
throughout the Church’s history. Cf. M. Keller, Volk Gottes als Kirchenbegriff, Einsiedeln 1970.
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in the encyclical Dives in Misericordia. It is not referred to in the encyclical
Laborem exercens where only the term Church is used thirty eight times. People
of God is employed again five times in the encyclical Slavorum Apostoli com-
pared to sixty eight occurrences of Church. In the encyclic Dominum et Vivifi-
cantem (DetV), the term People of God ranks third, with only one instance (n. 66)
after Church which has 125 occurrences, while Church as sacrament or sign and
instrument of the intimate union with God and the unity of the whole human race
has three. People of God returns to second place with seventeen citations in the
encyclical Redemptoris Mater (RMa) where Church appears 183 times. People of
God reappears in the encyclic Redemptoris Missio with seven citations although
again a far third to 202 instances of Church and thirty seven of Churches.

The Pope commences his first encyclical letter by pointing to the “Church,
the people of God spread, although unevenly, to the most distant limits of the
earth” as the celebrant in the year 2000 of a great Jubilee of Christ’s work of re-
demption®. In addition, the association of the phrase People of God with the
Church and a variety of its aspects is already manifest in Redemptor hominis.
A case in point is in the section dealing with the Church’s mission and man’s des-
tiny where he quotes the Apostle Paul as identifying Christ Body with the
Church’. The rest of the references also connect People of God with the other
aspects of the ecclesial reality: as a community®, as an integral whole’, as
Church'.

What is in evidence here is the leaning towards the Vatican II'' view of the
Church as People of God, an image that also emphasizes the Church’s universali-

*RH 1.

" “This necessarily brief look at man's situation in the modern world makes us direct our
thoughts and our hearts to Jesus Christ, and to the mystery of the Redemption, in which the question
of man is inscribed with a special vigour of truth and love. If Christ <united himself with each many,
the Church lives more profoundly her own nature and mission by penetrating into the depths of this
mystery and into its rich universal language. It was not without reason that the Apostle speaks of
Christ's Body, the Church. If this Mystical Body of Christ is God's People — as the Second Vatican
Council was to say later on the basis of the whole of the Biblical and patristic tradition — this means
that in it each man receives within himself that breath of life that comes from Christ. In this way,
turning to man and his real problems, his hopes and sufferings, his achievements and falls-this too
also makes the Church as a body, an organism, a social unit perceive the same divine influences, the
light and strength of the Spirit that come from the crucified and risen Christ, and it is for this very
reason that she lives her life. The Church has only one life: that which is given her by her Spouse
and Lord. Indeed, precisely because Christ united himself with her in his mystery of Redemption,
the Church must be strongly united with each man” (RH 18).

¥ RH 18; 20; 21.

°RH 19; 20; 21; 22.

10RH 18; 19; 20; 21; 22.

"'See C. Pozo, Juan Pablo II el Concilio Vaticani I, ,Scripta Theologica” 20 (1988/2-3), p.
405-437; G. Grasso, Per una ricerca della filosofia soggiacente agli interventi di Karol Wojtyla
al Concilio Ecumenico Vaticano II, “Sacra Doctrina” 24 (1979), p. 165-196.
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ty and which the Pope had already stressed even as Karol Cardinal Wojtyla. All
these figures appear to show that the term People of God occupies also a place of
major significance in John Paul II’s ecclesiology.

The Roman Pontiff focuses on Psalm 32, 12 to explain the notion of People
of God. This term is based on the Old Testament, particularly in the Israelite
community. Mentioned above this Psalm portrays Israel as a nation with a special
reciprocal relationship with the Lord whom the community professes as its Lord
who, in a prior act, had chosen Israel for his own. On the other hand, the Pope
sees more than Israel in the image and draws out that of the Church whose com-
position both goes beyond the single-nation Old testament meaning and encom-
passes members from all the nations and peoples of the earth. The Church as Peo-
ple of God, therefore, carries in its meaning the profession of the God of Israel by
the Church as the “New Israel”.

Then, the Church cannot understand its proper identity and proper mission
without situating itself in relation to Israel, because in the salvific plan of God the
elected People, Israel, has a decisive and central role. Therefore the Church is in
continuity with Israel. This continuity is manifest even at the level of language;
the terms church and People of God have an Old Testament basis. The term
Church of God with which the early Christian community was called is the same
as gehal Jhwh which was used for Israel. It is however in the relation with the
God of Covenant that John Paul II sees the element of continuity between the
communities of the Old and New Covenant.

The original and primary emphasis of the Church as People of God is not
even found in the word “people”. This particular definition of the Church empha-
sizes precisely the Godliness of the people in question. They are God’s possession
— God is their origin, their sustainer, their goal. Indeed, properly taken, God is
their owner, they are God’s choice, chosen possession or “property” (Deut. 7, 6).
This Godliness gives the people their identity and dignity. It establishes them in
being. This theme is taken up in the New Testament and applied to the “new”
people of God, whose identity is also explicitly related to Jesus Christ. Paul even
applies it to the pagans who have been saved by the patient God’s mercy in Jesus
(Rom 9, 25). Peter uses it to emphasize the dignity and identity of Christians who,
though scattered, form the one “spiritual house” which is the Church, “a chosen
race, a royal priesthood, a consecrated nation, a people set apart” (1 Pet 2, 4-10).
People of God emphasizes that the Church really become sinful. Such emphasis,
of course, is not intended to encourage sin or indifference. Its goal is to console
and encourage the people, who are the Church, to preserve in avoiding evil and
doing good, in making their lives “spiritual sacrifices [...] acceptable to God”.
This text also emphasizes the common dignity of all believers. Thus, even though
the primary purpose of people of God is to emphasize the Church’s communion
with God, it also simultaneously emphasizes the communion of the Church within
itself.
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The Pope’s conception confirms the idea as embracing the universal dimen-
sion of the Church in its stress upon membership from all the peoples of the earth
not into an earthy but a heavenly Kingdom. At the same time , it implies the local
dimensions in acknowledging that these peoples are found in particular places or
territories with their unique characteristics. For John Paul II it is God as Trinity,
Father, Son and Holy Spirit that embraces the Church as People of God. In a par-
ticular way, however, the link of People of God to the Old Testament leads to
a revelation of God as Father, to the first Person of the Trinity.

In Redemptoris Mater the Roman Pontiff draws an idea from saint Augustine
(in De Civitate Dei he declares that the “Church «like a pilgrim in a foreign land,
presses forward amid the persecutions of the world and the consolations of
God>”'?) and the Second Vatican Council which relates Israel to the Church and
emphasizes its pilgrim character. John Paul II underlines: “Israel according to the
flesh, which wandered as an exile in the desert, was already called the Church of
God (cf. 2 Esd 13, 1); Num 20, 4; Dt 23, 1{f.). Likewise the new Israel... is called
the Church of Christ (cf. Mt 16, 18). For he has bought it for himself with his
blood (Acts 20, 28), has filled it with his Spirit, and provided it with those means
which befit it as a visible and social unity. God has gathered together as one all
those who in faith look upon Jesus as the author of salvation and the source of
unity and peace, and has established them as the Church, that for each and all she
may be the visible sacrament of this saving unity”'’. The Pope’s interpretation of
this text zeroes in on the property of pilgrim as applied to the Church and what it
signifies. “The Church dike a pilgrim in a foreign land, presses forward amid the
persecutions of the world and the consolations of God», announcing the Cross and
Death of the Lord until he comes (cf. 1 Cor 11, 26). [...] The Second Vatican
Council speaks of the pilgrim Church, establishing an analogy with the Israel of
the Old Covenant journeying through the desert. The journey also has an external
character, visible in the time and space in which it historically takes place. For the
Church «is destined to extend to all regions of the earth and so to enter into the
history of mankind>, but at the same time «she transcends all limits of time and of
space> (LG 9). And yet the essential character of her pilgrimage is interior: it is
a question of a pilgrimage through faith, by <the power of the Risen Lord> (LG 8)
a pilgrimage in the Holy Spirit, given to the Church as the invisible Comforter
(parakletos) (cf. In 14, 26; 15, 26; 16, 7).

The notion of pilgrim Church has therefore its basis in a comparison with the
experience of Israel’s journeying through the desert. The Roman Pontiff employs
this biblical analogy to bring attention to the Church’s own journeying which in
his mind has two characters: the external character giving it a visible and histori-

12 t. Augustine, De Civitate Dei, XVIII, 51 (CCL 48, 650).
B LG 9; cf. RMa 25.
4 RMa 25.
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cal dimension (in “time and space”), and interior character signifying the dimen-
sion of faith itself whereby the pilgrimage is undertaken by the Church and which
is tied to, and sustained by, the resurrection and Pentecost. John Paul II character-
istically insists this interior “pilgrimage through faith™ as the essential character of
the pilgrim Church and puts Mary into the picture. The Pope scribes that “It is
precisely in this ecclesial journey or pilgrimage through space and time, and even
more through the history of souls, that Mary is present, as the one who is <blessed
because she believedy, as the one who advanced on the pilgrimage of faith, shar-
ing unlike any other creature in the mystery of Christ. The Council further says
that (Mary figured profoundly in the history of salvation and in a certain way
unites and mirrors within herself the central truths of the faithy (LG 65). Among
all believers she is like a <mirror» in which are reflected in the most profound and
limpid way <the mighty works of God> (Acts 2, 11)”"".

To John Paul II the way the Church proceeds in her journey or pilgrimage is
twofold: through space and time and through the history of souls. In both of the
Mary’s presence is experienced as a unitive principle and a reflection, mirroring,
as it were, the truths of faith. The reference to the truths of the faith that Mary
unites and mirrors in herself as she stands at the center of the pilgrim Church mili-
tates against these truths being only abstract propositions since they are precisely
realized in Mary. It fallows that the Church in her pilgrimage as People of God
must also, like Mary, endeavor to unite and mirror in herself the truths of faith,
truths that include, for instance, the fatherhood of God and the brotherhood of all
mankind in unity, justice, peace, mercy and love.

Subsequently, the Pope declares: “As the Council says, <Mary figured pro-
foundly in the history of salvation.... Hence when she is being preached and ven-
erated, she summons the faithful to her Son and his sacrifice, and to love for the
Father> (LG 65). For this reason, Mary’s faith, according to the Church’s apostol-
ic witness, in some way continues to become the faith of the pilgrim People of
God: the faith of individuals and communities, of places and gatherings, and of
the various groups existing in the Church. It is a faith that is passed on simultane-
ously through both the mind and the heart. It is gained or regained continually
through prayer. Therefore, <the Church in her apostolic work also rightly looks to
her who brought forth Christ, conceived by the Holy Spirit and born of the Virgin,
so that through the Church Christ may be born and increase in the hearts of the
faithful also» (LG 65). Today, as on this pilgrimage of faith we draw near to the
end of the second Christian Millennium, the Church, through the teaching of the
Second Vatican Council, calls our attention to her vision of herself, as the <one
People of God...among all the nations of the earthy. And she reminds us of that
truth according to which all the faithful, though «scattered throughout the world,
are in communion with each other in the Holy Spirit> (cf. LG 13). We can there-

15 RMa 25.
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fore say that in this union the mystery of Pentecost is continually being accom-
plished. At the same time, the Lord’s apostles and disciples, in all the nations of
the earth, «devote themselves to prayer together with Mary, the mother of Jesus)
(Acts 1, 14). As they constitute from generation to generation the «sign of the
Kingdom> which is not of his world (cf. LG 13), they are also aware that in the
midst of this world they must gather around that King to whom the nations have
been given in heritage (cf. Ps 2, 8), to whom the Father has given <the throne of
David his father, so that he «will reign over the house of Jacob for ever, and of
his Kingdom there will he no end>. During this time of vigil, Mary, through the
same faith which made her blessed, especially from the moment of the Annuncia-
tion, is present in the Church’s mission, present in the Church’s work of introduc-
ing into the world the Kingdom of her Son (cf. LG 13). [...] In the faith which
Mary professed at the Annunciation as the <handmaid of the Lord> and in which
she constantly <precedes> the pilgrim People of God throughout the earth, the
Church «strives energetically and constantly to bring all humanity...back to Christ
its Head in the unity of his Spirit» (LG 13)”'°.

John Paul II, at the start of his pontificate, touches on the relationship be-
tween Christ’s mission and the Church as People of God. He underlines that “The
Second Vatican Council has reminded us of the mystery of this power [of Christ
himself] and of the fact that Christ’s mission as Priest, Prophet — teacher and King
continues in the Church. Everyone, the whole People of God, shares in this three-
fold mission. Perhaps in the past, the tiara, this triple crown, was placed on the
Pope’s head in order to express by that symbol the Lord’s plan for his Church, all
<sacred powen> exercised in the Church, is nothing other than service, service with
a single purpose: to ensure that the whole People of God shares in this threefold
mission of Christ and always remains under the power of the Lord: a power that
has its source not in the power of this world but in the mystery of the Cross and
Resurrection”"”.

The Pope not only declares that it is in the Church that Christ’s threefold mis-
sion as Priest, Prophet-Teacher and King continues but also apportions that mis-
sion to everyone in the whole People of God. The participation by all the mem-
bers of the People of God in Christ’s threefold mission is a conviction in John
Paul II that also comes with the identification of Church with People of God. Say-
ing of religious profession the Pope accents: “In this consecration determines your
place in the vast community of the Church, the People of God. And at the same
time this consecration introduces into the universal mission of this people a spe-
cial source of spiritual and supernatural energy: a particular style of life, witness
and apostolate, in fidelity to the mission of your institute and to its identity and
spiritual heritage. The universal mission of the People of God is rooted in the

16
RMa 28.
'7 John Paul II, Homily (22 October 1978), Insegnamenti di Giovanni Paolo II 1(1978), p. 40.
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messianic mission of Christ Himself-Prophet, Priest and King-a mission in which
all share in different ways™'®.

John Paul II says of the Christological origins (that is, Christ as Priest,
Prophet-Teacher and King) of the mission of the Church. It is reminiscent of his
much earlier insistence upon the impossibility of any ecclesiology without Chris-
tology since the Church cannot explain her mission, much less her identity, out-
side of Christ. Furthermore, it is to ensure the sharing in this threefold mission by
the whole People of God that for the Pope “all sacred power” is to be regarded
and exercised as “service” in the Church.

For the Successor of Peter the community of the People of God not only has
universal and local dimensions but also that these two are intimately related. This
last point is brought out when he elaborates on the love for the Church that the
Pope enjoins the religious to cultivate. He speaks of thinking and acting in con-
formity with the “Magisterium of Peter and of the pastors in communion with
him”", referring to the leadership proper to the Church-People of God, and to the
pastors in communion with him, leaders of the local ecclesial communities
or dioceses. That the testimony of consecrated persons to their love for Christ
signifies simultaneously their love for the Church, not only as universal but espe-
cially as local, is most significant. The Pope says: “In the Jubilee Year of the Re-
demption the entire Church wishes to renew her love for Christ, the Redeemer of
man and of the world, her Lord and also her divine Spouse. And so in this Holy
Year the Church looks with special attention to you, dear brothers and sisters,
who, as consecrated persons, occupy a special place both in the universal com-
munity of the People of God and in every local community”?’.

JESUS CHRIST AND THE CHURCH

The Roman Pontiff also relates the church specifically to the Second person
of the Trinity. The centrality of Jesus Christ in the life of the Church is explicitly
underscored in the Pope’s first encyclical letter, particularly in its third chapter
entitled Christ united himself with each man, where we can write: “When we pen-
etrate by means of the continually and rapidly increasing experience of the human
family into the mystery of Jesus Christ, we understand with greater clarity that
there is at the basis of all these ways that the Church of our time must follow, in
accordance with the wisdom of Pope Paul VI, one single way: it is the way that
has stood the test of centuries and it is also the way of the future. Christ the Lord
indicated this way especially, when, as the Council teaches, <by his Incarnation,

'8 John Paul II, Apostolic exhortation Redemptionis Donum, n. 7 (RD).
19

RD 14.
*'RD 14.
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he, the Son of God, in a certain way united himself with each man> (GS 22). The
Church therefore sees its fundamental task in enabling that union to be brought
about and renewed continually. The Church wishes to serve this single end: that
each person may be able to find Christ, in order that Christ may walk with each
person the path of life, with the power of the truth about man and the world that is
contained in the mystery of the Incarnation and the Redemption and with the
power of the love that is radiated by that truth. [...] Jesus Christ is the chief way
for the Church. He himself is our way «<to the Father's house> (Jn 14, 1f.) and is
the way to each man. On this way leading from Christ to man, on this way on
which Christ unites himself with each man, nobody can halt the Church. This is
an exigency of man's temporal welfare and of his eternal welfare. Out of regard
for Christ and in view of the mystery that constitutes the Church's own life, the
Church cannot remain insensible to whatever serves man's true welfare, any more
than she can remain indifferent to what threatens it”*'.

At the background of the section is the John Paul II’s reaffirmation of the
Vatican II teaching of the Church as the sacrament of intimate union with God
and of the unity of all mankind®*. The Church fulfills the demands of this her sac-
ramentality, uniting both God and man, simply because Christ serves as her chief
of way to both ends and makes such fulfillment possible. This is based on the
logic of the Incarnation since Christ who comes from the Father “by his Incarna-
tion [...] in a certain way united Himself with each man”*. It is evident that in the

*'RH 13.

2Cf.LG1;RHT7: ,,Through the Church's consciousness, which the Council considerably de-
veloped, through all levels of this self-awareness, and through all the fields of activity in which the
Church expresses, finds and confirms herself, we must constantly aim at him «who is the head>,
<through whom are all things and through whom we exist», who is both <the way, and the truth) and
<the resurrection and the life», seeing whom, we see the Father, and who had to go away from us-
that is, by his death on the Cross and then by his Ascension into heaven-in order that the Counsellor
should come to us and should keep coming to us as the Spirit of truth. In him are <all the treasures of
wisdom and knowledge», and the Church is his Body. By her relationship with Christ, the Church is
a kind of sacrament or sign and means of intimate union with God, and of the unity of all mankind>,
and the source of this is he, he himself, he the Redeemer. [...] The Church lives his mystery, draws
unwearyingly from it and continually seeks ways of bringing this mystery of her Master and Lord to
humanity-to the peoples, the nations, the succeeding generations, and every individual human being-
as if she were ever repeating, as the Apostle did: «For I decided to know nothing among you except
Jesus Christ and him crucified>. The Church stays within the sphere of the mystery of the Redemp-
tion, which has become the fundamental principle of her life and mission”.

2 (S 22: “The truth is that only in the mystery of the incarnate Word does the mystery of man
take on light. For Adam, the first man, was a figure of Him Who was to come, namely Christ the
Lord. Christ, the final Adam, by the revelation of the mystery of the Father and His love, fully re-
veals man to man himself and makes his supreme calling clear. It is not surprising, then, that in Him
all the aforementioned truths find their root and attain their crown. He Who is <the image of the
invisible God> (Col. 1, 15), is Himself the perfect man. To the sons of Adam He restores the divine
likeness which had been disfigured from the first sin onward. Since human nature as He assumed it
was not annulled, by that very fact it has been raised up to a divine dignity in our respect too. For by
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Pope’s view this certain union of Christ with man becomes a ground for the
Church’s special concern for man and human affairs. The Church professes no
extraneous motives behind such concern, except that she manifests it out of regard
for Christ.

John Paul II insists that a man is the whole man who bears God’s image and
likeness and, hence, deserves the Church’s care and attention. The Pope reminds
that “Accordingly, what is in question here is man in all his truth, in his full mag-
nitude. We are not dealing with the <abstract> man, but the real, <concrete», <his-
torical> man. We are dealing with <eachy man, for each one is included in the mys-
tery of the Redemption and with each one Christ has united himself for ever
through this mystery. Every man comes into the world through being conceived in
his mother's womb and being born of his mother, and precisely on account of the
mystery of the Redemption is entrusted to the solicitude of the Church. Her solici-
tude is about the whole man and is focused on him in an altogether special man-
ner. The object of her care is man in his unique unrepeatable human reality, which
keeps intact the image and likeness of God himself. The Council points out this
very fact when, speaking of that likeness, it recalls that «man is the only creature
on earth that God willed for itself> (GS 24). Man as «willed> by God, as «chosen»
by him from eternity and called, destined for grace and glory-this is <each» man,
<the most concrete> man, <the most realy; this is man in all the fullness of the mys-
tery in which he has become a sharer in Jesus Christ, the mystery in which each
one of the four thousand million human beings living on our planet has become
a sharer from the moment he is conceived beneath the heart of his mother”**.

It is noteworthy that John Paul II combines here the imagery of human moth-
erhood, apparently an allusion to the Church as Mother, with centrality of Christ
and his work of Redemption in the Church’s solicitude for man. In this way it is
shown how the spiritual realities that he sees at work in the Church aren’t dis-
joined and unrelated but lead to, and complement, one another.

The Church is to be understood in close relation with the Eucharistic body of
Christ. The Last Supper was for Jesus an important moment. It was an anticipa-
tion of what was to come. As the supreme event of Jesus’ life, the Last supper has
an analogous importance for the life of the Church®. It was the foundational event
of the Church, the memory of the realization of the new and definitive covenant.
The Successor of Peter indicates that in the understanding of the nature of the
Church, the Last Supper plays an important role. It is the moment of the institu-
tion of the Eucharist. One must underline the indissoluble bond that exists be-

His incarnation the Son of God has united Himself in some fashion with every man. He worked with
human hands, He thought with a human mind, acted by human choice and loved with a human
heart. Born of the Virgin Mary, He has truly been made one of us, like us in all things except sin”.
*RH 13.
5 Cf. John Paul 11, Encyclic Ecclesia de Eucharistia, n. 2 (EE).
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tween Eucharist and the Church®. The faithful participating in the Holy Eucharist
become the Body of Christ. Jesus Christ, who is present in the Eucharist, makes
those who participate in the celebration of the Eucharist parts of his own body,
and thus the ecclesial body. The Pope underlines: “The gift of Christ and his Spir-
it which we receive in Eucharistic communion superabundantly fulfils the yearn-
ing for fraternal unity deeply rooted in the human heart; at the same time it ele-
vates the experience of fraternity already present in our common sharing at the
same Eucharistic table to a degree which far surpasses that of the simple human
experience of sharing a meal. Through her communion with the body of Christ
the Church comes to be ever more profoundly <in Christ in the nature of a sacra-
ment, that is, a sign and instrument of intimate unity with God and of the unity of
the whole human race> (LG 1)

The Church is therefore a eucharistic community®®. This brings with a num-
ber of consequences. If the institution of the Eucharist is seen to reveal the will of
Jesus for his Church, then the words spoken by him during the Last Supper: Do
this in memory of me, are to be seen as the mission of the Church. It is the mission
to celebrate the memory of his Paschal mystery, to gather together the Israel of
the New Covenant. Therefore, underlines John Paul II, the Eucharist makes of the
Church the community of the New Covenant. Consequently, the Church is born
of the Eucharist: “The Church draws her life from the Eucharist. This truth does
not simply express a daily experience of faith, but recapitulates the heart of the
mystery of the Church. In a variety of ways she joyfully experiences the constant
fulfillment of the promise: <Lo, I am with you always, to the close of the age»
(Mt 28, 20), but in the Holy Eucharist, through the changing of bread and wine

26 Cf. EE 3: “The Church was born of the paschal mystery. For this very reason the Eucharist,
which is in an outstanding way the sacrament of the paschal mystery, stands at the centre of the
Church’s life. This is already clear from the earliest images of the Church found in the Acts of the
Apostles: (They devoted themselves to the Apostles' teaching and fellowship, to the breaking of
bread and the prayers» (2, 42). The <breaking of the bread> refers to the Eucharist. Two thousand
years later, we continue to relive that primordial image of the Church. At every celebration of the
Eucharist, we are spiritually brought back to the paschal Triduum: to the events of the evening of
Holy Thursday, to the Last Supper and to what followed it. The institution of the Eucharist sacra-
mentally anticipated the events which were about to take place, beginning with the agony in Geth-
semane. Once again we see Jesus as he leaves the Upper Room, descends with his disciples to the
Kidron valley and goes to the Garden of Olives. Even today that Garden shelters some very ancient
olive trees. Perhaps they witnessed what happened beneath their shade that evening, when Christ in
prayer was filled with anguish “and his sweat became like drops of blood falling down upon the
ground” (cf. Lk 22, 44). The blood which shortly before he had given to the Church as the drink of
salvation in the sacrament of the Eucharist, began to be shed; its outpouring would then be complet-
ed on Golgotha to become the means of our redemption: «Christ... as high priest of the good things
to come..., entered once for all into the Holy Place, taking not the blood of goats and calves but his
own blood, thus securing an eternal redemption> (Heb 9, 11-12)”; n. 21.

*"EE 24.

*Cf.EE 1,16



70 LEON SIWECKI

into the body and blood of the Lord, she rejoices in this presence with unique in-
tensity. Ever since Pentecost, when the Church, the People of the New Covenant,
began her pilgrim journey towards her heavenly homeland, the Divine Sacrament
has ccz)gntinued to mark the passing of her days, filling them with confident

hope™”.

3. THE HOLY SPIRIT AND THE CHURCH

The gift of the presence of the Holy Spirit in the Church is the communion of
the Spirit, communion between the Holy Spirit and the faithful and also fraternal
communion among the faithful. The communion of the Holy Spirit makes the
faithful participate in the life of God.

John Paul II likewise reflects on the relationship between Church and the Ho-
ly Spirit in Dominum et Vivificantem and draws from the teachings of the Second
Vatican Council his emphases on the subject. For example, from the Dogmatic
Constitution on the Church he highlights the Spirit’s indwelling in the Church and
in the faithful’s hearts as in a temple (cf. 1 Cor 3, 16; 6, 19); he underlines the
Spirit’s guidance over the Church towards the fullness of truth (Jn 16, 13) and the
unity of fellowship and service; he reminds of the Spirit’s role in the Church
growth by the power of the Gospel, in her perpetual renewal and in perfecting her
union with her Spouse™. The Pope says: “Having accomplished the work that the
Father had entrusted to the Son on earth (cf. Jn 17, 4), on the day of Pentecost the
Holy Spirit was sent to sanctify the Church forever, so that believers might have
access to the Father through Christ in one Spirit (cf. Eph 2, 18). He is the Spirit of
life, the fountain of water springing up to eternal life (cf. Jn 4, 14; 7, 38ft.), the
One through whom the Father restores life to those who are dead through sin,
until one day he will raise in Christ their mortal bodies (cf. Rom 8, 10f.). In this
way the Second Vatican Council speaks of the Church's birth on the day of Pente-

*EE 1.

30 See LG 4: ,,When the work which the Father gave the Son to do on earth was accomplished,
the Holy Spirit was sent on the day of Pentecost in order that He might continually sanctify the
Church, and thus, all those who believe would have access through Christ in one Spirit to the Father.
He is the Spirit of Life, a fountain of water springing up to life eternal. To men, dead in sin, the
Father gives life through Him, until, in Christ, He brings to life their mortal bodies. The Spirit
dwells in the Church and in the hearts of the faithful, as in a temple. In them He prays on their be-
half and bears witness to the fact that they are adopted sons. The Church, which the Spirit guides in
way of all truth and which He unified in communion and in works of ministry, He both equips and
directs with hierarchical and charismatic gifts and adorns with His fruits. By the power of the Gos-
pel He makes the Church keep the freshness of youth. Uninterruptedly He renews it and leads it to
perfect union with its Spouse. The Spirit and the Bride both say to Jesus, the Lord, «Come!>. Thus,
the Church has been seen as "a people made one with the unity of the Father, the Son and the Holy
Spirit”.
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cost. This event constitutes the definitive manifestation of what had already been
accomplished in the same Upper Room on Easter Sunday. The Risen Christ came
and <brought> to the Apostles the Holy Spirit. He gave him to them, saying Re-
ceive the Holy Spirit>. What had then taken place inside the Upper Room, <the
doors being shuty later, on the day of Pentecost is manifested also outside, in pub-
lic. The doors of the Upper Room are opened and the Apostles go to the inhabit-
ants and the pilgrims who had gathered in Jerusalem on the occasion of the feast,
in order to bear witness to Christ in the power of the Holy Spirit. In this way the
prediction is fulfilled: <He will bear witness to me: and you also are witnesses,
because you have been with me from the beginningy™".

The Pope interprets these above mentioned passages from Constitution
Lumen gentium as referring not only to the Spirit’s inauguration of the “era of the
Church”. In Dominum et Vivificantem we can read: “They also tell us that this era,
the era of the Church, continues. It continues down the centuries and generations.
In our own century, when humanity is already close to the end of the second Mil-
lennium after Christ, this era of the Church expressed itself in a special way
through the Second Vatican Council, as the Council of our century. For we know
that it was in a special way an <ecclesiologicaly Council: a Council on the theme
of the Church. At the same time, the teaching of this Council is essentially
<pneumatologicaly: it is permeated by the truth about the Holy Spirit, as the soul
of the Church. We can say that in its rich variety of teaching the Second Vatican
Council contains precisely all that <the Spirit says to the Churches> with regard to
the present phase of the history of salvation”’.

John Paul II states that the “era of the church” began with the <comingy, that
is to say the descent of the Holy Spirit on the Apostles gathered in the Upper
Room in Jerusalem, together with Mary, the Lord’s Mother. The time of the
Church began at the moment when promises and predictions that so explicitly
referred to the Counselor, the Spirit of truth, began to be fulfilled in complete
power and clarity upon the Apostles. The Roman Pontiff notes that on the day of
Pentecost the Holy Spirit was sent to sanctify the church, so that believers have
access to the Father through Christ in the one Spirit™.

The Holy Spirit is the author not only of the Church’s coming to existence
but, all the more so, of its continuation in history. The Second Vatican Council is
cited as itself an expression of the era of the Church continuing into the present
century since by taking on the theme of the Church as a pervading motif of its
deliberations, the Council thus assumed an ecclesiological character. But another
pervading motif, that is, the truth of the Holy Spirit, permeated the Council, even
as the council itself may be regarded as a fruit of the Spirit speaking to the

31 DetV 25.
32 DetV 26.
33 Cf. DetV 25.
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Churches in the modern world. That there is an interlocking of both themes in the
Council only reinforces the conviction, espoused especially by John Paul 11, of the
intimate relationship between the Church and the Spirit whom he considers “the
soul of the Church”. The Pope states that “Following the guidance of the Spirit of
truth and bearing witness together with him, the Council has given a special con-
firmation of the presence of the Holy Spirit-the Counselor. In a certain sense, the
Council has made the Spirit newly «present> in our difficult age. In the light of
this conviction one grasps more clearly the great importance of all the initiatives
aimed at implementing the Second Vatican Council, its teaching and its pastoral
and ecumenical thrust. In this sense also the subsequent Assemblies of the Synod
of Bishops are to be carefully studied and evaluated, aiming as they do to ensure
that the fruits of truth and love-the authentic fruits of the Holy Spirit-become
a lasting treasure for the People of God in its earthly pilgrimage down the centu-
ries. This work being done by the Church for the testing and bringing together of
the salvific fruits of the Spirit bestowed in the Council is something indispensa-
ble. For this purpose one must learn how to «discern» them carefully from every-
thing that may instead come originally from the <prince of this worldy. This dis-
cernment in implementing the Council's work is especially necessary in view of
the fact that the Council opened itself widely to the contemporary world”**.

CONCLUSIONS

Vatican II is a basic source of Pope’s theology. As we have noted in our
exposition of the trinitarian ecclesiology of John Paul II, The Second Vatican
Council has had a lasting influence on this Pope’s theological, and especially his
ecclesiological, thinking. We can say that Vatican II is the main source for Pope’s
trinitarian ecclesiology. Indeed, John Paul II describes the origin, structure and
the future of the Church from the trinitarian ecclesiological orientation of the
Council. The Pope therefore describes the Church in terms of the trinitarian imag-
es that the Council made use of.

The Church, having its origin in the mystery of the Trinity, coming “from
above”, is the fruit of grace, a gift that is to be received. The trinitarian origin is
presented as describing the divine plan of salvation. It is a plan oriented towards
inviting humanity to participate in the life of the trinitarian communion. The
Church is the fruit of the eternal divine plan of salvation. It comes out of the eter-
nal and abundant love of the Father; this love is manifested and realized through
the coming, death and resurrection of the Son and through the continuing and
vivifying presence of the Holy Spirit. The Church is therefore the work of the
Trinity.

3% DetV 26.
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In presenting this trinitarian ecclesiology, the Pope has taken up themes
which were already prevalent. However, we also see some newness in the John
Paul II’s understanding of the Church. The newness lies in the Pope’s non-
preference for any single image of the Church. It is in the togetherness of the
ecclesiological images that an adequate self-understanding of the Church can be
found.

The Church as People of God which lives in and for the world is called to
realize the mission assigned to it by the Father. According to the Pope’s teaching
one must to underline that if the divine plan of salvation envisages the salvation
of all through the mediation of the Son, then the fundamental duty of the Church
in the divine plane of universal salvation is to mediate the incarnated World. As
the universal sacrament of salvation, the Church serves the universal plan of sal-
vation of the Father. In the concept of the Church as sacrament there coexist the
unlimitedness of salvation and the indispensability of the Christ event and this
brings us to speak of the Kingdom of God and the relation it has with the Church.
The Church is not the kingdom but is its beginning. The Church is the visible,
living sign of the Kingdom, inhabited by that reality even though the Kingdom is
not yet totally present in it. Therefore the Kingdom transcends the Church. This
transcendence of the Kingdom is identified with the action of the Spirit.

The Church taken in eucharistic perspective is an effective way to understand
and develop theologically Jesus’ Last Supper statement: “I am the true vine, and
my Father id the vinedresser (Jn 15, 1). In both cases, there is communion of
many members or branches in one life. The source of the communion is the crea-
tor God-Father, the “place” of the communion is Jesus Christ, the Incarnate Word,
henceforth part of this bodily cosmos and its history. Jesus promises the Spirit of
truth, who will come from the Father and who, together with the disciples of
Jesus, will become worldwide witnesses of Jesus. The end of Jesus’ public life is
a promise that its beginning will be continued: recall Mc 3, 13-19, where Jesus
called disciples to be with him and to be sent out to exorcise evil and preach the
good news. The Church is not only the vineyard and vine of the Father, the body
of the Incarnate Son; it is also the temple of the holy Spirit.

In the ecclesial communion, which is the work of the Spirit, the trinitarian
communion is reflected. The Spirit, in the richness and variety of his gifts, of
which love is the greatest, sustains and makes grow the unity of the ecclesial
body, in which is reflected the trinitarian unity. The Church, having its origin in
the Trinity, reflects the trinitarian communion. It moves towards the final recapit-
ulation of all things in Christ. In the meantime, it is the place of encounter be-
tween the history of the trinitarian God and the history of humanity. It is the pres-
ence of the Trinity in time and in a certain sense, of time in the Trinity.

We can say of the trinitarian justification of the unity. It is then God as love
who is represented in the community of believers and who is experienced in the
acceptance of one another. The doctrine of the Trinity constitutes the Church as
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community free of dominion. The perichoretic understanding of the Church unity
has important implication for ecclesiastical ministry and authority.

We can see that the various images of the Church are not mutually exclusive,
but mutually inclusive. They complement and perfect each other as, one might
dare to say, the divine Father, Son and Holy Spirit themselves do. This is fitting,
of course, since the Church is the sacrament of this triune God.

JANA PAWLA II IDEA EKLEZJOLOGII TRYNITARNEJ

Streszczenie

Poprzez ukazanie natury Kosciota w relacji do Trojcy Swietej oraz przywotanie odniesienia
communio eklezjalnej do communio trynitarnej, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium przyczynita si¢ do poglebienia analizy trynitarnego charakteru Kosciota. Relacja owa dotyka
nie tylko natury poczatku Kosciota, ale odnosi si¢ réwniez do jego permanentnej struktury, zgodnie
z twierdzeniem patrystycznym Ecclesia de Trinitate. Oznacza to, ze Kosciot nie tylko rodzi si¢ z
tajemnicy trynitarnej, lecz rowniez jest przenikniety Trojca; jego struktura jest de unitate Patris et
Filii et Spiritus Sancti plebs adunata. Nauczanie Jana Pawla 1l wskazuje, ze Ko$ciot odbija w sobie
communio trynitarna, kroczy w kierunku Tréjcy. Jest miejscem spotkania historii trynitarnej Boga z
historig cztowieka. Kogcidt stanowi obecnosé Trojcy Swictej w czasie.
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LA STORICITA DELLA DOTTRINA CRISTIANA ALLA LUCE
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Sebbene il problema teologico, di come conciliare la continuita della
predicazione della Chiesa col suo perenne rinnovamento, sia stato in modo
particolare presente nel periodo postconciliare, tuttavia, possiamo vedere gia che
esso non ¢ nuovo. Al tempo della crisi modernista quando il problema si ¢
intrecciato alle altre domande sulla immutabilita e mutabilita del dogma, si € reso
necessario da parte del Magistero stabilire con autorita che i dogmi non passano
consecutivamente da un senso ad un altro, diverso da quello gia fissato dalla Chiesa.

In questo modo, nel corso della storia, la Chiesa ha respinto la soluzione che
ammetteva la possibilita di cambiamento del contenuto e del senso del dogma.
Pero, vedremo che il Concilio Vaticano II ha insistito piu volte sul progresso nella
comprensione dei fatti e delle parole contenute nella rivelazione, sulla necessita di
ripensamento della dottrina immutabile della fede per poterla render accessibile,
intelligibile alle varie culture che successivamente si formano nella storia.

Con le riflessioni di quest’articolo renderemo evidenti alcuni aspetti teologici
del Concilio riguardo la problematica di progresso della comprensione della
rivelazione da parte della Chiesa. Faremo una esposizione dei punti di vista sulla
questione che ci interessa soprattutto alla luce delle tre Costituzioni conciliari:
Lumen Gentium, Dei Verbum, Gaudium et Spes.

1. LA DOTTRINA DELLA COSTITUZIONE DOGMATICA LUMEN GENTIUM

La Costituzione dogmatica Lumen Gentium', insieme con le altre tre
Costituzioni sulla sacra Liturgia, sulla divina Rivelazione e sulla Chiesa nel mondo

"L’analisi dettagliata della Costituzione Lumen Gentium (d’ora in poi: LG) si vedano:
G. Barauna, La Chiesa del Vaticano I, Firenze 1967; G. Philips, La Chiesa e il suo mistero, Milano
1969; La Costituzione Dogmatica sulla Chiesa, Torino 1967; L’Eglise. Constitution “Lumen
Gentium”, Paris 1966; L ’E'glise et son mystere, Paris 1967.
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contemporaneo ¢ uno dei fondamenti del magistero del Vaticano II. I primi due
capitoli della costituzione formano una unita, il primo descrivendo la Chiesa
come “mistero’”: la Chiesa € frutto dell’azione trinitaria, ed 1l secondo come
soggetto storico: € presente attivamente nella storia contribuendo ad orientarla. 11
capitolo secondo sottolinea la nozione del “popolo di Dio”, di cui si accenna il
legame con il popolo dell’Antica Alleanza, la dignita, la universalita e 1’indole
missionaria. Un posto di rilievo occupano le enunciazioni sul sacerdozio comune
dei fedeli’ e quelle sul senso della fede e i carismi nel popolo di Dio’. Per il nostro
tema ci occuperemo di quest’ultimo. Il terzo capitolo riguarda la costituzione
gerarchica della Chiesa e in particolare dell’episcopato®. Il tema principale per le
nostre riflessioni di questo capitolo appare soprattutto nel numero 25: La funzione
dottrinale del collegio episcopale.

Il numero 12 della Lumen Gentium & il testo basilare, sottolineano Zoltan
Alszeghy e Maurizio Flick, “dove il Concilio attribuisce la pitt profonda penetrazione
nella parola di Dio al ‘senso della fede””. 1l Concilio Vaticano II ¢ ricorso varie volte
a questo concetto e a nozioni affini®. Il numero si apre con un paragrafo introduttivo
in cui viene affermata la partecipazione del popolo santo di Dio al “munus” profetico
di Cristo; questa partecipazione implica la testimonianza di Cristo attraverso la vita di
fede e di carita. “La totalita dei fedeli che hanno ricevuto 1’unzione dello Spirito santo
(cf. 1 Gv 2, 20 e 27) non puo sbagliarsi nel credere, e manifesta questa proprieta che
gli ¢ particolare mediante il senso soprannaturale della fede in tutto il popolo, quando
‘dai vescovi fino agli ultimi fedeli laici’ esprime 1’universale suo consenso in materia
di fede e di costumi. Infatti, per quel senso della fede, che ¢ suscitato e sorretto dallo
Spirito di verita, il popolo di Dio, sotto la guida del sacro Magistero, al quale
fedelmente si conferma, accoglie non la parola degli uomini ma, qual ¢ in realta, la
parola di Dio (cf. 1Ts 2,13), aderisce indefettibilmente ‘alla fede una volta per tutte

*LG 10.

LG 12.

* Per questa problematica si veda Ch. Boyer, I vescovi, secondo la Costituzione Conciliare “De
Ecclesia”, “Unitas” 20 (1965), p. 241-249.

5 7. Alszeghy — M. Flick, Lo sviluppo del dogma cattolico, Brescia 1967, p. 103 (d’ora in poi:
SD). A.M. Kothgasser nota che “Jedenfalls kommt in diesem zweiten Faktor das dynamisch-vitale
Element als fundamentale Antriebskraft im Vollzug des Traditionsfortschrittes der Kirche so recht
zum Ausdruck und umfasst damit auch einer der grundlegenden Aspekte der Selbstanschauung, die
Kirche des II. Vaticanums von sich hat” (Dogmenentwicklung und die Funktion des Geist-
Parakleten nach den Aussagen des zweiten Vatikanischen Konzils, Roma 1969, p. 71). Per I’analisi
del LG 12 si veda H. Holstein, De testimonio Traditionis in fide populi christiani, in Acta
Congressus Internationalis de Theologia Concilii Vaticani 11, ed. E. Dhanis, A. Schonmetzer, Roma
1968, p. 550-554.

8 Sensus fidei (Lumen Gentium 12, Presbyterorum Ordinis 9); sensus catholicus (Apostolicam
Actuositatem 30); sensus christianus fidelium (Gaudium et Spes 52. 35); sensus christianus
(Gaudium et Spes 62); sensus religiosus (Nostra Aetate 2, Dignitatis Humanae 4, GS 59); sensus
Dei (Dei Verbum 15, Gaudium et Spes 7); sensus Christi et Ecclesiae (Ad Gentes 19); instinctus
(Sacrosanctum Concilium 24, Perfectae Caritatis 12, Gaudium et Spes 18). Per I’analisi dettagliata
si veda G. Biondo, /] sensus fidelium nel Vaticano Il e nei Sinodi dei Vescovi, Roma 1989, p. 41-78.



LA STORICITA DELLA DOTTRINA CRISTIANA ALLA LUCE DEL CONCILIO VATICANO II 77

trasmessa ai santi’ (Giuda, 3), con retto giudizio penetra in essa piu a fondo e piu
pienamente I"applica nella vita™.

Nella seconda parte si tratta dei carismi del popolo cristiano: lo Spirito guida e
santifica il popolo di Dio attraverso i sacramenti, 1 ministeri ed i carismi; questi
ultimi sono dati in vista della comune utilita, secondo 1 Cor 12, 7. 1l compito del
discernimento dei carismi straordinari appartiene a coloro che sono alla guida della
Chiesa, i quali debbono anche adoperarsi perché non venga mortificato lo Spirito
che li suscita. L’unzione dello Spirito per la quale avviene la partecipazione del
popolo di Dio al “munus” profetico di Cristo®, ha come effetto ’indefettibilita nel
credere, determinata da tale partecipazione; questa indefettibilitd si esprime nel
“sensus fidelium”. 11 “sensus fidei” consiste nel “consensus universalis” del popolo
di Dio “de rebus fidei et morum™. Fondamento e sostegno del “sensus fidelium” &
lo Spirito di verita che illumina interiormente la comunita dei fedeli'.

II Magistero ¢ menzionato come la guida del “sensus fidei” e non come il suo
ispiratore. L’infallibilita appartiene all’intero popolo di Dio, il quale comprende
evidentemente anche il Magistero. Il “consensus fidelium” riguarda 1’accoglienza
della Parola come Parola di Dio e non di uomini (1Ts 2, 13). Il rapporto vitale ¢
percid con la rivelazione operata da Cristo e trasmessa, in quanto dinamica e
storica, nella Tradizione della Chiesa (Gd 3)'". 1l Concilio non vuole fermarsi
all’infallibilita in docendo, tipica del Magistero gerarchico, ma pretende sottolineare

"LG 12: “Universitas fidelium, qui unctionem habent a Sancto (cf. 1 lo 2,20 et 27), in credendo
falli nequit, atque hanc suam peculiarem proprietatem mediante supernaturali sensu fidei totius
populi manifestat, cum ‘ab Episcopis usque ad extremos laicos fideles’ universalem suum
consensum de rebus fidei et morum exhibet. Illo enim sensu fidei, qui a Spiritu veritatis excitatur et
sustentatur, Populus Dei sub ductu sacri magisterii, cui fideliter obsequens, iam non verbum
hominum, sed vere accipit verbum Dei (cf. 1 Thess. 2, 13), ‘semel traditae sanctis fidei’ (Iud. 3),
indefectibiliter adhaeret, recto iudicio in eam profundius penetrat eamque in vita plenius applicat”.

87. Alszeghy — M. Flick, Lo sviluppo del dogma..., p. 107: “L’aggiornamento conciliare
considera il senso della fede, sopra tutto sotto I’aspetto della partecipazione dei laici all’ufficio
profetico di Cristo”.

oAl popolo di Dio come tale ¢ riconosciuta, con ’infallibilita passiva, quell’’attivita” soltanto
che consiste nel suo universale consenso in materia di fede e di costumi. Il Vaticano II & qui pura
ripetizione del Vaticano I. Si vedano U. Betti, La trasmissione della divina rivelazione, p. 255-261;
L. Pacomio (ed.), Dei Verbum. Genesi della Costituzione sulla Divina Rivelazione, Torino 1971,
p- 73-89; R. Latourelle, Teologia della rivelazione, Assisi 1980, p. 472—478.

'% Questa azione dello Spirito & negativa: il preservare la Chiesa dall’errore, ossia I’infallibilita;
e positiva: la garanzia che la Chiesa ha della verita.

"' Cio implica la dimensione dell’ascolto della Parola di Dio da parte della comunita dei
credenti, I’adesione totale e indefettibile ad essa e la continua ricomprensione di tale Parola nelle
situazioni storiche e concrete in cui essa va mediata e attualizzata. Questo fatto ha un ovvio rapporto
con le proposizioni dogmatiche e rimanda al problema della storicita del dogma di fede. Cf. G. Biondo,
1l sensus fidelium..., p. 71-72; S. Pié-Ninot, Sensus fidei, in Dizionario di Teologia Fondamentale,
ed. R. Latourelle, R. Fisichella, Assisi 1990, p. 1132; A.M. Kothgasser, Dogmenentwicklung...,
p. 20-22.
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la infallibilita in credendo. All’universitas fidelium lo Spirito Santo garantisce il
senso soprannaturale della fede e I’esclusione dell’errore'”.

La parte essenziale della missione della Chiesa, vivificata ed assistita dallo
Spirito Santo, ¢ tradurre nella propria vita i perenni principi del Vangelo e
proclamarli agli uomini nel corso dei secoli nelle piu svariate ¢ mutevoli
circostanze storiche e culturali, individuali e sociali. Cosi la Chiesa rende
testimonianza a Cristo. Questa testimonianza fa la Chiesa maestra ¢ si identifica
con il suo Magistero".

'2H. Holstein, De testimonio..., p. 554: “Concilium Tridentinum in Ecclesia magisterium
Spiritus agnovit, ex quo Ecclesia Scripturam interpretari et de traditionibus iudicare possit
infallibiliter. Vaticanum I"™ infallibilitatem Ecclesiae in magisterio, specialiter in Summo definiente
Pontifice residere docuit, ex qua infallibilitate magisterii fideles in credendo ab errore immunes
sunt. Vaticanum II, prius Ecclesiam ut populum attendens Dei, infalliblitatem universitati fidelium,
munere prophetico participianti Christi, dari per Spiritum ostendit: ex quo credentes omnes quasi
sensu spirituali sunt praediti, quo profundius — sub ductu magisterii — fidem penetrent eamque
plenius in vitam applicent”. Quando la Lumen Gentium parla di infallibilita della Chiesa, e intende
riferirsi anche all’infallibilita dei fedeli, in quanto componente del Popolo di Dio, non contraddice
alla concezione gerarchica della Chiesa, chiaramente affermata nel capitolo III. Si puo parlare di
infallibilita dei fedeli nel credere, ma non di magistero dei fedeli. Anzi, la distinzione fondamentale
tra infallibilita dei fedeli e infallibilita dei pastori, sta proprio in questo: i primi sono infallibili nel
credere, gli altri nell’insegnare. E cio nei rapporti di comunione che devono esistere tra fedeli e
pastori; poiché al di fuori di questa comunione cesserebbe I’infallibilita dei fedeli. C. Vagaggini
sottolinea che sia singoli individui che i singoli gruppi, di cui consta la comunita ecclesiale, rendono
testimonianza a Cristo e quindi esercitano un magistero, ognuno secondo il suo grado di santita,
secondo i propri particolari carismi e il suo particolare ministero. E lo fanno non solo a mutuo aiuto
dei credenti ma anche per addurre i non credenti a Cristo e per assumere, nell’edificazione del
Corpo di Cristo, tutti i valori che 1’'uomo puo scoprire e realizzare (Teologia, in Nuovo Dizionario di
Teologia, ed. G. Barbaglio, S. Dianich, Cinisello Balsamo 19947, p. 1638).

¥ Nell’uso moderno cattolico il termine “magisterium” & associato quasi esclusivamente con il
ruolo e l’autorita docente della gerarchia. Uno sviluppo ancora piu recente ¢ che il termine il
“magistero” si usa spesso in riferimento non al compito di insegnare in quanto tale, ma all’insieme
delle persone che nella Chiesa cattolica hanno questo compito: il papa e i vescovi. Il Concilio
Vaticano II usa questo termine in tutti e due i sensi (F.A. Sullivan, /I Magistero nella Chiesa
cattolica, Brescia 1986, p. 33-36; Magistero, in Dizionario di Teologia Fondamentale, ed.
R. Latourelle, R. Fisichella, Assisi 1990, p. 653). Il soggetto del Magistero ¢ 1’intero collegio
episcopale in unione e sotto il Papa. Tale collegio esprime la continuita con il collegio apostolico
costituito da Cristo, ed & soggetto di suprema e piena potesta su tutta la Chiesa (LG 22). Anche il
successore di Pietro ¢, d’altra parte, soggetto e portatore della medesima potesta (/bid.). Tuttavia
non si deve pensare che esistano due soggetti adeguatamente distinti, ma un solo soggetto
magisteriale, che agisce in due modi: o con un atto propriamente collegiale o con un atto del Papa
come capo del collegio Cf. K. Rahner, Sul rapporto tra papa e collegio episcopale, in Nuovi saggi,
Roma 1969, p. 453-477; P. Schoonenberg, Storicita e interpretazione del dogma, in L interpretazione
del dogma, Brescia 19922, p- 82; J. Alfaro, Adnotationes in Tractatum de Virtutibus Theologicis,
Roma 1959, p. 55-57. Le soluzioni tradizionali sono due: 1. Esistono nella Chiesa due soggetti
inadeguatamente distinti dell’autorita suprema. 2. Esiste un solo soggetto, e questo ¢ il papa. La
spiegazione proposta da K. Rahner, sembra piu soddisfacente. Si vedano M. Loéhrer, Portatori della
mediazione, in Mysterium Salutis, Brescia 1968, vol. 1I, p. 110-112; G.B. Sala, Ortodossia, in
Nuovo Dizionario di Teologia, ed. G. Barbaglio, S. Dianich, Milano 19947, p- 1001.
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II concilio Vaticano 1II in sintonia con il Vaticano I distingue tre casi in cui si
attua il Magistero infallibile'*. Queste tre modalita specifiche dell’infallibilita sono le
seguenti: 1. Magistero straordinario del papa: si realizza quando il Sommo Pontefice
proclama ex cathedra®, e cioé solennemente e con una dichiarazione ufficiale, che
una dottrina concernente la fede o la morale ¢ da credersi o ritenersi in modo
definitivo da tutti i fedeli'®; 2. Magistero straordinario del Concilio ecumenico: esso
si realizza quando tutti i vescovi uniti al papa in concilio ecumenico, proclamano in
modo solenne e formale una dottrina come proveniente dalla rivelazione e da credersi
o ritenersi definitivamente per tutta la Chiesa'’; 3. Magistero ordinario universale:
mentre i vescovi mantengono il legame di unita tra loro e con il successore di Pietro e
mentre insegnano in modo autorevole una questione di fede o di morale, essi
concordano su una singola opinione, che ¢ poi quella che dev’essere in definitiva
sostenuta'®. 11 caso prospettato ¢ quello di un particolare punto della dottrina che non

1 Bisogna notare che la distinzione tra Magistero straordinario e ordinario non ¢ identica alla
distinzione tra infallibile e non infallibile, poiché, in particolari circostanze, il concordante
insegnamento ordinario dell’intero collegio episcopale gode dell’infallibilita.

'>1] Vaticano i non ha definito un’infallibilita che sarebbe legata alla persona del papa e
“personale”, ma un’infallibilita riferita alla sua funzione, e la funzione del papa, sul piano
dogmatico, non pud essere separata da quella del collegio dei vescovi (B. Lauert, Magistero, in
Enciclopedia Teologica, ed. G. Francesconi, Brescia 1990% p. 523).

161G 25. 1.D. Mansi, Sanctorum Conciliorum et Decretorum collectio nuova, Lucca 1748-1752,
continuata da [.B. Martin — L. Petit, Firenze—Venezia—Paris—Leipzig 1759-1927, t. 52, p. 1334:
“docemus et divinitus revelatum dogma esse definimus: Romanum Pontificem, cum ex cathedra
loquitur, id est, cum omnium christianorum pastoris et doctoris munere fungens pro suprema sua
apostolica auctoritate doctrinam de fide vel moribus ab universa ecclesia tenendam definit, per
assistentiam divinam, ipsi in beato Petro promissam, ea infallibilitate pollere, qua divinus
Redemptor ecclesiam suam in definienda doctrina de fide vel moribus instructam esse voluit;
ideoque eiusmodi Romani pontificis definitiones ex sese, non autem ex consensu ecclesiae,
irreformabiles esse” (d’ora in poi: Mansi). Cf. M. Flick, Chiesa permissiva o Chiesa repressiva?,
“La Civilta Cattolica” 124/3 (1973), p. 465; M. Lohrer, Portatori della mediazione, in Mysterium
Salutis, ed. J. Feiner-M. Lohrer, vol. 11, Brescia 1968, p. 114-118; A. Kubis, Urzqd nauczycielski
Papieza w swietle 1 i Il Soboru Watykanskiego (11 Magistero del Papa alla luce del Concilio
Vaticano I e II), “Analecta Cracoviensia” 3 (1971), p. 273-293.

LG 25: “Quod adhuc manifestius habetur quando, in Concilio Oecumenico coadunati, pro
universa Ecclesia fidei et morum doctores et iudices sunt, quorum definitionibus fidei obsequio est
adhaerendum”.

'8 F.A. Sullivan, Magistero, p. 658. LG 25 dichiara: “Licet singuli praesules infallibilitas
praerogativa non polleant, quando tamen, etiam per orbem dispersi, sed communionis nexum inter
se et cum Successore Petri servantes, authentice res fidei et morum docentes in unam sententiam
tamquam definitive tenendam conveniunt, doctrinam Christi infallibiliter enuntiant. [...] Infallibilitas
Ecclesiae promissa in corpore Episcoporum quoque inest, quando supremum magisterium cum Petri
Successore exercet”. Sullivan nel Congresso Internazionale sulla Teologia del Vaticano II nel 1966
sottolinea: “The third condition laid dowm for the infallibility of the bishops in the ordinary exercise
of their teaching office, is that ‘they concur on a point of doctrine as definitively to be held’
(in unam tamquam definitive tenendam conveniunt). It is noteworthy that the words: ‘as definitively
to be held” were added only in the third draft of the text. The phrase clearly has a restrictive sense:
the bishops teach infallibly not in every case where it can be shown that they all teach the same
doctrine as definitively to be held» (On the Infallibility of the Episcopal College in the Ordinary
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¢ stato mai definito solennemente, ma ¢ nondimeno evidente che il papa e i vescovi
cattolici di tutto il mondo sono stati d’accordo nell’insegnare qualcosa che i cattolici
sono obbligati a sostenere in modo definitivo'.

11 Concilio afferma anche I’insegnamento ordinario: ¢ la forma comune e piu
frequente dell’esercizio dell’insegnamento magisteriale. Il carattere fondamentale
di tale insegnamento (del papa e dei singoli vescovi) ¢ di essere “autentico”, cio¢
esercitato per autorita di Cristo”’. Esso attua e rende concreta nella comunita del
popolo di Dio I’autorita intrinseca della parola di Dio, per cui 1’autorita del
Magistero ¢ al servizio della parola di Dio*".

I Concilio Vaticano I precisa che gli interventi dottrinali papali sono
infallibili solo se si riferiscono a questioni attinenti la fede ¢ i costumi®.
Il Vaticano II sottolinea che le asserzioni dogmatiche del Sommo Pontefice sono
“dette irreformabili per se stesse (ex sese), e non per il consenso della Chiesa”>.
Il Papa ¢ come “supremo maestro della Chiesa universale, singolarmente insignito

dal carisma dell’infallibilita della stessa Chiesa™* e “a queste definizioni non puo

Exercise of its Teaching Office, in Acta Congressus Internationalis de Theologia Concilii Vaticani
11, ed. E. Dhanis, A. Schonmetzer, Romae 1968, p. 191). Solo allora una dottrina ¢ proposta in
maniera infallibile, quando il Magistero ordinario e universale la propone come da tenersi con un
senso definitivo, cio¢ assoluto. In altre parole, non ogni insegnamento unanime dell’episcopato
universale ¢ infallibile. Cf. G.B. Sala, Ortodossia, p. 1000; A.M. Kothgasser, Dogmenentwicklung...,
p. 22-25; M. Flick, Chiesa permissiva..., p. 465.

1% Per esempio ci sono articoli del “credo apostolico” che non sono mai stati oggetto specifico
di una solenne definizione ma che sono senza dubbio proposti dal Magistero universale ordinario
come dottrina della fede cattolica (F.A. Sullivan, Magistero, p. 658—659). Qui sorge il problema:
come tali veritd non definite e tuttavia insegnate in maniera definitiva si possono distinguere dal
resto dell’insegnamento pit ampio del Magistero ordinario? Infatti la dove manca una formulazione
precisa, chiaramente distinguibile da altre dottrine parimenti insegnate dalla Chiesa, non ¢ sempre
facile dire qual ¢ il dogma in questione. In tal caso si deve stare alla norma del canone 749, § 3 del
Codice del Diritto Canonico (G.B. Sala, Ortodossia, p. 987).

LG 25.

21DV 10, LG 25. Su questa problematica si veda: F.A. Sullivan, On the Infallibility..., p. 189-195.

2 Mansi 52, p. 1334. Il Concilio Vaticano II ribadisce questo punto di vista, affermando che
I’oggetto di questo Magistero ¢ il contenuto della rivelazione divina e tutto cid che ¢ necessario o
utile per custodire, difendere, interpretare correttamente la rivelazione.

LG 25; Mansi 52, p. 1334. Lo scopo di questo comma durante il concilio Vaticano i fu di
riprovare definitivamente il quarto articolo gallicano: “In fidei quoque quaestionibus praecipuas
Summi Pontificis esse partes, eiusque decreta ad omnes et singulas ecclesias pertinere, nec tamen
irreformabile esse iudicium nisi Ecclesiae consensus accesserit” (Denz. 2281-2285). Cf. Ch. Boyer,
I vescovi secondo la Costituzione conciliare “De ecclesia”, “Divinitas” 9 (1965), p. 244-245;
U. Betti, La costituzione dommatica “Pastor Aeternus” del Concilio Vaticano I, Roma 1961,
p- 373-376.

LG 25. 11 Concilio Vaticano i non intendeva perd minimamente sganciare il supremo
Magistero della Chiesa e il suo carisma di infallibilita né dall’obbedienza alla parola di Dio, né
dall’unita di fede con I’intera Chiesa.Cio che esso esclude ¢ una verifica in senso strettamente
giuridico della fede dell’intera Chiesa, come condizione per I’assoluta verita e quindi per la validita
dogmatica di una definizione ex cathedra, verifica che non coincida col pronunciamento stesso del
papa. Cio pero non va inteso nel senso che la definizione del Papa ex cathedra non sia dipendente
dalla fede della Chiesa. Si veda piu profondamente su quel tema H. Fries, “Ex sese, non ex consensu
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mai mancare I’assenso della Chiesa, per ’azione dello Spirito Santo che conserva
e fa progredire nell’unita della fede tutto il gregge di Cristo™®. Lumen Gentium
conclude il numero 25: “Perché la rivelazione sia penetrata esattamente e sia
espressa in termini adeguati, il romano pontefice e i vescovi in virtu del loro
ufficio e secondo I’importanza della cosa, prestano la loro vigile opera usando i
mezzi convenienti; perd non ricevono una nuova rivelazione pubblica come
appartenente al divino deposito della fede”.

La fede infallibile come dono dello Spirito del Risorto ha nel Magistero,
istituito da Cristo, I’organo, che suppone la fede del popolo di Dio e ne ¢ esso
stesso una manifestazione, col suo carisma proprio di discernimento e di guida®. I
fondamenti della teologia del Magistero vengono dati dalla considerazione che il
Magistero costituisce la sola guida per la determinazione se una veritd sia
contenuta o meno nel deposito della fede. L affermazione che esiste un rapporto
intrinseco tra il Magistero della predicazione della Parola vera e la successione
apostolica ¢ alla base della comprensione e giustificazione di un Magistero della
Chiesa. Questo fatto trova la sua giustificazione gia nella Scrittura, dove si dice
che la Chiesa ¢ “colonna e sostegno della verita” (1Tm 3, 15): ad essa ¢ affidata la
Rivelazione che deve proclamare infallibilmente™’.

2. LA CONCEZIONE DELLA COSTITUZIONE DEI VERBUM

1l Concilio Vaticano II nella costituzione Dei Verbum™, seguendo il Concilio
di Trento e Vaticano I”°, ha inteso proporre in modo positivo e senza forma

ecclesiae”: Volk Gottes, Freiburg 1967, p. 480-500; G. Thils, L ‘infaillibilité pontificale. Source-
conditions-limites, Duculot, Gembloux 1969, p. 3—15.

LG 25.

% B. Van Leeuwen, La partecipazione comune del popolo di Dio all ufficio profetico di Cristo,
in La Chiesa del Vaticano 11, ed. G. Barauna, Firenze 1965, p. 483—485.

> Mansi 51, p. 434: “Porro Ecclesia, quae una cum apostolico munere docendi mandatum
accepit fidei depositum custodendi, ius etiam et officium divinitus habet falsi nominis scientiam
(cf. 1 Tm 6, 20) proscribendi [...]”.

28 Per il nostro tema serve soprattutto I’analisi dei due primi capitoli. Vogliamo qui accennare
che la costituzione ha avuto il cammino piu lungo e travagliato di tutti i documenti conciliari.
I primo schema De fontibus revelationis presentato ai padri conciliari il 14.11.1962, fu ritirato per
decisione del papa Giovanni XXIII in seguito alla votazione 6 giorni dopo. Il documento ebbe altre
quattro redazioni prima di ottenere I’approvazione definitiva nella sessione del 18.11.1965. Sulla
storia delle redazioni si veda: P. Grelot, La Constitution sur la Révélation, 1: La préparation d’un
schéma conciliaire; 11: Contenu et portée du texte conciliaire, “Etudes” 324 (1966), p. 99—113, 233-246;
U. Betti, Cronistoria della costituzione dogmatica Dei Verbum, in La costituzione dogmatica sulla
divina rivelazione, Torino 1966, p. 9-50; B.D. Dupuy, Historique de la Constitution, in La
révélation divine, 1: Constitution dogmatique “Dei Verbum”, Paris 1967, p. 61-117; L. Pacomio,
ed., Dei Verbum. Genesi della costituzione sulla divina rivelazione: schemi annotati in sinossi,
Torino 1971; G. Ruiz, Historia de la constitucion “Dei Verbum”, in Comentarios a la constitucion
“Dei Verbum” sobre la divina revelacion, ed. L. Alonso-Schokel, Madrid 1969, p. 3-99.
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polemica “la genuina dottrina sulla divina rivelazione ¢ la sua trasmissione,
affinché per I’annunzio della salvezza il mondo intero ascoltando creda, credendo
speri, sperando ami”*’. I Concilio sottolinea che “Piacque a Dio nella sua bonta e
sapienza rivelare se stesso e far conoscere il mistero della sua volonta™'. La
rivelazione ¢ in primo luogo un’iniziativa di Dio, del suo amore e della sua
sapienza e in secondo luogo ¢ una conversazione di Dio con gli uomini. Egli
“uscendo” dalla sua invisibilita, risponde alla ricerca dell’uomo e gli si fa incontro
rivelandosi a lui e parlandogli come a un amico™. “Questa economia della
rivelazione avviene con eventi € parole intimamente connessi tra loro, in modo
che le opere, compiute da Dio nella storia della salvezza, manifestano e rafforzano
la dottrina e le realta significate dalle parole, e le parole dichiarano le opere e
chiariscono il mistero in esse contenuto. La profonda verita poi, su Dio e sulla
salvezza degli uomini, per mezzo di questa rivelazione risplende a noi nel Cristo,
il quale & insieme il mediatore e la pienezza di tutta la rivelazione™.

Gesu Cristo ¢, insieme e nello stesso tempo, il Rivelatore e il Rivelato, ¢ il
soggetto e I’oggetto della rivelazione — ¢ il Rivelatore al quale bisogna credere e
la Verita personale nella quale bisogna credere. Cristo si rivela come Figlio, come
Parola del Padre, in Lui c¢’¢ epifania di Dio™. La rivelazione cristiana ¢
cristocentrica, ma rimanda al Padre che in Cristo diventa visibile, comprensibile e
accessibile all’'uomo. La Rivelazione cristiana non € una verita astratta, ma una
Persona concreta, storica, Gesu Cristo.

La Dei Verbum mette in evidenza che la rivelazione ¢ stata preparata da tre
tappe. La prima ¢ la “perenne testimonianza di Sé che Dio offre agli uomini nelle
cose create”; la seconda € la manifestazione che Dio fece di se stesso ai
progenitori del genere umano, volendo aprire agli uomini la via della salvezza
celeste; la terza ¢ quella che va da Abramo al Vangelo™. Il Concilio afferma
simultaneamente la continuita e il contrasto tra le rivelazioni, diverse e
frammentarie, dell’ Antico Testamento e la rivelazione del Figlio la quale ¢ totale,
definitiva e perfetta. Infatti, Cristo ¢ la pienezza e il vertice della rivelazione e ne
segue un fatto che con Lui la rivelazione divina ¢ giunta al suo compimento e

¥ Giova notare che un confronto tra I’insegnamento del Vaticano i e Vaticano II riguardo la
rivelazione sarebbe importante, per vedere il progresso della problematizzazione e coscientizzazione
eseguito dal Magistero, e analizzare il cambiamento di prospettive. Si vedano: J. Alfaro, La
Costituzione “Dei Filius” del Vaticano I e le sue ripercussioni sul Vaticano II, “L’Osservatore
Romano” (7.12.1969), p. 3—4; R. Latourelle, Teologia della rivelazione, Assisi 1980, p. 260-358;
H. Bouillard, Le concept de Révélation de Vatican I a Vatican II, in Révelation de Dieu et langage
des hommes, Paris 1972, p. 35-49; G. Volta, La nozione di rivelazione dal Vaticano I al Vaticano I,
in La teologia italiana oggi, Brescia 1979, p. 195-244.

DV 1.

‘'Dv 2.

2Dpva2.

“pv2.

*DVs.

¥ DV 3.
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percio il cristianesimo, nella storia religiosa dell’umanita, non ¢ una cosa
transitoria. E definitiva, ultima. “L’economia cristiana dunque — dice il Concilio —
in quanto ¢ alleanza nuova e definitiva, non passera mai, ¢ non ¢ da aspettarsi
alcuna nuova rivelazione pubblica prima della manifestazione gloriosa del
Signore nostro Gesu Cristo (cf. 1Tm 6,14; Tt 2,13)",

Gesu Cristo ha portato a compimento la rivelazione di Dio “Con tutta la sua
presenza e con la manifestazione di S¢, con le parole e con le opere, con i segni e con
1 miracoli, e specialmente con la sua morte e la gloriosa risurrezione, e infine con
I’invio dello Spirito di verita, compie ¢ completa la rivelazione™’. La rivelazione di
Dio possiede una struttura sacramentale, ¢ contemporaneamente evento e commento.
La rivelazione verbis gestisque significa che Dio interviene nella storia, ma con
mediazioni, ¢’¢ una compenetrazione reciproca delle opere e delle parole.

“A Dio che si rivela ¢ dovuta [’obbedienza della fede (cf. Rm 16,26; cf. Rm
1,5; 2Cor 10,5-6) con la quale I’'uomo si abbandona tutto a Dio liberamente,
prestando “il pieno ossequio dell’intelletto e della volonta a Dio che si rivela” e
assentendo volontariamente alla rivelazione data a lui”**. Quindi, credere indica
I’adesione personale e integrale dell’'uomo, della sua intelligenza e della sua
volonta, a Dio che si rivela e, insieme, indica ’assenso a quanto egli rivela —
I’accettazione del suo messaggio. Allora possiamo parlare di un elemento
personale, soggettivo, di dono di sé e di un elemento intellettuale, oggettivo di
adesione alla verita rivelata. I due elementi sono ugualmente necessari per definire
la fede cristiana, che ¢ percio “atto” di fede in una “professione” di fede. Perché si
possa prestare questa fede € necessaria la grazia di Dio che “perviene e soccorre” e
gli “aiuti interiori” dello Spirito Santo, senza cui, gli aiuti esteriori, come 1’annunzio
della fede, la predicazione, i miracoli, gli altri segni esterni resterebbero senza
efficacia per far sorgere la fede. La fede ¢ suscitata nell’'uomo da un doppio
elemento: uno, esteriore, costituito dall’annunzio e dall’ascolto del messaggio
cristiano e dai segni che lo confermano, e uno interiore, costituito dalla grazia dello
Spirito Santo. La fede, essendo un dono, comporta una responsabilita personale™.

*pv 4.

7DV 4.

*pvs.

39 Riportiamo per esteso le conclusioni di R. Latourelle riguardo gli aspetti caratteristici della
rivelazione secondo Dei Verbum: “1. 11 concilio affronta in modo ordinato tutti gli aspetti essenziali
della rivelazione: natura, oggetto, finalita, economia, progresso, pedagogia; posto centrale di Cristo,
culmine della storia della salvezza e della rivelazione; Dio che rivela e Dio rivelato, che attesta e
identifica se stesso; carattere decisivo e definitivo della rivelazione cristica; accoglienza per mezzo
della fede e approfondimento sotto 1’azione dello Spirito. 2. L’esposizione ¢ serena, profondamente
religiosa e si esprime con categorie bibliche (32 riferimenti alla Scrittura, soprattutto a S. Paolo e a
S. Giovanni); a dire il vero, vi sono presenti tutti i testi fondamentali. 3. E onnipresente la
prospettiva personalista, trinitaria, cristologica, pur senza dimenticare la dimensione antropologica.
4. Sulla base della DV, possiamo definire la rivelazione come automanifestazione e autodonazione
di Dio in e attraverso un’economia storica che culmina in Gesu Cristo, autore, oggetto, centro,
mediatore, pienezza e segno della rivelazione in persona. Cristo ¢ la chiave di volta di questa
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Il capitolo II della Dei Verbum affronta il problema della trasmissione della
rivelazione alla Chiesa. Dio vuole che quello che ha rivelato per la salvezza di tutti
gli uomini rimanga “sempre integro” e venga “trasmesso a tutte le generazioni”*.
Gesu Cristo ha espresso tale volonta di Dio, inviando gli Apostoli a predicare il
Vangelo, che ¢ fonte di ogni verita salvifica e di ogni regola morale, € a comunicare
i doni divini*'. L’annunzio del Vangelo ¢ stato effettuato poi dagli Apostoli
anzitutto oralmente, loro hanno trasmesso “cio che avevano ricevuto” da Cristo: le
sue parole e le sue azioni, ma anche cio che avevano imparato dallo Spirito Santo
con i suoi suggerimenti circa le parole e le opere di Gesu. La loro testimonianza non
si limita a narrare le parole di Gesu, ma ne prolunga le opere nei sacramenti e nelle
istituzioni del culto e della vita morale. E una testimonianza della totalita del
mistero di Gesu. L’annunzio del Vangelo ¢ stato fatto col mettere per iscritto il
messaggio divino che hanno compiuto “quegli Apostoli e uomini della loro cerchia
i quali, sotto I’ispirazione dello Spirito Santo, misero per iscritto 1’annunzio della
salvezza™. Perché il Vangelo sia sempre trasmesso completo e vivo gli Apostoli
hanno demandato la loro missione di insegnare ai Vescovi. Il Concilio sottolinea
che nella Tradizione orale e nella Sacra Scrittura “la Chiesa ha come uno specchio
in cui in terra contempla Dio™*.

Cio che gli Apostoli hanno trasmesso “comprende tutto quanto contribuisce
alla condotta santa e all’incremento della fede del popolo di Dio. In tal modo la
Chiesa nella sua dottrina, nella sua vita e nel suo culto, perpetua e trasmette a tutte
le generazioni tutto cid che essa ¢, tutto cid che essa crede”®. La vitalita della
Tradizione porta tutto quanto Gesu Cristo ha detto e ha fatto e che ha comandato
agli apostoli di tramandare. La Dei Verbum mette in rilievo il carattere di totalita
della tradizione in conformita e continuita con la totalita della predicazione
apostolica. Essa si confonde dunque con la stessa realta ecclesiale, ¢ ben piu che
una semplice traditio doctrinalis o una traditio consuetudinalis, ma ¢ trasmissione
e comunicazione dell’intera realta cristiana®.

prodigiosa cattedrale i cui archi sono i due Testamenti. E con la fede in Cristo e nel suo vangelo che
entriamo nella vita del Padre, del Figlio e dello Spirito. la rivelazione ¢ ormai, nel suo versante
attivo e oggettivo, un termine tecnico che non si pud usare a qualsiasi proposito o a sproposito
(R. Latourelle, Dei Verbum: commento, in Dizionario di Teologia Fondamentale, ed. R. Latourelle,
R. Fisichella, Assisi 1990, p. 291).

YDV 7.

*!' Vogliamo notare che la Dei Verbum parlando qui del “Vangelo” non accenna ai quattro Vangeli
scritti, bensi all’insieme della rivelazione. Infatti, il Concilio afferma: “il Vangelo che, prima promesso
per mezzo dei profeti, egli [Gesu Cristo] ha adempiuto e promulgato di sua bocca” (DV 7).

2DV 7.

“ DV 7.

“DV 8.

4 J. Alfaro, Revelacion cristiana, fe y teologia, Salamanca 1985, p. 148; La teologia di fronte
al magistero, in Problemi e prospettive di teologia fondamentale, ed. R. Latourelle, G. O’Collins,
Brescia 1980, p. 419; J. Alfaro, Problema theologicum de munere theologiae respectu magisterii,
“Gregorianum” 57 (1976), p. 52. Piu ampiamente sulla Tradizione rimandiamo a: M. Blondel,
Storia e dogma, Brescia 19923, p- 103-137; G. Baum, Die Konstitution De divina Revelatione,
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La Tradizione apostolica ¢ quindi viva nella Chiesa, ¢ nel progresso incessante
sotto I’azione dello Spirito Santo. Tuttavia, si tratta della sua comprensione pit
profonda, ma non della crescita sostanziale. Dice il Concilio: “Questa tradizione,
che trae origine dagli apostoli, progredisce nella Chiesa sotto 1’assistenza dello
Spirito santo: infatti la comprensione, tanto delle cose quanto delle parole
trasmesse, cresce sia con la riflessione e lo studio dei credenti, 1 quali le meditano in
cuor loro (cf. Lc 2,19 e 51), sia con la profonda intelligenza che essi provano delle
cose spirituali, sia con la predicazione di coloro i quali con la successione
episcopale hanno ricevuto un carisma certo di verita. La Chiesa, cio¢, nel corso dei
secoli, tende incessantemente alla pienezza della verita divina, finché in essa
giungano a compimento le parole di Dio™*.

La Costituzione mette in rilievo che in virtu della Tradizione noi conosciamo
nella sua integrita il canone dei libri ispirati e tramite essa la Chiesa conosce piu
profondamente la Scrittura e la rende attuale e operante nella sua vita. Il Concilio
rileva che “quo fit ut Ecclesia certitudinem suam de omnibus revelatis non per
solam Sacram Scripturam hauriat™"’. Riportiamo qui 1’analisi di Padre Boyer al

“Catholica” 20 (1966), p. 98—102; J. Ratzinger, Ein Versuch zur Frage des Traditionsbegriffs, in
Offenbarung und Uberlieferung, ed. K. Rahner-J. Ratzinger, Freiburg-Basel-Wien 1965, p. 25-69;
L. Alonso-Schokel, ed., Comentarios a la constitucion “Dei Verbum” sobre la divina revelacion,
Madrid 1969, p. 228-230, 266-310; A. Anton, Revelacion y Tradicion en la Iglesia: “Gesta et
Verba” sus elementos constitutivos, “Estudios eclesiasticos” 43 (1968), p. 225-258; La comunidad
creyente, portadora de la revelacion, in Comentarios a la constitucion “Dei Verbum” sobre la
divina revelacion, ed. L. Alonso-Schokel, Madrid 1969, p. 311-364; A. Bea, La Parola di Dio e
l'umanita. La dottrina del Concilio sulla rivelazione, Assisi 1967; U. Betti, La rivelazione divina
nella Chiesa. La trasmissione della rivelazione nel capitolo Il della costituzione dogmatica Dei
Verbum, Roma 1970; De sacra Traditione iuxta Constitutionem dogmaticam “Dei Verbum”, in
Acta Congressus Internationalis de Theologia Concilii Vaticani II, ed. E. Dhanis, A. Schonmetzer,
Romae 1968, p. 524-533; G.G. Blum, Offenbarung und Uberlieferung. Die dogmatische
konstitution Dei Verbum des Il Vaticanums im Lichte altkirchlicher und moderner Theologie.
Forschungen zur systematischen und okumenischen Theologie, Band XXVIII, Géttingen 1971;
H.U. von Balthasar, Tradizione, in Homo creatus est. Saggi Teologici V, Brescia 1991, p. 315-329;
T. Citrini, L apporto del Vaticano Il al problema della Tradizione, “La Rivista del Clero Italiano”
9 (1974), p. 657-661; A. Ibanez Arana, Escritura y Tradicion en el Vaticano 11, “Lumen” 15 (1966),
p. 244-255; H.J. Pottmeyer, Normen, Kriterien und Strukturen der Tradition, in Handbuch der
Fundamentaltheologie, Freiburg Br. 1985-1988, IV, p. 124-152; R. Latourelle, La Révélation
et sa transmission selon la Constitution “Dei Verbum”, “Gregorianum” 47 (1966), p. 1-40;
O. Semmelroth-M. Zerwick, Vaticanum II iiber das Wort Gottes, Stuttgart 1966; A. Vargas
Machuca, Escritura y Tradicion en la Constitucion “Dei Verbum”, cap. 1. Perspectivas para el
dialogo ecumenico, “Estudios eclesidsticos” 47 (1972), p. 189-204; W. Kasper, Tradition als
Erkenntnisprinzip, “Theologische Quartalschrift” 155 (1975), p. 198-215; B. Sesboiié, Tradition et
traditions, “Nouvelle revue théologique” 112 (1990), p. 570-585; F. Gaboriav, Sur le concept de
Tradition, “Revue thomiste” 98 (1990), p. 373-408; P. Grelot, La Tradition Apostolique, “Revue
biblique” 99 (1992), p. 163-204; K. Schori, Das Problem der Tradition. Eine fundamental-
theologische Untersuchung, Stuttgard 1992.

DV 8. Cf. Paulus VI, Litterae encyclicae “Ecclesiam suam” de quibus viis catholicam
Ecclesiam in praesenti munus suum exsequi oporteat (6.07.1964), AAS 56 (1964), p. 609—-659:
paragrafo I, il sottotitolo “Vivere la propria vocazione”.

Y DVo.
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quesito se la Scrittura basti per conoscere con certezza tutte le verita rivelate™.
Il mezzo che supplisce all’insufficienza della Sacra Scrittura ¢ la Tradizione.
Il Concilio riconosce sia la Tradizione come veicolo di trasmissione integrale
della parola di Dio esaltando la sua completezza e 1’integrita, sia ’insufficienza
della Scrittura per la conoscenza di tutte le verita®. Il teologo francese ritiene che
la formula considera I’aspetto della certezza perché la richiesta dei Padri
conciliari era redatta sotto questa prospettiva e perché 1’aspetto soggettivo della
conoscenza deriva dallo stato oggettivo del contenuto scritturale. Non si pud
infatti conoscere con certezza una verita che non & contenuta sufficientemente.
La Dei Verbum insegna che la sola Scrittura non basta per conoscere con certezza
tutte le verita rivelate e che la Tradizione ¢ necessaria. Cosi Boyer’'. Allora, la
Chiesa riguardo la verita rivelata da Dio ottiene la certezza che non proviene dalla
sola Scrittura e percio “lI’'una e I’altra devono essere accettate e venerate con pari

sentimento di pieta e rispetto™’.

*8 Boyer rammenta che la frase in oggetto fu aggiunta dopo molte discussioni. Lo schema
proposto sulla relazione della Tradizione con la Scrittura distingueva gia due modi della rivelazione,
proponeva un esempio di verita presa nella sola Tradizione: il canone della Scrittura e sembrava
logicamente esigere una necessita piu generale della Tradizione. Alcuni Padri conciliari ¢ alcuni
membri della commissione De doctrina fidei et morum consideravano che I’insufficienza della
Scrittura fosse troppo timidamente espressa, sicché la questione fu piu volte dibattuta, senza
pervenire tuttavia ad una felice conclusione. Finalmente furono proposte alcune formule per
dichiarare I’insufficienza della Scrittura in ordine alla conoscenza di tutte le verita rivelate. Fu
aggiunto al n. 9 del secondo capo dello schema la sentenza che si trova nella costituzione
promulgata. 111 Padri avevano chiesto di aggiungere che non si poteva dimostrare tutta la dottrina
cattolica con la sola Scrittura. De propositione Concilii: “Quo fit, ut Ecclesia certitudinem suam de
omnibus revelatis non per solam Sacram Scripturam hauriat” (Constitutio dogmatica de divina
Revelatione, c. 2, n. 9), in Acta Congressus Internationalis de Theologia Concilii Vaticani I, ed.
E. Dhanis, A. Schonmetzer, Romae 1968, p. 535.

4 Boyer aggiunge che “nec fieri potest recursus ad assistentiam Spiritus Sancti. Haec enim,
cum datur post constitutum iam Depositum fidei, non amplius ordinatur ad illud Depositum
constituendum, sed solum ad illud servandum et explicandum. Si Sacra Scriptura, assistente Spiritu
Sancto, sufficeret, dum revelatio clausa est, dicendum esset quod Ecclesia certitudinem suam
de omnibus revelatis per solam Sacram Scripturam haurit. Quod in Constitutione negatur” (De
propositione..., p. 538).

50 1bid., p. 538: “Deinde respectus subiectivus cognitionis supponit respectum obietivum rerum
contentarum. Ideo certitudo hauriri quandoque nequit, quia quandoque veritas sufficienti modo non
continetur”.

! Occorre qui notare che Ch. Boyer mantiene la sua tesi sulla insufficienza della Sacra
Scrittura per conoscere tutte le verita rivelate. Tuttavia, egli nel contesto dell’insegnamento del
Vaticano II sul rapporto tra Scrittura e Tradizione, sposta I’attenzione dall’aspetto contenutistico
sulla certezza nella conoscenza delle verita rivelate. Sembra essere piu conciliante quando accetta le
idee di alcuni che “tutte le verita rivelate sono contenute in qualche modo nella S. Scrittura, sebbene
non tutte in quel modo necessario per la certezza” (De propositione, p. 538). Certo, niente obbliga ad
accettare questa opinione, continua, che sistema di formazione del deposito rende poco verosimile.
Non la si puo facilmente escludere perché le dimensioni dell’implicito sono molti (/bid., 539).

2DV 9. R. Fisichella riporta gli aspetti caratteristici della tradizione e una criteriologia circa il
riconoscimento della tradizione. Riguardo al primo: 1. Personalizzazione: la tradizione ¢ una realta
che non ¢ frutto di un lavoro meccanico, ma di un’azione pienamente personale; 2. Centralita di
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II Concilio afferma che tutte e due “sono strettamente tra loro congiunte e
comunicanti”>, ambedue “costituiscono un solo sacro deposito della parola di Dio
affidata alla Chiesa™, “ambedue scaturiscono dalla stessa divina sorgente, formano
in certo qual modo una cosa sola e tendono allo stesso fine””>. Lo stretto legame che
unisce Sacra Scrittura e Tradizione risulta dal fatto che ’'una e 1’altra sono “parola
di Dio”. Per quanto riguarda la prima, essa ¢ la parola di Dio “incarnata” nel
linguaggio sotto ’ispirazione dello Spirito Santo; la seconda ¢ “parola di Dio”
affidata da Gesu Cristo agli Apostoli e trasmessa integra con I’influsso dello Spirito
Santo ai loro successori affinché la conservino, espongano, diffondano®.

Nella questione del rapporto tra la Tradizione, la Sacra Scrittura e il Magistero,
il Concilio afferma che 1’unico deposito della rivelazione, formato dalla Tradizione
e Sacra Scrittura, & stato concesso alla Chiesa, a tutta la Chiesa perché ne viva®'.
Tuttavia, il Magistero possiede una funzione particolare. Afferma la Dei Verbum:

Cristo; 3. Gratuita, 4. Storicita; 5. Tensione escatologica; riguardo la seconda: 1. Cristo Glorioso
rivelatore del Padre; 2. La Scrittura; 3. La Chiesa; 4. Il Magistero; 5. La professio fidei,
6. L’arcaicita (La rivelazione: evento e credibilita, 2, Bologna 1994, p- 122-131). Cf. G. O’Collins,
Criteri per l'interpretazione delle tradizioni, in Problemi e prospettive di Teologia Fondamentale,
ed.R. Latourelle-G. O’Collins, Brescia 1980, p. 397—411.

>DVo.

*DV 10.

3DV 9. 1l Concilio, per quanto riguarda il problema del rapporto tra la Sacra Scrittura e la
Tradizione, non ¢ entrato nella questione delle “due fonti” della rivelazione. E. Dhanis scrive:
“Parmi les évéques qui s’opposérent, pendant la premiére session du Concile du Vatican II,
a D’affirmation de 1’existence de deux sources de la révélation, beaucoup contestaient qu’il fiit
obligatoire d’admettre 1’existence, dans la Tradition apostolique, de tout un ensemble de vérités
juxtaposé au message scripturaire. Ils voulurent plutét accorder droit de cité a I’opinion d’aprés
laquelle — mise a part la question aussi importante que spéciale du canon de I’Ecriture — la
révélation, aprés avoir été donnée a 1’Eglise d’une maniére a peu équivalente dans la Tradition des
apotres et dans les livres saints, fut interprétée dans la lumiére du Saint-Esprit, par la Tradition
explicative de I’Eglise, de maniére a aboutir 4 I’enseignement actuel du magistére» (Le magistére
ecclesial au service de la parole de Dieu, in Maria in Sacra Scriptura. Acta Congressus Mariologici
— Mariani in Republica Dominicana Anno 1965 Celebrati, v. III: De analogia fidei, sacra tradizione
et magistero Ecclesiae in interpretanda Sacra Scriptura, Roma 1967, p. 238).

*DVo.

711 Vaticano II, pur non risolvendo il problema dei rapporti materiali fra Tradizione e
Scrittura, cio¢ la questione della esistenza oppure no di una Tradizione costitutiva che aggiunga
qualcosa al contenuto della Scrittura, ha preferito descrivere i mutui rapporti partendo dalla
profonda unita della Tradizione e della Sacra Scrittura, fondanti un tutto organicamente legato alla
Chiesa. Scrive A. Franzini: “Piu che dar risposta diretta alla questione della delimitazione materiale
fra i ‘contenuti’ della Scrittura e i ‘contenuti’ della Tradizione, la Dei Verbum ha affrontato il
problema con un altro linguaggio e ha indirizzato la futura riflessione di fede su altre piste [...]. Se la
Costituzione conciliare ha ribadito la posizione cattolica della insufficienza formale della Scrittura,
ha evitato di parlare della Tradizione e della Scrittura in termini di giustapposizione puramente
esteriore e ha evitato altresi di limitare la funzione della Tradizione alla trasmissione di verita non
contenute nella Scrittura, riproponendo quella posizione, classica nella storia della fede, che vede
Tradizione, Scrittura e Chiesa organicamente legate nell’assolvimento di un unico compito, la
trasmissione nel tempo e nello spazio dei fatti primordiali della rivelazione” (Tradizione e Scrittura,
p. 48-49). Cf. J. Alfaro, La Costituzione “Dei Filius”, 4.
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“L’ufficio poi d’interpretare autenticamente la parola di Dio scritta o trasmessa ¢
stato affidato al solo Magistero vivo della Chiesa, la cui autorita ¢ esercitata nel
nome di Gesu Cristo. Il quale magistero pero non ¢ al di sopra della parola di Dio,
ma la serve, insegnando soltanto cido che ¢ stato trasmesso, in quanto, per divino
mandato e con ’assistenza dello Spirito Santo, piamente la ascolta, santamente la
custodisce e fedelmente la espone, e da questo unico deposito della fede attinge
tutto cio che propone da credere come rivelato da Dio™*,

II Magistero non pud creare una dottrina nuova, ma soltanto interpreta
autenticamente quello che ¢ gia nella coscienza della Chiesa, lo porta alla luce, lo
esprime in maniera piu precisa, piu profonda. Le definizioni infallibili non
costituiscono qualche addizione al deposito rivelato, ma 1’attestazione che certe
verita si trovano in esso € sono giunte per progressiva maturazione alla piena
coscienza della Chiesa. Il Concilio conclude che “la Sacra Tradizione, la Sacra
Scrittura e il Magistero della Chiesa, per sapientissima disposizione di Dio, sono tra
loro talmente connessi e congiunti che non possono indipendentemente sussistere, e
che tutti insieme, ciascuno secondo il proprio modo, sotto I’azione di un solo Spirito

. . . 9
santo, contribuiscono efficacemente alla salvezza delle anime”™.

DV 10.

DV 10. Non entriamo nelle altre questioni della Dei Verbum, p. es. riguardo I’ispirazione
della Bibbia, la sua interpretazione, il problema della verita della Bibbia, anche se siamo
consapevoli che quelle toccano il nostro tema. Si vedano: Pontificia Commissione Biblica,
L’interpretazione della Bibbia nella Chiesa (15.04. 1993), in Enchiridion Biblicum. Documenti
della Chiesa sulla Sacra Scrittura. Edizione bilingue, Bologna 19942, n. 1259-1560, p- 1183-1361;
M. Adinolfi, Ispirazione e inerranza, Roma 1962; L. Alonso-Schdkel, Ispirazione, in Sacramentum
Mundi. Enciclopedia Teologica, ed. K. Rahner, vol. IV, Brescia 1977, p. 613—628; A.M. Artola,
La inspiracion biblica, in Introduccion al Estudio de la Biblia (Biblia y Palabra de Dios), ed.
AM. Artola, J.M.S. Caro, Navarra 1989, p. 139-239; La inspiracion de la Sagrada Escritura, in La
palabra de Dios en la historia de los hombres (Commentario temdtico a la Constitucion “Dei
Verbum”), ed. L. Alonso-Schokel, A.M. Artola, Bilbao 1991, p. 337-355; A. Bea, De inspiratione
et inerrantia Sacrae Scripturae, Romae 1954; P. Benoit, Révélation et Inspiration, “Revue biblique”
70 (1963), p. 321-370; J. Beumer, Die katholische Inspirationlehre zwischen Vaticanum I und I1,
Stuttgart 1966; Die Inspiration der Heiligen Schrift, Freiburg 1968; P. Dacquino, L ispirazione
dei libri sacri e la loro interpretazione, in La Costituzione Dogmatica sulla Divina Rivelazione,
Torino 1967, p. 265-322; R. Fisichella, Ispirazione, in Dizionario di Teologia Fondamentale,
ed. R. Latourelle, R. Fisichella, Assisi 1990, p. 620—625; P. Grelot, L inspiration de I’Ecriture et
son interprétation (commentaire du chapitre IIl), in La Révélation Divine, vol. 11, Paris 1968,
p. 347-380; A. Grillmeier, L’ispirazione divina e [’interpretazione della sacra Scrittura, in
Commento alla Costituzione Dogmatica sulla Divina Rivelazione, Milano 1966, p. 118-151;
A. Ibanez Arana, Inspiracion, Inerrancia e Interpretacion de la Escritura en la Concilio Vaticano
11, Vitoria 1987; M.A. Molina Palma, La interpretacion de la Escritura en el Espiritu, Burgos 1987;
I. De La Potterie, L 'interpretazione della sacra Scrittura nello Spirito in cui e stata scritta
(DV 12,3), in Vaticano II. Bilancio e prospettive venticinque anni dopo 1962—1987, ed.
R. Latourelle, vol. I, Assisi 1987, p. 204-242; K. Rahner, Uber die Schriftinspiration, Freiburg in
B.1958. 1l Concilio evita di entrare nella problematica dell’”inerranza” biblica, parlando invece di
“verita” della Scrittura, dove per il Concilio la “verita”, ¢ la rivelazione concreta e salvifica, ¢ il
messaggio di salvezza affidato alla Chiesa. Dei Verbum afferma: “Poiché dunque tutto cio che gli
autori, ispirati o agiografi, asseriscono ¢ da ritenersi asserito dallo Spirito Santo, si deve dichiarare,
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3. L’IDEA DELLA COSTITUZIONE PASTORALE GAUDIUM ET SPES
E D’ALTRI DOCUMENTI

Mentre la Costituzione Dogmatica Lumen Gentium, seguendo il metodo
deduttivo, assumeva come punto di partenza i dati della rivelazione per poi dedurre
da questi delle conclusioni teologiche, la Costituzione Pastorale Gaudium et Spes,
invertendo il procedimento, adottava un metodo induttivo. Infatti, prestando
dapprima attenzione al mondo presente, ascoltando i suoi problemi con interesse e
simpatia, scoprendo nei desideri e nelle aspirazioni della gente del nostro tempo
I’opera dello Spirito Santo, essa ha scoperto in tali aspirazioni “i segni dei tempi” e
ha dato, alla luce del messaggio evangelico, delle risposte ai problemi e alle
aspettative del mondo odierno.

I teologi con lealta debbono, come accenna il Vaticano II, distinguere il
“deposito della fede”, dal “modo di esporre la dottrina™®, poiché il modo cambia, il

per conseguenza, che i libri della Scrittura insegnano fermamente, fedelmente e senza errore la
verita”. Si tratta della verita che “Dio per la nostra salvezza volle fosse consegnata nelle Sacre
Lettere” (n. 11). Quindi, non per sé e direttamente la verita storica e scientifica, ma la verita
salvifica, che riguarda il mistero della nostra salvezza. La “verita” della Scrittura & conseguenza non
del fatto che Dio sia “autore letterario” della Sacra Scrittura, ma del fatto che egli per mezzo degli
autori sacri ha voluto far giungere agli uomini il suo messaggio di salvezza. Allora, in virtu di questa
volonta divina, i libri della Sacra Scrittura insegnano la verita in modo sicuro, fedele e senza errore.
Occorre essere coscienti che Dio, non volendo che il suo messaggio di salvezza giungesse agli
uomini in forma erronea, ha tutto disposto affinché giungesse ad essi senza errore. In breve
riportiamo le conclusioni di P. Benoit sulla Dei Verbum: “veritas concreta et non mere speculativa;
veritas religiosa et non profana; veritas per adaptationes, immo creationes litterarias se exprimens;
veritas modo progressivo proposita, et non tota in unoquoque verbo Libri Sancti tradita; sed, post
completum opus Revelationis, veritas absolute firma et decisiva pro saeculis, plenam certitudinem
homini praebens de voluntate et actis Dei circa eius salutem, unde veritas indefectibili fide
servanda” (De indole veritatis in Sacra Scriptura, in Acta Congressus Internationalis de Theologia
Concilii Vaticani II, ed. E. Dhanis, A. Schonmetzer, Roma 1968, p. 523). Su questa problematica
rimandiamo a: Istruzione della Pontificia Commissione Biblica , La verita storica dei Vangeli
(21.04.1964), in Enchiridion Biblicum, n. 644-659, p. 683—-697; F. Alencherry, The truth of Holy
Scripture according to Vatican II and in Catholic Theology, 1965—1992, Roma 1994; P. Benoit,
La verita nella Bibbia, in La verita della Bibbia nel dibattito attuale, ed. 1. De La Potterie, Brescia
1968, p. 149-179; La vérité dans la Bible. Dieu parle le langage des hommes, “La Vie spirituelle”
114 (1966), p. 87-416; De indole veritatis in Sacra Scriptura, in Acta Congressus Internationalis de
Theologia Concilii Vaticani II, ed. E. Dhanis, A. Schénmetzer, Roma 1968, p. 513-523; S. Cipriani,
La “verita” della Sacra Scrittura nell’insegnamento del concilio Vaticano II, in La verita della
Bibbia nel dibattito attuale, ed. 1. De La Potterie, Brescia 1968, p. 267-278; H. Fries, Die Autoritdt
der Wahrheit als Autoritdt in der Kirche, in Theologie. Grund und Grenzen, ed. H. Waldenfels,
Paderborn 1982, p. 239-253; P. Grelot, La verita della Scrittura, in La verita della Bibbia nel
dibattito attuale, ed. 1. De La Potterie, Brescia 1968, p. 87-147; N. Lohfink, I/ problema
dell’inerranza, in La verita della Bibbia nel dibattito attuale, ed. 1. De La Poterie, Brescia 1968,
p. 21-63; A. Poppi, La Verita, Brescia 1984; 1. De La Potterie, La vérité de la Sainte Ecriture et
L’Histoire du salut d’aprés la Constitution dogmatique “Dei Verbum”, “Nouvelle théologique de
Louvain” 2 (1966), p. 149-169; Storia e verita, in Problemi e prospettive di Teologia
Foncécgmenmle, ed. R. Latourelle, G. O’Collins, Brescia 1982, p. 115-139.
UR 6.
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deposito della fede rimane. Il Concilio si esprime cosi: “Queste difficolta non
necessariamente sono di danno alla fede: possono, anzi, stimolare lo spirito ad una
pitl accurata e profonda intelligenza della fede™'. Seguiamo ancora I’insegnamento
del Concilio: “Infatti gli studi recenti e le nuove scoperte delle scienze, della storia e
della filosofia, suscitano nuovi problemi che comportano conseguenze anche per la
vita pratica ed esigono dai teologi nuove indagini. I teologi sono inoltre invitati, nel
rispetto dei metodi e delle esigenze proprie della scienza teologica, a sempre
ricercare modi piu adatti di comunicare la dottrina cristiana agli uomini della loro
epoca, perché altro ¢ il deposito o le verita della fede, altro ¢ il modo con cui
vengono enunziate, rimanendo pur sempre lo stesso il significato e il senso
profondo™®.

Ma che cosa si pud cambiare, che cosa invece mai puo essere cambiata? La
risposta del Concilio, che segue il pensiero di Giovanni XXIII, fa distinzione tra
la sostanza della dottrina e la sua espressione, ma — come osservano Z. Alszeghy-
M. Flick — “questa distinzione, certamente valida, non basta a dare una soluzione
del problema che essa stessa pone”®.

Riguardo ad una fonte di pluralismo inevitabile, il Vaticano II fa osservare
che puo succedere che mentre alcuni fedeli pensano di essere orientati dalla stessa
visione cristiana della realta ad una determinata soluzione, “altri fedeli, altrettanto

sinceramente, potranno esprimere un giudizio diverso sulla medesima questione,

' GS 62.

2GS 62; cf. GS 42, UR 4.6, AG 22. Ricordiamo qui il Discorso di apertura del Concilio
Vaticano II, di Giovanni XXIII (11.10.1962). Egli ha sottolineato che “il sacro deposito della
dottrina cristiana» deve essere “sia custodito che insegnato in forma piu efficace”. Di piu, nello
stesso discorso il Papa Giovanni consacra tutto un brano alla questione “in qual modo oggi va
promossa la dottrina”, e dice: “oportet ut haec doctrina certa et immutabilis, cui fidele obsequium
est praestandum, ea ratione prevestigetur et exponatur, quam tempora postulant nostra. Est enim
aliud ipsum depositum Fidei, seu veritates, quae veneranda doctrina nostra continentur, aliud
modus, quo eaedem enuntiantur, eodem tamen sensu eademque sententia” [il corsivo nostro] (“Acta
Apostolicae Sedis” 54 [1962], p. 792). 1l testo italiano pubblicato nel “L’Osservatore Romano”
(12.10.1962), p. 3, e nel “La Civilta Cattolica”, n. 2697 (3.11.1962), p. 214, era piu breve: “Altra
¢ la sostanza dell’antica dottrina del depositum fidei, ed altra ¢ la formulazione del suo
rivestimento”. Questo corrisponde al testo scritto dal Papa per il suo discorso. Cf. A. Melloni,
Sinossi critica dell’allocuzione di apertura del Vaticano Il “Gaudet Mater Ecclesia” di Giovanni
XXIII, in Fede, Tradizione, Profezia. Studi su Giovanni XXIII e sul Vaticano I, ed. G. Alberigo,
Brescia 1984, p. 269. La versione piu lunga (segnata da noi col corsivo) ¢ quella ufficiale. Cf.
J. Dupuis, Introduzione alla Cristologia, Casale Monferrato 1993, p. 34-35, nota 10.

'SD 12. 0. Cullamnn nota acutamente: “Nun stellt aber die Frage nach der Grenze zwischen
unwandelbarer Substanz und Formulierung ein hochst schwieriges und komplexes Problem dar.
Diese Frage ist aber weder von Johannes XXIII. noch vom Konzil behandelt worden. Vielleicht
kann sie es auch nicht in diesem Rahmen. Das Konzil scheint mir aber daran zu kranken, daf} diese
Frage nach der Grenze zwischen unwandelbaren Kern und wandlungsbediirftiger Form als schon
gelost betrachtet wurde. [...] Es niitzt nichts zu sagen: Kern und Formulierung miissen unterschieden
werden, wenn nicht gezeigt wird, was Kern und was Formulierung ist” (Sind unsere Erwartungen
erfiillt?, in K. Rahner, O. Cullmann, H. Fries, Sind die Erwartungen erfiillt?, Theologische Fragen
heute 7, Miinchen 1966, p. 40-41). Cf. SD 12-13.
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cio che succede abbastanza spesso e legittimamente” e “in tali casi, ricordino i
fedeli, che a nessuno ¢ lecito rivendicare esclusivamente in favore della propria
opinione I’autorita della Chiesa”®. Bisogna saper distinguere tra la verita da
enunciare ¢ i vari modi di percepirla e di esprimerla nella luce®.

Menzioniamo anche quanto il Concilio dice della gerarchia nelle verita della
dottrina cattolica, le quali, sebbene esigano tutte il dovuto assenso di fede, tuttavia,
non occupano tutte un posto uguale e principale, quasi centrale nel mistero rivelato
in Gesu Cristo perché il loro nesso con il fondamento della fede cristiana ¢
diverso®. “Risulta, quindi, — osserva Z. Alszeghy — una concezione organica del
messaggio della salvezza, in cui le singole verita si collocano in cerchi concentrici
intorno ad una verita fondamentale, per cui il senso dei vari articoli di fede viene
tanto pit compreso, quanto piu essi vengono considerati in rapporto con questo loro
centro™.

Nel problema dell’adattamento del messaggio cristiano alle diverse culture,
bisogna essere consapevoli che ogni societa si caratterizza del proprio modo di

% GS 43. A proposito della tendenza del pluralismo verso 1’unita, bisogna applicare cio che il
Concilio raccomanda per il movimento ecumenico (UR 4). Riguardo a questa tematica si veda
Commissio Theologica Internationale, Les quinze propositions “L’unité et la pluralité” sur ['unité
de la foi et le pluralisme théologique (10-11.10.1972), “Documentation catholique” 55 (1973),
p. 459-460. 1l pluralismo teologico ¢ una necessaria conseguenza della sproporzione tra la
limitatezza dell’intelletto umano e “le mystére méme du Christ qui, tout en étant mysteére de
récapitulation et de réconciliation universelles (cf. Ef 2,11-12), déborde les possibilités d’expression
de n’importe quelle époque de I’histoire et par la se dérobe a toute systématisation exhaustive
(Ef 3,8-10)” (n. 1). Per I’analisi del documento si veda M. Flick, Chiesa permissiva..., p. 455-466.
Sul problema del pluralismo teologico secondo Vaticano II si veda M. Flick, Pluralismo teologico
ed unita della fede, “La Civilta Cattolica” 121 (1970), p. 323-333.

% UR 17; Secretariatus ad Christianorum Unitatem Fovendam, Directorium ad ea quae a
Concilio Vaticano Il de re oecumenica promulgata sunt exsequenda, Pars altera Spiritus Domini
(16.04.1970), “Acta Apostolicae Sedis” 62 (1970), p. 705724, n. 74.

% UR 11. Z. Alszeghy, mette in rilievo che “L’ordine delle verita, anzitutto, non significa una
diversita nella fermezza con cui i singoli dogmi sono ritenuti veri [...]. La diversita delle verita si
riferisce, dall’una parte, al rapporto che i vari articoli di fede hanno con il centro della vita teologale,
dall’altra parte al valore esistenziale che i singoli articoli hanno nella vita dei credenti”. Egli ritiene
che il testo approfondisca la riflessione che la tradizione teologica ha elaborato nella distinzione tra i
dogmi che devono essere creduti esplicitamente e quelli che possono essere creduti solamente
implicitamente (Sistema in teologia?, “Gregorianum” 67 (1986), p. 219). Per le riflessioni piu
approfondite si veda: C.J. Dumont, Y a-t-il une hiérarchie de valeur entre les vérités de foi?, “Unam
Sanctam” 26 (1964), p. 157-161; U. Valeske, Hierarchia veritatum, Miinchen 1968; G.H. Tavard,
Hierarchia veritatum: a preliminary investigation, “Theological studies” 32 (1971), p. 278-289;
M.C. Cardona, La “Jerarquia de las verdades” segun el Concilio Vaticano II, y el orden de la real,
in Los movimientos teologicos secularizantes, Madrid 1973, p. 143-163; E. Schlink, Die
“Hierarchie der Wahrheiten” und die Einigung der Kirchen, “Kerygma und Dogma” 21 (1975),
p. 1-12; D. Carroll, Hierarchia Veritatum: a theological and pastoral insight of the Second Vatican
Council, “Irish theological quarterly” 44 (1977), p. 125-133; W. Hryniewicz, La hiérarchie des
verités, Implications oecuméniques d’une idée chrétienne, “Irenikon” 51 (1978), p. 470491,
G. Thils, Hierarchia veritatum, “Revue théologique de Louvain” 10 (1979), p. 208-215.

87 7. Alszeghy, Sistema in teologia?, p. 219.
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pensare, di ragionare. Percio, il Concilio applica alla verita di fede il fatto che
uomini formati nelle diverse culture debbono esprimere la stessa verita con
categorie differenti, non contrarie.

Nel decreto conciliare Ad gentes riconoscendo la diversita e il valore del
“patrimonio culturale” di ciascuna civilta, il Vaticano II esige che la fede di Gesu
Cristo non rimanga “elemento estraneo alle civilta”, in cui vivono i vari popoli, ai
quali la fede viene proclamata. Per ottenere che “la vita cristiana sia commensurata
al genio e all’indole di ciascuna civilta”, pur escludendo “ogni forma di sincretismo
e di particolarismo fittizio”, il decreto Ad gentes proclama la necessita che
“nell’ambito di ogni vasto territorio socio-culturale, venga promossa la ricerca
teologica, per cui alla luce della tradizione della Chiesa universale, siano
riesaminati fatti e parole, oggetto della rivelazione divina, che si trovano nella S.
Scrittura e sono spiegati dai Padri e dal Magistero ecclesiastico. Si comprendera
meglio allora, secondo quale criterio la fede, tenendo conto della filosofia e della
sapienza dei popoli, pud incontrarsi con la ragione, ed in quali modi le
consuetudini, la concezione della vita e la struttura sociale possono essere conciliate
con il costume espresso dalla rivelazione divina. Ne risulteranno quindi chiare le vie

per un pitl profondo adattamento in tutto I’ambito della vita cristiana™®.

4. VERSO UNA CONCLUSIONE: LA VERITA FORMULATA NELLA STORIA

“Il concilio Vaticano II ¢, senza dubbio, una sfida per la teologia cattolica, in
quanto le assegna nuovi compiti, la munisce di una piu potente dinamica e le
concede maggior liberta di movimento”®.

Per le nostre conclusioni meritano 1’attenzione le parole molto importanti
della Gaudium et Spes dal numero 62: “Altro ¢ il deposito o le verita della fede,
altro ¢ il modo con cui vengono enunciate, rimanendo pur sempre lo stesso il
significato e il senso profondo”. La suddetta dichiarazione ci porta alla distinzione
tra il significato delle formulazioni dogmatiche (riamne sempre stabile) e le

% AG 21-22. Cf. Paulus VI, Adhortatio apostolica “Quinque iam anni” quinto expleto anno a
Concilii oecumenici Vaticani II exitu (8.12.1970), “Acta Apostolicae Sedis” 63 (1971), p. 97-106,
n. 1-2; Litterae encyclicae Mysterium fidei de doctrina et cultu ss. Eucharistiae (3.09.1965), “Acta
Apostolicae Sedis” 57 (1965), p. 758. Documento della Commissio Theologica Internationale,
L'unité de la foi et le pluralisme théologique (Enchiridion Vaticanum, IV) sottolinea la validita
permanente delle formulazioni dogmatiche. Esse devono essere considerate come risposte a
problemi precisi, e in tale prospettiva restano sempre vere (n. 10); adoperano il vocabolario corrente
senza impegnare, tuttavia, la Chiesa in una filosofia particolare (n. 11); non sono avulse
dall’espressione della parola di Dio ¢ la rivelazione resta sempre la medesima, non solo nella
sostanza ma altresi negli enunziati fondamentali (n. 12).

% K. Rahner, I/ compito della teologia dopo il Concilio, in La teologia dopo il Vaticano II,
Brescia 1967, p. 737.
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formulazioni stesse, le quali sono soggette a condizionamenti storici, sono
suscetibili di enynciazioni piu profonde.

Si deve con lealta distinguere il “deposito della fede” dal “modo di esporre la
dottrina”, poiché il modo cambia, il deposito della fede rimane. Si deve fare ben
attenzione a quello che ¢ definito e a quello che ¢ invece soltanto un mezzo per
affermare e presentare la verita definita.

Il Concilio Vaticano II ci porta alla conclusione che la coscienza della
comunita ecclesiale dev’essere sufficientemente illuminata per non confondere la
storicita della predicazione dottrinale (per cui nessuna formula pud essere
esaustiva) con lo storicismo relativistico (per cui nessuna veritd puo essere
definitiva). La fede e la professione di fede non sono indipendenti dalla parola, né
possono essere verificate, almeno come fede espressamente cristiana, al di fuori
della parola. La professione della fede da parte di una comunita ecclesiale non
puo avvenire senza un linguaggio, una terminologia che ¢ di tutta la comunita.

Lo spazio reale all’interno del quale la verita si offre e dev’essere formulata,
¢ la storia. La formualzione determinata con la quale la verita di volta in volta si
identifica, senza esaurirvisi oppure ridurvisi, ¢ inseparabile dalla via d’accesso
alla verita. E questo che, mentre rende la verita inseparabile dalla forma storica in
cui essa si presenta nel tempo, permette di affermarne anche ’assolutezza ¢ la
storicita. Caratteri che non possiamo porre in un rapporto di contraddizione. Non
vi & affermazione della verita che non passi attraverso la condizionalita storica di
essa. Tuttavia, non possiamo concludere che si tratti di relativismo. Sempre si
tratta del duplice carattere di ogni discorso che riguarda la verita: quello di essere
espressivo e personale e quello di non essere mai del tutto esplicito. La verita, pur
essendo unica, non si presenta mai con una determinatezza sua propria, in una
formulazione che sia riconoscibile come unica e definitiva. Si offre all’interno
della formulazione.

La verita ¢ in se stessa “a-storica”, ma la sua espressione non puo essere che
storica. Chi prende sul serio la storicita, nella qaule si € incarnata anche la verita
di Dio con la rivelazione, comprende che non si pud da qui giustificare né il
superamento, per annullamento, di una formula, né la conservazione pietrificata
della conoscenza umana.

HISTORYCZNOSC DOKTRYNY CHRZESCIJANSKIEJ
W SWIETLE SOBORU WATYKANSKIEGO II

Streszczenie

W nauczaniu soborowym, przede wszystkim w trzech konstytucjach: Lumen Gentium, Dei
Verbum oraz Gaudium et Spes poruszana jest problematyka historycznosci formut i definicji dogma-
tycznych, spotkania dogmatu z historia.
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Rozwdj dogmatow dokonuje si¢ w plaszczyznie dziejow Ludu Bozego, gdzie obok Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota znajduje swoje miejsce sensus fidei ogdtu wierzacych, namaszczonych
Duchem Swigtym. W poszczegdlnych dokumentach Vaticanum II znajdujg si¢ réznorako roztozone
akcenty dotyczace historycznosci doktryny chrzescijanskiej oraz rozwoju dogmatow.

Relacja zachodzaca pomigdzy absolutnym i historycznym wymiarem prawdy objawionej nie
ma nic wspolnego z relatywizmem. Z nauczania Soboru Watykanskiego II wynika, ze nie nalezy
mieszac¢ historycznos$ci przepowiadania doktrynalnego (dla ktorego zadna formuta nie moze byé
wyczerpujaca w swej tre§ci) z historycyzmem relatywistycznym (dla ktérego zadna prawda nie
moze by¢ ujeta w formule lingwistyczna).
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KU FILOZOFII MILOSCI

Jest znamienne, ze mito$¢, uczucie tak wznioste i wazne w zyciu ludzkim
(i nie tylko ludzkim), nie doczekato si¢ solidniejszego ujecia filozoficznego. O
mitosci pisali poeci, powiesciopisarze, psychologowie, ale nie filozofowie.
OczywiScie znana jest i bardzo glgboka teoria mitosci, nawigzujaca do dawnego
mitu o podwojnej istocie ludzkiej ostabionej i podzielonej przez zazdro$¢ Zeusa
na dwie istoty — polowy szukajace si¢ odtad — mgzczyzne i kobiete. Odnaleziona
pierwotna jedno$¢ w potaczeniu tych dwu potéwek daje znow sile, szczgscie i
rado$¢ zycia. Tak w wielkim skrocie wyglada platonska teoria mito§ci mgzczyzny
i kobiety'.

I dopiero po dwudziestu czterech wiekach pojawia si¢ inna bardzo interesuja-
ca teoria ukazujaca mito§¢ jako czynnik promujgcy osobe ludzka. To poprzez
mito§¢ wzajemng istoty kochajace si¢ dokonuja promocji swych osobowosci.
Autorem tejze koncepcji mitosci jest znany personalista francuski Maurice
Nédoncelle (1905-1976). Pozwole sobie cho¢by w wielkim skrécie przyblizy¢
bardzo ciekawg i jakze wspanialg sylwetke tegoz uczonego. Nazywany jest meta-
fizykiem mitosci. Autor ponad 200 prac naukowych. Jego koncepcje filozoficzne
zainspirowaly osiem opracowan doktorskich i wielkg liczbe prac magisterskich.
Filozof z powotania — i tu osiagnal najwigkszy dorobek — a przeciez niemal poto-
we swego zycia strawit na Katedrze Teologii Fundamentalnej w Strasburgu. W
1963 r. otrzymat doktorat honoris causa na Wydziale Teologicznym Katolickiego
Uniwersytetu w Louvain. W sprawozdaniu z tej uroczystosci odnotowano: ,,Pro-
ponujac kandydature ks. pratata Nédoncelle’a do doktoratu honoris causa, Wy-
dzial Teologiczny tego uniwersytetu pragngt odda¢ hotd wybitnemu teologowi, a
jeszcze wigkszy autentycznemu filozofowi”.

Maurice Nédoncelle to nie tylko stawny na cata Francje czolowy wowczas
przedstawiciel personalizmu — bardzo ptodny pisarz — autor kilkunastu ksigzek —
profesor, publicysta, a przy tym bardzo uroczy cztowiek. Mialem szczgsécie po-
zna¢ go osobiScie podczas doktoranckich studiow, gdy wraz z ks. T. Sikorskim
otrzymaliSmy stypendia na Wydziale Teologicznym w Strasburgu, gdzie dzieka-

! Por. Platon, Uczta, 180 d.
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nem tegoz wydzialu byt wlasnie ks. Nédoncelle. Co to byla za szlachetna, ustuz-
na, uprzedzajaco grzeczna i dobra osoba! Emanowala z niego madros¢, a nade
wszystko dobro¢ serca. Jak tylko mogt i potrafit pomdce (a potrafit wiele) — czynit
to z catego serca. Od jego przemitej dystyngowanej mamy (byliSmy kiedy$ zapro-
szeni do jego domu) dowiedzieliSmy si¢, ze pasja Maurice’a byto pisywanie ksig-
zek 1 artykuldéw, dyzury za$ dziekana Wydziatu Teologicznego traktowat jako
ucigzliwg panszczyzng, cho¢ oczywiscie zawsze trwal na wyznaczonym mu przez
urzad stanowisku i zawsze byl do dyspozycji studentéw. Tak bylo réwniez i
wowczas, gdy po przyjezdzie do Strasburga stawiliSmy si¢ w jego gabinecie.
Przyjal nas bardzo serdecznie, dtugo i cierpliwie ttumaczyt nam, jakie mamy zata-
twi¢ formalno$ci w zwigzku z zameldowaniem, gdzie mamy si¢ zapisa¢ na kurs
jezyka francuskiego dla poczatkujacych (stawetne Aliance Frangaise) i jakie nas
w przysztosci czekajg egzaminy.

Po zakonczeniu kadencji dziekanskiej w uznaniu jego zastlug przyznano mu
tytul honorowego dziekana strasburskiego Wydziatu Teologicznego. Byt rowniez
przewodniczacym stowarzyszenia profesorow filozofii na wydziatach teologicz-
nych we Francji. To, tak bardzo tworcze zycie przerwata tragiczna $mier¢. Wy-
chodzit ze szpitala po odwiedzinach u swej chorej matki. By¢ moze byt zaafero-
wany stanem jej zdrowia i wpadt na jezdni pod samochod. Wypadek byt $miertel-
ny. Miat 71 lat. Tak nieoczekiwanie odszedl 6w wielki cztowiek i filozof, ale po-
zostata jego mys$l zawarta w jego dzielach: m.in. réwniez owa teoria milosci,
zwana skrotowo promocyjna. Mitos¢ jako promocja osoby ludzkiej. Rozwaza-
niom tym poswiecit dwie pozycje ksigzkowe. W 1946 r. Nédoncelle opublikowat
ksigzke pt. Vers une philosophie de [’amour, a w dziesig¢ lat p6zniej ukazato si¢
drugie wydanie tej ksigzki poszerzone o dwie dalsze cze$ci pod zmienionym tytu-
tem: Vers in une pholosophie de I’'amour et de la personne.

Na poczatku jednego z rozdzialdéw tejze ksigzki Nédoncelle zamiescit naste-
pujace motto: ,,Mito$¢ jest wola promocji »ja« ktore kocha, ktore przede wszyst-
kim pragnie istnienia »ty« i jego autonomicznego rozwoju’.

Mitos¢ zatem jawi si¢ jako relacja. R6zne moga by¢ relacje. Najbardziej ubo-
gacajaca jest relacja bilateralna w mitosci. Kochajac druga osobe, pragniemy jej
dobra i szczgécia. ,,Milos¢ we wlasciwym tego slowa znaczeniu istnieje tylko
wowczas, gdy sa dwie osoby i gdy »ja« usituje wyjs¢ ku drugiemu, aby go trak-
towac¢ jako co$ najbardziej rzeczywistego... i jako podmiotowo$¢ w catym tego
stowa znaczeniu™.

Owo wyjscie ku drugiemu jest wedtug Nédoncelle’a dzietem rodzacego si¢
uczucia mitosci. To wlasnie mitos¢ dokonuje owego wytomu i otwarcia si¢ na
realng — a odtad tak wazng — rzeczywisto$¢ osoby kochanej. Mito$¢ jawi si¢ za-
tem jako czynnik wyzwalajacy z egoizmu, ktory kaze dostrzec druga osobg jako

2 M. Nédoncelle, Wartosé¢ mitosci i przyjazni, th. ks. K. Bukowski, Krakéw 1993, s. 9.
3 Tamze, s. 32.
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rownie wazng (w wielkiej milosci wazniejsza nawet niz moje ,,ja”’). Diugotrwaty
proces ksztaltowania w dziecinstwie i w mtodosci naszego ,,ja” ma charakter wy-
bitnie dosrodkowy. Cata uwaga dziecinstwa i pierwszej fazy mtodosci koncentru-
je si¢ na moim ,,ja” — na ustawicznym ubogacaniu go wktadem otrzymywanym z
zewnatrz — od $rodowiskowego otoczenia. Dziecinstwo i spora czes¢ mtodosci
nastawiona jest na branie — na asymilowanie réznych wartos$ci, ktéore mu ofiaruje
srodowisko rodzinne, szkolne itd. Wytwarza si¢ w tym wieku specyficzna posta-
wa egocentryczna. Z czasem jednak po osiggnieciu pewnej dojrzatosci psychicz-
nej chce si¢ znalez¢ jaki§ zewnetrzny cel dla naszej jazni, ktorej egocentryzm
zaczyna cigzy¢. To wilasnie dzieki uczuciu mitosci znajduje cztowiek 6w cel, czy-
nigc z siebie dar dla osoby, ktorg kocha. Taki gest mozliwy jest tylko w mitosci,
ktora w szczytowej formie oznacza rezygnacje z egoistycznych tylko dazen i odda-
nie si¢ osobie ukochanej. Jedynie ozywiony tym uczuciem cztowiek potrafi zdoby¢
sie na najwiekszy dar — dar z samego siebie. W mitosci taki dar jest mozliwy.

Promocyjna teoria mito$ci Maurice’a Nédoncelle’a zawiera rozne stopnie —
czy warstwy owej promocji. | tak najpierw w warstwie samej egzystencji zako-
chani (,ja” ktoére kocha i ktore przede wszystkim pragnie istnienia ,,ty”) stwier-
dzaja: jak dobrze, Ze ty jestes — ze istniejesz. Twoje istnienie nadaje sens mojemu
istnieniu. Bez ciebie moje zycie bytoby chybione, nie miatoby sensu. Oczywiscie
na 6w argument odpowiadajg sceptycy: nie ten, to inny — nie ta, to inna. Otoz nie!
W wielkiej dojrzatej mito$ci ma miejsce specyficzna selekcja — wybor tylko tej
danej osoby. Zakochani wrgcz nie postrzegaja innych osob. Wybor tej jednej je-
dynej osoby sposrod wielu innych stanowi 6w nastepny wyzszy stopien promocji.
Spelnia si¢ w tym wyborze owo adagium:

Zyé — znaczy zycie dzieli¢ z toba.

A nie by¢ z toba — znaczy nie zy¢!

Zostalem, zostatam wybrana — przeciez to oznacza promocj¢ mojej osoby.
Milo$¢ oznacza tu promocje¢ danej konkretnej osoby poprzez jej dostrzezenie i
wybor cho¢ tyle innych istniatlo mozliwosci wyboru. Promocja ta polega zasad-
niczo na przej$ciu od indywiduum do osoby. Indywiduum oznacza numerycznie
powielong istot¢ ludzka — jako jednostke niezréznicowang i jednako postrzega-
ng jako osobnika jednego z wielu (w obozach koncentracyjnych zastepowano
dane osobowe przez kolejny numer, degradujac w ten sposéb osobowos¢ wigz-
nia). Osoba natomiast jest jedna jedyna w §wiecie niepowtarzalna o takich ry-
sach twarzy, takim charakterze i usposobieniu. Mito$¢ dojrzata kieruje si¢ ku
osobie. Osobg jako takg si¢ kocha. I cho¢ walory zewnetrzne danego cztowieka
przemijaja, to osoba pozostaje zawsze ta sama, a jej walory wewngtrzne: przy-
wigzanie, opiekunczos¢, troska o te druga osobe¢ nie przedawniaja si¢ — wrecz
przeciwnie, moga wraz z wiekiem intensyfikowaé si¢ i powigkszaé kapitat
wspolnych przezy¢ radosci i trosk.
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W ewolucji uczucia mitosci postrzega si¢ pewna zmian¢ postaw zakocha-
nych. W poczatkowej fazie milosci — zafascynowania soba — ma miejsce che¢
zwrdcenia uwagi na siebie 1 zauwazenia powabow tej drugiej osoby. ,,Poczatkiem
mitosci — pisze Nédoncelle — jest spostrzezenie uroku ukochanej osoby’”.

W tej fazie milosci istotne jest owo dazenie, ktore mozna by sformutowac:
chcg si¢ podoba¢. Ale na dluzsza met¢ — ta narcystyczna postawa — nie wystarcza.
Nastepuje bardzo istotne przejscie od: cheg si¢ podobaé — do cheg by¢ ciebie wart
czy warta. Zakochany mobilizuje si¢ do intensywniejszej pracy nad soba, by sta¢
si¢ godnym mitos$ci tej drugiej osoby. To wilasnie stanowi istotny, wazny moment
w dalszej promocji osoby kochajacej. W tym zwlaszcza wspomniany filozof do-
patruje si¢ istotnej promocji osoby ludzkiej przez mitos¢. Mitos¢ bowiem wyzwa-
la w nas ogromng energi¢ duchowa. Kochajac, potrafimy zdoby¢ si¢ na wysitek
walki z naszymi stabo$ciami i przywarami charakteru. Kochajac, nie chcemy za-
wiezé poktadanych w nas oczekiwan i nadziei osoby, ktora kochamy. Swiado-
mos$¢, ze kocham i jestem kochany dodaje sit w pokonywaniu wad charakteru,
uskrzydla nasze dzialania, jest szkota poswigcenia i ofiary. Mitos¢ jest wigc wola
promocji mojego ,,ja” — ale takze wolg promocji osoby kochanej. Nédoncelle naj-
zupetniej aprobuje na 6w temat wypowiedz Maxa Schellera, stwierdzajacego, Ze:
»Mito§¢ nie jest leniwym odpoczynkiem w kontemplacji pigknego obrazu, lecz
dynamicznym dziataniem, pelnym rozmachu zaangazowaniem zmierzajacym do
spetnienia si¢ »ty«. A nawet mito§¢ rozumiana jako kontemplacja powinna by¢
mito$cig czynng™”.

Mitosc¢ ludzka, a wigc istoty cielesno-duchowej ma rowniez owe dwa biegu-
ny: cielesny i duchowy. Czynnik cielesny czy seksualny jest w duzej mierze ano-
nimowy nastawiony ogolnie ,.ku drugiej ptci”. Wazny jest dlan sam partner czy
partnerka seksualna — oczywiscie pociagajaca fizycznie — ale nie musi to by¢ ja-
ka$ okre$lona, wybrana jedna z tysigca osob. Czynnik duchowy natomiast skie-
rowuje si¢ ku danej konkretnie osobie jako takiej. Prawdziwa dojrzala mitos¢,
cho¢ nie neguje walorow cielesnych, opiera si¢ gldwnie i spoczywa na powigza-
niach duchowych dwojga kochajacych si¢ osoéb. Cztowiek bowiem uduchowit
mito$¢ 1 zawsze odczuwa ja jako wielostronne powigzanie i zobowigzanie oraz
wzajemny dlug dwojga osob wobec siebie. Skoncentrowanie uwagi jedynie na
elemencie cielesnym w milo$ci oznacza wlasciwie degradacje i ubostwo tego
uczucia. Sam akt seksualny bez typowo ludzkiej czutosci i duchowej wigzi 0sob
sytuuje 6w akt na rowni z zaspokojeniem popegdu spotykanym w $wiecie zwie-
rzat. Miedzy innymi tragizm prostytucji polega na tym, ze w tego rodzaju akcie
seksualnym nie ma spotkania i relacji oséb — a jedynie spotkanie dwoch cial, kto-
re w chwilg p6zniej beda dla siebie zndw oboj¢tne, anonimowe, nie znajgce si¢.
Nie istnieje tam pltaszczyzna spotkania osobowego, ale ptaszczyzna rzeczowa —

4 Tamze, s. 41.
3 M. Scheler, Istota i formy sympatii, Warszawa 1980, s. 33.



KU FILOZOFII MIEOSCI 99

czy powiedzmy towarowa. Nie relacja osob ,,ja” i ,,ty”, ale relacja ciato i pienigdz.
Pigkno dojrzatej mitosci — to wilasnie zespolenie tych dwdch elementéw: ciele-
snego i duchowego w jedna nierozerwalng ludzka cato$¢. I jeden i drugi element
jest wazny, istotny w mito$ci. Jak cielesne przezycia zblizaja np. matzonkéw pod-
sycaja plomien wzajemnego zainteresowania i s symbolem jednosci duchowej —
tak ze swej strony cata duchowa sfera mitosci uszlachetnia, sublimuje i nadaje
specyficznie ludzkie pietno aktom seksualnym. W mitosci dojrzatej, prawdziwe;j
caty cztowiek jest zaangazowany — a wiec nie tylko ciato, ale i duch — i to on wta-
$nie nadaje pickno i ponadczasowa warto$¢ krotkotrwatym aktom seksualnym.
Mozna by powiedzie¢, ze autentyczny akt mitosny jest spotkaniem w ciele dwoch
duchowych jazni. Unia ciat staje si¢ wowczas symbolem i znakiem zjednoczo-
nych serc i dusz. Zawsze, gdy chcemy co$ uzewngtrznic¢, postlugujemy si¢ ciatem.
Podobnie i w mitosci. Samo cialo nie kocha, ale pozwala uzewnetrzni¢ si¢ na-
szym wewnetrznym uczuciom. Tak wigc cho¢ mito§¢ bierze swoj poczatek w
procesach fizjologicznych (aktywno$¢ hormonéw piciowych) — to jednak nie
ogranicza si¢ tylko do doznan cielesnych, ale porusza calg sfer¢ duchowa czto-
wieka, mobilizujac go do troski o ksztatt swej mitosci wrazliwej na dobro tej dru-
giej osoby bedacej obiektem mitosci.

I tu dochodzimy do istotnego stwierdzenia prawdy o ludzkiej mitosci, Zze mia-
nowicie jest ona i darem i zarazem zadaniem. Jest najpierw darem natury (a wigc
stworczym wyposazeniem stojacym na strazy przekazu gatunkowego — poprzez
dzialalno$¢ wlasciwych hormonéw piciowych ) i zadaniem. Oto co pisze na ow
temat nasz filozof: ,,Milos¢ jest zadaniem, a doskonate zrealizowanie si¢ osoby w
$wiecie natury jest zyczeniem. To bardzo wazne przykazanie. llez katastrof wynika
z jego zapomnienia! W przyjazni — lub a fortiori w mitoéci — ulegano pokusie uwie-
rzenia w to, ze wszystko jest dane i Ze nic nie ma juz do zrobienia jak tylko koszto-
wac stodyczy okresu zakochania. Tymczasem wystarcza dwa tygodnie wspolnego
zycia, aby wyczerpa¢ 6w kapitat rozleniwiajacej radosci. W rzeczywistosci wszyst-
ko jest dane jako obietnica. Kazdego ranka wszystko trzeba rozpoczyna¢ od nowa.
Jest to dzieto na cale zycie. Biada temu, kto wstepuje w zwigzek matzenski, wyob-
razajgc sobie, ze ma juz wszystkie przymioty i ze jego partner rowniez je ma. To
nieprawda. Nie maja oni tych przymiotdéw i nie posigda ich nigdy. Oni maja je zdo-
by¢ i to we wspolnocie ,,ja” 1 ,,ty”. Stawaj si¢ tym, kim masz by¢ w perspektywie
waszej wzajemnej mitosci”®. Milos¢ jako zadanie stawia nam konkretne cele zdaza-
jace do pomnozenia naszej osobowej wartosci. Mobilizuje nas ku intensywniejszej
pracy nad sobg, eliminowania niepozadanych cech osobowos$ci i niewlasciwych
zachowan. Na ile i na jak wielkie ofiary i poSwigcenia potrafi si¢ zdoby¢ si¢ czto-
wiek, gdy naprawde kocha! Reasumujac swe rozwazania na 6w temat, Nédoncelle

napisze krétko: ,Mito$¢ jest najwyzsza i najbardziej wymagajaca wartoscig™’.

M. Nédoncelle, dz.cyt., s. 108.
" Tamze, s. 95.
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A wigc o wartos$ci naszego ,,ja” decyduje przede wszystkim mito§¢. Wartosci
naszego czlowieczefnstwa zatem nie mierzy si¢ ani sprawnoscia fizyczng, przy-
datno$cia zawodowa i spoteczng — a tym bardziej uroda (ta szybko przemija) na-
wet nie ilorazem inteligencji, ale przede wszystkim skala naszej mitosci. Spraw-
dza si¢ tu dawne adagium : ,,Tym wiekszy cztowiek, im wigksza jego mitos¢”.

Mowi si¢ wprawdzie o mitosci, ze jest Slepa, zbyt fatwowierna, a jednakze to
wiasnie mitos¢ pozwala nam lepiej widzie¢, pozna¢ petiej druga osobe — na dro-
dze empatii i mobilizujacej zyczliwosci. Slepa jest na to, co ogranicza i pomniej-
sza druga osobowo$¢ — a pozwala dostrzega¢ pozytywne jakosci, ktore aprobuje i
dopinguje do rozwoju. Ale cho¢ mitos¢ jest przepigknym darem, ktéry czyni zno-
$ne zycie ludzkie na ziemi, ma przeciez niedoskonatos¢ tych, ktorzy ja przezywa-
ja: a wiec istot ograniczonych i zmiennych. Dlatego tez mito$¢ cztowiecza, cze-
stokro¢ staba i chwiejna, winna wzmocni¢ si¢ i zakotwiczy¢ w ostatecznym zrd-
dle, a mianowicie w Bogu, ktory jest Miloscia. To wlasnie owa pozytywna relacja
stworzenia do Stworcy ludzkiego ,,ja” do boskiego ,,Ty” najbardziej i najpelniej
dokonuje ostatecznej promocji naszego ,,ja’ w zbawieniu wiecznym, ale ktore
réwniez i przede wszystkim realizuje si¢ w mitosci i poprzez mitos¢. Mitos¢ bo-
wiem ziemska jest bardziej znakiem, symbolem niz rzeczywistoscig. Rzeczywi-
sto$¢ oznaczac bedzie najwyzsza — bo zbawcza — promocj¢ naszej mitosci zapo-
czatkowanej tu i teraz na ziemi wobec Boga i bliznich.

TOWARDS THE PHILOSOPHY OF LOVE

VERS UNE PHILOSOPHIE DE L’AMOUR

Résumé

En 1946 Maurice Nédoncelle, le doyen de la Faculté de Théologie de Strasbourg a publié un
livre intitulé «Vers une philosophie de I’amour». L’auteur de ce livre — célébre personnaliste, lance
une nouvelle théorie de I’amour. L’amour comme une promotion de la personnalité. L’homme peut
se développer a divers égards, mais sa valeur intérieure et la dignité humaine croit parallelement
avec son amour. Grace & I’amour ’homme ouvre son cceur a 'autre et devient capable au
dévouement et sacrifice. L’amour considéré aussi comme une valeur spirituelle nous approche de
Dieu qui est I’ Amour.
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KOSCIOL W NIEMCZECH I NARODOWY SOCJALIZM

WPROWADZENIE

Losy Kosciota w hitlerowskich Niemczech oraz jego reakcja na agresje i bte-
dy hitlerowskiej ideologii nie zyskaty licznych opracowan polskich historykow.
Wigkszos¢ dawniejszych prac charakteryzuje brak zrozumienia uwarunkowan i
mozliwosci Kosciota niemieckiego oraz niedostepnos¢ odpowiedniej bazy zro-
dlowej. Jednak w ostatnich kilkunastu latach pojawito si¢ wiele prac opartych na
szerszej bazie zrddlowej. Opublikowano takze wiele dokumentow z czasow Il
wojny $wiatowej z watykanskich archiwow. Ze wzgledu na wykorzystywanie
tematu postawy Kos$ciota wobec ideologii i1 praktyki hitleryzmu w powierzchow-
nych i naznaczonych antykosScielng ideologia opracowaniach publicystycznych,
warto to zagadnienie przyblizy¢ czytelnikowi. Dochodzi takze inny jeszcze pozy-
tek z poznawania historycznych doswiadczen tego rodzaju; nawet w systemach
demokratycznych pojawiaja si¢ tendencje ideologicznego sekularyzmu, ktory w
walce z religia czerpie pomysly ze starych sprawdzonych wzorow: we wspotcze-
snych antykos$cielnych gazetach znajdujemy karykatury jakby zywcem przenie-
sione z hitlerowskiej propagandy.

GENEZA NAZIZMU

U poczatku obtedu, ktoremu ulegty miliony ludzi w Niemczech oraz na po-
czatku masowych zbrodni, znajduje si¢ proces dtugotrwalego rozktadu moralnego
i transformacji spoteczenstwa, w ktorym masy (,,zty mottoch) podburzone przez
nieodpowiedzialne i1 zbrodnicze elity zwrocily si¢ przeciw mitosci blizniego, roz-
sadkowi i1 krytycznemu mysleniu, poktadajac wiar¢ w marionetkowej postaci Hi-
tlera. Wokot niego budowano pseudoreligijny kult, ktory ukazywal go jako
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$wieckiego zbawiciela'. O roli Hitlera w XX w. pisze 1. Kershaw: ,,Dyktatura
Hitlera, w o wiele wigkszym stopniu niz dyktatury Stalina czy Mao, byla para-
dygmatem dla XX wieku. W skrajny i zdecydowany sposob ujawnila miedzy in-
nymi totalne zadania stawiane przez nowoczesne panstwo, nieprzewidziany po-
ziom panstwowej represji i przemocy, wczesniej nie majace sobie rownych mani-
pulowanie mediami w celu kontroli i mobilizowania mas, bezprecedensowy cy-
nizm w stosunkach mi¢dzynarodowych, ogromne zagrozenia ultranacjonalizmu i
niszczacy sile ideologii o wyzszosci rasy oraz ostateczne konsekwencje rasizmu,
W tym uzycia w sposdb sprzeczny z przeznaczeniem nowoczesnej technologii i
»inzynierii spolecznej«. Ponad wszystko dyktatura ta zapalita Swiatlo ostrzegaw-
cze, ktore ciggle Swieci jasno: pokazala jak nowoczesne, zaawansowane, kultural-
ne spoteczenstwo moze nagle popas¢ w barbarzynstwo, prowadzace ostatecznie
do brutalnej i drapieznej wojny ideologicznej, podboju o trudnej do wyobrazenia
brutalnosci i gwattownosci, a w koncu do ludobojstwa, jakiego $wiat nigdy nie
byt $wiadkiem™. Jednak ideologiczne cele Hitlera, jego dziatania i osobisty
wktad nie sag w stanie wyjasni¢ wszystkiego. Nalezy takze uwzgledni¢ struktury
wladzy oraz czynniki spoteczne, ktore wspieraly swoja dynamika dyktature, do-
starczajac jej jednomyslno$ci’. Nazistowska polityka i ideologia wyrosta z okre-
slonego ideowego tta. Hermann Rauschning, byly prominent NSDAP, w swoje;j
analizie narodowego socjalizmu udowadniat, Ze ideologia ruchu hitlerowskiego
miata swoje korzenie w nihilizmie elit dawnych Niemiec, ktore juz wczesniej
odeszly od wiary chrzeécijanskiej®. Jako przyktad moze stuzyé sam cesarz Nie-
miec i krol Prus Wilhelm II. Byt on zdeklarowanym wrogiem katolicyzmu, ktory
okreslat jako ,,rzymski zabobon™”.

Istniejg takze uwarunkowania historyczne. Elementy nienawisci do Kosciota
katolickiego byly obecne w niektorych kregach spoleczenstwa juz od czasu kie-
rowanej centralnie przez Bismarcka walki z Kos$ciotem (Kulturkampf). Kosciot
wyszedl z tych zmagan wzmocniony, jednak skutkiem byt antyklerykalizm pew-
nej czesci spoteczenstwa oraz podwazenie zaufania migdzy panstwem i Koscio-
tem oraz prywatyzacja religijnosci®. Natomiast protestantyzm jako ,,odwrocony”

'O roli Hitlera jako katalizatora energii i proceséw czyli o ,.czynniku” Hitlera pisze M. Bro-
szat, por. 1. Kershaw, Hitler, 1889—1936. Hybris, Poznan 2001, s. XIX, oraz M. Burleigh, Trzecia
Rzesza. Nowa historia, Warszawa 2002, s. 22-23; Natomiast o doktrynie Hitlera pisze E. Jackel,
Hitlera poglgd na swiat, Warszawa 1973 oraz E. Grudzinski, Filozofia Adolfa Hitlera w Mein
Kampf, Warszawa—Olsztyn 1992.

21. Kershaw, dz.cyt., s. XXIIIL.

3 Tamze, s. XXXL

4 Por. H. Rauschning, Rewolucja nihilizmu, Warszawa 1996.

> Por. Roczniki katolickie, 1931.

% Kulturkampf — to zapoczatkowana w 1871 r. przez Bismarcka walka z Ko$ciotem katolickim,
ktorej celem byto podporzadkowanie Kosciota panstwu pruskiemu. Poza ingerencja w proces for-
macji studentéw teologii w seminariach duchownych i konfiskata wlasnosci parafii, ktérych pro-
boszczowie zostali mianowani przez Kosciot bez zezwolenia panstwa uchwalono ustawy: ,,0 kazal-
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od Rzymu byt dla ideologéw nazistowskich latwiejszy do zaakceptowania, tym
bardziej ze w jego kregu powstata inicjatywa porozumienia z narodowym socjali-
zmem (Deutsche Christen). System nazistowski usitowano wyjasniac takze jako
zbiorowe szalenstwo, polityczna religie lub totalitaryzm’. Ostatnio wydaje sig
obiecujace, zdaniem historykow, interpretowanie nazizmu jako ,religii politycz-
nej”. System nazistowski, ktory wylonit si¢ z tych przeobrazen stal si¢ jakby no-
wa $wieckg religia, czyli antyreligia. Demaskowany przez Kosciot jako ,,neopo-
ganstwo” nazizm widzial w nim swojego najwickszego wroga®. Hitlerowski ,,no-
wy lad” uksztaltowat si¢ jako ,,panstwo-kosciol” czy tez panstwo ,,antykosciota”
z wlasnymi nietolerancyjnymi dogmatami, samozwanczymi kaznodziejami,
uswieconymi rytuatami i ,,wzniostymi” zatozeniami, oferujacymi pelne wyjasnie-
nie przesztosci, czasOw obecnych i przysztosci; panstwo wymagajace od wy-
znawcodw catkowitego oddania, entuzjazmu i ciaglego potwierdzania wiernosci’:
»Polegly miliony, lecz wyrosto nowe pokolenie demagogicznych mesjaszow,
brutalnych, skorych do manipulowania ludzmi, pewnych siebie”'’. Ludzie z wta-
snej woli ulegali grupowym czy stadnym emocjom, réwniez tym godnym pogar-
dy''. Zjawisko to wyjasniat E. Gentile: ,,Europejscy demagodzy znali juz wybor-
nie techniki manipulacyjne, konieczne do wywotania masowej euforii; wiedzieli,
jakie jest oddziatywanie ttumow, flag i sztandarow, piesni, symboli”'?. Zdaniem
E. Voegelina wylonienie si¢ masowych ruchéw politycznych bylo ubocznym
skutkiem upadku religii w dekadenckim $wiecie, gdzie wywodzace si¢ z niekto-
rych chrzescijanskich herezji ideologie, gloszace odkupienie tu i teraz, splotly sie
z posto$wieceniowymi doktrynami spotecznej transformacji'’. Te nowe religie
polityczne dotyczyly jedynie doczesnos$ci, mialy zastapi¢ przestarzate rzekomo
chrzes$cijanstwo, byly karykaturami prawdziwych religii we wspolczesnych spo-

nicy”, przewidujacg kar¢ wigzienia za wyglaszanie kazan o tresci politycznej, ,,0 wygnaniu”, po-
zwalajaca na wysiedlenie z Prus kazdego duchownego oraz ,,kosza na chleb”, pozbawiajaca docho-
doéw wszystkich duchownych oprocz tych, ktorzy zdecydowali si¢ podporzadkowaé ustawom pan-
stwowym. W 1876 r. doszly nowe obostrzenia. Aresztowano wielu biskupow. Dziewig¢ diecezji
zostalo pozbawionych biskupow, tysiac parafii pozbawiono proboszczéw. Zniszczono niemal do-
szczetnie organizacje Kosciota w Prusach. Na 4 tys. katolickich kaptanéw podporzadkowato si¢
jedynie 24. Od 1878 r. stopniowo tagodzono restrykcyjne ustawy. Kulturkampf toczyt sie takze w
Badenii, Bawarii, w Szwajcarii i Austrii. Kosciot wyszedt z tych zmagan wzmocniony, jednak
smutnym dziedzictwem tych czaséw byta zla atmosfera migdzy panstwem i Kos$ciolem oraz zwrot
ku silnie sprywatyzowanej religijnosci.

" M. Burleigh, dz.cyt., s. 25.

8 Por. R. Baumgirtner, Weltanschauungskampf im Dritten Reich, Die Auseinandersetzung der
Kirchen mit Alfred Rosenberg, Mainz 1977.

oM. Burleigh, dz.cyt., s. 25.

10 Tamze, s. 28.

i Tamze, s. 28.

12E. Gentile, The Sacralization of Politics in Fascist Italy, Cambridge 1996, s. 30-31, za
M. Burleigh, dz.cyt., s. 29.

3 E. Voegelin, Die politische Religionen, Miinchen 1996.
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teczenstwach, gdzie uswigcone zbiorowosci: klasa, nardd, rasa — juz wczesniej
zastapity Boga jako przedmiot uwielbienia. Zjednoczony nardéd oczyszczony z
chrzedcijanskich naleciato$ci, pozbawiony zewnetrznych moralnych punktéw
odniesienia, stal si¢ kongregacja wiernych z nowymi ,,wodzami”, przemawiaja-
cymi z pasja zadajaca ,.,gwalt duszy”'’. Jakie byly przyczyny przyjmowania tego
rodzaju ,,oferty”’? Nazistowska ideologia jawita si¢ jako wybawienie z narodowe-
go kryzysu. Przegrana wojna, kryzys gospodarczy, kleski w rolnictwie przyczy-
niaty si¢ do wzrostu przygnebienia i oczekiwania na jakie$ niezwykte przestanie
czy opatrznosciowego przywoddce. Ludziom pograzonym w beznadziei nazizm
proponowat poczucie wyzszosci, dynamizm, wznioste cele, narodowa misjg.
Zdaniem H. Arendt nazizm przynosil tez sugestie, Zze za nieszczgsScia powojen-
nych Niemiec sa odpowiedzialne ukryte ciemne sity'’. Choé zdawat sie przema-
wia¢ jezykiem rozumu i logiki, w rzeczywistosci nazizm tkwit w mrocznym
$wiecie germanskich mitow, gdzie stawka bylo wybawienie lub zaglada'®. Inny
kierunek interpretacji genezy nazizmu to perspektywa totalitaryzmu. W tym uje-
ciu podkresla sie, ze ambicja nazistow bylo ustanowienie nowego totalitarnego
porzadku spotecznego, wytyczenie celéw ostatecznych przez ideologig, propa-
gande i terror'’. System totalitarny nie ograniczat si¢ do dziedzin tradycyjne pod-
leglych kompetencji panstwa, lecz usitowatl wniknaé w zycie rodzinne obywateli,
ich osobista moralno$é, a takze sterowaé sprawami nauki i sztuki'®. Do rozpo-
wszechniania swoich doktryn oraz umocnienia swojego panowania postugiwano
si¢ rozmaitymi $rodkami propagandy'’. Takze jezyk codzienny zostal wykorzy-
stany do zniewalania ludzi oraz w shuzbie propagandy i walki politycznej™. Jezeli
chodzi o zawartos$¢ tresciowa, ideologia nazistowska zawierata w sobie i radyka-
lizowala pomieszane nurty i tendencje: karykaturalny nacjonalizm, volkistowsko-
antysemicki §wiatopoglad i historiozofie, pseudoromantyzm, kult wodza, odrzucenie
chrzescijanskiej (zwlaszcza katolickiej), humanistycznej i mieszczanskiej trady-
cji*!. Antysemityzm rasistowski obok antysemityzmu, wyrostego na podtozu reli-
gijnym czy spotecznym, wyrdznial si¢ fanatyczng nienawiscig do Zydéw. Takze

4 M. Burleigh, dz.cyt., s. 30.

5H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, Warszawa 1989, t. I, I1.

16 por. N. Goodrick-Clarke, Okultystyczne zrodia nazizmu, Warszawa 2001; por. M. Burleigh,
dz.cyt., s. 32, oraz s. 733-745.

7Por. C.E. Birsch, Die politische Religion des Nationalsozialismus, Miinchen 1998; oraz
C.J. Friedrich, Z. Brzezinski, Totalitarian Dictatorship and Autocracy, New York 1963.

'8 Por. K.D. Bracher, Totalitarianism, w: The Dictionary of the History of Ideas, red. P.P.
Wiener, New York 1973-74,t. 1V, s. 406-411.

' Por. E.C. Krol, Propaganda i indoktrynacja narodowego socjalizmu w Niemczech 1919—
1945, Warszawa 1999.

2 por. V. Klemperer, LTI Notatnik filologa, Krakdw—Wroctaw 1983.

2Lpor. R. Lill, Ideologia i polityka koscielna narodowego socjalizmu, w: Kosciol, katolicy i
narodowy socjalizm, red. K. Gotto i K. Repgen, s. 22-31, tutaj s. 22; Rozwdj ideologii narodowoso-
cjalistycznej przedstawia takze R.E. Herzstein i in., Narodowi socjalisci, Warszawa 1999.
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na chrzescijanstwo patrzono podejrzliwie ze wzgledu na jego starotestamentalne
korzenie. Ponadto katolicyzm jako religia §wiatowa byl traktowany jako mato
»hiemiecki”. Ideologia rasistowska stymulowata takze nienawi$¢ do narodow
stowianskich, ktore podbite mialy dostarczy¢ ,,przestrzeni zyciowej” dla Niem-
cow, do wypehienia ich ,,dziejowej misji”. Ideologia nazistowska usilowata
ujarzmic calo$¢ spoteczenstwa oraz przeprowadzi¢ ideologiczng ,,uniformizacje¢”
(Gleichschaltung), czyli faktyczne zdominowanie wszystkich dziedzin zycia®.
Byto to rownoznaczne z wypowiedzeniem walki chrze$cijanstwu. Nie do pogo-
dzenia z chrzescijanstwem bowiem byla rasistowska doktryna oraz totalitarne
zatozenia przeciwstawiajace si¢ katolickiej moralnosci opartej na prawie Bozym i
prawie naturalnym®. Szczegdlng role w propagowaniu totalitarnego systemu od-
grywala nazistowska partia (National-Sozialistische Deutsche Arbeiterpartei —
NSDAP). Partia ta stanowita narzedzie rozprzestrzeniania nazistowskiej ideologii
oraz uchwycenia i mobilizacji mas. NSDAP stanowita najwigksza partie¢ w Reich-
stagu, jej przywodca, organizatorem i ideologiem (,,prorokiem”) byt sam Adolf
Hitler, powotany 30 stycznia 1933 r. przez prezydenta Rzeszy von Hindenburga
na kanclerza panstwa. Dla Hitlera zycie bylo walka, w ktorej obowigzywato pra-
wo silniejszej rasy. Na czele stata najwartosciowsza, jego zdaniem, rasa aryjska.
Natomiast Zydzi znajdowali si¢ na drugim biegunie, stanowili element rozktadu i
uosobienie wszelkiego zta®. Z podobna pogarda traktowal chrzescijafistwo,
zwlaszcza katolicyzm. W 1942 r. Hitler wspominat: ,,Majac trzynascie, czterna-
Scie, pietnascie lat nie wierzylem juz w nic, zreszta zaden z moich kolegow nie
wierzyl juz w tak zwang komunig, poza paroma zupetnie glupimi prymusami!
Tylko ja wtedy bylem zdania, Ze to wszystko trzeba wysadzié¢ w powietrze”!”.
Juz wtedy mowit, ze Koscioly chrzescijanskie sg obce duszy narodu oraz ze trze-
ba sie wyzwoli¢ spod tego jarzma®®. Te poglady w polaczeniu z antysemityzmem,
rasizmem stopniowo wzmacniane przez otoczenie wplynely na polityczny pro-
gram NSDAP z 24 lutego 1920 r., w ktérego uksztattowaniu Hitler uczestniczyt*’.
Posta¢ Hitlera, poczatkowo marionetkowa, staje si¢ upiorng potega budzaca
strach. W mityngach, ktore stopniowo zyskiwaly rytualne formy, wystapienia
Hitlera odgrywaty centralng rolg. Byl on w petni §wiadomy swych demagogicz-
nych zdolno$ci. Swoj kunszt oratorski ksztattowal, wzorujac si¢ na demagogach
rewolucji francuskiej 1 bolszewickiej oraz na austriackich i niemieckich socjalde-
mokratach. Byl przekonany, Ze potgga slowa jest sitg, ktora od niepamigtnych
czasow rozpedzata polityczne i religijne lawiny dziejowe. Przy czym sita oddzia-

2 por, R. Lill, art.cyt., s. 23.

2 Por. E. Grudzinski, dz.cyt., s. 133 ns.

% Por. tamze, s. 59-84.

25 por. B. Hamann, Wieder Hitlera. Lata nauki pewnego dyktatora, Warszawa 1999, s. 29.

26 Tamze, s. 296.

7 Por. B. van Schewick, Kosciét katolicki a narodowosocjalistyczna polityka rasowa, w: Ko-
Scidt, katolicy...,s. 71-84, tu 72.
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tywania, zdaniem historykow, wigzata si¢ z prymitywizmem je¢zyka, pierwotno-
$cia $rodkéw wyrazu oraz umiejetnoécia narzucania uproszczonych schematow?®,
Hitler przekonany o mocy oddziatywania religijnego rytualu porownywat swoich
funkcjonariuszy do katolickich hierarchow. Starannie rezyserowane masowe im-
prezy miaty specyficzny styl. Kwitta parodia form religijnych. Udekorowane
sztandarami i kwiatami place, stojacy w pogotowiu SA-mani, nastroj wyczekiwa-
nia na wodza, hymny i iluminacja stwarzaly atmosfere patosu®. Potem wkraczat
przy akompaniamencie werbli wodz, ktérego przemowienie moglo trwac kilka
godzin. Przemowienie miato wzbudzi¢ w stuchaczach emocje i ich podporzadko-
waé. Mowit o upokorzeniu przez wrogdw i udrekach narodu. Stuchacze mieli
uwierzy¢, ze stoi przed nimi skierowany przez Opatrznos$¢ przywodca, ktory wy-
bawi ich od wszelkich udrek. Przytaczat ,,$wietlane postacie” mgczennikow ru-
chu. Przesladowcy i winni beda pokonani, wiara, poswigcenie i ,,zelazna” wola
doprowadza do zwycigstwa’’. Ideologia partyjna nazizmu byta pojmowana przez
jego zwolennikow czesto jako ,,chrzescijanstwo pozytywne”. Dla czotowego pro-
pagandzisty partii, Josepha Goebbelsa, to Hitler, a nie Chrystus miat by¢ ,,proro-
kiem”, ,,bozyszczem”, Mesjaszem, za ktorym powinien podazaé naréd’’. Postaé
Hitlera taczyt Goebbels z ,,cudami” i ,,znakami” — gdy np. podczas zjazdu partii w
1937 r. zauwazyt, ze w chwili, kiedy Hitler podszedt do méwnicy zza chmur wyj-
rzato stonce, co miato potwierdzac jego niezwykle ,,wybranie”. Przezywat zjazdy
partii jak ,,msze pontyfikalne”, capstrzyki SA jak ,niemal religijne $wigta”,
,Spowite w niemal mistyczny czar*’. W tymze roku H. Kerrl, minister wyznan
religijnych Trzeciej Rzeszy, oswiadczyl, ze w osobie Hitlera nadeszto nowe ob-
jawienie: ,,Partia opiera si¢ na fundamencie pozytywnego chrzescijanstwa, kto-
rym jest narodowy socjalizm. Ten ostatni jest rezultatem woli Bozej, objawione;j
w krwi niemieckiej. Mowienie, ze chrzescijanstwo polega na wierze w Chrystusa,
Syna Boga, pobudza mnie do $§miechu. Prawdziwe chrzescijanstwo jest reprezen-
towane przez parti¢, a nardd niemiecki zostat wezwany przez fiihrera do prakty-
kowania chrzeScijanstwa prawdziwego, rzeczywistego. Fiihrer jest protagonista
nowego objawienia™’. Ideologia rasizmu opracowana przez Alfreda Rosenberga
(Der Mythus des 20. Jahrhunderts) okazala si¢ neopoganstwem, ktére miato roz-
budzi¢ w spoleczenstwie nowa religijno$¢ rasy i narodu germanskiego. Rosenberg
zamierzal wyeliminowa¢ Stary Testament, z Nowego odrzuci¢ Listy §w. Pawta
oraz stworzy¢ Kos$ciol germanski oparty na wspdlnocie rasy krwi i ziemi. Idee
Rosenberga byly w pei popierane przez Hitlera®. W istocie nazizm przybrat

B Por. M. Burleigh, dz.cyt., s. 133.

* Por. R. Grunberger, Historia spoleczna Trzeciej Rzeszy, Warszawa 1987, t. S. 117 ns.
3 por. E.C. Krdl, dz.cyt., s. 59-61; M. Burleigh, dz.cyt., s. 135.

31 Por. R. Grunberger, dz.cyt., t. 1,s. 117; t. II, s. 334 i ns.

32 Por. R.G. Reuth, Goebbels, Warszawa 1996, s. 255.

33 Cyt., za A. Riccardi, Stulecie meczennikow, Warszawa 2001, s. 65.

3 A. Riccardi, dz.cyt., s. 66.



KOSCIOL W NIEMCZECH I NARODOWY SOCJALIZM 107

znamiona nowej $wieckiej religii, roszczacej sobie prawo do zawladnigcia du-
szami. Aby realizowa¢ ten cel, system nazistowski, poslugujac si¢ aparatem wta-
dzy panstwa, narzucil uzywanie mitdéw, symboli i rytualdéw majacych wszelkie
znamiona elementow religii. Narodowosocjalistyczne teorie i rytualy oferowaly
namiastk¢ doswiadczenia religijnego, proponujac ,,wiar¢ niemiecka jako ekspre-
sje religijng nazistowskiego ubostwienia krwi, rasy i narodu™’. Od 1926 r. na
arenie pojawil si¢ Goebbels, kolejny charyzmatyczny ,,kaznodzieja” ruchu. Opa-
nowaniu publicznego forum stuzyly, oprocz quasi-religijnych ceremonii, takze
mityngi i marsze na ulicach. Duzo wysitku wlozono w poszukiwanie skutecznej
symboliki. Czerwona flage uzupekiono cesarska czernia i bielg. Wykorzystywa-
no sit¢ oddziatywania obrazow w plakatach, atakowano swoich politycznych
przeciwnikow od marksistow po katolikow. Ogromng rolg w indoktrynacji idei
nazistowskich odgrywata prasa. Poczatkowo skromna liczebnie nazistowska prasa
rozrastata si¢ po likwidacji gazet marksistowskich i katolickich, przejmujac ich
biura i drukarnie. Jesienia 1932 r. ukazywaly si¢ facznie 204 gazety i pisma naro-
dowosocjalistyczne. Jednorazowy naktad nazistowskich gazet codziennych wyno-
sit 750 tys. egzemplarzy, stanowito to jedynie 2,5% nakladow wszystkich dzien-
nikéw niemieckich, co powodowato ubolewania przywodcow ruchu®®. W maso-
wej indoktrynacji wykorzystywano oprocz gazet takze radio, ktére Goebbels
uwazal za najnowoczes$niejsze narzedzie wptywania na masy. W latach 1933—
1941 liczba radioodbiornikéw wzrosta z 4 do 16 miIn. Zachecano do zbiorowego
stuchania transmisji radiowych jako namiastki uczestnictwa w mityngach i zlo-
tach. Goebbels zbiorowe stuchanie przekazoéw porownywal do udziatu w nabo-
zenstwie koscielnym. Wyznaczeni nadzorcy kontrolowali uczestnictwo i zaanga-
zowanie stuchaczy, by nie mogli odej$é przed koficem audycji’’. W 1935 r. nazi-
$ci mogli si¢ chwali¢, ze kiedy przez radio przemawia Hitler, stucha go w Niem-
czech 56 min stuchaczy®®. Analiza propagandowego oreza ruchu nazistowskiego
prowadzi do wniosku, ze w poczatkowym okresie rozwoju (1932) najwazniejsza
role w dziatalnosci NSDAP odgrywaty zgromadzenia publiczne z udziatem Hitle-
ra, grupy przywodcow oraz wyspecjalizowanych agitatorow™. Od samego po-
czatku doktryna partii byta naznaczona ideologig rasistowska, antychrzescijanska
i antykoscielna, cho¢ te cechy byty skwapliwie skrywane®. Juz w 1923 r. o. Er-
hard Schlund OFM demaskowat doktryne rasistowska NSDAP jako neogerman-

3> 0 nazistowskich rytuatach, symbolach, oraz oficjalnej scenerii zycia publicznego pisze
E.C. Krdl, dz.cyt., s. 234-242; por. takze: A. Riccardi, dz.cyt., 68 oraz N. Goodrick-Clarke, Okulty-
styczne zZrodta nazizmu, Warszawa 2001.

3¢ por. E.C. Krdl, dz.cyt., s. 75.

37 Por. M. Burleigh, dz.cyt., s. 227.

38 Por. R. Manvell i H. Fraenkel, Goebbels, Warszawa 1972, s. 147.

39 Por. E.C. Krdl, dz.cyt., s. 79.

0 por. R. Morsey, Mniejszos¢ katolicka i powstanie narodowego socjalizmu 1930—1933, w:
Kosciol, katolicy...,s. 11.
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skie poganstwo. Podobnie Heinrich Held oceniat ruch hitlerowski jako wielki
ruch odstepstwa od wiary katolickiej*'. W tej sytuacji wiernoé¢ zasadom wiary,
wykazywana przez katolikdw, traktowano jako akt wrogi panstwu, naruszenie
zasady totalitaryzmu. Wierno$¢ panstwu byla wigc pojmowana jako zgoda na
nazistowski $§wiatopoglad, co sprawiato, ze wielu katolikow odczuwato we-
wnetrzne rozdwojenie®. Malzenstwo i rodzina zostaty poddane $cistej kontroli
eugenicznej. Zabroniono zawierac ,,czystym” rasowo aryjczykom matzenstw z
osobami ,,obcymi” rasowo. Zakaz antykoncepcji i wywolywania sztucznych po-
ronief odnosit si¢ do ,,aryjczykow”, dla nich bytly zakazane rowniez homoseksua-
lizm i aborcja jako wptywajace na spadek liczby urodzen. Natomiast antykoncep-
cja i poronienia byty wskazane dla 0s6b dziedzicznie chorych oraz przedstawicieli
innych narodéw: m.in. Cyganow i Zydow, pozniej takze Stowian. Do przyczynie-
nia si¢ do wzrostu liczby narodzin wsrod ludno$ci niemieckiej akceptowano
zwiazki pozamatzenskie, zakladajac nawet osrodki zwane ,.Zdrojami zycia”, dla
kobiet samotnych i zon esesmanéw*®’. Mtodziez poddawano nazistowskiej indok-
trynacji w specjalnie powotanej organizacji Hitlerjugend. W miare sukceséw par-
tii aparat panstwowy stawal si¢ w coraz wigkszej mierze narzedziem ideologii
nazistowskiej. W ten sposob stuzyt realizacji réznych koncepcji polityki antyko-
Scielnej, ktorej celem bylo wypieranie Kosciota ze spoteczenstwa*’. Do najbar-
dziej wrogo nastawionych wobec Kosciola przywddcow nalezeli: Alfred Rosen-
berg, Heinrich Himmler, Reinhard Heydrich i Martin Bormann. Ze wzgledu na
rézny stopien zaangazowania w antyko$cielng polityke zmieniajacych si¢ funk-
cjonariuszy Ministerstwa Rzeszy do Spraw Kos$cielnych oraz zaleznie od aktual-
nych zmian polityki antykoscielnej walka z Kosciotem przebiegata w réznych
fazach i na réznych obszarach z niejednakowa intensywnoscia®. Choé zdarzaty
si¢ wsrdd chrzescijan wypadki fascynacji ideologia nazizmu, to jednak o wiele
czesciej w gre wchodzit strach powodowany terrorystycznymi akcjami i sukce-
sami zwolennikoéw Hitlera.

CEL: OBEZWLADNIENIE KOSCIOLA

Koscidt katolicki w Niemczech byl najwazniejsza grupa w spoteczenstwie
niemieckim, ktéra w sytuacji terroru zachowala swoje instytucje i swoj system war-
tosci. Dlatego nazizm bardzo wczesnie dostrzegt w Kosciele najwigksza przeszkode
w realizacji swoich totalitarnych planow. Na trudng sytuacj¢ Kosciota katolickiego
w owczesnych Niemczech poza nazistowska ofensywa wplywat fakt, iz katolicyzm

4 Tamze, s. 11.

2 Por. U. von Hehl, Katolicy w Trzeciej Rzeszy, w: Koscidl, katolicy..., s. 67.
* Por. M. Burleigh, dz.cyt., s. 255.

# Por. R. Lill, art.cyt., s. 25.

4 Tamze, s. 25.
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byt tam mniejszo$cia, nalezato do niego niecale 1/3 spoteczenstwa. Podczas spisu
ludnosci 16 czerwca 1933 r. okazato sig, ze na 65,2 mln Niemcow, jedynie — 21,2
byto rzymskokatolikami*’. Katolicy stanowili wiec mniejszoéé. Byta to jednak
mniejszo$¢ zahartowana juz w ogniu Kulturkampfu i miala silny system organizacji
i stowarzyszen obejmujacych liczne dziedziny zycia. Na poczatku lat trzydziestych
funkcjonowato okoto 280 duzych i matych organizacji do ktorych nalezato kilka
miliondéw katolikow (wsrod nich Zwigzek Katolickiej Mtodziezy Niemiec — 1,5 min
czlonkow 1 Zwigzek Katolickich Stowarzyszen Robotnikéw i Robotnic — 315 tys.
czlonkow). Jednak najbardziej reprezentacyjna dla katolikéw strukturg byta partia
polityczna Centrum, ktora, wspotdziatajac ze zwigzkami zawodowymi i prasa kato-
licka, stanowita sit¢ przewodnig katolickiego spoleczenstwa. W tym czasie (1930-
1933) katolicy praktykujacy stanowili okoto 62,4%, ogotu katolikow. Do terendéw o
zwartej strukturze ludnos$ci katolickiej nalezaty tereny na potudniu i na zachodzie
Rzeszy: Nadrenia, Westfalia, Bawaria i Badenia. Na terenach zamieszkatych przez
katolikow, gdzie dziataly katolickie partie Centrum i Bawarska Partia Ludowa
(Bayerische Volkspartei) wptywy i popularno$¢ NSDAP byty najstabsze. W prawie
wszystkich ,katolickich” okrggach wyborczych partia nazistowska pozostawatla
daleko ponizej przecietnej Rzeszy”. Po 1930 r. ,,czynnik wyznaniowy (stal sie)
najwazniejszym w okresleniu wielkosci wptywow wyborczych w ogole. NSDAP
rozwijata si¢ teraz coraz silniej jako partia protestanckiej czgsci ludnosci. Na tere-
nach katolickich gdzie wiara katolicka byta czynnikiem silnej integracji spotecznej,
dominowaly jednoznacznie Centrum i Bawarska Partia Ludowa; NSDAP miala tu
jedynie nikte widoki na sukcesy. Dopiero w czasie marcowych wyboréow 1933 r.
udato si¢ jej tu uczyni¢ mate wylomy, zwlaszcza w wiejskich okregach wyborczych
Bawarii i Badenii”™*. Sukces katolikow wynikal ze $cistej wspotpracy episkopatu,
duchownych, organizacji katolickich, prasy oraz partii grupujacych katolikow. Na-
tomiast partia hitlerowska wygrywata na terenach zamieszkalych przez protestan-
tow. Hitler z wrogoscia odnosit si¢ do Kosciotéw chrzescijanskich, uznajac je za
instytucje zorganizowanego kiamstwa, ktoére wykorzystywaly wiladz¢ do swoich
celow, blokujac rozwoj reprezentowanego przez niego ruchu. Punktem zwrotnym
staty si¢ wybory z 14 wrzesnia 1930 r., kiedy to NSDAP udato si¢ podnies¢ liczbe
swoich wyborcow z 2,6 do 18,3% (= 6,4 mln) a tym samym zwigkszy¢ liczb¢ man-
datow w sejmie z 12 na 107*°. Ten sukces partii hitlerowskiej udato si¢ podwoié¢ w
wyborach w lipcu 1932 r. Spoteczenistwo na skutek zmasowanej nazistowskiej pro-
pagandy i sukcesow ruchu hitlerowskiego znalazto si¢ w stanie ,,0szotomienia”,
liczgc takze na realizacje obiecywanej ,,prawdziwej wspolnoty narodowej”. W ten

46 por. Statistisches Jahrbuch fiir das Deutsche Reich 53, 1934, s. 14, cyt., za: U. von Hehl, Ka-
tolicy w Trzeciej Rzeszy, w: Koscidl, katolicy..., s. 55-70.

" Por. U. von Hehl, Katolicy w Trzeciej Rzeszy, art.cyt., s. 56.

8 Por. F. Jiirgen, Wer verhalf der NSDAP zum Sieg? Cyt., za: U. von Hehl, art.cyt., s. 57.

“ Por. R. Morsey, art.cyt., s. 12.
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sposob realizowano strategie Hitlera ,.chleb z cukrem i bat™*. Kogo nie przekonata

frazeologia propagandy ten musiat ulec ze strachu przed oddziatami szturmowymi
(SA — Sturm-Abteilung). Z przedstawionych powyzej danych wynika, ze dojScie
narodowego socjalizmu do wladzy dokonato si¢ bez udziatu lub wbrew wiekszosci
cztonkow Kosciota katolickiego. Kosciot rzymskokatolicki cho¢ okazat si¢ zbyt
staby, by powstrzymac pochdd nazizmu, byt jedyna grupg na tyle silng, by prze-
trwac potezny nacisk ideologiczny i terror uniformizmu.

W pierwszej fazie nazistowskiego ataku na Kos$ciot, trwajacej do okoto
1935 r., chodzilo o obezwladnienie zewnetrznych dziel Kosciota: organizacji
katolickich, szkot wyznaniowych, dziatalno$ci prasowej i wydawniczej i innych
form obecnosci w zyciu spoteczenstwa. Hitlerowska propaganda oskarzata, ze
stowarzyszenia katolickie sg ukrytymi organizacjami politycznymi i domagata
si¢ ich rozwigzania. Walka z prasg katolicka miata na celu wyparcie chrzesci-
janstwa w celu osiagniecia dominacji ideologii nazistowskiej w przestrzeni pu-
blicznej. Natomiast katolickie organizacje mtodziezowe i stowarzyszenia sta-
nowe zwalczano pod pretekstem likwidowania resztek ,.katolicyzmu politycz-
nego”. Mtlodziez z organizacji katolickich zamierzano wecieli¢c do organizacji
milodziezy hitlerowskiej (Hitlerjugend). Po okresie systematycznego zniesta-
wiania, zastraszania, przemocy, represji ekonomicznych 1 wrzes$nia 1936 r.
ogloszono dekret zarzadzajacy wcielenie catej mtodziezy niemieckiej do Hitler-
jugend. Poniewaz statut tej organizacji zabranial mtodziezy przynaleznosci do
dwoéch organizacji, oznaczalo to likwidacje katolickich stowarzyszen mlodzie-
zowych. Natomiast definitywne rozwigzanie stowarzyszen mtodziezy katolic-
kiej nastgpito 6 lutego 1939 r. Akty prawne kierowane przeciw Zydom, takie jak
np. ,,ustawa o kadrach urzedniczych”, posrednio uderzaly w nawrdconych z
judaizmu katolikow, gdyz za ludnos$¢ niearyjska uwazano takze tych katolikow i
protestantow, ktorych rodzice lub dziadkowie nawrocili si¢ z judaizmu. Dlatego
przesladowanie Zydow nie byto dla Koéciota problemem obcej grupy, lecz do-
tyczylo takze katolikow'. Jakie $rodki podjeto, by przeciwdziata¢ tym aktom?
We wrzesniu 1930 r. arcybiskup Moguncji opublikowal szereg norm, w celu
uchronienia katolikow przed skazeniem zarazag narodowego socjalizmu. Zaka-
zywal katolikom zapisywania si¢ w szeregi partii hitlerowskiej, cztonkom partii
hitlerowskiej nie zezwalal si¢ na grupowe uczestnictwo w pogrzebach oraz in-
nych podobnych funkcji, wreszcie dopoki katolik pozostaje zapisany do partii
hitlerowskiej nie moze by¢ dopuszczony do sakramentow™>. W 1930 r. kardynat
Adolf Bertram w odezwie sylwestrowej potepil wynaturzenia nacjonalizmu.
10 lutego 1931 r. Konferencja Biskupow w Freising opublikowata dyrektywy

39 por. U. von Hehl, art.cyt., s. 58.

> Por. B. van Schewick, Kosciél katolicki a narodowosocjalistyczna polityka rasowa, w: Ko-
Sciol, katolicy...,s. 74.

52 Por. G. Sale SJ, Stolica Apostolska a nazizm, ,,Przeglad Powszechny”, 2004, nr 5, s. 226.
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pastoralne dla duchowienstwa. Ich tre$cig byly ostrzezenia przed narodowym
socjalizmem, o ile glosi on polityczno-kulturowe pojecia, ktore sq nie do pogo-
dzenia z katolickq naukg®. Czytamy tam m.in.: ,,;Narodowy socjalizm zawiera w
swoim programie kulturalnym herezje, poniewaz albo odrzuca, albo interpretuje
w bledny sposob zywotne punkty doktrynalne wiary katolickiej. Rowniez dlate-
go, ze wedle deklaracji jego przywodcow, pragnie on zastgpi¢ wiarg chrzesci-
janska jakas nowa koncepcja $wiata. Kierownictwo narodowego socjalizmu
stawia rase ponad religig. Odrzuca objawienie Starego Testamentu, a nawet De-
kalog Mojzesza [...] Wedlug punktu 24. programu narodowosocjalistycznego
chrzescijanskie prawo moralne, ktére jest przeciez wiecznie wazne, winno si¢
dostosowaé do sentymentu moralnego rasy germanskiej”>*. Podobne o$wiad-
czenia potepiajace narodowy socjalizm wydali biskupi Kolonii (5 III 1931),
Padernborn (10 III 1931), Freiburgu (19 III 1931). Episkopat w swojej postawie
sprzeciwu byt wspierany przez nieliczne juz organizacje katolickie, resztki pra-
sy katolickiej, na ktorej tamach przeciwko narodowemu socjalizmowi i takim
jego ideologom jak Alfred Rosenberg wypowiadali si¢ liczni duchowni, np.
ks. Artur Scharnagl, ks. Emil Muehler, bp Michael Buchberger, o. Erhard
Schlund OFM, ks. Georg Moenius, ks. prof. Franz X. Eggersdorfer, Friedrich
Muckermann SJ, Jakob Noetges SJ, ks. Fritz Michael Gerlitz, o. Ingbert Naab
OFM Cap.”. Mozliwoéci dziatania Kosciota stopniowo si¢ jednak zmniejszaty.
Po zwyciestwie wyborczym Hitlera z 1930 r. jeszcze bardziej wzrosta przepasé
miedzy partig katolikow niemieckich Centrum a nazistami. Pozornie przyjazne
wobec Kosciota wypowiedzi narodowosocjalistycznych agitatoréw byty szybko
demaskowane jako formuly neutralizacji i uspokajania. Odrzucano takze probe
interpretacji porozumienia mi¢dzy Mussolinim a Stolicg Apostolska jako uzna-
nia przez Kos$ciét faszyzmu. ,,Das Zentrum”, organ partii katolickiej, drukowat
wszystkie o$§wiadczenia biskupéw przeciw faszyzmowi. W przyjetym przez
Fuldajska Konferencje Biskupow 17 sierpnia 1932 r. oswiadczeniu na temat
odrzucenia btedéw nazizmu ostrzegano, ze gdyby ten system zdobyl wladze
otwarlyby sie przed Kosciotem najciemniejsze perspektywy. Postanowiono tak-
ze mie¢ na wzgledzie niebezpieczenstwo, jakie ruch narodowosocjalistyczny
mogl spowodowac¢ dla dusz i wyda¢ dyspozycje zakazujace katolikom przyna-
leznosci do partii hitlerowskiej. Jednak nuncjusz w sprawozdaniu dla Stolicy
Apostolskiej pisal: Niestety, musze przekazal, zZe normy episkopatu, jakkolwiek
przyjete przez duchowienstwo rozwaznie i stosowane takze z rozsqgdnym rygo-
rem, nie przyniosty rezultatu jakiego oczekiwano, najbardziej oporna byta stu-
diujgca miodziez. Tymczasem partia narodowosocjalistyczna stale powigkszata

33 Por. R. Morsey, dz.cyt., s. 13

54 Cyt. za: Saint Denis, Pie XI contre les idoles: bolchevisme-racisme-etatisme, Paris, 1939,
s. 98-99.

33 Por. R. Morsey, art.cyt., s. 14.
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swoje szeregi”’. Zaledwie pare dni wezesniej (31 VII 1932 r.) w wyniku wybo-
row NSDAP stata si¢ gldwna potega polityczng Niemiec®’. Najsilniejsza partia
grupujaca katolikow pod koniec lat dwudziestych byta Niemiecka Partia Cen-
trowa (Centrum). Jej stopniowe slabnigcie w miare narastania hitlerowskiego
terroru ukazujg wyniki wyboréw do Reichstagu. W wyborach 1920 r. zdobyta
ona 13,6%, w 1930 r. 11,8%"*. Przywodcy Centrum poczatkowo nie dostrzegali
w NSDAP zagrozenia. Dopiero po ogromnym sukcesie nazistow w 1930 r. roz-
poczeto systematyczng walke z ideologig i praktyka nazizmu. O zblizeniu sta-
nowisk biskupow i politykéw katolickich §wiadczy fakt, ze czasopismo ,,Das
Zentrum” drukowato w 1931 r. wypowiedzi biskupéw przeciwko ideologii na-
zizmu. W tym okresie dla katolikow Hitler byl przywodca bezboznego, anty-
chrzescijanskiego ruchu. Wielu postrzegalo go jako nicodpowiedzialnego bru-
talnego demagoga, ekstremiste. Tym negatywnym odczuciom przeciwstawiat
si¢ entuzjazm w ocenie Hitlera jednej trzeciej spoteczenstwa, ktora widziata w
nim nadzieje na lepsza przyszto$é™. Rok 1933 przynidst nowa fale oszczerstw i
terroru wobec katolikow niemieckich. 28 czerwca 1933 r., dzien po podpaleniu
Reichstagu, prezydent Rzeszy wydat rozporzadzenie o ,,ochronie narodu i pan-
stwa”, w ktorym zostata ograniczona wolnos$¢ stowa, druku, zebran, stowarzy-
szen, zamieszkania i tajemnica korespondencji. Zostata przywrocona takze kara
$mierci za zdrade stanu, umys$lne podpalenie, sabotaz, zamachy na cztonkow
rzadu i rozruchy®. W tym dniu w Bawarii aresztowano okoto 2 tys. 0sob, wsrod
nich wielu wybitnych dziataczy katolickich. Brutalne ,,czystki” w panstwie i
spoteczenstwie oraz obarczanie partii katolickich wspotwing za rzekomg ,,hanbg
i ponizenie narodu niemieckiego” zmusity je do samorozwigzania, co uprzedzito
zagrazajaca im likwidacje przez rezim. W tym samym prawie czasie zlikwido-
wano zwigzki zawodowe: 2 maja 1933 r. zwiazki socjalistyczne, 23 czerwca
1933 r. zwiazki chrzescijanskie, 22 czerwca wydano zakaz istnienia SPD, nato-
miast 5 lipca 1933 r. uleglo rozwigzaniu Centrum. Po 30 stycznia 1933 r., gdy
Hitler odniost zwycigstwo w wyborach i stat si¢ legalnym kanclerzem Rzeszy,
Kosciol, ktory wczesniej potepil narodowy socjalizm, znalazt si¢ w bardzo
trudnej sytuacji. W kwietniu 1933 r. Hermann Goring, minister spraw we-
wnetrznych Trzeciej Rzeszy, ustanowit Urzad Tajnej Policji Panstwowej, (Ge-
heime Staatspolizei), czyli gestapo. W Bawarii szefem policji politycznej zostat
Heinrich Himmler, ktéremu od 1929 r. powierzono urzad Reichsfiithrera SS.
Jego miejsce w Bawarii zajat Reinhard Heydrich®'. Wymienieni przywédcy SS

3¢ ASV-AAESS — Tajne Archiwum Watykanskie Nadzwyczajnych Spraw Koscielnych, Niem-
cy, s. 641-643; za G. Sale SJ, art.cyt., s. 227.

STR. Morsey, art.cyt., s. 15.

58 Tamze, s. 15.

%% Por. 1. Kershaw, dz.cyt., s. 360.

% Por. A. Riccardi, dz.cyt., s. 69—70.

81 Por. G. Deschner, Reinhard Heydrich, namiestnik wladzy totalitarnej, Warszawa 2000.
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systematyczng przemocg i zastraszaniem realizowali ideologi¢ nazizmu. 20 lu-
tego 1933 r. biskupi zebrani na konferencji episkopatu w Fuldzie opublikowali
przed wyborami powszechnymi pouczenie dla katolikow, aby glosowali z za-
chowaniem zasad dobrze uformowanego sumienia chrze$cijanskiego. Poniewaz
biskupi nie wymienili z nazwy zadnej partii politycznej, fakt ten zostal wyko-
rzystany przez propagandg nazistowska jakoby pouczenie pozostawialo katoli-
kom swobode¢ gtosowania, co oznaczatoby dopuszczalnos¢ glosowania takze na
hitlerowcéw. To z kolei sktonito niektorych biskupow do deklaracji poparcia
dla Centrum®. Wybory z 5 marca 1933 r. byly przeprowadzone w atmosferze
terroru oraz grozb i zastraszen. Terror ten byl skierowany przede wszystkim
przeciw partiom opozycyjnym, zwlaszcza lewicowym. Zawieszono wydawanie
wielu gazet, zniszczono wiele lokali partii opozycyjnych. Wybory byly doko-
nywane takze w klimacie nazistowskiej propagandy po pozarze Reichstagu,
obsesyjnie straszacej bolszewicka rewolucja. Nazisci zyskali wraz z koalicjan-
tami 52% (sami nazisci 43,9%). Komunisci uzyskali 12,3%, Centrum 11,2%,
socjaldemokraci 18,3%. W swoim sprawozdaniu abp Cesare Orsenigo podkre-
$lat sukces nazistow, sprawno$¢ ich kampanii wyborczej wspieranej przy uzyciu
mediow. Jego wielki niepoko6j wzbudzat fakt, ze z 13 mln katolikow jedynie 6
min glosowalo za Centrum, natomiast prawie 7 mln za narodowym socjali-
zmem, pomimo zakazow episkopatu. Tak wielka liczba wykroczen przeciw sta-
nowisku biskupow daje wiele do myslenia o praktycznej skutecznosci ich pole-
cen dla narodu fanatycznie skierowanego ku nowym ideom — pisat w sprawoz-
daniu nuncjusz®. Jak wyjasni¢ zaistniate fakty? Wielu katolikow widzialo w
partii Hitlera nadzieje zapewnienia Niemcom silnego rzadu zdolnego do poko-
nania gospodarczego i spoltecznego kryzysu oraz grozby bolszewizmu. Biskupi
oraz sam nuncjusz zdawali sobie spraw¢ z prawdziwego nastawienia nazistow
do Kosciota, jednak ze wzgledu na postawe spoteczenstwa, takze katolikow,
uwazali, ze dla dobra Kosciota i uniknigcia schizmy bytoby korzystnie zawrzec
z nazistami jaka$ ugodg. Takze nazisci, by przeja¢ wladze, potrzebowali szer-
szej legitymizacji spotecznej. W prowadzonych z kierownictwem Centrum roz-
mowach Hitler zobowigzat si¢ do respektowania konstytucji, do poszanowania
praw Kosciota katolickiego, katolickich urzednikow, szkét wyznaniowych itp.
23 marca Hitler deklarowat zaangazowanie w moralne i polityczne oczyszczenie
zycia publicznego. Oswiadczyl, ze Rzqgd Rzeszy, ktory dostrzega w chrzescijan-
stwie nienaruszalne fundamenty zycia moralnego naszego narodu, bedzie przy-
wigzywal najwyzszq wage do utrzymania i rozwiniecia przyjaznych stosunkow
ze Stolicq Apostolskq [...] Rzqd narodowy widzi w obydwoch wyznaniach chrze-
Scijanskich najistotniejsze czynniki zachowania narodowych tradycji i bedzie

82 por. G. Sale SJ, art.cyt., s. 230.
8 Por. tamze, s. 232.
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respektowal konwencje zawarte miedzy nimi a rzqdami landéw®. Nic dziwnego,
ze w atmosferze nadziei na lepsze, 28 marca 1933 r. z inicjatywy kard. Bertrama
zostalo opublikowane orgdzie fuldajskiej Konferencji Biskupoéw, ktére nie zno-
szac potepienia pewnych religijno-moralnych bledow narodowego socjalizmu
okreslato niektore wczes$niej opublikowane zakazy wspolpracy z rezimem jako
niepotrzebne. Odwolanie zakazéw wydanych przed wyborami byto nie tylko
wynikiem obaw przed represjami, ale przede wszystkim bylo podyktowane
obawa przed roztamem w Kosciele niemieckim. Oredzie biskupéw przyjete ze
zdziwieniem przez wielu katolickich dziataczy Centrum miato stanowi¢ swego
rodzaju wotum zaufania®. Tak okreslit to przewodniczacy freisinskiej konferen-
cji biskupow kard. Michael von Faulhaber. Nieco wczeéniej, bo 23 marca 1933 r.,
rzad opublikowal o$wiadczenie zawierajace zapewnienia pod adresem Koscio-
16w 1 oferte konkordatows, ktora w potowie kwietnia przedtozono w Watykanie.
Natomiast w fuldajskim Liscie pasterskim z czerwca 1933 r. pisano: ze ,,w
przypadku przynalezno$ci do panstwa podkreslanie wylaczne rasy i krwi pro-
wadzi do niesprawiedliwo$ci”®. 20 lipca 1933 r. podpisano konkordat, ktory jak
uwazano, miat gwarantowac¢ niezalezno$¢ Kosciota od wtadzy panstwowej oraz
zapewni¢ katolikom swobode dziatania. Byl to trzeci migdzynarodowy uktad
Hitlera. Pierwsze bylo to niemiecko-sowieckie odnowienie traktatu przyjazni z
5 maja 1933 r., drugie pakt czterech mocarstw z Anglig Francja i Wlochami z
15 czerwca 1933 r. Hitler liczyl, ze zawarcie konkordatu przyniesie mu w $ro-
dowiskach katolickich w Niemczech i za granica wymierne korzysci propagan-
dowe®’. Jeszcze bardziej jednak liczyt na obezwtadnienie lub wyeliminowanie
wszystkich katolickich sit politycznych w Rzeszy®. Natomiast Kosciol, zdajac
sobie sprawe z niewystarczalno$ci oparcia na katolickich partiach politycznych,
aby przezy¢ jako spoteczno$¢, musial do przetrwania przyja¢ zasade ograniczo-
nej wspotpracy z rzadem. Czynigc to, liczyt na zabezpieczenie swobody dziata-
nia katolikow, wolnosci nauczania, wolnosci funkcjonowania duszpasterstwa.
Kosciol tez wychodzil naprzeciw obawom katolikow, aby nie ulec wyobcowa-
niu z ksztattujgcej si¢ wspolnoty narodowej i nie dac si¢ zepchngé na pozycje
nic nie znaczacej mniejszosci®. Na postawe Ko$ciota wptywal brak zgody i
niepewnos¢ w ocenie rezimu, niektore srodowiska koscielne liczyly, ze przy nie
naruszonej tozsamos$ci Kosciota bedzie mozna osiggna¢ zadowalajaca wspol-
prace. Kosciot pragnat tez, by gwarancja swobody jego dziatania nie byla zalez-
na od katolickiej partii, lecz od inicjatyw Stolicy Apostolskiej. Konkordat byt

64 Tamze, s. 235.
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dla Kosciota korzystny, przynosit pewna swobode dziatania, jednak ta swoboda
ograniczata si¢ do dziedziny $cisle religijnej. Putapka okazaty sie artykuly o
zakazie dzialalno$ci politycznej ksiezy oraz o ograniczeniu dziatalnosci stowa-
rzyszeh katolickich do dziedziny charytatywne;j i religijnej. Zdaniem M. Burle-
igha btedem bylo zawarcie konkordatu bez okreslenia objetych immunitetem
organizacji lub przynajmniej sformutowania definicji dopuszczalnej aktywnosci
politycznej”. Poniewaz przed ratyfikacja konkordatu nie ustalono, jakie organi-
zacje konkretnie sa dozwolone, rzad moégt dowolnie je znosi¢ lub zawieszaé. W
rzeczywistos$ci o uznaniu autorytetu Kosciota i swobodzie dla katolikow nie
mogto by¢ mowy. Katolicka mniejszo$¢ nie byla w stanie utrudni¢ awansu
NSDAP i przeszkodzi¢ przejeciu przez nig wladzy. Jednak katolicyzm jako gru-
pa spoleczna zachowal swoje roszczenie do autonomii, przeciwstawiajac si¢
skutecznie programowi ideologicznej uniformizacji (Gleichschaltung), ktory od
1933 r. silnie zarysowatl si¢ w zyciu panstwa. W 1937 r. na lamach nazistow-
skiego pisma ,,Angriff” Goebbels tak komentowat zawarcie konkordatu i uktad
z Centrum: Centrum w pewnym sensie sprzedalo swoj glos na rzecz pelnej wia-
dzy, o ktorg dla Rzeszy prosit Hitler, w zamian za zapewnienie dane przez sa-
mego Hitlera, ze nowe relacje miedzy Kosciotami a nowym panstwem zostang
utrwalone przez traktat ze Stolicq Apostolskq. Chociaz Hitler moglby osiggngé
w inny sposob wigkszosé, zaakceptowat ten targ. Biskupi niemieccy wierzyli, ze
rzqd odnowy narodowej nie byt jeszcze rzqdem narodowosocjalistycznym, i ze
partia oraz jej mistyczny wplyw ulegnie absorpcji przez paristwo’'. Pomimo
zawarcia konkordatu prawie natychmiast nastgpily szykany administracyjne,
ataki nazistowskich organizacji oraz ideologiczna ofensywa partii, ktora uderza-
ta w koscielng pras¢ oraz pod hastem zwalczania katolicyzmu politycznego w
organizacje ko$cielne. Do 1933 r. ukazywato si¢ w Niemczech ponad 400 tytu-
low prasy katolickiej oraz okoto 120 gazet o orientacji hitlerowskiej. 28 lutego
1933 r. opublikowano dekret znoszacy wolno$¢ druku. Na przetomie lat 1933 i
1934 nasilita si¢ aktywnos$¢ partii nazistowskiej w dziedzinie Swiatopogladowe;.
Usuwaniu Kosciota z zycia publicznego, ktore przeprowadzano pod hastem
,dekonfesjonalizacji zycia publicznego”, towarzyszyta intensywna antychrze-
$cijanska propaganda w prasie partyjnej, szkoleniach komorek NSDAP. Nomi-
nacja Alfreda Rosenberga, wielkiego wroga Kosciota, 24 stycznia 1934 r. na
stanowisko glownego ideologa partii mogla dla Kosciota oznacza¢ jedynie wy-
powiedzenie wojny’”. Jego ksiazke Der Mythus 20. Jahrhunderts Stolica Apo-
stolska 9 lutego 1934 r. umieScita w Indeksie ksiqg zakazanych. 30 czerwca
1934 r. zostala przeprowadzona akcja terrorystyczna tzw. ,,noc dtugich nozy”,
podczas ktoérej zamordowano kilkaset osob. Ofiarami obok konkurentow z

7 por. M. Burleigh, dz.cyt., s. 282.
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NSDAP (Ernest Rohm) byli katoliccy opozycjonisci m.in. Erich Klausener
przewodniczacy Akcji Katolickiej z Berlina i inni przywodcy organizacji i re-
daktorzy pism katolickich™. W Licie pasterskim z 30 czerwca 1934 r. biskupi
niemieccy potepili neopoganstwo krwi i rasy: ,,Domagamy si¢ jedynie posza-
nowania praw Bozych i petnej wolnosci dla Kosciota Chrystusowego w przeka-
zywaniu ludziom zbawczych skarbow Odkupienia, prawdy, moralno$ci i taski
zgodnie z jego Bozym postannictwem, a wigc swobodnego postugiwania si¢
niezbednymi $rodkami i odpowiednio do czasow, w ktorych zyjemy. Odrzuca-
my za$ i potepiamy mentalno$¢ neopoganska, ktora chce przerwac tysigcletnia
historie naszego narodu i grozi zburzeniem jej w przysztosci”’*. W grudniu
1934 r. zostalo wprowadzone prawo, przewidujgce przestgpstwo ,,wrogiej kry-
tyki panstwa i partii”, na ktéorego mocy aresztowano wielu ksiezy katolickich.
Mimo protestow biskupow, ktore traktowano z lekcewazeniem, konflikty w
latach 1934-1935 przybieraty na sile. Niszczono zakony, szkoly wyznaniowe.
Dazono do narzucenia spoleczenstwu nazistowskiej poganskiej ideologii po-
przez indoktrynacje, prowokacje oraz dziatalno$¢ agentéw tajnej policji. Wy-
wierano presj¢ na cztonkow organizacji koscielnych, aby przechodzili do orga-
nizacji narodowosocjalistycznych. Celem rezimu w tym czasie (lata 1935-1936)
byto poprzez zniszczenie zewngtrznych dziet Kosciola ograniczenie lub unie-
mozliwienie komunikacji migdzy Kosciotem a spoleczenstwem oraz podpo-
rzadkowanie ideologii nazizmu. Na mocy zarzadzenia z 24 kwietnia 1935 r.
zadne pismo codzienne nie mogto zamieszcza¢ artykutéw o tresci religijnej, co
spowodowalo likwidacje codziennej prasy katolickiej. Pozostaty jedynie biule-
tyny i tygodniki diecezjalne poddane cenzurze i silnym S$rodkom restrykcyj-
nym”. Szczegblnie podstepnym posunieciem rezimu bylo tworzenie i popiera-
nie neopoganskiego kosciota Trzeciej Rzeszy: Glaubensbewegung Deutscher
Christen. Artykuly wiary tego ko$ciota byty wrogie wobec chrzescijanstwa po-
dobnie jego dzialania zmierzajace do propagowania neopoganskich obrzadkow.
W 1935 r. naziSci usitowali po swojemu rozwigza¢ ,kwesti¢ zydowska”. 20
sierpnia 1935 r. na spotkaniu w Berlinie wprowadzono tzw. ustawy norymber-
skie. Pierwsza z nich pozbawiata formalnie Zydoéw niemieckiego obywatelstwa,
od tej pory stawali si¢ ,,poddanymi panstwa”. Druga ustawa zakazywala mat-
zenstw i kontaktow seksualnych migdzy ,,aryjczykami” a Zydami, zatrudniania
w domach zydowskich ,,aryjskich” gospodyn ponizej 45 roku zycia, wreszcie
wywieszania przez Zydow flagi panstwowej. Zniesione zostaty przywileje zy-
dowskich weteranow wojennych. Przyjete 14 listopada 1935 r. ustawy uzupet-
niajagce wprowadzaly szczegdétowe uwlaczajace okreslenia pelnych, ,,pol-
Zydow, ,,mieszancow” itp. Kolejne rozporzadzenia zabraniaty Zydom pehienia

3 Por. A. Riccardi, dz.cyt., s. 72.
™ Cyt. za: A. Riccardi, dz.cyt., s. 72.
75 Tamze, s. 71.
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funkcji publicznych i petnienia zawodu prawnika’®. W latach 1934-1935 za-
mieniono katolickie szkoty wyznaniowe na szkoty narodowosocjalistyczne,
natomiast prywatne szkoly katolickie stopniowo likwidowano. Represje wywo-
tywaty opor i wole obrony wiernych. Poglebieniu ulegto zaangazowanie katoli-
kow. Misje ludowe, rekolekcje, pielgrzymki pokutne w raportach policyjnych
interpretowano jako manifestacje wiary i walke z neopoganstwem. Uczestniczy-
ty w nich dziesigtki tysiecy wiernych”’. W sprawozdaniach policyjnych pisano:
»jest rzecza pod wzgledem politycznym znamienng i pouczajaca, ze ludno$¢
katolicka Kolonii, a zwlaszcza mezczyzni, w ostatnim czasie bardzo zwiera swe
szeregi 1 uczestniczy w nabozenstwach koscielnych i imprezach w tak wielkiej
liczbie, jakiej w poprzednich latach nigdy nie byto [...]. Racji tego nalezy szu-
ka¢ w tym, ze sankcje podejmowane przeciwko zwigzkom katolickim nie sg
akceptowane 1 wlasnie teraz chce si¢ publicznie pokazaé, ze tak jak poprzednio
stoi si¢ wiernie przy Kosciele katolickim”’®. Przy okazji tych manifestacji kry-
tykowano takze przejawy postaw konformistycznych u niektérych przywddcow
ko$cielnych, duchowni i wierni zadali zajgcia bardziej radykalnego stanowiska.
Jednak w ogromne;j liczbie parafii dzigki ambonie duszpasterze na biezaco de-
maskowali neopoganski system oraz pig¢tnowali jego zbrodnie. W obronie
chrzescijanskich zasad wiary wykorzystywano materialy drukowane. W 11 500
parafiach rozpowszechniono 17 mln egzemplarzy antynazistowskich broszur
zawierajacych krytyke nazizmu i wskazania moralne. W 1936 r. rozpowszech-
niono takze ogromna liczbg egzemplarzy Prawd katechizmowych, zawieraja-
cych krytyke nazistowskiego $wiatopogladu z katolickiego punktu widzenia.
Krytyce i demaskacji antychrze$cijanskiego i nazistowskiego pamfletu Rosen-
berga poswigcono Studia do mitu XX wieku”, stanowiace katolickg odpowiedz
na propagowane tam bledy’’. Rozpowszechnianie tych materiatéow dokonywane
bylo w warunkach nieustannej inwigilacji gestapo. Szczego6lna rolg¢ w przesla-
dowaniu Kosciota odgrywaly oddziaty SS (Schutzstaffeln — Oddzialy Przybocz-
ne) i gestapo (Geheime Staatspolizei — Tajna Policja Panstwowa). Instytucje te
nasilaly walke z Kos$ciotem, tamigc przy tym zasady konkordatu. Jednak kon-
kordat byt dla Kosciota aktem korzystnym, gdyz w tamtej sytuacji politycznej
umozliwiat publiczne pigtnowanie naduzy¢ jako tamanie zawartego porozumie-
nia. Taktyka obronna Kosciota niemieckiego obejmowata obron¢ zagwaranto-
wanego w konkordacie obszaru prawnego i pracy, zachowanie obecnosci w zy-
ciu publicznym, zwalczanie rasistowskiego neopoganstwa, wzmocnienie gto-
szenia wiary, odpieranie kampanii zniestawiajacych (List Pasterski Biskupow
Niemieckich z 24 grudnia 1936 r.). Obronie chrzescijanstwa poswigcone byly

76 Por. M. Burleigh, dz.cyt., s. 314-316.

T Por. U. von Hehl, art.cyt., s. 61.

8 Por. U. von Hehl, Erzbistum Kéln, za: U. von Hehl, art.cyt., s. 61.
” Tamze, s. 62.
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noty kardynata Eugenio Pacellego do rzadu Rzeszy. Noty pi¢tnowaty zarowno
narzucanie nazistowskiej ideologii, jak réwniez fakty konkretnych naduzy¢.
Poza wciggnieciem Rosenberga na indeks prac gtéwnego ideologa nazizmu Wa-
tykanska Kongregacja Studiéw, w zwigzku z rozpowszechnianiem i narzuca-
niem nazizmu i neopoganstwa, wezwata w kwietniu 1938 r. wszystkie katolic-
kie uczelnie na swiecie do analizy i krytyki teorii stanowigcych podstawe rasi-
zmu nazizmu i totalitaryzmu®. W latach 1933-1936 papiez Pius XI skierowat
34 pisma w obronie praw Ko$ciota gwarantowanych przez konkordat z 1933 r.

UDERZENIE W SERCE KOSCIOLA

Druga faza polityki narodowo-socjalistycznej wobec Kosciola obejmowata
lata 1936-1940. W tym okresie nie chodzito tylko o ograniczenie komunikacji
czy o mozliwos¢ dziatania Kosciota w spoteczenstwie, ale o uderzenie w tozsa-
mos$¢ Kosciota, w jego system wartosci. Ideologom nazizmu zalezalo takze na
odcieciu go od wszelkich relacji do zycia zaré6wno jednostek, jak i spoteczenstwa.
Sumienie jednostki miato by¢ formowane przez nazizm, a kierownictwo kosciel-
ne oddzielone od wiernych. W tym czasie nastagpito wzmocnienie antykoscielnych
dzialan, co spowodowalo zwarcie szeregow duchowienstwa i wiernych we
wspoOlnym oporze. Na zaostrzenie sytuacji wplyneta akcja tzw. procesow dewi-
zowych (lata 1935-1936), zwalczanie w Bawarii katolickich szkét (1935 r.) pro-
cesy obyczajowe (lata 1936—-1937) oraz zwiazana z nimi kampania oszczerstw,
ktérych celem bylo podwazenie autorytetu moralnego Kos$ciota oraz wprowadze-
nie podziatu miedzy duchowienstwo i wiernych. Na poczatku 1937 r. Hitler de-
klarowat, ze ,,chrzescijanstwo dojrzato do zniszczenia” oraz ze Koscioty musza
uzna¢ prymat panstwa®'. Natomiast w kwietniu Goebbels donosit z zadowole-
niem, ze Hitler zradykalizowal swoje poglady w ,.kwestii koscielnej” i zaaprobo-
wat rozpoczecie ,,proceséw przeciwko niemoralnosci kleru™®*. W raporcie gestapo
z 1937 r. stwierdzono: ,,Nie moze by¢ juz pokoju migdzy panstwem narodowo-
socjalistycznym a Kos$ciotem katolickim. Roszczenia KoSciota majg charakter
totalitarny, stanowig wyzwanie dla wladz pafstwowych”®. Procesy duchownych
potepiajacych napasci na Kos$ciot i religic miaty na celu ich zastraszenie oraz

%0 Ksigzka Rosenberga stanowila zbior rozmaitych ,teorii” rasowych gloszacych ,,mit krwi” i
wyzszo$¢ rasy nordyckiej oraz wyrazata nienawi$¢ do chrzeécijanstwa. Jednoczesnie zawierala prze-
stanie swoistego modernizmu; wedtug niego to cztowiek okresla rodzaj i zawarto§¢ wyznawanej przez
siebie wiary. W paradoksalny sposob poglady Rosenberga przygotowaly grunt dla wspoétczesnych
haprawiaczy” Kosciota w rodzaju grupy pod nazwa: ,,Wir sind die Kirche”. I w jednym i w drugim
przypadku chodzilo o to by zerwacé ze ,,skostnialg” ,,nierozumiejaca” wspotczesnych czasoéw hierarchia
rzymska. Por. G. Kucharczyk, Czerwone karty Kosciota, Radom 2004, s. 229.

81 Por. 1. Kershaw, Hitler 1936—1941. Nemezis, s. 35.

82 Tamze, s. 36.

8 7a: A. Riccardi, dz.cyt., s. 73.
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whicie klina migdzy ksiezy i §wieckich. Scigano zaréwno krytykowanie nazizmu
z ambony, jak i nieprzychylne komentarze wypowiadane poza ko$ciotem, w tym
wypadku za zniestawianie partii i panstwa. Gdy ksieza stali si¢ bardziej ostrozni
w wypowiedziach, pojawily si¢ oskarzenia o naduzycia finansowe i obyczajowe z
udziatem ksi¢zy. Procesy pokazowe miaty na celu podkopa¢ autorytet moralny
Kosciota katolickiego, ktory potepit sterylizacj¢ nieuleczalnie lub umystowo cho-
rych oraz bronit mozliwosci oddzialywania na mtodziez w szkotach i organiza-
cjach wyznaniowych. O tym, ze procesy byly odgoérnie sterowane §wiadczy ich
zawieszanie w pewnych okresach (np. okres Igrzysk Olimpijskich 1936 r.). W
czasie gdy Goebbels w przemowieniach ubolewat nad ogélnym upadkiem oby-
czajow, jakiego nie zna historia, gestapo za pomocg pieniedzy i grozb fabrykowa-
to dowody molestowania seksualnego dzieci i mlodziezy w katolickich domach 1
szkotach. Opisy tych rzekomych przestgpstw w prasie hitlerowskiej byty tak jaw-
nie tendencyjne (krancowo sprosne), ze czesto przynosity odwrotny skutek: liczba
nabywcow gazet spadia, a liczba ludzi bioragcych udzial w praktykach religijnych
wzrosta®. O rezultatach kampanii oszczerstw i proceséw przeciwko Kosciotowi,
ktorej towarzyszyta walka z wptywami Kosciota na terenie szkoty oraz kampanii
zachegcania wiernych do wystepowania z Ko$ciota, $wiadcza liczbowe wyniki tej
akcji . O ile w latach 1933-1935 Koscidt opuszczato rocznie ok. 31 tys. katoli-
kow, to w 1936 r. liczba ta wzrosta do 46 tys. a w 1937 r. osiagneta 108 tys. Do-
piero w kolejnych latach systematycznie spadata az do ponizej 40 tys.”’. Ogotem
na skutek presji propagandy hitlerowskiej w latach 1938—1942 z Kosciota rzym-
skokatolickiego wystgpito oficjalnie 300 tys. wiernych. Owe wystgpienia sg trak-
towane przez historykéw jako symbol ogolnego duchowego rozktadu ,,chrzesci-
jan z metryki” pod wptywem nazistowskiej presji. W tym czasie o wiele wigcej
chrzescijan wystapito z Kosciotow protestanckich. Jednak w zadnym razie nie byt
to masowy exodus z Kosciota. W stosunku do ogolnej liczby katolikow, odsetek
wystepujacych z Kosciota na skutek nazistowskiej propagandy w 1937 r. po odje-
ciu rownoczesnych konwertytow i tych, ktorzy powrdcili na ono Kosciota, sta-
nowi jedynie 0,43%. Analiza stanu praktyk religijnych w tym okresie, ktore za-
chowaty stosunkowo wysoki poziom, wykazuje, ze wysitki propagandy antyreli-
gijnej nie wptynely znaczaco na obnizenie poziomu wig¢zi katolikow z Koscio-
tem®. Wierni, coraz bardziej nieufni wobec oficjalnej propagandy, u$wiadamiali
sobie, ze nazistom nie chodzi tylko o walke z katolicyzmem politycznym, ale o
walke z religia. Walka o szkole toczyta si¢ pod hastem stow Hitlera: Trzecia Rze-
sza nie odda swej miodziezy nikomu, ale sama otoczy jq swoim wychowaniem i
nauczaniem. Sugerujac, ze nie chodzi o meczennikow, ale przestgpcow rozpetano
fale sfingowanych proceséw przeciwko duchownym o naduzycia finansowe lub

8 Por. M. Burleigh, dz.cyt., s. 193.
8 Por. U. von Hehl, art.cyt., s. 63.
8 Por. tamze, s. 63.
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seksualne, aby przedstawi¢ duchowienstwo katolickie jako skorumpowane i nie-
moralne®”. Na mocy wyrokéw do wigzien i obozoéw koncentracyjnych trafito kil-
kuset duchownych katolickich i protestanckich. Z terenéw Rzeszy w 1938 1. do
obozéw koncentracyjnych zestano 304 ksiezy katolickich, natomiast na terenie
Austrii od 1938-1945 r. 724 ksigzy przebywato w wiezieniach, 110 ksiezy (z kto-
rych 90 tam zmarto) zestano do obozéw koncentracyjnych, 1500 kaptanow au-
striackich otrzymato zakaz gloszenia kazan. Narastata fala atakow na budynki
koscielne 1 przedmioty sakralne. Czgste byty profanacje kosciotow, kapliczek,
krzyzy oraz inne akty antyko$cielnego wandalizmu. Zdarzalo si¢ obrzucanie otta-
rzy 1 koscielnych drzwi ekskrementami. Budynki ko$cielne byly obwieszane an-
tyklerykalnymi lub pornograficznymi plakatami. Niszczono wizerunki $wigtych.
Cztonkowie Hitlerjugend strzelali do krzyzy i wizerunkow swigtych. Jednak pro-
by usunigcia krucyfiksow ze szkolnych Scian w Oldenburgu i na wiejskich tere-
nach Bawarii napotkaty na op6r mieszkancow. Gdy w 1936 r. wtadze administra-
cyjne Oldenburga nakazaly usuniecie ze szkot krzyzow, protestanci na poinocy
regionu zastosowali si¢ do polecen. Natomiast katolicy na potudniu regionu pod-
jeli akcje protestacyjng. W wyniku protestow akcja likwidacji krzyzow zostata
odwotana®. Prowokatorzy probowali takze zakltoca¢ religijne uroczystosci, takie
jak procesje, pielgrzymki. Od uczestnictwa w pielgrzymkach usitowano odwodzi¢
na rézne sposoby: kontrole na dworcach, blokady drog, organizowanie konkuren-
cyjnych imprez®’. Zwlaszcza w wojsku, ale nie tylko, usitowano rozwija¢ neopo-
ganskie rytuaty zwigzane z ideologia narodowosocjalistyczng. Wyrazem postawy
wiernych w obronie zagrozonej wiary byl masowy udziat w pielgrzymkach reli-
gijnych w Bambergu (9 maja 1937 r. — 700-lecie konsekracji katedry) — 60 tys.
uczestnikow i w Akwizgranie (w lipcu 1937 r.) — 800 tys.”’. Nazistom nie udato
si¢ wyrugowac takich $wiat jak Boze Narodzenie czy Wielkanoc. Ustanawiano
nowe nazistowskie §wigta: Dzien Przejecia Wiadzy — 30 [; rocznica ogloszenia
programu partii — 24 II; Dzien Pamieci Bohaterow — 16 III; urodziny fiihrera —
20 IV; Swieto Narodu Niemieckiego — 1 V; Dzien Partii — na poczatku wrzeénia i
inne. Specjalne rytuaty shuzyly ksztattowaniu i rozwijaniu kultu ,,wodza”. Kult
Hitlera rozwijat si¢ nie tylko z fanatycznego nastawienia obywateli Rzeszy, ale
rowniez na skutek dziatania machiny propagandowej nadzorowanej i sterowanej
przez Goebbelsa. W gre wchodzito tutaj manipulowanie nastrojami, uczuciami i
wizerunkami. Szerokie rzesze tworzyty mit dobrego ,,wodza” z kolei on umiat
schlebiaé rzeszom’'. Represje dotykaty takze niszczonej wczesniej prasy katolic-
kiej. Od 1 stycznia 1934 do 19 pazdziernika 1939 r. liczba periodykow katolic-
kich ulegta zmniejszeniu z 435 do 124, przy czym 74 pisma zamknigto, 61 prze-

87 por. R. Lill, art.cyt., s. 28.

8 por. M. Burleigh, dz.cyt., s. 284.
8 Tamze, s. 284-285.

% Por. U. von Hehl, tamze, s. 65.
! Por. M. Burleigh, dz.cyt., s. 288.
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stato si¢ ukazywac z innych powodow, a 176 musiato zawiesi¢ dziatalnos¢ z po-
wodu braku papieru’. W latach 1938—1939 zlikwidowano tygodnik diecezji ber-
linskiej i wiele istniejacych jeszcze wydawnictw wewnetrznych Kosciota.

Lata 1938-1939 poprzedzajace wybuch wojny byty czasem wielkich sukce-
sow Hitlera na ptaszczyznie migdzynarodowej (Anschluss Austrii, zagarnigcie
Sudetow). Charakteryzowata je kontynuacja represji, polegajacych na znoszeniu
wszelkich organizacji i zwigzkéw kosScielnych oraz inwigilacja kleru. Pojawianie
si¢ nowych zakazow oraz kontynuowanie likwidowania najwazniejszych zwiaz-
kéw 1 organizacji ko$cielnych wskazywato na przejecie inicjatywy przez SS i
gestapo. Hitler, ktérego postawa w tym czasie ewoluowata od indyferentyzmu do
wzrastajacej wrogosci, polityke koscielng pozostawial partyjnym radykatom®.
W 1939 r. zniesiono wszystkie szkoly wyznaniowe (ktorych liczba w 1933 r.
przekraczata 15 tys.). Rozpoczgcie wojny otwiera okres nowego ataku na Kosciot.
Nastepuje radykalizacja wewnatrz panstwa. Od wrzesnia 1940 do lipca 1941 r.
skonfiskowano dobra ponad 100 doméw zakonnych, a zakonnikéw usunigto.
Pojawia si¢ polityka mordowania chorych umystowo i Zydow’*. W poczatkach
1941 r. rozwija si¢ nowa fala atakow na chrzeScijanstwo. Nasila si¢ agitacja anty-
chrzescijanska oraz deklaracje przywodcow, ze chrzescijanstwo jest nie do pogo-
dzenia z narodowym socjalizmem. Partia wigc musi podja¢ walke, by ztamac site
i wptyw Kosciotow, pisat w okélniku do gauleiterow Bormann®. W tym czasie
pojawia si¢ takze wobec Kosciota grozba ,,0statecznego rozwigzania”, przy czym
przywodcy nazistowscy spierali si¢ jedynie w kwestii czasu: teraz czy po wojnie.
Jednak atak wyszedt w tej fazie walki poza Kosciot i skierowat si¢ przeciwko
nienaruszalnym prawom moralnym i stworzonemu przez Boga prawu natury. Tak
ze chodzito juz nie tylko o obrong Kosciota, ale przede wszystkim o powszechne
prawa cztowieka’. Rozpoczeto si¢ od pojawienia siec nowego zagrozenia: pro-
gramu eutanazji. Docierajagce do spoteczenstwa pogloski o masowym zabijaniu
»~mniej warto§ciowego zycia” wywotywaty niepokoj i lek. Juz w 1933 r. podjeto
program eliminacji ,,mniej warto§ciowego zycia”. Natomiast w 1939 r. nastgpit
szczyt realizacji tego programu. Poczatkiem byto zabijanie nieuleczalnie chorych
dzieci rozpoczete latem 1939 r. pod nazwg eutanazji. W pazdzierniku Hitler roz-
szerzyl upowaznienie niektorych lekarzy do zabijania nieuleczalnie chorych.
Ofiarami byli pacjenci zaktadéw zdrowotnych i opiekunczych. Ocenia si¢, ze przy
pomocy gazu lub $srodkéw medycznych zostato zamordowanych okoto 100 tys.
0sob. Pomimo usitowania zatrzymania zbrodni w tajemnicy publiczne napigtno-
wanie tych zbrodni przez biskupéw (m.in. Clemens A. von Galen, listy pasterskie

2 Por. A. Riccardi, dz.cyt., s. 71.

% por. R. Lill, art.cyt., s. 29.

% Na temat rozwoju ideologii promujacej eutanazje por. M. Burleigh, dz.cyt., s. 369 i ns.

% Por. 1. Kershaw, Hitler 1941—1945. Nemezis, Poznah 2004, s. 32.

% Por. M. Burleigh, dz.cyt., s. 402—424 oraz: K. Gotto, H.G. Hockerts, K. Repgen, Narodowo-
socjalistyczne wyzwania i odpowiedz Kosciota, w: Koscidl, katolicy..., s. 85-98, tu: 90.
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episkopatu) wywotlalo powszechne wzburzenie. Na skutek postawy Kosciotow
katolickiego i1 protestanckiego Hitler w 1941 r. nakazal wstrzyma¢ oficjalnie te
akcje, z tym, Ze byta ona kontynuowana po cichu’’. Jesli chodzi o program zabi-
jania Zydéw, Hitler juz w mowie z 30 stycznia 1939 r. w Reichstagu zapowiadal
zniszczenie rasy zydowskiej w Europie. Jednak decyzje o rozpoczgciu ich eks-
terminacji podjat jesienia 1941 r. w kontekscie rozpoczecia wojny ze Zwigzkiem
Sowieckim, okreslanym przez Hitlera jako ,,zydowsko-bolszewicki wrog $wiato-
wy”. Aby unikna¢ niewygodnych $wiadkow zbrodni, obozy $mierci umieszczano
na terenach okupowanych”™. Z tego powodu spoleczenstwo, w tym biskupi nie
wiedzieli, ze celem deportacji nie sa obozy pracy, ale obozy $mierci. Tym bar-
dziej nie mogli wiedzie¢, ze zabijanie odbywa si¢ na skale masowa. Istniejg prze-
stanki, ze dopiero wiosng 1942 r. pojawily si¢ informacje o planie wyniszczenia
Zydow. Dlatego w listach pasterskich od wiosny 1942 r. biskupi nauczali, ze
usmiercanie niewinnych ludzi jest grzechem nieodpuszczalnym. Na przyklad w
Liscie pasterskim z 19 marca 1943 r. biskupi niemieccy pisali: ,,zabijanie jest
samo w sobie ztem, nawet jesli byloby ono praktykowane rzekomo w interesie
dobra ogdlnego: niewinnych i bezbronnych chorych i uposledzonych umystowo,
nieuleczalnie chorych, §miertelnie rannych, dziedzicznie obcigzonych i stabowi-
tych noworodkow, niewinnych zakladnikow i bezbronnych jencow i wiezniow,
ludzi obcej rasy i pochodzenia™. W podobnych stowach zostato wyrazone przez
Piusa XII potepienie zbrodni popetnionych w niemieckich obozach zaglady w
przeméwieniu wigilijnym z 1942 r. i w przemowieniu z 2 czerwca 1943 r. Innym
zagrozeniem, ktore zostato przez wystgpienie biskupow udaremnione, byta depor-
tacja cztonkow ,,matzenstw mieszanych” — niemiecko-zydowskich. Wystapienie
biskupéw uratowato im zycie. W obronie przesladowanych, zwlaszcza najbar-
dziej zagrozonych Zydow, wystepowato wielu duchownych, z ktérych wielu za
swoja odwazna postawe zaptacilo meczenskg $miercig. Jednym z wielu przykta-
dow moze by¢ dziatalno$¢ blogostawionego ks. Bernarda Lichtenberga, probosz-
cza katedry w Berlinie'”’, bt. ks. Jakuba Gappa, zakonnika z Towarzystwa Maryi,
pallotyna o. Alberta Eise z Ruchu szensztadzkiego, ks. Richarda Henkes, Friedri-
cha Heinricha Lorenza, oblata Niepokalanej, franciszkanow o. Johanna Piellera i
Angelusa Steiwedera, bt. Siostry Marii Restytuty Kafka, ze Zgromadzenia Siostr
Franciszkanek, ktorzy zginegli mgczenska $miercig, dajac $wiadectwo swojej

97 Por. B. van Schewick, art.cyt., s. 81.

% Na ten temat interesujace spostrzezenie Burleigha: , Francuski filmowiec Claude Lanzmann
wystapit pewnego razu z absurdalnym twierdzeniem, ze obozy eksterminacji zorganizowano w
Polsce z uwagi na powszechny tam antysemityzm. W rzeczywistosci istnieje wiele §wiadectw, ze
rozwazano ich utworzenie na okupowanych obszarach panstwa radzieckiego — w Mohylewie, Sala-
spils itp.”, M. Burleigh, dz.cyt., s. 654, tamze na temat Holocaustu.

% Por. Wspélny list pasterski niemieckich biskupow o dziesigciorgu przykazan jako prawie
zyciowym narodow, 19 sierpnia 1943. Za: B. van Schewick, art.cyt., s. 83.

1% Por. 0. Ogiermann, Do ostatniego tchu, Paryz 1983; por. takze: A. Riccardi, dz.cyt., s. 79-82.
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wiernoéci nauce Ewangelii'”. Objecie steru polityki Rzeszy wzgledem Kosciota
przez partyjnych radykatow sprawito, ze w koficu 1938 r. zycie Kosciota zostato
ograniczone do terenu budynkéw koscielnych. O ile Ko$cidt protestancki zostat w
duzej mierze poddany programowi uniformizacji (Gleichschaltung) i wciagniety
w tryby nazistowskiej indoktrynacji, Kosciot rzymskokatolicki dzigki ostroznej i
roztropnej strategii biskupdw, dzigki spojnosci organizacyjnej zdotat zachowac
swo0ja tozsamos$¢, cho¢ nie obyto si¢ bez strat i ofiar. Pisal na ten temat R. Lill:
,»Ko$cioty maksymalnie unikaly otwartego oporu, preferujac droge dostosowy-
wania sie. W ten sposob mogtly realizowa¢ swoj cel... — utrzymanie opieki nad
duszami i uchronienie przestrzeni gloszenia stowa w $wiatyni przed atakami ze
strony panstwa. Cel ten zostal w znacznym stopniu osiggnigty, ustanowiono bo-
wiem niepokonalng barier¢ dla totalitarnych roszczen panstwa. Ponadto szeroki
opor wobec ideologii i metod panstwa nazistowskiego byt bardziej jednolity i sku-
teczny, niz sg to sktonni stwierdza¢ dzisiejsi krytycy. Miat on jednak pewne grani-
ce, gdy zagrozone bylo utrzymanie troski o dusze. [...] W sytuacji na pozor bez
wyijscia i bez precedensow, w jakiej byli stawiani, oni (biskupi) milczeli wobec
okropnosci, aby uniknaé¢ czego$ jeszcze gorszego. Decyzje ich sumienia nalezy
uszanowaé”'®®. W sprawie strategii biskupoéw mozna spotkaé takze inne oceny'”.
Poczatek II wojny Swiatowej charakteryzowato zawieszenie wrogich dziatan
wzgledem Kosciota. Po zwycigstwie nad Francja w 1940 r., pod pozorem ,,uza-
sadnionych wojng koniecznosci”, rozpoczgto kolejng czystke. Od pazdziernika
1940 r. wprowadzono zakaz sprawowania liturgii do godziny 10 rano. Rzekomo
w zwigzku z potrzebami wojennymi w latach 1940—-1941 zajeto i wywlaszczono
setki klasztorow i zakladow ko$cielnych (tylko w pierwszym potroczu 1941 r. —
120 klasztorow), zabroniono rekolekcji, procesji i pielgrzymek'®. Od czerwca
1941 r. zawieszono dziatalno$¢ pozostatych jeszcze gazet koscielnych, zniesiono
liczne koscielne §wieta, zamknigto istniejace koscielne przedszkola. W okresie
rozpoczynania kampanii rosyjskiej, ktory stanowil zarazem ostatnig faze nazi-
stowskiego rezimu, rozpoczeto eskalacje nazistowskiej propagandy, majacej na
celu pokonanie wszelkich konkurencyjnych wobec nazizmu obrazow $wiata i
czlowieka, aby wyrwac jak najwigcej ludzi spod wplywu Kosciota. Gdy w pierw-
szych latach wojny btyskawiczne zwycigstwa Hitlera mogty sprzyja¢ propagan-
dzie, to p6zniejsze niepowodzenia militarne w Rosji, braki w zaopatrzeniu, ataki
lotnicze powodowaty niezadowolenie i obnizaty skutecznos$¢ nazistowskiej pro-
pagandy. Jednak wszelkie przejawy krytyki byly bezwzglednie thumione i ujaw-

Ol por. A. Riceardi, dz.cyt., s. 85-87; 120.

12 por. R. Lill, Die Kirche und das Dritte Reich. En Forschungsbericht, w: Judenhass —
Schuld der Christen?, red. P. Eckert, Essen 1966, s. 88.

1% poglad kwestionujacy skuteczno$é protestow biskupéw oraz ich strategii wobec nazizmu:
M. Burleigh, dz.cyt., s. 733— 745.

104 por. U. von Hehl, dz.cyt., s. 66.
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nione stanowity ogromne zagrozenie'”. Proboszczom zabroniono kontaktu z ich
parafianami-zotnierzami. Gestapo zabronitlo duchownym opieki duszpasterskiej
wsrdd polskich robotnikéw przymusowych, stuchania ich spowiedzi, udzialu w
niemieckiej liturgii. Na lata powojenne odkladano ostateczne rozprawienie si¢ z
chrzescijanstwem az do jego ostatecznego wykorzenienia. Jednak w podbitym
Kraju Warty (Warthegau) udato si¢ hitlerowcom zrealizowa¢ zbrodnicze plany.
Koécioly zostaly tam pozbawione swojego publiczno-prawnego statusu, zostaty
zdegradowane i poddane nadzorowi i represjom gestapo. Wymuszono podzial na
niemiecky i polska organizacje koscielng. Duchowienstwo zostato poddane repre-
sji, wygnaniu, uwiezieniom, eksterminacji. Mozliwo$ci pracy duszpasterskiej
zostaly ograniczone do form szczatkowych. Na obszarze Warthegau do 1941 r.
zamknieto 94% kosciotow 1 kaplic diecezji poznansko-gnieznienskiej, zamordo-
wano 11% ksigzy, a wigkszo$¢ pozostatych przy zyciu zamknigto w wiezieniach i
obozach koncentracyjnych'®. Dane te potwierdzajg takze inni historycy'”.
Wstrzasajace dane odnosnie do martyrologii Kosciota w okupowanej Polsce po-
daje P. Blet; zamordowano 4 biskupow, 1996 ksiezy, 113 klerykéw, 238 sidstr
zakonnych, do obozdéw koncentracyjnych wystano 3642 ksigzy, 389 klerykow,
341 braci zakonnych, 1117 siéstr zakonnych'®. Mimo lojalnosci wielu cztonkow
spoleczenstwa wobec polityki rezimu, nie zabrakto heroicznych aktow oporu. Juz
pierwsze dokonane po wojnie wykazy ofiar obejmowaty setki skazanych. W jed-
nej tylko diecezji monasterskiej w 1946 r. doliczono si¢ 246 ofiar $miertelnych i
673 dotknietych innymi formami przesladowan. Z 447 duchownych, ktorzy w
czasie wojny zostali osadzeni w KL Dachau, 441 byto katolickimi ksi¢zmi. Przy-
ktadowo z diecezji Passau 275 ksiezy, ponad 550 ksiezy diecezji trewirskiej, 280
ksigzy diecezji w Spirze, 400 ksi¢zy z archidiecezji freiburskiej, 300 ksiezy z die-
cezji rottenburskiej, 300 ksiezy diecezji ratyzbonskiej (co stanowilo 1/3 ogoéhu
kaptanow tych diecezji), 897 ksigzy diecezji ratyzbonskiej (ponad potowa), byto
poddanych réznym formom prze§ladowania'®. W samym tylko obozie koncen-
tracyjnym w Dachau uwieziono 2720 duchownych, w tym 2597 katolickich (1870
Polakow), z ktorych potowa zmarta w obozie, 109 duchownych ewangelickich i
22 prawostawnych''"’. Duchowni katoliccy i innych wyznan byli rozstrzeliwani,
wieszani, bici, wystawiani na mrdz, pozbawiani pozywienia, poddawani zbrodni-
czym eksperymentom medycznym. Sankcje te byly spowodowane m.in. pomoca

195 Tamze, s. 66.

196 por, 1. Kershaw, Hitler 1941—1945. Nemezis, Poznan 2004, s. 35.

7 Wiele szczegbtowych danych podaje: H. Pajak, Niemieckie ludobdjstwo na polskim naro-
dzie, Lublin 2004, por. takze R. Lill, art.cyt., s. 29-31.

"% Dane w: P. Blet SJ, Pius XII i druga wojna $wiatowa w tajnych archiwach watykaskich,
Katowice 2000, s. 119.

199 przytaczam za: U. von Hehl, art.cyt., s. 69.

"0 Wedhug: Comité International de Dachau. Konzentrationslager Dachau 19331945, Miin-
chen 1978, s. 56.
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przesladowanym, wypowiedziami z ambony przeciw ideologii partii, udziatem w
opozycji politycznej i obejmowaly takie postacie, jak: kary pieni¢zne, zakaz glo-
szenia kazan, wydalenia, areszt, wi¢zienie, pobyt w obozie koncentracyjnym,
fizyczna likwidacje. Pomimo tych wspaniatych §wiadectw serca wielu byly nieme
wobec tragedii niewinnych z powodu obojetnosci lub strachu.

POSTAWA NIEMIECKICH BISKUPOW

Od wystapienia na aren¢ publiczng nazistowskiego ruchu z jego antychrze-
$cijanska i antyludzka ideologia biskupi niemieccy znajdowali si¢ wobec tej ideo-
logii w zdecydowanej opozycji. Ich otwarcie negatywna postawa wynikata ze
$wiadomosci btedow nazizmu, ktéry nie tylko reprezentowat program polityczny
ale rowniez okreslony $wiatopoglad. Stad wymogiem chwili stata si¢ koniecznosé¢
wzmocnienia wiary oraz potepienia rasistowskiego neopoganstwa, antysemity-
zmu oraz pomyshu utworzenia w przysztosci kosciota narodowego (antykosciota).
Nastepnie biskupi stangli wobec koniecznosci odpierania kampanii oszczerstw
godzacych we wzajemne zaufanie duchownych i wiernych. W pierwszej fazie od
1933 do 1936 r. nie bylo tatwo rozpoznac¢, jaki jest prawdziwy cel rezimu w wal-
ce z Kosciotem. Dlatego po 1933 r. odpowiedzig biskupow na przybierajace na
sile ataki byla obrona zagwarantowanego w konkordacie wtasnego obszaru dzia-
fania i wlasnych praw. Jednak biskupi musieli si¢ pogodzi¢ ze stratami na ze-
wnetrznej linii obrony: w dziedzinie prasy, zwiazkow, szkot''. Adresatami
ostrzezen i potepien btedow byli katolicy niemieccy stanowiacy jedynie 1/3 spo-
leczenstwa niemieckiego, a zwlaszcza ci, ktorzy byli gotowi uzna¢ kompetencje
biskupow w dziedzinie obrony chrzeécijanskiego swiatopogladu. Ze wzgledu na
tak ograniczone gremium adresatéw ostrzezenia biskupow nie byly w stanie po-
wstrzymac¢ przybierajacej na sile fali przystgpujacych do nazistowskich organiza-
cji'’®. Po objeciu rzadéw przez Hitlera biskupi znalezli si¢ wobec dylematu: Byt
on jednoczesnie przywddca antychrzescijanskiej, kontrowersyjnej pod wzgledem
doktryny $wiatopogladowej partii, z drugiej zas demokratycznie wybranym przy-
wodcg narodu, ktéremu jako takiemu nalezal si¢ odpowiedni respekt. Stad tez
episkopat z jednej strony protestowatl przeciw naduzyciom i zbrodniom rezimu, z
drugiej strony apelowat do wiernych o lojalne wypekianie obowiazkow obywa-
telskich. Ta postawa odpowiadala wielu wiernym, ktorzy w swej przewazajacej
masie starali si¢ przetrwa¢ rezim w milczacej postawie obronnej z nadziejg na
przezycie' . Jezeli chodzi o nacechowane pewna wstrzemigzliwo$cia wystapienia
w obronie Zydéw oraz katolikow nawrdéconych z judaizmu, istnieja proby wyja-

" por. K. Gotto, H.G. Hockerts, K. Repgen, art.cyt., s. 91.
12 por. L. Volk, Niemiecki episkopat i Trzecia Rzesza, w: Koscidl, katolicy..., s. 43-54, tu: 43.
13 por. U. von Hehl, dz.cyt., s. 68.
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$nienia tej ostroznosci: w swiadomosci biskupow nieustannie atakowany Kosciot
sam znajdowatl si¢ w centrum zagrozen. Obawiano si¢, ze w razie bardziej zdecy-
dowanego potepienia nie przyczyni si¢ to w zadnej mierze do poprawy sytuacji
Zydow, natomiast zaostrza si¢ jedynie represje wobec katolikow. Poza tym w
ocenie biskupow istniaty inne zagrozenia, jak np. ustawa eugeniczna z lata 1933 r.
zezwalajaca na sterylizacje ludzi uznanych za chorych dziedzicznie'. Takze
wprowadzenie ustaw norymberskich, zaostrzajacych przesladowania Zydéw, nie
spowodowato adekwatnej reakcji w formie jednoznacznego protestu. Ustawy te
czynily Zydow obywatelami drugiej kategorii oraz zabraniaty im poslubiania lud-
no$ci niemieckiej. Dopiero w 1937 r. wlasciwe stowa potepienia dyskryminacji
przyniosta Encyklika Mit brennender Sorge'”. Jednak Koscidt nie byt obojetny
wobec losu Zydow. Na polecenie biskupéw dzialaly organizacje udzielajace po-
mocy dotknigtym przesladowaniami. Najwazniejsze z nich to Stowarzyszenie §w.
Rafata i Niemiecki Zwiagzek Caritas, Dzieto Pomocy przy Ordynariacie Biskupim
w Berlinie, Arcybiskupi Osrodek pomocy dla niearyjskich katolikéw w Wiedniu
oraz wiele innych. Stowarzyszenia te dysponujace duza liczba placowek w terenie
pomagaly uj$¢ przed represjami przesladowanym Zydom przez wsparcie charyta-
tywne, finansowe i kontaktowe''®. Jednak pomoc ta, cho¢ skorzystalo z niej wiele
tysigey przesladowanych, w obliczu ogromnych potrzeb miata charakter ograniczony.

Powr6¢my do oceny zakresu i mozliwosci biskupich dziatan. Wspolnym
enuncjacjom episkopatu niemieckiego stat na przeszkodzie jego podziat na konfe-
rencje biskupie: fuldajska i freisingowska. Przewodniczenie liczniejszej konfe-
rencji w Fuldzie zostalo powierzone od 1920 r. kard. Adolfowi Bertramowi
(1859-1945) z Wroctawia. Natomiast konferencji we Freising przewodniczyt od
1917 r. kard. Michael von Faulhaber (1869-1952) z Monachium. Konferencja w
Freisingu zrzeszata o$miu ordynariuszy z Bawarii, zatroskanych o zachowanie
hermetycznos$ci swojego gremium, obawiajacych si¢ zdominowania przez swoich
»pruskich” wspotbraci. Roznice postaw w rozwigzywaniu problemow wynikaja-
cych z konfrontacji z polityka totalitaryzmu byly wykorzystywane przez propa-
gande nazistowska do siania niepewnosci i zametu''’. Tuz po wyborach w diece-
zji mogunckiej opublikowano wytyczne, w ktorych mysl zaden katolik nie powi-
nien naleze¢ do partii hitlerowskiej, nie wolno mu takze przystgpowac do sakra-
mentoéw $wietych''®. Jednak to rozwigzanie nie zostato akceptowane przez inne
diecezje. Trudnosci wynikaty z niemozliwosci wyegzekwowania tej zasady, z
podstepnych deklaracji ideologow nazistowskich, ktorzy przedstawiali si¢ jako

14 Szerszy kontekst ksztattowania si¢ problematyki eugenicznej i ideologii rasizmu omawia:
I. Kershaw, Hitler 1936—1941. Nemezis. Poznan 2002, s. 224— 232; por. M. Burleigh, dz.cyt.,
s. 364— 401, por. B. van Schewick, art.cyt., s. 75.

!5 Por. B. van Schewick, art.cyt., s. 76.

16 Tamze, s. 71 ns.

"7 Por. R. Morsey, dz.cyt., s. 12.

18 Tamze, s. 13.
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walczacy ,,z bezboznym marksizmem i bolszewizmem”'". Jednak po 30 stycznia

1933 r. cztonkowie obu Komisji byli gotowi spotkac sie, aby wspdlnie przeciw-
stawi¢ jednakowo ocenianemu zagrozeniu. Warunkowe wycofanie ostrzezen bi-
skupich przed nazistami dokonane 28 marca 1933 r. jest oceniane jako préba nie-
zmarnowania szansy pojednania, a tym samym nienarazania wiernych na konflik-
ty sumienia i prze$ladowania. Dezorientacji sprzyjalo o§wiadczenie Hitlera, ze
widzi w: chrzescijanstwie niewzruszone fundamenty etycznego i moralnego zZycia
naszego narodu'. Jednak biskupi nie wycofali potgpienia religijno-moralnych
btedéw ideologii nazistowskiej, co oficjalna propaganda ze wzgledoéw taktycz-
nych przemilczata. Decyzja biskupow o wycofaniu ostrzezen wywotata jednak
krytyke ze strony katolickich politykéw (dziataczy i1 przywodcow zwiazkoéw i
Centrum). Masy katolickie natomiast z ulga poddaty si¢ iluzji lepszej przysztosci.
Opracowany w koncu maja 1933 r. wspolny List pasterski cho¢ wyrazat obwaro-
wang warunkami oferte pozytywnej wspotpracy z nowymi wiadzami, nie po-
wstrzymywat si¢ od wskazania btedow. W Kolonskiej deklaracji katolickich sto-
warzyszen urzednikow w Niemczech w czerwcu 1933 r. wzywano do wspotpracy
z nowym panstwem i gospodarka narodowa'>'. Na drugim spotkaniu w koncu
sierpniu 1933 r. znalazta si¢ sprawa podpisanego 20 lipca 1933 r. konkordatu'**.
Podpisanie konkordatu z Rzesza 20 lipca 1933 r., ktory gwarantowat Kosciotowi
swobode dziatania, pozwalato na umiarkowany optymizm. Optymizmowi temu
ulegla pewna grupa katolikow prawicowych (Rechtskatholiken) skupionych wo-
kot wicekanclerza Franza von Papena, wywodzaca si¢ z krggow elity szlacheckiej
i mieszczanskiej. Grupa ta bez rezultatu starata si¢ o doprowadzenie do pogodze-
nia katolikow z ruchem nazistowskim. Jednak narastajaca fala naduzy¢, agresja
propagandowa, ataki organizacji nazistowskich szybko doprowadzily do utraty
zhudzen. Wywotaty tez sprzeciw przywodcow Kosciota. Biskup diecezji Miinster
— Clemens A. von Galen'”. w kazaniu wygloszonym w marcu 1934 r., po nomi-
nacji Rosenberga na zastgpce Hitlera do spraw partyjnej ideologii, demaskowat
nazistowskie neopoganstwo: ,Jest to atak na fundamenty religii i catej kultury,
gdy dazy sie do zniszczenia prawa moralnego w cztowieku. A to wlasnie czynia
ci, ktorzy na temat moralno$ci o$wiadczaja, ze zachowuje ona swojg wartos¢ tyl-
ko wtedy, kiedy wymaga tego rasa. W ten sposob rasa zostaje umieszczona ponad
moralnoscig, a krew ponad prawem. [...] Istnieje nieuchronne powigzanie: gdy
odrzuci si¢ i zaneguje wlasciwag ideg¢ Boza i duchowy lad $wiata, trzeba tez odrzu-

9 Tamze.

120 Cyt., za B. van Schewick, art.cyt., s. 73.

121 por. U. von Hehl, Katolicy..., art.. cyt., s. 58.

122 por. L. Volk, art.cyt., s. 44.

123 Clemens August von Galen, ktory publicznie krytykowat eutanazje i inne zbrodnie hitle-
rowcow ma by¢ beatyfikowany. Jan Pawet II widzi w nim ,,bezkompromisowego bojownika prze-
ciwko totalitarnej i ponizajacej cztowieka dyktaturze nazistowskiej”. Po wojnie zostal wyniesiony
do godnosci kardynata. Zmart w marcu 1946 r. w wieku 68 lat.
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ci¢ Objawienie, na podstawie ktorego ludzkos¢ zostata podniesiona w Chrystusie.
Jest wowczas rzecza nieunikniong, ze odrzuca si¢ chrzescijanstwo i zwalcza si¢ je
otwarcie. Zdarza si¢ niekiedy, ze to nowe poganstwo kryje si¢ nawet pod nazwa-
mi chrze$cijanskimi. [...] Ten atak na chrzescijanstwo jakiego do$wiadczamy
wspolczesnie, przewyzsza swa niszczycielska gwattownoscig wszystkie inne ata-
ki, ktore wydarzyly si¢ od najdawniejszych czasow”'**. Wewnatrzkoscielne dys-
kusje nad przyjeciem wlasciwej strategii wobec rezimu doprowadzity pod koniec
1936 r. 1 w poczatkach 1937 do sformulowania oceny, ktora pozostata obowigzu-
jaca az do konca wojny. W konkluzji kolonskiej z 16 stycznia 1937 r. biskupi
stwierdzili, ze narodowy socjalizm chce zasadniczo i definitywnie zniszczenia
chrzeScijanstwa, zwtaszcza katolicyzmu. Temu celowi stluza wszystkie $rodki
rezimu. Stad strategicznym celem Kos$ciota musi by¢ dazenie do tego by mozliwie
najszersze warstwy gorgco wierzgcych i ofiarnych katolikow jednolicie odrzucily
wspotdziatanie przy wrogich wierze aktach i dopominaly si¢ odwaznie o prawa
swego katolickiego sumienia'>. Wyrazem i rezultatem tej postawy byta Encyklika
Mit brennender Sorge. Encyklika ta wobec catego §wiata okazata nieztomna po-
stawe Kosciota, jego zdecydowany sprzeciw wobec rezimu, jego wierno$¢ ewan-
gelicznym warto$ciom zachowang mimo ideologicznej presji. Otwartym atakom
na system warto$ci i prawa Kosciola biskupi przeciwstawili postawe biernego
oporu. Encyklika, stanowiac dokument o charakterze publicznym, przedstawiajac
wobec calego $wiata naduzycia rezimu, byla apelem wotajacym o powszechne
obowiagzywanie niezbywalnych praw osobowych. Poniewaz potwierdzita ona i
wzmocnita sprzeciw biskupow z 1937 r. zostala przez wtadze oceniona jako
otwarte wypowiedzenie walki'*°. Publikacja encykliki antynazistowskiej przyczy-
nita si¢ do wzmocnienia stanowiska wszystkich przeciwnikéw systemu. W rezul-
tacie wickszo$¢ wiernych utozsamiata si¢ ze stanowiskiem Kosciota. Dlatego
wsrod katolickiej czgsci spoteczenstwa nie zdotat si¢ w pelni zakorzeni¢ $wiato-
poglad nazistowski. Nic dziwnego, ze dygnitarze hitlerowscy uskarzali si¢ na
przeszkody ze strony Kosciota. Monachijski gauleiter Adolf Wagner w czerwcu
1937 r. oskarzat niemieckie Koscioly, ze ich obecno$¢ oznacza wnoszenie prze-
szkéd do zycia narodowego'”’. Jednak trzeba przyznaé, ze episkopat nie wypo-
wiedziat lojalnosci rezimowi catkowicie. Biskupi uznawali wladze panstwa za
legalne, majace prawo do obywatelskiego postuszenstwa, ale tylko w granicach
tego, co jest dopuszczalne pod wzgledem moralnym. W kwietniu 1938 r. po kry-
tyce papieskiej stosunkow panujacych w Niemczech w przemoéwieniu wigilijnym
w 1937 r. Kongregacja Studiow polecita wszystkim katolickim uniwersytetom i

124 7a: A. Riccardi, dz.cyt., s. 84.

125 Por. stanowisko kardynata Schultego przedstawione kardynatowi sekretarzowi stanu Pacel-
lemu. w: Koscidl, katolicy..., s. 108—-109.

126 Stowa ministra wyznan Rzeszy Kerrla do biskupow, w: K. Gotto, H.G. Hockerts, K.
Repgen, Narodowosocjalistyczne wyzwanie, w: Kosciol, katolicy..., s. 92-93.

127 Por. K. Gotto, H.G. Hockerts, K. Repgen, art.cyt., s. 92.
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fakultetom, by wytezyly wszelkie sity w ,,obronie prawdy przeciwko obiegowym
btedom ideologii rasistowskiej gloszonym w formie pewnych tez”. Odpowiadajac
na wezwanie Fuldajska Konferencja Biskupow w lecie 1938 r. opracowata pro-
jekty dwoch listow pasterskich, pierwszego potepiajacego ideologie rasistowska,
drugiego pig¢tnujacego przesladowanie Kosciota. Poniewaz za wicksze zagrozenie
uznano przes$ladowanie, list potgpiajacy przesladowanie Kosciota zostatl odczyta-
ny w parafiach, natomiast list potepiajacy ideologi¢ rasizmu zostat przekazany
duchowienstwu. Jakie bylo w praktyce oddzialywanie Kosciota, w czasie gdy
dokonywano pogroméw, $wiadczy sprawozdanie administracyjne na temat od-
dziatywania pogroméw na ludno$é¢'*®. Po opublikowaniu encykliki episkopat
znow stangl wobec pytania o sposob najlepszej obrony. Odpowiedzi, ktore przy-
oblekly posta¢ konkretnych postaw przebiegaly od publicznego protestu do cier-
pliwego i czesto bezowocnego pertraktowania. Jak wigc nalezy oceni¢ postawe
biskupéw wobec rezimu? Po podjetych poczatkowo przez arcybiskupa Fryburga —
Conrada Gerbera (1872—1948) nieudanych probach nawigzania kontaktu z przed-
stawicielami rezimu, w celu jego ztagodzenia, powrdcit on do szeregu, zyskujac
nastgpnie ze wzgledu na nieprzejednang postawe opini¢ zazartego przeciwnika
panstwa i partii'®. W budzeniu ducha oporu przeciw ideologii nazizmu miaty
stynne kazania kard. M. Faulhabera, ktory podejmowal temat wartosci ksigg Sta-
rego Testamentu w obliczu polityki ,,uniformizacji”. Podobne znaczenie miato
rozpowszechnianie w masowych naktadach broszur zatytutowanych Prawdy ka-
techizmowe, podejmujacych temat walki z ,,nowym poganstwem” (m.in. z anty-
chrzescijanskim pamfletem Rosenberga). Kardynat Faulhaberowi episkopat nie-
miecki wielokrotnie powierzal opracowanie wspolnych memoriatow i listow pa-
sterskich. Natomiast kard. Bertram, trzymajac si¢ drogi negocjacji, usitowat racje
Kosciota uzasadni¢ argumentami poprzez formutowanie niezliczonej liczby pro-
testow 1 petycji. Wspomagatl go poprzez ustne kontakty z przedstawicielami
wiladz w Berlinie biskup Wilhelm Bering (1877-1955) z Osnabriick. Jednak ta
dos¢ bierna koncepcja obrony Kosciota wobec agresji nazistow zostata zakwe-
stionowana przez biskupa Preysinga, ktéry w memoriale do kard. Bertrama do-
magal si¢ przejscia od milczacego protestu do protestdow publicznych. Biskup
Preysing byt przekonany o konieczno$ci zdecydowanych protestow. W tym celu
nalezato jego zdaniem mobilizowa¢ opini¢ publiczng i wplywaé na masy. Przy-
znawat jednak, ze z realizacjg tej postawy wigze si¢ w wypadku catkowitego ze-
rwania Ko$ciota z panstwem grozba represji wobec wiernych i niebezpieczenstwo
zaparcia si¢ wiary i odstepstwa niektorych z nich. Jednak kard. Konrad von Ber-
tram, powotujac si¢ na doswiadczenia Kulturkampfu w Rzeszy bismarckowskiej,
stal na stanowisku, ze niepodobna dopusci¢ do sytuacji zniszczenia Ko$ciota, w

128 Tylko kota bedace pod wplywem Kosciota nie wspoldziataja z nami w kwestii zydow-

skiej”, za: B. van Schewick, Koscidt..., s. 77.
129 Por. L. Volk, Niemiecki episkopat i Trzecia Rzesza, w: Kosciol, katolicy..., s. 4354, tu: s. 45.



130 WALDEMAR KULBAT

ktorej parafie bytyby bez duszpasterzy, a wierni musieliby umiera¢ bez kapta-
na"*’. Mozna to ocenia¢ jako przeakcentowanie funkcji kaplanskiej ponad funkcje
prorocko-demaskatorska biskupa. Inny argument wynika z faktu, ze nawet ogra-
niczone funkcjonowanie instytucji Ko$ciota w systemie nazizmu dawato mu jed-
nak szans¢ wypowiadania si¢ i wywierania wplywu na wiernych. Kardynat Ber-
tram liczyt takze, Ze posrod funkcjonariuszy systemu istniejg ludzie, ktorym zale-
zy na porozumieniu z Ko$ciotem i to srodowisko moze by¢ wzmocnione dzigki
przejawom lojalnosci ze strony Ko$ciota. W obliczu ustawicznych zagrozen Ko-
$Sciota i konieczno$ci szybkiej interwencji catego episkopatu ujawnito sie nieprzy-
stosowanie ocigzatej struktury konferencji, spotykajacej si¢ raz w roku. Ponadto
poszczegdlni biskupi bardzo czgsto stawali si¢ przedmiotem ataku aparatu wia-
dzy, znajdujac si¢ w izolacji od innych biskupow. W takiej sytuacji znalazt si¢ np.
bp Joannes Baptista Sproll (1870-1949), wypedzony z Rottenburga z racji nieu-
czestniczenia w wyborach 10 kwietnia 1938 r. Biskup, ktéry nie chciat gtosowac
na ewidentnych wrogéw Kosciota, zostal ogloszony ,,zdrajca narodu” i wydalony
ze swojej diecezji. Tej sily ducha nie wykazal kard. Bertram, gdy w kwietniu
1940 r. sformutowatl w imieniu episkopatu zyczenia imieninowe dla Adolfa Hitle-
ra. Biskup von Preysing, ordynariusz Berlina, byt czynem kard. Bertrama tak do-
tkniety, ze rozwazat podjecie dymisji'’'. Natomiast otwartg krytyke rezimu nazi-
stowskiego zawierat List pasterski Konferencji Episkopatu w Fuldzie z 24 czerw-
ca 1941 r."*?. Publiczne potepienie nazistowskich zbrodni wobec narodu i Kocio-
fa byto dzietem bp Clemensa Augusta von Galena z Miinster, ktory w lipcu 1941
r. potepit publicznie dokonywang na umystowo chorych zbrodni¢ eutanazji, akty
terroru, zawlaszczanie wiasnosci koscielnej. Potepil takze dziatalno$¢ gestapo.
Skutkiem kazan bpa Galena byto wstrzymanie na rozkaz Hitlera rabunku klaszto-
réow (31 VII 1941 r.) oraz wstrzymanie mordowania umystowo chorych (24 VIII
1941 r.). Do tego momentu zgingto ponad 100 tys. ludzi. Jednak akcja zabijania
trwata w ukryciu nadal az do 1945 r. w obozach koncentracyjnych i o$rodkach
selekcji'”. Rezim przemilczal ze wzgledow taktycznych wypowiedZ biskupa,
odgrazajac si¢ ustami Goebbelsa, ze rozprawi si¢ definitywnie z Kosciotem do-
piero po zakonczeniu wojny'*. Kazania bpa von Galena byly kolportowane na
terenie calej Rzeszy, staly si¢ tez przyktadem dla innych biskupow (m.in. Ma-
chensa w Hildesheim, Bornewassera w Trewirze, Stohra w Moguncji, Preysinga
w Berlinie, Hilfricha w Limburgu). Katolicy zachodnioniemieckich diecezji 20
marca 1942 r. ustyszeli w LiScie pasterskim swoich biskupow: Kazdy cztowiek ma
naturalne prawo do wolnosci osobistej [...]. Z tej racji domagamy si¢ sqdowego

30 Tamze, s. 49.

131 Zachowane dokumenty $wiadcza, ze Piusowi XII blizsza byta postawa bp. Preysinga, por.
P. Blet, dz.cyt., s. 104.

132 por. E.C. Krdl, dz.cyt., s. 229.

133 Por. I. Kershaw, Hitler 1941-1945, Poznan 2003, s. 34-37.

B4 Tamze, s. 111.
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zbadania wszystkich orzeczen karnych i uwolnienie wszystkich wspotobywateli,
ktorzy bez dowodow popetnienia czynu zagrozonego utratqg wolnosci, zostali jej
pozbawieni. Kazdy czlowiek ma naturalne prawo do zycia [...] My biskupi nie
przestaniemy wnosic protestu przeciwko zabijaniu niewinnych. Nikt nie jest pew-
ny swego zycia, jesli jest naruszana zasada: ,,nie zabijaj ”"*°. Podobnie zabrzmiato
w LiScie pasterskim episkopatu na temat Dekalogu z 1943 r.: zabijanie jest samo w
sobie zle, nawet gdyby bylo ono dokonywane rzekomo w interesie dobra publicz-
nego [...] na ludziach obcej rasy i pochodzenia'*. Odnosnie do oceny listow pa-
sterskich w dziennikach Goebbelsa zachowata si¢ notatka z lutego 1942 r.: ,,Ko-
$ciot katolicki postepuje w sposdb nadzwyczaj nikczemny. Przedlozono mi wiele
listow pasterskich, ktore sg tak oderwane od Zycia i antypanstwowe, ze po prostu
braknie stow. Klechy moga si¢ do woli wyszumie¢. Odpowiedni rachunek przed-
stawimy im po wojnie”"*’. Ta ocena $wiadczy, ze w czasie wojny nie tylko udzie-
lano sakramentéw, ale rowniez wptywano na sumienia i dopominano si¢ o za-
chowanie podstawowych praw czlowieka. Stanowisko przyjete przez biskupow,
wychowanych w szacunku i konieczno$ci respektowania porzadku prawnego
panstwa, wobec tak nowego i agresywnego zjawiska jak panstwo nazistowskie,
$wiadczy o poszukiwaniu nowej orientacji i nowych uzasadnien w celu przeciw-
stawienia si¢ oczywistemu bezprawiu. Chociaz cztonkowie episkopatu zajmowali
rozne stanowiska, od kard. Bertrama (polityka negocjacji) po bpa Preysinga (pu-
bliczny protest), to jednak w tonie episkopatu istniata wspolna ptaszczyzna wyra-
7ajaca zasade fundamentalng dziatania w systemie totalitarnym: ,Zycie wiary
nalezy u mozliwie licznych katolikéw tak poglebi¢ i umocni¢, by dorastali oni do
prob czasu, nawet gdyby wymagana byta od nich wierno$é¢ wyznawcow”'>*.

STOLICA APOSTOLSKA WOBEC TRZECIEJ RZESZY

Zadaniem Stolicy Apostolskiej w zakresie stosunkow z panstwami jest zapew-
nienie Ko$ciotom lokalnym mozliwie jak najbardziej nieskrepowanej egzystencji i
swobodnej dziatalno$ci. W realizacji tego celu jedynymi $rodkami sg: autorytet
moralny papiestwa i zainteresowanie rzagdow dziatalnoscig Ko$ciota na obszarze ich
wladzy, istnienie partii politycznych o charakterze chrzeécijanskim, zapewnianie w
wyniku uktadéw egzystencji i dzialalnosci instytucjom i organizacjom koscielnym
na arenie publicznej'’. Rozwoj wypadkéw w Niemczech po przejeciu whadzy
przez Hitlera 30 stycznia 1933 r. (antykoscielna polityka, uniformizacja, nacisk

135 por. Kosciél, katolicy..., s. 97.

136 Stowo pasterskie niemieckiego episkopatu, 19 VIII 1943, cyt., za L. Volk, art.cyt., s. 53.

137 por. Joseph Goebbels Tagebiicher, oprac. L.P. Lochner, Zirich 1948, zapis z 19 lutego
1942, s. 94.

138 K olonskie sformutowanie z 1937 r., za: L. Volk, art.cyt., s. 54.

139 por. A. Dieter, Stolica S'wigta i Trzecia Rzesza, w: Kosciol, katolicy..., s. 3242, tu 32.
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ideologii nazistowskiej) nie pozostawial watpliwosci co do rzeczywistych intencji
nazistow, ktérymi bylo dazenie do wyeliminowania wartosci i norm chrze$cijan-
skich. Elementem sktadowym neopoganskiej doktryny nazizmu byl antysemityzm.
Jego niebezpieczenstwo zostato rozpoznane juz przez Piusa XI (1922-1939), ktory
w 1928 r. potepit zdecydowanie rasizm i antyjudaizm. Dekret Swigtego Oficjum
przypominat, ze Stolica Apostolska takze wcze$niej brata w obrone Zydow prze-
ciwko niesprawiedliwemu ich poniewieraniu, a papiez tak jak potepia wszelkg nie-
nawis¢ i wrogos¢ miedzy narodami, tak potepia szczegolnie nienawis¢ przeciwko
niegdys przez Boga wybranemu narodowi, owg nienawis¢, ktora teraz zwyczajnie
nazywana jest ‘antysemityzmem’'*. Rowniez biskupi austriaccy i niemieccy przed i
po 1933 r. w listach pasterskich, w ktorych ostrzegali przed przybierajacym na sile
narodowym socjalizmem i jego ideologig, publicznie i jednoznacznie potepiali rasi-
stowski antysemityzm. Zdawano sobie jednak sprawg, ze rezim nazistowski nie jest
sprawg przejsciowa, co rodzito konieczno$¢ jakiego§ uregulowania. W sytuacji
zagrozenia katolikow, w celu osiggnigcia pewnego modus vivendi, Stolica Apostol-
ska w kwietniu 1933 r. zdecydowala si¢ przyja¢ niemiecka propozycje konkorda-
towa'*'. W nastepnych tygodniach nasilit sie terror wobec organizacji katolickich, 2
maja zlikwidowano socjalistyczne zwiazki zawodowe, a 23 czerwca chrzescijan-
skie, 22 czerwca zakazano dziatalno$ci SPD, 5 lipca zostata zmuszona do samo-
rozwigzania si¢ partia Centrum. W obliczu terroru i nacisku niektorych $rodowisk
katolickich, w tym wielu duchownych, ktérzy liczyli na pozytywne zmiany, 20
lipca 1933 r. podpisano konkordat z rzadem niemieckim. Zawarcie tego uktadu
nalezy widzie¢ w catym kontekscie: poprzedzito go niemiecko-radzieckie odno-
wienie traktatu przyjazni z 5 maja 1933 r., oraz pakt czterech mocarstw z Anglia,
Francja i Wtochami z 15 czerwca 1933 r.'*. Dla nazistowskiego rzadu konkordat
przynosit okreslone korzysci polityczne — zjednanie niektorych $rodowisk katolic-
kich wewnetrznych czy miedzynarodowych. Dla katolikéw (Ko$ciota) znaczenie
konkordatu wiazato si¢ z jego funkcja jako linii obronnej, wykorzystywanej w po-
lemice az do upadku w 1945 r. W warunkach zakazu funkcjonowania wszelkich
innych niz nazistowskie organizacji i instytucji, Kos$ciot mogt zachowa¢ swojg toz-
samos¢ jedynie dzigki konkordatowi. Posrod totalitarnego systemu Kosciét mogt
naucza¢, prowadzi¢ duszpasterstwo, glosi¢ kazania, przekazywa¢ niewygodne dla
systemu listy pasterskie. Dzigki konkordatowi zostalo usankcjonowane prawnie
istnienie innego niz narodowo-socjalistyczny systemu $wiatopogladowego, glosza-
cego inny niz nazizm system wartosci. Cho¢ umowa konkordatowa byta nagminnie

140 Cyt. za: B. van Schewick, art.cyt., s. 72-73.

141" Alain Besangon twierdzi, ze zawarcie konkordatu byto bledem analizy politycznej ze strony
Kosciota. Kosciot nie dostrzegt bowiem w porg absolutnej nowosci perwersji hitleryzmu. Konkordat
wigzal bowiem Kosciol, natomiast nie wigzat systemu nazistowskiego. Innym btedem byto przyje-
cie choéby w ograniczonej mierze hitlerowskiego obrazu $wiata, jego opisu rzeczywistosci. Por.
A. Besangon, Przeklenstwo wieku, Warszawa 2000, s. 97.

42 por. D. Albrecht, art.cyt., s. 33.
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famana i gwalcona, dzigki konkordatowi te dzialania mogly by¢ kwestionowane i
potepiane. Konkordat stanowit powazng przeszkode nazistowskiej propagandy,
usitujacej zrealizowa¢ ideologiczny uniformizm. W okresie po zawarciu konkorda-
tu wystapita konieczno$¢ obrony przed narzucaniem nazistowskiego neopoganskie-
go $wiatopogladu. Srodkiem obrony ze strony Stolicy Apostolskiej byly liczne noty
Sekretarza Stanu kard. Pacellego, zawierajace oskarzenia demaskujace zalozenia
systemu nazistowskiego oraz umieszczenie pism ideologa partii na indeksie, gdy
ten w styczniu 1934 r. zostal powotany do kierownictwa nad szkoleniem §wiatopo-
gladowym w NSDAP. Jednak obrona wartosci zagrozonych przez ideologi¢ nazi-
zmu swoj szczyt osiagneta w ogloszeniu Encykliki Mit brennender Sorgo, stano-
wigcej najbardziej donioste potepienie hitlerowskiego totalitaryzmu. Obecnie zosta-
ly udostepnione liczne dokumenty ukazujace zaangazowanie i troske Piusa XII w
walce o zachowanie pokoju w Europie w latach 1939—-1940'*. W éwietle tych do-
kumentéw uwidacznia si¢ znaczenie nuncjatury w Berlinie jako centrali informa-
cyjnej i pocztowej dla episkopatu niemieckiego. Petnita ona funkcj¢ przekazywania
rzadowi Rzeszy postulatow, zadan i zazalen Stolicy Apostolskiej. Watykanskie
media: ,,L.’Osservatore Romano” i Radio Watykanskie poddawaly krytyce ideolo-
gie nazizmu. Sytuacja Kosciota na terenach poza Rzesza, np. w Austrii po ,,wciele-
niu” (Anschluss), zostala utrudniona, gdyz tam Kos$ciot byt traktowany jako pry-
watne stowarzyszenie, nie byl tez objety ochronnymi klauzulami konkordatu. Nasi-
lita sig¢ tez fala antykoscielnych dziatan zniestawiajacych, wywlaszczen, ktora osia-
gnela swoj szezyt w 1941 r. Interwencje Watykanu poprzez nuncjatur¢ w Berlinie,
czy podczas wizyty Joachima von Ribbentropa w marcu 1940 r. nie przyniosty re-
zultatu'**. Czesto nieskuteczne okazywatly si¢ interwencje nuncjusza na rzecz uwie-
zionych i skazanych w podbitych krajach oraz na rzecz przesladowanych Zydow'®.
Nasuwa si¢ pytanie, dlaczego papiez jeszcze bardziej stanowczo nie potepil prze-
$ladowania Zydow i skazanych na wyniszczenie przedstawicieli innych narodow?
Pius XII pomagal wielu Zydom, wystepowat w ich obronie, jednak obawiat sig
sprowokowania jeszcze wickszych represji jako skutkéw tego rodzaju wystapien.
Byly zreszta odpowiednie precedensy: kiedy arcybiskup Utrechtu w liScie paster-
skim wystapit przeciwko deportacji ludnosci zydowskiej, w odpowiedzi wywiezio-
no nie tylko Zydéw, ale réwniez katolikéw pochodzenia zydowskiego. Papiez
chcial wigc unikna¢ jeszcze wigkszego zta i cierpienia. Tak zreszta wyjasnial swoje
motywy w przeméwieniu z 2 czerwca 1943 r. W oredziu na Boze Narodzenie
1942 r. Pius XII wzywat do zachowania prawa Bozego, oskarzal wszystkie okru-
cienstwa trwajacej wojny, pogwatceniec umow migdzynarodowych, przywotujac:
,»setki tysigecy osob, ktore bez zadnej winy, czasami jedynie z powodu ich narodo-

193 por. P. Blet SI, Pius XII i druga wojna $wiatowa w tajnych archiwach watykanskich, Ka-
towice 2000.

144 Por. D. Albrecht, art.cyt., s. 39.
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) I r 4 . 146 .
wosci lub rasy zostaly skazane na $mier¢ lub przesladowania” ™. We wspomnia-

nym powyzej przeméwieniu z 2 czerwca 1943 r. papiez mowit o skazanych nawet
bez winy na przymusowa zagtade. Pows$ciagliwos$¢ papieza wywotywata rozczaro-
wanie tych, ktorzy byli przekonani, ze publiczny protest papieza zahamuje masakry
i egzekucje. Papiez juz wezesniej w wielu listach do biskupow niemieckich pisat:
»tam, gdzie papiez chciatby krzycze¢ glosno i mocno, niestety czgsto wyczekiwanie
i cisza s mu narzucone, tam, gdzie chciatby dziata¢ i pomagaé, cierpliwosc¢ i ocze-
kiwanie sg bardziej pozadane”'*’. Zdaniem licznych historykow publiczne oskarze-
nia mogtyby stanowi¢ dogodny argument dla hitlerowskiej propagandy przedsta-
wiajacej i tak Kosciot katolicki jako wroga Niemiec. Jak byto to ukazane wczesniej
przesladowania i terror trwaty juz od szeregu lat, przywodcy nie ukrywali swoich
zamiarow rozprawienia si¢ z Kosciotem ostatecznie. Juz wezesniej Migedzynarodo-
wy Czerwony Krzyz o$wiadczyt: protesty niczemu nie stuza, moga przyczynic si¢
jedynie do wigkszych przesladowan. Natomiast Departament Stanu podkreslit: je-
dynym sposobem pomocy Zydom jest wygranie wojny. Robert M.W. Kempner,
byty delegat Stanéw Zjednoczonych do Rady Trybunalu Zbrodni Wojennych w
Norymberdze, ktory przestudiowal na podstawie dokumentow mentalno$¢ przy-
wodcow Rzeszy pisal: ,,Wszelka proba propagandy Kosciota katolickiego przeciw
hitlerowskiej Rzeszy bytaby nie tylko proba samobojstwa, jak to oswiadczyt obec-
nie Rosenberg, ale przy$pieszylaby egzekucje jeszcze wickszej liczby Zydow i
ksiezy”'*®. Na podkreslenie zastuguje interwencja papieza w obronie Polski i Pola-
kow. W Encyklice Summi Pontificatus z 20 pazdziernika 1939 r. papiez mowit o
prawie narodu polskiego do ludzko-braterskiego wspotczucia ze strony swiata i
domagat si¢ jego zmartwychwstania zgodnie z zasadami sprawiedliwosci i praw-
dziwego pokoju'®. Encyklika ta zostala okreslona przez SS-Gruppenfithrera Hey-
dricha jako jednoznaczne oskarzenie Niemiec. Podobne tresci zostaly zawarte w
alokucji z 2 czerwca 1943 r."*°. Podobnie w telegramach do kr6léw Belgii, Holandii
i Luksemburga papiez napietnowat inwazje Niemiec w maju 1940 r. jako nie spro-
wokowang i sprzeczng z prawem'”'. Stolica Apostolska interweniowala w okresie
okupacji na rézny sposob (przewaznie poprzez nuncjatur¢ w Berlinie) w celu zta-
godzenia losu Polakéw, na rzecz uwigzionych lub wypedzonych biskupow, kapta-
néw, na rzecz uwigzionych w obozach koncentracyjnych ksigzy, na rzecz pomocy
charytatywnej dla ludnosci polskiej. Jednak interwencje nie zawsze byly mozliwe
ze wzgledu na niebezpieczenstwo spowodowania jeszcze wickszych represji'>.
Istnieje bardzo bogata dokumentacja przedstawiajaca wysitki Stolicy Apostolskiej

146 Cyt., za P. Blet, dz.cyt., s. 424.

Y7 Tamze, s. 425.

18 Tamze, s. 425.

149 Papiez Pius XII, Summi Pontificatus, 79, w: Dokumenty nauki spolecznej..., t.1,s. 152.
1300 reakejach Piusa XII na wydarzenia w okupowanej Polsce, por. P. Blet, dz.cyt., s. 117— 149.
! Tamze, s. 79-80.

152 Tamze, s. 82.
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ratowania Zydow zagrozonych w krajach, ktére znalazly si¢ pod panowaniem
Niemcow. Poniewaz oficjalne apele nie przynosily pozadanego skutku, Stolica
Apostolska interweniowata poprzez nuncjuszow i biskupéw na terenie poszczeg6l-
nych krajow w obronie ludno$ci zydowskiej, osiagajac czesto zamierzone cele'.
Skutecznos¢ tego rodzaju metod zostata potwierdzona przez wielokrotne podzig-
kowania przedstawicieli organizacji zydowskich, np. izraelski historyk Pinchas
Lapide oceniat liczbe Zydow uratowanych przez interwencje papieza za po$rednic-
twem nuncjuszy okupowanych krajow na 850 tys. 0sob'**. Podobnie trzezwo nale-
zy oceni¢ mozliwos$¢ realizacji innych postulatéw, odnosnie do Piusa XII, np. obto-
zenie ekskomunika Mussoliniego w wypadku przystgpienia do wojny u boku Hitle-
ra, co postulowat ambasador Stanow Zjednoczonych, zostato ocenione jako niere-
alne ze wzgledu na nieprzewidywalne skutki'>. Ograniczenie w czerwcu 1942 r. na
rozkaz Hitlera zakresu stosunkow dyplomatycznych z Watykanem do terendw w
granicach starej Rzeszy spowodowato wyjecie terendw zaanektowanych spod od-
dziatywania Stolicy Apostolskiej'™. Jesli chodzi o postawe Piusa XII wzgledem
uczestnikow Il wojny $wiatowej papiez rozgraniczal neutralno$¢ polityczng i mo-
ralng Stolicy Apostolskiej. Nie godzit si¢ na neutralno$¢ moralng, natomiast w wy-
powiedziach oficjalnych przyjmowat postawe neutralnosci politycznej, co oznacza-
fo bezstronno$¢ w S$wietle prawa migdzynarodowego. Chociaz system komuni-
styczny byt oceniany jako wielkie zagrozenie duchowe dla Europy, nigdy Pius XII
nie wypowiedziat si¢ z jakimkolwiek usprawiedliwieniem czy poparciem napasci
Niemiec na Zwigzek Sowiecki jako dla krucjaty antybolszewickiej'”’. Postawa bez-
stronnosci politycznej papieza wynikata z zobowigzan neutralno$ci przyjetych w
traktacie lateranskim z 1929 r. oraz z ze sformutowanego na Soborze Watykanskim
I w 1870 r. obowigzku zachowania przez papieza jednosci Kosciota ponad wszel-
kimi narodowymi podziatami i sprzecznos$ciami, a przede wszystkim z przyjetego
przez papieza zadania posrednictwa w doprowadzeniu do pokoju oraz w prowadze-
niu akcji humanitarnych. Postawe przyjeta przez papieza potwierdza fakt, iz w wy-
powiedziach nieoficjalnych wyraznie popierat strong demokratyczng przeciw totali-
tarnej. Zima 1939/40 r. papiez posredniczyt w rozmowach miedzy niemiecka opo-
zycja wojskowa, a rzadem brytyjskim'*®. Od wiosny 1939 r. Pius XII podejmowat
nieustanne inicjatywy celem zapobiezenia wojnie oraz stworzenia sprawiedliwego i
pokojowego tadu w Europie. Jednak w obliczu potegi systemu totalitarnego Stolica
Apostolska nie miata realnych $rodkéw i mozliwosci bardziej pelnego wypeienia

153 Tamze, s. 215-302, oraz 339-379.

154 Tamze, s. 426.

155 Tamze, s. 82.

156 Tamze, s. 93; por.: A. Dieter, Katholische Kirche im Dritten Reich, Eine Aufsatzsammlung
zum Verhdltniss von Papsttum, Episkopat und deutschen Katholiken zum Nationalsozialismus 1933—
1945, Mainz 1976.

157 Por. P. Blet, dz.cyt., s. 108.

158 por. H.C. Deutsch, Verschwirung gegen den Krieg, za: A. Dieter, art.cyt., s. 42.
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swojej tak potrzebnej misji'*’. Wysitki Stolicy Apostolskiej zmierzaty do realizacji
obok misji religijnej takze misji humanitarnej w celu ograniczenia ludzkich cierpien
bez rozrézniania narodowosci, rasy czy religii. W obliczu wielu przeszkdd Stolica
Apostolska uczynita wszystko co mozliwe, by unikna¢ wojny, ulzy¢ cierpieniom,
zmniejszy¢ liczbe ofiar. Czy bylo mozliwe uczyni¢ cos wigcej? To nalezy do dzie-
dziny przypuszczen i wyobrazni.

WNIOSKI

Po przedstawieniu dziejow Kosciota katolickiego w Niemczech w okresie hi-
tlerowskiego terroru nasuwa si¢ pytanie o oceng postawy Kosciota przez jego wro-
gow, 0 oceng tej postawy w Swietle samo$wiadomosci Kosciota oraz o skutki tej
postawy. W ocenie narodowych socjalistow Kosciot jako najwazniejsza makrogru-
pa spoteczna z wlasnymi instytucjami i niezaleznym systemem wartos$ci byl naj-
wicksza przeszkoda w realizacji ich celéw. Dlatego dazyli do neutralizacji, a nawet
zniszczenia Kos$ciota. Opor poszczegolnych jednostek, jak i calej instytucji Koscio-
fa traktowali jako odmowe postuszefstwa. Z drugiej strony Koscidt, cho¢ czgsto
odwotywat si¢ w obronie naruszanych praw cztowieka do publicznych protestow na
ambonie, w listach pasterskich biskupoéw, w encyklice i wzywat do oporu, raczej
zajmowal ze wzgledu na swoje uwarunkowania stanowisko defensywne. Przede
wszystkim walczyt w obronie wiasnej tozsamosci. Postawa Kosciota wptyneta na
zdotata zapobiec wszelkim naduzyciom i zbrodniom. Nalezy si¢ zgodzi¢ z opinia
Cezarego Krola oparta na gruntownym studium badaczy niemieckich, ze : ,,Kosciot
rzymskokatolicki, dzigki ostroznemu i zrgcznemu postepowaniu hierarchow, a tak-
ze dzigki spojnosci organizacyjnej, zdotal zachowaé swoja tozsamosé, cho¢ oczy-
wiscie nie obylo si¢ to bez ofiar i strat, rowniez natury moralnej”'®. Postawa oporu
Kosciota wobec tamania praw czlowieka stata si¢ fundamentem budowy nowego
spoteczenstwa opartego na tadzie moralnym w spoteczenstwie i panstwie.
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GERMAN CHURCH AND NATIONAL SOCIALISM

DIE KIRCHE IN DEUTSCHLAND UND DAS NATIONALSOZIALISMUS

Zusammenfassung

Es gibt nicht so viele Bearbeitungen iiber das Schicksal der Kirche in Hitlerdeutschland sowie
ihr Verhalten gegen Aggression und Fehler der Hitlers Ideologie und Praktik. In den letzten Jahren
hat man aber viele Arbeiten auf Grund der weiten Quellenbasis verdffentlicht. Verdftentlicht wur-
den auch viele Dokumente aus den Vatikans Archiven. In dieser Studie présentiert man das Problem
der Stellung der Kirche und der deutschen Katholiken sowie ihr Angehen gegen die Doktrin und
verbrecherische politik des Nazismus. Der Autor zeigt wie Historiker die Genese von Nazismus und
seine historisch-gesellschaftlichen Umsténde zu erkldren versuchen. Es wurden einzelne Phasen und
politische Etappen der antikirchlichen Handlungen vorgestellt und dabei verschiedene Reaktions-
formen der kirchlichen Gemeinschaft. Der Autor beschreibt die durch das Hitlerregime vorgenom-
menen Methoden und Mittel um die Kirche zu 1dhmen und ihre Anwesenheit in der Gesellschaft zu
liquidieren. Man hat das Martyrium der Gesellschaft und der deutschen Kirche sowie verschiedene
Widerstandsformen dargestellt. Der Autor présentiert dabei verschiedene Stellung der deutschen
Bischofe gegen den Nazismus sowie Reaktion des Apostolischen Stuhls. Die Analyse der Situation
und der historischen Bedingtheit erklért die beschrankten Moglichkeiten fiir die erfolgreiche Hand-
lung und den Widerstand gegen die totalitire Macht. Die heroische Stellung der Kirche verursachte,
das die Herrschung der totalitdren Ideologie begrenzt wurde. Es war aber nicht moglich Missbrauch
und Verbrechen aufzuhalten. Die romisch-katholische Kirche konnte ihre Gleichheit erhalten, weil
das Benehmen der Hierarchie determiniert und gescheit war, obwohl Opfer und auch moralische
Verluste waren.



Lodzkie Studia Teologiczne
2005, 14

KS. WALDEMAR KULBAT
Wyzsze Seminarium Duchowne
Lodz

MIT BRENNENDER SORGE
— POTEPIENIE NARODOWEGO SOCJALIZMU

WPROWADZENIE

W latach trzydziestych XX w. papiez Pius XI oglosit seri¢ encyklik potegpia-
jacych totalitarne rezimy: Non abbiamo bisogno — Nie lekajcie sie (1931 r.) prze-
ciw wtoskiemu faszyzmowi, Mit brennender Sorge (14 marca 1937 r.) przeciw
ideologii niemieckiego narodowego socjalizmu, Divini Redemptoris (19 marca
1937 r.) potepiajaca sowiecki komunizm, oraz Nos es muy concida (28 marca
1937 r.) o zadaniach katolickiego laikatu Meksyku, kraju rzadzonego przez ma-
soneri¢. Powstanie tych dokumentéw spowodowane jest naduzyciami i gwalce-
niem prawa przez totalitarne rezimy'. O ile do poczatku lat trzydziestych Pius XI
podzielat przekonanie, ze najwigkszym wrogiem Kosciota jest komunizm, stop-
niowo doszedt do wniosku, ze z punktu doktrynalnego nie ma réznicy migdzy
zagrozeniem komunizmu i nazizmu’. Ta my$l zostata wyrazona w komentarzu do
encykliki Mit brenneder Sorge: Materialistyczny ateizm czerwonej miedzynaro-
dowki i brunatny nazizm wspotdziatajq dzisiaj w Scistym przymierzu na rzecz sys-
tematycznego zniszczenia europejskiej cywilizacji chrzescijanskiej, wzmacniajgc
i zasilajgc u swych wyznawcéw nieprzejednang nienawisé do Kosciola®.

Pierwsza z encyklik: Non abbiamo bisogno demaskowata kult panstwa w to-
talitarnym etatyzmie, niszczenie katolickich organizacji, zwlaszcza organizacji
mtodziezowych, naruszanie praw rodziny. Pius XI potepit w niej zwlaszcza naru-
szanie prawa Kosciota i rodzicow do chrzesécijanskiego wychowania miodziezy
oraz niszczenie wszelkich niezaleznych organizacji, stanowigcych tkanke spote-

"Por. K. Fuchs, Pius XI, w: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexicon, t. VII,
Herzberg 1994, s. 680—682.

2 Por. G. Sale SJ, Encyklika przeciw nazizmowi, ,Przeglad Powszechny”, 2004, nr 7-8, s. 64.

3 A. Messieneo, La via dolorosa della Chiesa in Germania, ,,La Civilta Cattolica” nr II, 1937,
za: J. Sale SJ, art.cyt. s. 65.
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czenstwa, z wyjatkiem organizacji faszystowskich, ukierunkowanych na totalitar-
ng indoktrynacje. Niszczenie praw rodziny, Kosciota i spoteczenstwa Pius XI
demaskowat jako przejawy szczegdlnej formy idolatrii: jako statolatrig, czyli po-
ganskie ubostwienie panstwa. Zdaniem papieza faszystowskie wyniesienie pan-
stwa prowadzi do przyznania mu boskich prerogatyw. To panstwo wynosi i zba-
wia jednostki. To panstwu przyznaje si¢ moc decydowania, co jest prawda, a co
jest ktamstwem lub zawieszania prawa moralnego wtedy, gdy w gre wchodzi in-
teres panstwa. Patriotyzm zostaje sprowadzony do §lepego postuszenstwa partyj-
nym dyrektywom. Prawo rodzicow do wychowania dziecka zgodnie z ich wola
zostaje przekreslone na rzecz indoktrynacji przez panstwo. Kosciot, jesli nawet
z pewnych racji jest tolerowany, musi si¢ wycofa¢ do zakrystii. To, zdaniem pa-
pieza, moze prowadzi¢ do religijnej obojetnosci. Magisterium Kosciola zostaje
zastapione przez przewodnig rol¢ partii. Faszystowskie rytuaty zajmujg miejsce
sakramentow Kos$ciota. Tworzy si¢ nowa moralno$¢ faszystowska w miejsce mo-
ralnosci chrze$cijanskiej. Faszystowska religia prowadzi w sposob nieunikniony
do przesladowania chrzescijanstwa. Encyklika potepia poganskq statolatrie,
stwierdzajgc stanowczo: koncepcja faszystowska jest nie do pogodzenia ani z dok-
tryng katolickg, ani z prawem naturalnym. Kulminacyjnym punktem odniesienia
nauki Kosciota wobec hitlerowskiego totalitaryzmu jest encyklika Mit brennender
Sorge. W dalszej czg$ci niniejszego artykutu zostanie przedstawiona geneza
i kontekst powstania encykliki, jej gtéwne idee oraz nieprzemijajace znaczenie.

GENEZA I KONTEKST POWSTANIA MIT BRENNENDER SORGE

Mit brennender Sorge® zostala napisana na prosbe biskupéw niemieckich.
Jest to jedyna w historii Kosciota encyklika napisana w jgzyku niemieckim. Sta-
nowi swoistg synteze szeregu wystapien Kosciota w jego zmaganiu z ideologia i
praktyka narodowego socjalizmu’. Encyklika nie wymienia nazwiska Hitlera ani
ruchu narodowego socjalizmu, jednak nie bylo najmniejszej watpliwosci, o kogo
w encyklice chodzi. Encyklika wywotata niezwykty oddzwigk nie tylko w Niem-
czech, ale rowniez w Europie i na catym $wiecie. Stala si¢ narzedziem stuzacym
obronie przed zniewoleniem totalitarnego systemu. Oddziatata nie tylko na kato-
likdw, ale na wyznawcow wszystkich wyznan, takze na niewierzacych®.

* Papiez Pius XI, Encyklika o potozeniu Kosciota w Rzeszy niemieckiej Mit brennender Sorge,
w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciola, red. ks. M. Radwan SCJ, o. L. Dyczewski OFM Conv.,
A. Stanowski, cz. 1, Rzym, Lublin 1987, s. 105-125.

> Por. K. Gotto, H.G. Hockerts, K. Repgen, Narodowosocjalistyczne wyzwanie i odpowied? Ko-
Sciota, w: Kosciol, katolicy i narodowy socjalizm, red. K. Gotto, K. Repgen, Warszawa 1983, s. 85-98.

Por. IM. Mayeur, Le catholique devant le nazisme, w: Histoire du Christianisme, t. 12, Paris
1990, s. 574 ns.
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Doswiadczenia Ko$ciota niemieckiego w konfrontacji z nazizmem w latach
trzydziestych XX w. doprowadzity biskupdéw niemieckich do wniosku: narodowy
socjalizm chce zasadniczo i definitywnie zniszczenia chrzescijanstwa, zwlaszcza
katolicyzmu. Stqd strategicznym celem Kosciota musi by¢ dqgzenie do tego, by
mozliwie najszersze warstwy gorgco wierzqcych i ofiarnych katolikow jednolicie
odrzucily wspotdziatanie przy wrogich wierze aktach i dopominaly si¢ odwaznie
o prawa swego katolickiego sumienia (List Pasterski Niemieckich Biskupow
z 20 sierpnia 1935 r.). Zebrani 18 sierpnia 1936 r. na konferencji przy grobie §w.
Bonifacego w Fuldzie biskupi niemieccy postanowili zwroci¢ si¢ do papieza o
obrong zagrozonego Kosciota. Natomiast 17 stycznia 1937 r. trzej kardynalowie
arcybiskupi niemieccy (A. Bertram, C. Schulte, M. v. Faulhaber) wraz z bisku-
pami Berlina (K.V. Preysing) i Miinster (C. v. Galen) spotkali si¢, by przedysku-
towac zarys encykliki. Zadanie zredagowania projektu powierzono kard. M. Faul-
haberowi, ktory w ciagu kilku dni tekst opracowat i dostarczyl do Sekretariatu
Stanu. Nastepnie w wyniku wspolpracy nad tekstem kardynala E. Pacellego
z Piusem XI, zostal on poszerzony, przy zachowaniu niezmienionej struktury’.
Zamiar ogloszenia encykliki przeciw nazistowskiemu systemowi oznaczal, ze w
zmienionej sytuacji walka Kosciota o zachowanie i przetrwanie instytucji ko-
scielnych musi si¢ przeksztalci¢ w zdecydowany opor wobec naruszajacego pra-
wa ludzkie i gwalcacego Boze przykazania rezimu, dysponujacego wszelkimi
srodkami totalitarnej przemocy®. Wyrazem tego sprzeciwu i oporu stala si¢ wia-
$nie Encyklika Mit brennender Sorge Piusa XI z 14 marca 1937 r. Wyznacza ona
szczytowy punkt zmagan Kosciota z nazizmem’. Encyklika w 26 kopertach zosta-
ta przewieziona w tajemnicy do Niemiec. 10 marca 1937 r. kard. E. Pacelli wystat
je do nuncjusza arcybiskupa C. Orsenigo, aby ten przekazal jej egzemplarze po-
szczegolnym biskupom. Agentom gestapo udato si¢ przechwyci¢ zaledwie jedna
koperte. W Niemczech encyklike odczytano w Niedziele Palmowa 21 marca 1937 r.
w 11 500 kosciotach katolickich. W Watykanie zostala ogloszona trzy dni poz-
niej. Odczytanie encykliki w koSciotach przebieglo bez incydentow. Jedynie w
Monachium policja zarekwirowata 4 tys. egzemplarzy, co jednak nie przeszkodzi-
to w odczytaniu jej w kosciotach'®. Poza ambonami encyklika byta rozpowszech-
niana w poszczegdlnych diecezjach. Jednak jak pisat pézniej w swoim sprawoz-
daniu arcybiskup C. Orsenigo, bardzo szybko przystapiono do dziatan represyj-
nych. Nastapity akty rekwirowania, policja oswiadczyta, ze encyklika stanowi akt

" G. Sale, art.cyt. 5.63.

8 Por. D. Albrecht, Stolica S‘wigta i Trzecia Rzesza, w: Kosciol..., s. 32-42.

% Por. Ulrich von Hehl, Katolicy w Trzeciej Rzeszy, w: Koscidl..., s. 62 ns.

'"Na podstawie ustawy z pazdziernika 1936 r. gestapo oraz Ministerstwo Edukacji i Propa-
gandy miaty prawo konfiskowania dokumentéw Episkopatu, ktoére moglyby zawieraé krytyke i ataki
sprzeczne z wymogami polityki panstwowej i skierowane przeciw narodowosocjalistycznemu pan-
stwu, i jego przywodcom, instytucjom oraz normom prawnym. Faktycznie do takich konfiskat listow
Episkopatu dochodzito juz o wiele wczesniej. Por. G. Sale SJ, art.cyt. s. 65.
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zdrady wobec panstwa''. Drukarnie, ktére wydrukowaly 300 tys. egzemplarzy
encykliki, zostaly skonfiskowane i odebrane wilascicielom. Doszto do aresztowan
1 procesow przeciw osobom biorgcym udzial w rozpowszechnianiu encykliki. Po
jej odczytaniu i opublikowaniu wiadze przyjety poczatkowo taktyke przemilcze-
nia. R. Heydrich, jak wynika z notatek J. Goebbelsa, ,,zamierzat ostro wkroczy¢”.
O tresci encykliki poinformowat Goebbelsa p6znym wieczorem 20 marca, a mini-
ster zareagowal na ,,prowokacj¢” z ,,wsciektoscig i ogromng zawzigtoscia”. Dora-
dzit Heydrichowi ,,udawac obojetno$¢ i zignorowac”. Zamiast fali aresztowan
przewidziano nacisk gospodarczy, konfiskate drukarn. Hitler, ktory zostat poin-
formowany dopiero nastgpnego dnia, zaaprobowal taktyke przemilczania, a sam
polecit zaostrzy¢ represje. Pod datg 2 kwietnia Goebbels zanotowat: ,,Hitler za-
mierza dobra¢ si¢ do Watykanu” albowiem ,,klechy” nie doceniajg ,,cierpliwosci i
tagodnosci”. Niech teraz ,,poznaja nasza surowo$é, twardo$é i nieubtaganie”'”.
Wsrdéd srodkow represji podjetych przez Hitlera szczegdlng role mialy odegrac
kampanie oszczerstw przeciw duchownym. Specjalny ,,sprawozdawca” z Mini-
sterstwa Propagandy wyruszyl do Belgii, by relacjonowaé proces duchownego
oskarzonego o mord na tle homoseksualnym. Natychmiast zostaly ponowione
procesy duchownych na tle obyczajowym, czasowo wstrzymane w 1936 r. Z po-
lecenia Goebbelsa brutalng akcj¢ prasowa prowadzit znany specjalista od prowo-
kacji Alfred Ingemar Berndt. O charakterze tych przedsigwzig¢, ich prowokacyj-
nym charakterze §wiadczy fakt, iz Goebbels w swoim Dzienniku okreslit te akcje
jako ,,nagonke”, nazywajac je ,,wielkim natarciem” z uzyciem ,,najciezszej artyle-
rii” przeciw ,,czarnemu legowi”". Szczegblnego ,,porachunku” dokonano wieczo-
rem 28 maja 1937 r. na masowym wiecu w berlinskiej Deutschlandhalle. Spra-
wozdanie z tej imprezy transmitowaly wszystkie rozglo$nie, a przemoéwienie
przeciwko Kosciotowi, stanowigce uwienczenie ,,piekielnego koncertu”, ukazato
si¢ nazajutrz we wszystkich gazetach Rzeszy pod wybitym wielkimi literami tytu-
tem Ostatnie ostrzezenie. Goebbels, z pozycji ,,zatroskanego ojca czworga dzie-
ci”, napi¢tnowat ,,wotajace o pomste do nieba...” skandale kaznodziejow moral-
nos$ci. Przedstawiajac duchownych jako ,,zezwierzeconych i pozbawionych skru-
putow deprawatoréw miodziezy”, zapowiadat, Ze ta ,,zaraza musi by¢ wytepiona
ogniem i mieczem”. Wyrazit natomiast wdzigczno$¢ fithrerowi za to, ze ,,jako
opiekun niemieckiej miodziezy zajal si¢ z zelazng surowos$cig deprawatorami i
zatruwaczami naszego ducha narodowego”'*. Eskalacja agresji uderzyta bolesnie
takze w Kos$ciot na terenie Austrii. Hitlerowcy zamkneli katolicki uniwersytet w
Salzburgu, uderzano w klasztory. 8 pazdziernika 1938 r. bojowka Hitlerjugend
napadta na rezydencje¢ kardynata T. Innitzera, ordynariusza Wiednia. Kilka dni

" Por. tamze, s. 67.

12 por. R.G. Reuth, Goebbels, Warszawa 1996.
3 Tamze, s. 256.

14 Tamze, s. 257.



MIT BRENNENDER SORGE — POTEPIENIE NARODOWEGO SOCJALIZMU 143

po6zniej, 13 pazdziernika, na centralnym placu Wiednia, gauleiter tego miasta J.
Burckel, urzadzit antyko$cielny seans nienawisci, wzywajac do wystepowania z
Kosciota. Poéréd ogromnego thumu wznoszono hasta przeciw Zydom i Koécioto-
wi. W Niemczech i Austrii po ogloszeniu encykliki wzrosta liczba proceséw po-
kazowych przeciw ksi¢zom, zakonnikom i siostrom zakonnym. Do wigzien i obo-
z6w koncentracyjnych trafito kilkuset duchownych katolickich i protestanckich.
Wielu kaptanéw zostato karnie przeniesionych lub otrzymato zakaz przemawia-
nia. Zaczety sie poszukiwania, rewizje, aresztowania i konfiskaty. Wszystkie do-
stepne egzemplarze encykliki zostaty skonfiskowane. Samo wspomnienie tej en-
cykliki podlegato karze. 12 kwietnia 1937 r. ambasador niemiecki przy Watyka-
nie zlozyl not¢ protestacyjna, wyrazajac potgpienie i odrzucajagc postgpowanie
Stolicy Apostolskiej, gdyz jego zdaniem wyraza ona otwartg wrogo$¢ wobec Rze-
szy. W nocie dyplomatycznej kard. R. Pacelli pisat: ,,Intencjg encykliki byto i jest
usuniecie szkod i przezwyciegzenie zaburzen, jakie wystgpity w dzisiejszych Niem-
czech, a zostaty spowodowane przez sity, nurty i grupy ideologiczne, majace de-
klarowane i realizowane cele: zniewolenie Kosciota i zniszczenie wiary katolic-
kiej . Nic dziwnego, ze w rezimowych czasopismach pojawily sie petne zjadli-
wosci ataki. ,,Voelkischer Beobachter” zaatakowal Zydowskiego boga i jego
przedstawiciela w Rzymie. W szkotach na miejsce usuwanych krzyzy zaczgto
wiesza¢ portret Hitlera. Maska rezimu zostata odstonigta. Zdaniem wielu history-
kow encyklika zostata wydana we wlasciwym czasie. Stata si¢ ewangelicznym
ziarnem, cho¢ nie zawsze trafiata na podatng glebg. Jako fundamentalny doku-
ment papieski przygotowata wielu katolikow do stawienia oporu neopoganskiej
ideologii zarowno w Niemczech, jak i we Francji'®. Stowa papieza dotarty do
biskupoéw i1 wiernych catego $wiata. Encyklika, cho¢ adresowana do jednego na-
rodu, wywotata szerokie echo na arenie migdzynarodowej. Byla analizowana ze
wzgledu na tresci religijne i doktrynalne, ale rowniez jej implikacje polityczne.
Szczegolnie zyczliwie byla przyjeta w krajach demokratycznych, we Francji,
Belgii, Holandii. Takze w Wielkiej Brytanii uwazano, ze odwazna encyklika Piu-
sa XI to dokument o wielkiej mocy oddziatlywania. Nikt jednak nie sadzil, by
stanowisko Hitlera wzgledem Kosciota ulegto zmianie. Encyklika zyskata réw-
niez szeroki rozgtos w Stanach Zjednoczonych oraz w krajach Ameryki Lacin-
skiej'’. Do idei wyrazonych w encyklice Pius XI nawigzywat jeszcze wiele razy,
az do wypowiedzi 6 wrzesnia 1938 r., gdy mowit wprost o antysemityzmie: Przez
Chrystusa i w Chrystusie, jestesmy potomstwem duchowym Abrahama |[...]. Jeste-
smy duchowo semitami. Gdy Pius XI zmart 10 lutego 1939 r., Julien Weil, Wielki
Rabin Paryza, zapewnial zigczony catym sercem, ze judaizm, przylaczajac si¢ do

15 Cyt. za G. Sale SJ, art.cyt. s. 70.

' Por. W. Benz, Kirchen — Selbstbehauptung und Opposition, Bundeszentrale fiir politische
Bildung, Heft 243, 2003.

7 Por. G. Sale SJ, art.cyt., s. 76.
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powszechnego podziwu, jaki otacza papieza, sktada mu hold: Wobec licznych
krytyk Pius XI obnazal ze stanowczosciq i jasniejgcq precyzjg zgubne bledy rasi-
stowskiego poganstwa oraz potepit antysemityzm jako niezgodny z wiarg chrze-
Scijanskg". Encyklika miata i ma nadal wielkie znaczenie w obronie przed zagro-
zeniem ze strony totalitarnych systemow. Na kazdej jej stronie mozna odczytac
akt oskarzenia hitlerowskiego systemu i jego neopoganskich i rasistowskich idei i
to w czasie, gdy prawie wszyscy politycy i przywodcy panstw nie ukrywali swo-
jego strachu przed Hitlerem i jego zwolennikami. Jest znamienne, ze po II wojnie
$wiatowej encyklika ta zar6wno na Wschodzie, jak na Zachodzie Europy byta
tendencyjnie przemilczana'.

GLOWNE IDEE MIT BRENNENDER SORGE

Encyklika w perspektywie doktrynalnej i pastoralnej jasno i zdecydowanie
pietnowata jako sprzeczne z wiara katolicka: doktryne ubodstwienia panstwa, neo-
poganstwo i rasizm wyznawany przez nazistow. Ponadto krytykowata polityke
Trzeciej Rzeszy wobec Kosciota katolickiego. Krytyka dotyczyta ciagtych naru-
szen konkordatu, przesladowania Kosciota, niszczenia katolickiego szkolnictwa i
stowarzyszen katolickich, ktorych istnienie gwarantowal konkordat. Encyklika
wzywata biskupow, kaptanow i katolikow swieckich do wytrwania w wierze i do
$wiadectwa, nawet za cen¢ zycia, oraz do wiernosci Stowu Bozemu. Mtodziez
zostata pouczona, aby nie da¢ si¢ zwodzi¢ fatszywym glosicielom btednych nauk,
ktore odwolujg si¢ do mitu, krwi i rasy. Jej celem mialo by¢ takze przekazanie
stowa prawdy i duchowego wzmocnienia®. Poniewaz sola w oku nazistow byly
podstawowe wartoSci chrzeécijanskie, sprzeczne z ich wlasnymi totalitarnymi
hastami, uruchamiajagcymi moralne hamulce w obliczu nazistowskiego szalen-
stwa, dlatego encyklika podejmowata i podkreslata te zagrozone i atakowane
prawdy wiary: Kto wynosi ponad skale wartosci ziemskich rase albo narod, albo
panstwo, albo ustroj panstwa, przedstawicieli wladzy panstwowej, albo inne pod-
stawowe wartosci ludzkiej spolecznosci, ktore w porzqdku doczesnym zajmujg
istotne i czcigodne miejsce i czyni z nich najwyzszq norme wszelkich wartosci,
takze religijnych i oddaje im czes¢ batwochwalczq, ten przewraca i fatszuje po-
rzqdek rzeczy stworzony i ustanowiony przez Boga — Czlowieka i daleki jest od
prawdziwej wiary w Boga i od $wiatopoglgdu odpowiadajgcego takiej wierze®'.
Papiez charakteryzuje szczegdlny ksztalt rasistowskiej idolatrii. Jest to ideologia
panteistyczna, to znaczy prowadzi do stopienia si¢ Boga ze $wiatem natury, pod
religijng otoczkg skrywa ateistyczny materializm. Neopoganstwo, narodowo-

8 Por. Le livre des merveilles, Mame — Plon, 1999.

1 Miedzy innymi jest przemilczana w duzej monografii J. Kershowa.
20 Mit brennender Sorge (dalej: MBS) 8.

*' MBS 12.
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socjalistyczny idol rasy, stawia bezosobowe bostwo na miejsce Boga osobowego
Zydow i chrzeécijan. Aby uchroni¢ wiernych przed zafalszowaniem religii, Pius XI
wzywa biskupéw niemieckich, aby oparli si¢ na tradycyjnych atrybutach osobo-
wego Boga: Naszym Bogiem jest Bog osobowy, nadludzki, wszechmoggcy, nie-
skonczenie doskonaly, jeden w trzech osobach, trojosobowy w jednosci istoty bo-
skiej. Stworca wszelkiego stworzenia, Pan i Krol i ostateczna Przyczyna dziejow
Swiata, ktéry nie znosi zadnych bogéw obok siebie i znosi¢ ich nie moze™. Nie-
mieccy chrzeécijanie powinni odrzuci¢ pozornie religijny, w gruncie rzeczy mate-
rialistyczny i neopoganski jezyk ruchu nazistowskiego. Skuteczny opor wobec
ofensywy nazizmu wymaga wierno$ci wobec prawowiernej koncepcji Boga, za-
korzenionej w dogmacie trynitarnym i ekonomii zbawienia. Narodowo-socjali-
styczne balwochwalstwo (idolatria) ma jasne konsekwencje moralne. Przez zasta-
pienie prawdziwego Boga nacjonalistycznym idolem Trzecia Rzesza niszczy w
jednostkach dane przez Boga prawo naturalne i wrazliwo$¢ sumienia: Ten Bog
jako najwyzszy wiadca dat swe przykazania. Majq one znaczenie niezaleznie od
czasu i przestrzeni, niezaleznie od kraju i rasy. Jak Boze stonce wszystko oswieca,
tak tez prawo Jego nie uznaje zadnych przywilejéw i wyjgtkéw™. Wedtug ency-
kliki, narodowosocjalistyczny kodeks moralny stanowi pewien rodzaj relatywi-
zmu. Wszystkie powszechne prawa ludzkie i boskie zostajg pogwalcone, gdy glo-
ryfikuje si¢ jakas jedna rase. Pius XI poddaje krytyce rasowy elitaryzm tego ro-
dzaju etyki, zgodnie z ktorg dyskryminowane grupy zostaja pozbawione opieki
prawa. Nastgpnie papiez wymienia poszczegdlne zagrozenia nazistowskiej idola-
trii, stanowigce zafalszowanie chrzescijanstwa. Wbrew swoim oczywistym po-
ganskim korzeniom ideologia nazistowska moze zwodzi¢ chrzescijan, poniewaz
systematycznie odwotuje si¢ do chrzescijanskich symboli, pozbawiajac je ich
autentycznej tresci i wykorzystuje do realizacji rasistowskich antychrzescijan-
skich zamierzen. Ze szczeg6lna perfidia nazistowscy teologowie usitowali od-
dzieli¢ chrzescijanstwo od jego starotestamentalnych korzeni. Pius XI potepia
antysemickie proby pozbawienia Starego Testamentu kwalifikacji jego natchnie-
nia przez Boga: Swiete ksiegi Starego Testamentu sq calkowicie Stowem Bozym,
organiczng czescig Jego Objawienia. Stosownie do stopniowego rozwoju Obja-
wienia spoczywa na nich jeszcze ciemnoS¢ czasu przygotowania na swietlany
dziert Odkupienia®. Nastepnie papiez wyjasnia, ze usitowanie nazistow, by prze-
kresli¢ religijne znaczenie Starego Testamentu, byloby zaprzeczeniem Chrystusa,
gdyz Chrystus wypelnit mesjanskie obietnice dane Izraclowi. Papiez potgpia nie
tylko nazistowskie proby zafatszowania Pisma Swictego, ale takze kult fiihrera,
ktory zostaje w encyklice zdemaskowany jako rodzaj odwrdconej chrystologii:
Kto swigtokradzko zapoznaje przeogromng, istotng roznice pomiegdzy Bogiem —

2 MBS 13.
3 MBS 14.
2 MBS 19.
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Cztowiekiem a ludzmi i odwaza sie kogokolwiek ze Smiertelnikow, chocby to nawet
byt czlowiek najwiekszy wszystkich czasow, postawi¢ obok Chrystusa lub nawet
ponad Nim i przeciwko Niemu, ten musi pozwolic¢, Ze mu sie powie, iz jest oblgka-
nym prorokzem gioszqcym urojenia, do ktorego w przerazajgcy sposob stosu]q sie
stowa Pisma Swietego: ,, Smieje sie ten, ktory mieszka w niebie” (Ps 2, 4)>.
Nazistowskie proby zbudowania nowego nacjonalistycznego Kosciota, zda-
niem papieza, sg jedynie deformacjg Kosciota powszechnego stworzonego przez
Boga. Caly zestaw teologicznych poje¢¢ zostal zdeformowany przez nazistow w
atrybuty rasizmu i nacjonalizmu: Objawienie zostato zredukowane do madrosci
grupy etnicznej*®, wiara stala si¢ w ich ujeciu ufnoscig w przeznaczenie narodu®’,
niesmiertelnos¢ osoby ludzkiej stata si¢ desygnatem przezycia poszczegdlnego
narodu®, faska zostata przemieniona w przywilej nalezenia do wybranej nordyc-
kiej rasy”. Wszystkie te zafalszowania teologicznych poje¢ zmierzaja do ich
przemiany w narzedzia rasistowskiej opresji. Stuza takze do wyparcia tresci
Ewangelii przez ideologi¢ krwi i rasy. Podwazana przez nazistow moralno$¢ opie-
ra si¢ na prawdziwej i czystej wierze w Boga’. Papiez podkresla, ze istnieje pra-
wo naturalne, ktore rekq samego Stworcy zostato wpisane do serca ludzkiego, a w
sercu tym moze je odczytac¢ zdrowy rozum nie zasSlepiony grzechem i namigtno-
scig’'. Natomiast Ludzkie prawa, gdy sq sprzeczne z prawem naturalnym tak, ze
tej sprzecznosci usungc nie mozna, juz od samego poczqtku obcigzone sq wadg,
ktorej zaden przymus, zaden zewnetrzny rodzaj rozwdj potegi uzdrowié nie moze™.
Wobec totalitarnej wiadzy papiez podkresla: cztowiek jako osoba posiada prawa
dane mu od Boga, przeto muszq one by¢ strzezone przed wszelkimi atakami ze
strony spoleczenstwa, ktore by chcialo im zaprzeczy¢, zniszczy¢ je lub zlekcewa-
zy¢P. Wéréd praw czlowieka papiez podkresla prawo wyznawania wiary oraz
prawo rodzicéw do religijnego wychowania dzieci, szczegélnie zagrozonego
przez totalitarny system. Papiez ostrzega takze mlodziez narazona na nazistowska
indoktrynacje: Tysigce jezykow glosi wam dzisiaj ewangelig, ktora nie jest obja-
wiona przez Ojca niebieskiego. Tysigce pior stoi na ustugach pozornego chrzesci-
janstwa, ktore nie jest chrzescijanstwem Chrystusa. Prasa i radio zasypujq was
codziennie wytworami o tresci wrogiej Kosciolowi i wierze i atakujg bezceremo-
nialnie i bez zadnych skruputow wszystko, co dla was musi by¢ wznioste i swie-

2 MBS 20.
26 MBS 30.
27 MBS 31.
2 MBS 32.
2 MBS 36.
30 MBS 37.
3T MBS 39.
32 MBS 39.
33 MBS 41.
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te*. Mlodziez, zagrozona przez neopoganska ideologic, papiez ostrzega: Kto
Spiewa piesn wiernosci dla swej ojczyzny, nie moze sie sprzeniewierzy¢ swemu
Bogu, swemu Kosciolowi i swej wiecznej ojczyznie i stac sig¢ wobec nich zbiegiem
i zdrajeq”. Kaptanow papiez wzywa do nieskazitelnego zycia oraz by byli prze-
wodnikami wiernych, podpora chwiejnych, pouczali watpigcych. Powinni od-
waznie glosi¢ prawde, odkrywac btedy i walczy¢ z nimi: Zrezygnowaé z tego,
znaczytoby sprzeniewierzy¢ sig Bogu i waszemu Swigtemu powotaniu, bytoby to
nadto grzechem popetnionym przeciwko prawdziwemu dobru waszego narodu i
waszej ojczyzny’®. Wiernych $wieckich, a zwlaszcza rodzicow, papiez wzywa do
wiernosci wierze oraz do przeciwstawienia si¢ niszczeniu wiary ich dzieci: [ im
bardziej wrogowie starajq sie ukry¢ i upiekszy¢ swe ciemne zamiary, tym bar-
dziej wskazana jest czujna nieufnos¢ i wzbudzana przez gorzkie doswiadczenie
nieufna czujnosé’’.

Pomimo prze$ladowan papiez wierzy, ze ten trudny czas jest czasem nowego
rozwoju i wewnetrznego oczyszczenia. Jesli nie nadejdzie czas upragnionego
pokoju, to Kosciot bedzie bronit swych praw i swobod w imie Boga wszechmogg-
cego, ktorego ramie i dzisiaj nie jest ukrécone™. Wymowa encykliki nie pozo-
stawia watpliwosci: walka o odzyskanie praw zabranych KoS$ciotowi przeciw
nazistowskiej opresji jest walkg o wierno$¢ wilasnej tozsamos$ci Kosciota. Sku-
tecznos¢ §wiadectwa wobec Boga wymaga wiele odwagi i wytrwania. Domaga
si¢ tez zdemaskowania kazdego rodzaju idolatrii naruszajacej prawa cztowieka.

ZNACZENIE ENCYKLIKI

W 1938 1. ,,L’Osservatore Romano” opublikowato list pasterski biskupa Lu-
dwiga M. Hugo z Moguncji, ktory przedstawit sytuacje Kosciota w Niemczech:
,»Nie zostata uszanowana wolno$¢ nauczania, zagwarantowana Kosciotowi. Prze-
druk encykliki papieskiej (Mit brennender Sorge) zostat uznany za przestgpstwo i
dwanascie drukarni ukarano konfiskata. Zabroniono rozpowszechniania listow
pasterskich. Prasg religijng zamknigto, mimo Ze nie czynila nic innego poza nale-
zyta shuzba prawdzie i Kosciolowi. Moga natomiast wypisywaé przeciw Koscio-
towi i religii gazety wrogie chrzeScijanstwu [...]. Nauczanie religii jest wszedzie
ograniczane lub powierzane nauczycielom niewierzacym; kaptani sa wydalani ze
szkot. Urzedowe pisma nauczycieli nazistowskich zawierajg instrukcje jawnie
wrogie wobec doktryny chrzescijanskie;j. [...] Panstwo zmusito uczniow do odby-
cia kursu narodowego socjalizmu, pelnego blgdow w materii religijnej. [...]

34 MBS 45.
35 MBS 48.
3% MBS 54.
37 MBS 58.
3 MBS 63.
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Ogromna i mroczna jest przepas¢ miedzy powaznym, $wiadomym chrzescijan-
stwem a zwalczajacymi je dziwnymi, nowymi teoriami’’.

Taki byt obraz sytuacji po opublikowaniu encykliki w Niemczech. Pomimo
pozornej nieskutecznosci, Encyklika Mit brennender Sorge, podobnie jak pozo-
state encykliki wymierzone w totalitaryzm, miata niezwykle znaczenie. W obliczu
szerzenia ktamliwych zarzutow o Kosciele, ,,milczenia” lub jeszcze gorzej o po-
pieraniu przez Kosciotl totalitarnego rezimu, encyklika ta, ktora spowodowata
$wiatowy oddzwigk, jest wymownym $wiadectwem potgpienia przez Kosciot tych
systemOw juz w momencie ich powstawania. Jest ona jednym z najbardziej od-
waznych §wiadectw demaskowania nazistowskiego systemu, wypowiedzianym i
potwierdzonym autorytetem papieza, najwyzszego zwierzchnika Kosciota.

Dokument ten wyraza nie tylko osobistg postawe Piusa XI, Swiadczy takze o
antynazistowskiej postawie sekretarza stanu kardynata E. Pacellego (p6zniejszego
papieza Piusa XII) oraz o zdecydowanej postawie biskupéw niemieckich. Znacze-
nie tego dokumentu wykracza poza jego historyczny kontekst. Wyznacza bowiem
linie obrony wobec zagrozen totalitarnych, ktore moga pojawic si¢ w przysztosci,
takze wszystkich spotecznych deformacji ewangelicznego przestania. Encyklika ta
wypracowata metode obrony praw cztowieka, r6zng od metod liberalnych.

Pius XI poswigcit relatywnie mniej uwagi prawom jednostki do wolnosci
wypowiedzi, wolno$ci prasy i zgromadzen. Potozyl nacisk przede wszystkim na
prawa struktur posrednich do wolnosci stowarzyszenia. Prawa rodziny do wy-
chowania swoich dzieci, zgodnie ze swoimi pogladami, prawa niezaleznych jed-
nostek do organizowania si¢, prawa religijno-kulturalnych stowarzyszen do dzia-
ania bez wtracania si¢ panstwa — mocno zaakcentowane zostaty w encyklice.

Zespot encyklik Piusa XI przeciw totalitaryzmowi jest wskazowka, ze Swia-
dectwo Kosciota przeciw zbrodniczym rezimom musi rozwija¢ wlasciwa teolo-
giczng krytyke tych rezimow. Proroczy autorytet tych tekstow pozwala na szcze-
gotowe odstonigcie idolatrii dziatajacej we wnetrzu tych ruchow. Jest to idolatria
panstwa, rasy, klasy, ktora prowadzi do pogwalcenia praw czlowieka przez te
systemy. Samo apelowanie o respektowanie praw cztowieka jest jednak niewy-
starczajace, aby powstrzymac naduzycia ze strony tych systemow. Jedynie powrot
do uznania Boga Zywego oraz do prawa naturalnego, ktore Bog wpisat w prawi-
dtowo uformowane sumienie czlowieka, moze zapobiec spotecznemu nieporzad-
kowi majacemu korzenie w tych réznorakich idolatriach. W oczywistym zwigzku
z tym zadaniem demaskowania idolatrii pozostaje zadanie krytyki znieksztatcen
Ewangelii dokonywanych przez totalitarne ideologie. Wspotczesne ideologie tota-
litarne bowiem, szczegblnie w ich wersji nazistowskiej, komunistycznej czy libe-
ralnej, czgsto oferuja ateistyczng filozofi¢, ubrang w retoryke i symbolike chrze-
$cijanstwa. Od czasu ostrzezen Piusa XI, te oszukancze wersje Ewangelii stano-
wig powazne zagrozenie, gdyz moga tatwo uwies¢ chrzescijan do kolaboracji z

3 Por. ,.L’Osservatore Romano”, wyd. wit., 13 IV 1938.
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czystym ztem. Czujne rozrdznianie Kosciota migdzy ortodoksja i herezja jest ko-
nieczne nie tylko ze wzgledu na wewnetrznag witalno$¢ Kosciota. Poniewaz we
wspotczesnej kulturze nasila si¢ tendencja do pochwalania fatszywego interpre-
towania Ewangelii, krytyczna ocena Kosciola ma zasadnicze znaczenie w prze-
trwaniu porzadku sprawiedliwos$ci w spoteczenstwie.

Doceniajgc ogromne znaczenie Mit brennender Sorge, nalezy wskaza¢ na
pewna jej specyficzng cechg. Polega ona na jej silnym eklezjocentryzmie. Chociaz
papiez méwi o prawach rodziny i stowarzyszen, zasadnicze spojrzenie zwraca si¢
ku wolnosci Kosciota. W Non abbiamo bisogno przedmiotem protestu jest narusza-
nie prawa Ko$ciota do wychowania religijnego mtodziezy. W Mit brennender Sorge
protest przeciw narodowemu socjalizmowi jest zogniskowany na pogwalceniu praw
duchownych, praw szkot katolickich i katolickich stowarzyszen.

Ta eklezjocentryczna krytyka totalitaryzmu mocno ukierunkowana na obrone
praw Kosciota do gloszenia Ewangelii, kontrastuje z bardziej antropologicznie
ukierunkowang obrona praw czlowieka u Jana Pawla II, gdzie prawa wszystkich
jednostek i wszystkich grup religijnych, nie tylko prawa katolikow sa egzekwo-
wane w imi¢ czlowieka jako obrazu Boga™. Heroiczna walka Jana Pawta II w
obronie praw rodziny wobec zagrozen, ktore pojawity si¢ w czasie Miedzynaro-
dowych Konferencji ONZ na temat demograficznych probleméw $wiata stanowi
dalszy krok w katolickiej promocji praw struktur posrednich oraz w katolickim
sprzeciwie wobec usilowania ograniczania praw cztowieka do indywidualnego
prawa samorealizacji. Chrzesécijanska obrona praw czltowieka to wigcej niz walka
0 ,,przestrzenie tolerancji”. Wymaga umiejetnosci nazwania grzechow idolatrii
obecnych w totalitarnych i innych systemach. Bronigc praw cztowieka, Kosciot
nie jest negocjatorem na pogodnym wolnym rynku idei. Jest zawsze bojownikiem
w prawdziwej teologicznej walce, w ktorej odwrocenie sie od Boga Zywego pro-
wadzi nie do stanu neutralnosci, lecz do nowego panteonu okrutnych i oszukan-
czych idoli.

MIT BRENNEDER SORGE — CONDAMINATION OF THE NATIONAL SOCIALISM

MIT BRENNEDER SORGE — DIE VERDAMMUNG DES NATIONALSOZIALISMUS

Zusammenfassung

Im Problem der Stellungnahme der Kirche zum Nationalsozialismus gibt es viele Missver-
stdndnisse und Mythe. Durch viele Jahre war dieses Thema im gesellschaftlichen Bewusstsein ganz
unbekannt. Doch aus den immer mehr zugénglichen Quellen erscheint die Wahrheit iiber die Ver-
dammung durch die Kirche dieser Ideologie und Praktik des Nationalsozialismus. In diesem Artikel

40 por. I.I. Convey, Totality and Idolatry: Rereading Pius XI,
www.catholicsocialscientists.org /Article-Conley—Pius%20X1I.html
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stellt der Autor die in Deutschland wachsende Bedrohung durch Nazismus dar und zeigt die Genese
sowie den historisch- gesellschaftlichen Kontext zur Enstehung der Enzyklika Mit brennender
Sorge. Es wurden auch genau dramatische Ver6ffentlichungsumstdnde der Enzyklika in Hitler-
deutschland beschrieben. Der Autor stellt auch die, durch die Hitlerregierung angewandten
Zwangsmittel vor, die ein Verhalten gegen die Enzyklika waren. Zur Analyse wurden gestellt: Inhalt
der Enzyklika, ihre Hauptideen, und ihr demaskierter Charakter.

Globale Kritik der Ideologie und nazistischer Praktik zeigt ihre Nichtiibereistimmung und den
Widerspruch gegen Grundsitze der Gottes Offenbarung und das natiirliche Gesetz. Zu diesen Inhal-
ten gehort u.a. Doktrin der Vergodtterung des Hitlerstaates, Neuheidentums, Rassismus, Antisemi-
tissmus u.s.w. Die Bedeutung dieses Dokuments geht, nach dem Autor, iiber seinen historischen
Kontext hinaus. Die Enzyklika bestimmt Verteidigungslinien gegen totalitdre Bedrohungen, die sich
auch im Zukunft erscheinen konnen. Um so hat die Enzyklika solche Verteidigungsmethode der
Menschenrechte erarbeitet, die sich von den liberalen Methoden unterscheidet.
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ROLA RODZINY W RELIGIINYM WYCHOWANIU MLODZIEZY'

WPROWADZENIE

W dobie dominacji medidéw w zyciu cztowieka, szerzacej si¢ mody kon-
sumpcyjnego trybu zycia, bezstresowego wychowania, bezkrytycznego naslado-
wania wzorcow obcych kulturowo zycie religijne czgsto jest traktowane drugo-
planowo, a mtodziez pozbawiona jest pozytywnych wzorcéw. Pierwszym srodo-
wiskiem, w jakim wychowuje si¢ dziecko, jest rodzina i z niej powinno czerpaé
wzorce rowniez dotyczace postaw religijnych. W sposob szczegdlny w misji wy-
chowania do $wigto$ci swoich dzieci uczestnicza rodzice, ktorzy prowadza w
duchu chrzescijanskim Zycie matzenskie i podejmuja wychowanie dzieci’. Wy-
petniajg t¢ odpowiedzialno$¢ najpierw przez zatozenie ogniska rodzinnego, w
ktérym panuje czuto$é, przebaczenie, szacunek, wierno$é i bezinteresowna stuzba’.
Rodzina spetia funkcje, np.: biopsychiczne, ekonomiczne, spoleczno-wyzna-
czajace, socjo-psychologiczne oraz religijne, polegajace na urzeczywistnieniu w
rodzinie Kosciola, prowadzeniu cztonkéw do zbawienia oraz podejmowaniu dzia-
tan apostolskich na zewnatrz*.

1. WIEZI EMOCJONALNE MLODZIEZY Z RODZINA

Emocje to silne wzruszenia, podniecenia, wzburzenia, uczucia, np.: gniewu,
strachu, wstydu, radosci czy zalu. Stanowig one bardzo powazny czynnik w zyciu
psychicznym. Emocje sg nie tylko nieustannie sa przezywane, ale wptywaja na
dzialalno$¢ cztowieka. Im silniejsze sg wigzi emocjonalne, tym bogatsze jest zy-
cie uczuciowe, tym glebsze stajg si¢ jego zwiagzki z rodzing, bliskimi, z otaczajaca

! Artykut stanowi cze$é pracy magisterskiej nt. Wplyw rodziny na wychowanie religijne mio-
dziezy gimnazjalnej. Studium pastoralne na przykladzie Gimnazjum nr 33 w Lodzi, UKSW 2005
napisanej pod kierunkiem ks. dra Marka St¢pniaka.

> Por. KKK 902.

’ KKK 2223.

* Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1999, s. 338.
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rzeczywistoscig. Uczucie wzbogaca czlowieka, jego osobowos¢. Nalezy dazy¢ do
tego, aby rozwijajaca si¢ mtodziez rozumiata i umiala sama przezywaé stany
emocjonalne, szczegolnie w zwiazku z rodzicami i najblizszg rodzing. Trzeba
staraC si¢, aby w przezyciach emocjonalnych mlodych ludzi gérowaty pozytywne
uczucia, zaufanie do bliskich osob i bezpieczenstwo. Je§li mlody czlowiek nie
rozpoznaje wlasnych emocji i nie potrafi nad nimi panowac, to nie bedzie mogt
zrozumie¢ drugiej osoby. Nie bedzie umial zy¢ w rodzinie, gdyz zachwiane wiezi
emocjonalne oddalajg ludzi od siebie. Niedojrzato§¢ oznacza¢ moze np.: nad-
mierng koncentracje emocjonalng na samym sobie, przezywanie siebie na zasa-
dzie agresji lub na zasadzie naiwnego samozadowolenia, traktowanie wlasnych
przezy¢ i odczu¢ jako jedynego lub najwazniejszego kryterium myslenia, decy-
dowania i dzialania. Jesli wystepujg zaburzenia wigzi emocjonalnych, pojawia si¢
poczucie Igku 1 zagrozenia, dochodzi nawet do utraty wolnosci w sferze emocjo-
nalnej, co powodowa¢ moze wielorakie uzaleznienia”.

Tabela 1. Stosunki mtodziezy z rodzing a ptec¢

zZ k.t()ry-n? z czlon.k(')\?v rodzi.ny Driewczeta Chiopey
najlepiej uktadajg si¢ Twoje

stosunki? N % N %
Matka 39 67,2 23 54,8
Ojciec 14 32,8 16 38,1
Rodzenstwo 24 41,4 9 21,4
Babcia ze strony matki 6 10,3 6 14,3
Dziadek ze strony matki — — 4 9,5
Babcia ze strony ojca 1 1,7 3 7,1
Dziadek ze strony ojca - — 1 2,4
Brak odpowiedzi 1 1,7 1 2,4

Ankietowani mogli zaznaczy¢ wigcej niz jedng odpowiedz. Wsrod dziewczat
najczescie] wymieniang osoba, z jaka tacza je dobre stosunki jest matka — 67,2%.
41,4% badanych uczennic, przyznaje, ze ma najlepsze stosunki z rodzenstwem.
Ojciec jest wymieniany przez 32,8% gimnazjalistek. Najlepszy kontakt z babcig
ze strony matki potwierdza 10,3% respondentek. 1,7% dziewczat ma dobry kon-
takt z babcig ze strony ojca. Na to pytanie nie udzielito odpowiedzi 1,7% bada-
nych dziewczat. Zadna ankietowana nie zaznaczyta odpowiedzi, Ze ma dobry
kontakt z dziadkiem ze strony matki oraz z dziadkiem ze strony ojca.

Chtopcy jako osobe, z ktorag maja najlepszy kontakt najcze$ciej wymieniajg
matke — 54,8%. Dla 38,1% badanych uczniéw gimnazjum osobg, z ktora maja

3 Por. M. Dziewiecki, Nowoczesna profilaktyka uzaleznien, Kielce 2000, s. 141-145.
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najlepszy kontakt jest ojciec. 21,4% gimnazjalistow jako takie osoby wymienia
rodzenstwo. Babcia ze strony matki ma najlepsze stosunki z 14,3% ankietowa-
nych. 9,5% pytanych chlopcow podato, ze dobre stosunki taczg ich z dziadkami
ze strony matki. Babcig¢ ze strony ojca wymienito 7,1% badanych chtopcéw. Naj-
lepsze kontakty z dziadkiem ze strony ojca ma 2,4% respondentow. 2,4% pyta-
nych uczniow gimnazjum nie udzielito odpowiedzi.

Tabela 2. Podejmowanie waznych decyzji a pte¢

Podejmujac wazng dla Ciebie Dziewczgta Chlopcy

decyzje, radzisz si¢ najczesciej? N % N %
Rodzicow 21 36,2 15 35,7
Matki 8 13,8 6 14,3
Ojca - - 3 7,1
Babci 1 1,7 — -
Dziadka - - - -
Nauczyciela/ pedagoga - - - -
Przyjaciela 24 414 7 16,7
Kolezanki/ kolegi 3 5,2 4 9,5
Kaptana 1 1,7 2 4.8
Wszystkie decyzje podejmuje sam 6 10,3 3 7,1
Kogos$ innego 10 17,2 6 14,3

Ankietowani mogli zaznaczy¢ wiecej niz jedng odpowiedz. Dziewczeta w
najwickszej liczbie przypadkow, w celu podjecia waznej decyzji poprosityby o
pomoc przyjaciela — 41,4%. Jako kolejne osoby, ktdére mozna zapyta¢ o rade,
dziewczgta wskazujg rodzicow — 36,2%. Kogos innego radzilyby si¢ gimnazja-
listki w 17,2%. 13,8% uczennic poradzitoby si¢ matki. 10,3% dziewczat wszyst-
kie decyzje podejmuje samodzielnie. O rad¢ kolezanki lub kolegi zapytatoby
5,2% respondentek. Babci poradzitoby si¢ 1,7% ankietowanych dziewczat. 1,7%
gimnazjalistek poprositoby o rade kaptana. Zadna z dziewczat nie radzitaby sie u:
ojca, dziadka ani u nauczyciela/pedagoga.

Wisrod chtopcdéw najwigcej padato odpowiedzi, ze najlepiej radzi¢ si¢ rodzi-
cOw — 35,7%. 16,7% ankietowanych o rad¢ poprositoby przyjaciela. Rady matki
postuchatoby 14,3% respondentow. Kto$ inny wptynatby na decyzje 14,3% bada-
nych chlopcow. 9,5% gimnazjalistow zapytaloby o rad¢ kolezanke/kolege. Ojciec
bylby pomocny w podejmowaniu decyzji w 7,1% przypadkow. 7,1% chlopcow
wszystkie decyzje podejmujg sami. Kaplana poradzitoby si¢ 4,8% badanych
uczniow. Nikt z chtopcoOw nie zapytatby o rade: babci, dziadka ani nauczycie-
la/pedagoga.
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Tabela 3.Wplyw na postepowanie badanej mtodziezy poza domem a ple¢

Aktualnie najwigkszy wptyw Dziewczeta Chtopcy
na Twoje zycie poza domem
ma? N % N %

Matka 12 20,7 8 19,0
Ojciec 7 12,1 5 11,9
Babcia - - - -
Dziadek - - - -
Rodzenstwo 10 17,2 1 2,4
Nauczyciel / pedagog - - - -
Kolezanka / kolega 4 6,9 8 19,0
Przyjaciel 16 27,6 11 26,2
Prasa, radio, telewizja - - 2 4.8
Kto$ inny 2 3,4 2 4,8
Brak odpowiedzi - - 1 2,4

Ankietowani mogli zaznaczy¢ wiecej niz jedng odpowiedz. Dziewczeta w
wigkszos$ci przypadkow, jako zrodlo wptywdw na ich zycie poza domem zazna-
czaty srodowisko, w ktorym poza domem przebywaja — 44,8%. Na 27,6% gimna-
zjalistek, taki wptyw ma przyjaciel. Matka wywiera wptyw na postgpowanie poza
domem na 20,7% respondentek. Rodzenstwo wywiera wptyw na ankietowane w
17,2% przypadkow. 12,1% dziewczat jako osobg, ktéra ma na nie wplyw poza
domem, wymienia ojca. Kolezanka lub kolega wywiera wptyw na zycie 6,9%
uczennic. 3,4% dziewczat przyznaje, ze poza domem, wptyw na ich zycie ma kto$
inny. Zadna z dziewczat nie uwaza, by na ich zycie mieli wptyw: babcia, dziadek,
nauczyciel/pedagog.

Chtopcy twierdza, ze wptyw na ich Zycie ma przyjaciel — 26,2%. Srodowi-
sko, w jakim przebywajg poza domem jest zrodlem wptywow dla 26,2% uczniow
gimnazjum. Wptyw matki najwigkszy na ich zycie zaznaczyto 19% ankietowa-
nych. 19% respondentow za zrédlo najwigkszych wpltywow poza domem wskazu-
je kolezanke¢/kolege. Na 11,9% chlopcdw, taki wptyw ma ojciec. 4,8% ankieto-
wanych uczniéw uwaza, ze najwickszy wptyw poza domem na nich ma prasa,
radio i telewizja. Kogo$ innego jako zrodto wptywow wskazuje 4,8% pytanych
chtopcow. 2,4% gimnazjalistow ma za zroédlo wpltywow rodzenstwo. 2,4% re-
spondentow nie udzielito na to pytanie odpowiedzi.
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Tabela 4. Wptyw na ksztattowanie si¢ postaw zyciowych a pte¢

Kto miat najwigkszy wplyw Dziewczeta Chtopcy
na ksztattowanie si¢ Twoich

postaw zyciowych? N % N %
Rodzice 41 70,7 24 57,1
Matka 7 12,1 9 21,4
Ojciec 2 34 7 16,7
Babcia 4 6,9 — -
Dziadek 2 34 - -
Nauczyciel/pedagog - - 1 2,4
Rodzenstwo 9 15,5 1 2,4
Dalsza rodzina 1 1,7 2 4.8
Kto$ inny 4 6,9 1 2,4
Brak odpowiedzi 1 1,7 - -

Ankietowani mogli zaznaczy¢ wigcej niz jedng odpowiedz. Wsrod dziewczat
najwiecej odpowiedzi wskazywato, ze najwickszy wptyw na ksztattowanie po-
staw zyciowych wywieraja rodzice — 70,7%. Wptyw rodzenstwa deklaruje 15,5%
badanych gimnazjalistek. Matka miata wptyw na ksztattowanie si¢ postaw zycio-
wych 12,1% dziewczat. W 6,9% przypadkow wplyw na ksztalt postawy zyciowej
respondentek miata babcia. Kto$ inny wptywat na obecng postawe zyciowa 6,9%
ankietowanych uczennic. 3,4% dziewczat podalo, ze za ksztalt ich postaw zycio-
wych odpowiedzialny jest ojciec. Dalsza rodzina wptywata na uksztattowanie
postaw zyciowych 1,7% uczennic gimnazjum. Na to pytanie nie udzielito odpo-
wiedzi 1,7% dziewczat. Zadna z badanych nie uwaza by na jej postawy Zyciowe
miat wptyw nauczyciel/pedagog.

Chtopcy w wigkszosci odpowiadali, ze najwickszy wplyw na ich obecne po-
stawy zyciowe mieli rodzice — 57,1%. Wérdd 21,4% uczniéw najwigkszy wptyw
na ksztalt ich postaw miala matka. Ojciec wpltywal na postawy chlopcow w
16,7% przypadkow. Dalsza rodzina miata wplyw na ksztaltowanie postaw zycio-
wych 4,8% gimnazjalistow. Nauczyciel/pedagog ksztaltowal postawy zyciowe
2,4% ankietowanych. Dla 2,4% chlopcow wzorem postaw zyciowych bylo ro-
dzenstwo. Kto$ inny ksztattowat postawy 2,4% gimnazjalistow. Zaden z bada-
nych chtopcéw nie deklaruje, by wptyw na jego postawe zyciowg miala babcia i
dziadek.

Po przeprowadzonych badaniach mozna przypuszczaé, ze rodzice ankieto-
wanej mtodziezy w nalezyty sposob rozumiejg swoje zadania, gdyz sa postrzegani
przez swoje dzieci jako wazne osoby w ich zyciu.
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2. WYPELNIANIE PRAKTYK RELIGIINYCH PRZEZ RODZICOW I MEODZIEZ

Do najwazniejszych praktyk naleza: niedzielna msza swigta, ktora jest obo-
wiazkowa tacznie z Komunig Swieta; codzienna modlitwa w tym modlitwa oko-
licznosciowa; obchodzenie $wiat koscielnych we wspolnocie wierzacych, jak 1 w
rodzinie; przyjmowanie sakramentow Swietych; posty; odwiedzanie cmentarzy;
przyjmowanie kaptana w domu.

Istotnym problemem jest stosunek rodziny do religii: pozytywny, negatywny
czy obojetny. Poddany tez bedzie badaniu stopien wiary, gdyz jest ona przekazy-
wana ankietowanej mtodziezy. Pierwszym zadanym na ten temat pytaniem byto:
Czy Twoi rodzice majg $lub koscielny? Zawarcie matzenstwa w Kosciele wyma-
ga $wiadomej decyzji i dlatego akt §lubu jest jednym z najwazniejszych wskazni-
kow religijnoéci®. Chrystus Pan nie tylko matzenstwo zatwierdzit, lecz takze wia-
czyl w swoje dzieto zbawcze'. Przymierze matzenskie, przez ktére mezczyzna i
kobieta tworza ze soba wspolnotg catego zycia, skierowana ze swej natury na
dobro malzonkéw oraz do zrodzenia i wychowania potomstwa, zostalo migdzy
ochrzczonymi podniesione przez Chrystusa Pana do godnosci sakramentu®,

Kolejne pytanie, jakie zadano mtodziezy dotyczyto wspolnego udziatu rodzi-
cOw 1 dzieci w praktykach religijnych. Ankietowani mieli do wyboru kilka odpo-
wiedzi, miedzy innymi: niedzielna msza $wigta, codzienna modlitwa, modlitwa
okoliczno$ciowa. Pytani mogli rowniez udziela¢ wtasnych odpowiedzi.

Tabela 5. Udzial rodziny w praktykach religijnych a pte¢

Jakich praktyk religijnych nauczytes sie Dziewczeta Chtopcy

w domu? N % N %
Niedzielna msza $w. 39 67,2 26 61,9
Codzienna modlitwa 28 48,3 21 50,0
Modlitwa okoliczno$ciowa 9 15,5 6 14,3
Przyjmowanie ksiedza 35 60,3 18 42,9
Odwiedzanie cmentarzy 46 79,3 23 54,8
Posty 24 41,4 19 452
Obchodzenie §wiat 37 63,8 21 50,0
Innych - - - -
Zadnych - - 1 2.4
Brak odpowiedzi 1 1,7 - -

® Rodzina — Szkola — Kosciol Korelacja i Dialog, red. P. Tomasik, Warszawa 2003, s. 35.
" Katolicyzm A-Z..., s. 235.
¥ KKK 1601.
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Ankietowani mogli zaznaczy¢ wigcej niz jedna odpowiedz. Z badanych
dziewczat najwiecej odpowiedziato, ze nauczyty si¢ w domu wspdlnie z rodzing
odwiedza¢ cmentarze — 79,3%. 67,2% dziewczat wyniostlo z domu praktyke
wspolnego uczestnictwa w niedzielnej mszy $wigtej. 63,8% dziewczat wraz z
rodzinami obchodzi $wigta. Kolejng najczgsciej wymieniang praktyka, ktorej nau-
czyly si¢ w domu jest przyjmowanie ksigdza — 60,3%. W rodzinach 48,3%
dziewczat praktykuje si¢ codzienng modlitwe. 41,4% rodzin badanych dziewczat
zachowuje posty. 15,5% rodzin badanych dziewczat praktykuje modlitwe oko-
liczno$ciowa. Nie udzielito odpowiedzi 1,7% dziewczat. Dziewczeta nie wypisaly
innych praktyk religijnych. Nie bylo odpowiedzi, ze nie wyniosly z domu zad-
nych praktykach religijnych.

Wisréd chtopcodw najczescie] wymieniang praktyka jest niedzielna msza §wig-
ta — 61,9%. 54,8% badanych chtopcéw podato praktyke odwiedzania cmentarzy.
Codzienna modlitwa oraz obchodzenie §wiat jest obecna w domach 50% ankie-
towanych. Post jest praktyka ktora wynioslo z domu 45,2% respondentow.
Przyjmowanie ksigdza jako praktyke nauczona w domu wymienito 42,9% gimna-
zjalistow. W domach 14,3% chtopcow praktykuje si¢ modlitwe okolicznosciows.
Zadnych obrzedéw religijnych nie praktykuje si¢ w rodzinach 2,4% badanych.
Nikt z chtopcoéw nie wymienit innych praktyk religijnych obecnych w jego domu.

Z danych przedstawionych w tabeli wynika, ze rodzice w znaczacej wickszo-
$ci zawarli $lub koscielny, sami niedostatecznie wypetniaja praktyki religijne. W
konsekwencji dzieci nie dopingowane przez rodzicow same oddalaja si¢ od Ko-
Sciota, Pana Boga i od wtasnej rodziny. Rodzice sg zobowigzani do wprowadza-
nia dziecka w zycie sakramentalne. Podobnie jak przy modlitwie, tak i tutaj bar-
dzo wazny jest przyktad rodzicow. We wprowadzeniu do zycia we wspdlnocie
Kosciota, istotng sprawa jest chodzenie rodzicow do kosSciota, przystepowanie do
sakramentow oraz zycie nimi’.

3. ZNACZENIE PRAKTYK RELIGIINYCH W ZYCIU CHRZESCIJANSKIM

Obowigzek oddawania Bogu prawdziwej czci odnosi si¢ do cztowieka w
wymiarze indywidualnym i spotecznym. Jest to tradycyjna nauka katolicka o mo-
ralnym obowiazku ludzi i spoleczenstw wobec prawdziwej religii i jedynego Ko-
$ciota Chrystusowego. Obowigzkiem spolecznym chrzeécijan jest pobudzenie i
szanowanie w kazdym czlowieku umitowania dobra i prawdy. Wymaga on od
nich, aby przyczyniali si¢ do propagowania jednej prawdziwej religii, ktora istnie-
je w Kosciele katolickim i apostolskim'’. Stosunek do wiary i wypeianie prak-
tyk religijnych daje obraz religijno$ci cztowieka. Cze§¢ praktyk religijnych wy-

? Por. Adamczuk, dz.cyt. s. 35.
' Por. KKK 2105.
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wodzi si¢ z Nowego Testamentu, np.: modlitwa, niedzielna msza $w., a czg$¢ z
tradycji Ko$ciota, np.: przyjmowanie ksigdza w domu, posty. Wypehianie tych
praktyk swiadczy o przywiazaniu wiernego do Boga i wspdlnoty Kosciota.

Tabela 6. Poznawanie Pana Boga a pte¢

Od kogo pierwszy raz ustyszates o Bogu? Dziewezeta Chiopey

N % N %
Od matki 41 70,7 30 71,4
Od ojca 15 25,9 4 9,5
Od babci 18 31,0 8 19,0
Od dziadka 4 6,9 _ _
Od rodzenstwa - - - -
Od katechety 3 5,2 - -
Od kolezanki/kolegi - - 2 4,8
Od przyjaciela - - - -
W prasie, radiu, telewizji 1 1,7 - -
W srodowisku w ktoérym przebywasz poza do- 3 B B B
mem
Od kogo$ innego 1 1,7 1 2,4
Brak odpowiedzi 1 1,7 2 4.8

Respondenci mogli udzieli¢ wigcej niz jednej odpowiedzi na to pytanie.
Dziewczeta w wigkszosci odpowiedziaty, ze pierwszy raz o Bogu ustyszaty od
matki — 70,7%. 31% gimnazjalistek pierwszy raz o Bogu ustyszaty od babci. Od
ojca uslyszalo o Bogu 25,9% pytanych uczennic. Pierwszy raz o Bogu od dziadka
ustyszato 6,9% dziewczat. 5,2% gimnazjalistek pierwszy raz o Bogu ustyszato od
katechety. Z prasy, radia i telewizji 1,7% uczennic dowiedziato si¢ pierwszy raz o
Bogu. 1,7% respondentek o Bogu ustyszato od kogo$ innego. Na to pytanie nie
odpowiedziato 1,7% pytanych uczennic gimnazjum.

Chtopcy najczegéciej zaznaczali, ze pierwszy raz o Bogu powiedziata im mat-
ka — 71,4%. Od babci pierwszy raz o Bogu ustyszato 19% respondentow. 9,5%
gimnazjalistow o Bogu pierwszy raz uslyszato od ojca. Kolega lub kolezanka
powiedziata pierwszy raz o Bogu 4,8% chtopcow. Nie udzielito odpowiedzi 4,8%
pytanych ucznidéw. 2,4% gimnazjalistow pierwszy raz o Bogu dowiedziato si¢ od
kogos innego.
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Tabela 7. Pierwsza modlitwa a ple¢

L . . Dziewczgta Chtopcy

Kto nauczyt Ci¢ pierwszej modlitwy?

N % N %
Matka 31 53,4 25 59,5
Ojciec 7 12,1 2 4,8
Babcia 20 34,5 12 28,6
Dziadek 2 3.4 - _
Rodzenstwo 2 34 - _
Katecheta 3 52 4 9,5
Kolezanka/kolega - — — -
Przyjaciel - — _ _
Kaptan 1 1,7 2 4.8
Srodowisko w ktorym przebywasz poza domem - - - -
Kto$ inny 3 5,2 2 4,8

Respondenci mogli udzieli¢ wigcej niz jednej odpowiedzi na to pytanie.
Dziewczeta w wigkszosci odpowiedzialy, ze pierwszej modlitwy nauczyla je
matka — 53,4%. Babcia uczyla pierwszej modlitwy 34,5% dziewczat. 12,1% gim-
nazjalistek nauczylo si¢ pierwszej modlitwy od ojca. Pierwszej modlitwy nauczy-
to si¢ od katechety 5,2% uczennic. Kto$ inny nauczyt pierwszej modlitwy 5,2%
respondentek. 3,4% ankietowanych uczennic nauczylo si¢ pierwszej modlitwy od
dziadka. Rodzenstwo nauczylo modlitwy 3,4% pytanych dziewczat.

Wigkszos¢ chtopcow jako osobg ktéra pierwsza nauczyta ich modlitwy
wskazato matke — 59,5%. 28,6% gimnazjalistow pierwszej modlitwy nauczyla
babcia. Od katechety pierwszej modlitwy nauczylo si¢ 9,5% uczniow. Ojciec na-
uczyt pierwszej modlitwy 4,8% respondentdéw. 4,8% chtopcow odpowiedziato, ze
pierwsze] modlitwy nauczyl ich kaptan. Od kogo$ innego pierwszej modlitwy
nauczylo si¢ 4,8% ankietowanych.

Tabela 8. Uczestnictwo we mszy swigtej w dziecinstwie a ple¢

Kto chodzit z Tobg do kosciota gdy bytes DZIEWCZETA CHLOPCY
dzieckiem? N % N %
Matka 41 70,7 30 71,4
Ojciec 26 448 17 40,5
Babcia 19 32,8 5 11,9
Dziadek 3 5,2 1 2,4
Rodzenstwo 8 13,8 6 14,3
Kolezanka/kolega 1 1,7 - -
Chodzitem sam 3 5,2 4 9,5
Brak odpowiedzi - - 3 7,1
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Respondenci mogli udzieli¢ wiecej niz jednej odpowiedzi na to pytanie.
Dziewczgta najczgsciej chodzity w dziecinstwie do kosciota z matka — 70,7%.
44,8% uczennic chodzilo na msze $wieta w dziecinstwie z ojcem. Z babcig w
dziecinstwie do kosciota chodzito 32,8% gimnazjalistek. Do ko$ciota z rodzen-
stwem chodzito w dziecinstwie 13,8% dziewczat. Z dziadkiem chodzito w dzie-
cinstwie do kosciota 5,2% pytanych uczennic. 5,2% gimnazjalistek chodzito w
dziecinstwie samotnie do kosciota. Z kolezanka lub kolega chodzito do kosciota
w dziecinstwie 1% dziewczat.

Najwiecej chlopcow odpowiedziato, ze chodzito do kosciota w dziecinstwie z
matka — 71,4%. 40,5% gimnazjalistoéw chodzito w dziecinstwie do ko$ciota z oj-
cem. W dziecinstwie chodzito do ko$ciota z rodzenstwem 14,3% gimnazjalistow.
Z babcig do kosciota chodzito 11,9% pytanych chlopcow. Samemu w dziecin-
stwie chodzito do kosciota 9,5% respondentow. Nie odpowiedziato na to pytanie
7,1% chiopcow. 2,4% ankietowanych chodzito w dziecinstwie do koS$ciola z
dziadkiem.

Tabela 9. Modlitwa w dziecinstwie a pte¢

Kto modlit si¢ z Tobg Dziewczgta Chiopcy

jak bytes dzieckiem? N % N %
Matka 23 39,7 16 38,1
Ojciec 6 10,3 3 7,1
Babcia 21 36,2 6 14,3
Dziadek 6 10,3 2 4,8
Rodzenstwo 8 13,8 4 9,5
Modlitem si¢ sam 19 32,8 19 452
Nie modlitem si¢ - - 2 4,8
Brak odpowiedzi 1 1,7 - -

Respondenci mogli udzieli¢ wigcej niz jednej odpowiedzi na to pytanie. Wigk-
szo$¢ dziewczat odpowiedziala, ze w dziecinstwie modlita si¢ z matka — 39,7%. Z
babcig modlito si¢ 36,2% uczennic. W dziecinstwie samemu modlito si¢ 32,8% gim-
nazjalistek. Z rodzenstwem w dziecinstwie modlito si¢ 13,8% respondentek. 10,3%
ankietowanych uczennic modlito si¢ w dziecinstwie z ojcem. Z dziadkiem modlito si¢
13,8% dziewczat. Nie udzielito na to pytanie 1,7% pytanych gimnazjalistek.

Wsrod chlopcow najwiecej modlito si¢ w dziecinstwie wspolnie w samotno-
$ci — 45,2%. Z matka modlito si¢ w dziecinstwie 38,1% gimnazjalistow. 14,3%
uczniéw modlito si¢ razem babcig. 9,5% respondentéw modlito si¢ w dziecin-
stwie z rodzenstwem. Z ojcem modlito si¢ 7,1% chlopcow. W dziecinstwie z
dziadkiem modlito si¢ 4,8% badanych chtopcow. Nie modlito si¢ w dziecinstwie
4,8 ankietowanych chtopcow.
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Tabela 10. Uczestnictwo we mszy §wictej a pte¢
. . . Dziewczeta Chtopcy
Kto obecnie chodzi z Toba do kosciota?
N % N %

Matka 22 37,9 10 23,8
Ojciec 17 29,3 8 19,0
Babcia 5 8,6 2 4,8
Dziadek 2 3,4 1 2,4
Rodzenstwo 11 19,0 6 14,3
Kolezanka / kolega 17 29,3 10 23,8
Chodze¢ sam 22 37,9 23 54,8
Nie chodze 1 1,7 1 2,4
Brak odpowiedzi 1 1,7 - -

Respondenci mogli udzieli¢ wigcej niz jednej odpowiedzi na to pytanie.
Z matka do kosciota chodzi 37,9% dziewczat. Samych gimnazjalistek chodzi do
kosciota 37,9%. We mszy $wigtej uczestniczy z ojcem 29,3% respondentek.
29,3% ankietowanych dziewczat uczestniczy w Eucharystii z kolezanka lub kole-
g3. Z rodzenstwem do kosciota chodzi 19% uczennic gimnazjum. 8,6% dziewczat
chodzi do kosciota z babcig. Z dziadkiem chodzi do ko$ciota 3,4% ankietowanych
gimnazjalistek. Do ko$ciota nie chodzi 1% respondentek. Nie udzielito odpowie-
dzi 1,7% dziewczat. Chlopcy najczesciej do kosciota chodzg sami — 54,8%.
Z matka chodzi do kosciota 23,8% uczniow gimnazjum. 23,8% respondentow
chodzi do kosciota z kolezankg lub kolegg. Do ko$ciota chodzi z ojcem 19% gim-
nazjalistow. 14,3% ankietowanych chlopcow chodzi do kosciota z rodzenstwem.
Z babcia chodzi do kosciota 4,8% uczniow. 2,4% respondentéw chodzi do ko-
$ciola z dziadkiem. Nie chodzi do kosciota 2,4% ankietowanych chtopcow.

Tabela 11. Uczestnictwo w praktykach religijnych wspolnie z rodzing a pte¢

W ktorych praktykach religijnych Dziewczgta Chiopcy
bierzesz udziat wspolnie z rodzing? N % N %
Niedzielna msza $wigta 22 37,9 22 52,4
Codzienna modlitwa 2 3,4 4 9,5
Modlitwa okolicznosciowa - - 7 16,7
Przyjmowanie ksiedza w domu 35 60,3 25 59,5
Odwiedzanie cmentarzy 40 69,0 30 71,4
Posty 15 25,9 21 50,0
Obchodzenie $wiat koscielnych 31 534 30 71,4
Innych - - - -
Zadnych - — 1 2.4
Brak odpowiedzi 3 5,2 - —
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Respondenci mogli udzieli¢ wigcej niz jednej odpowiedzi na to pytanie. Naj-
czestsza praktyka religijng w domach dziewczat jest odwiedzanie cmentarzy — 69%.
60,3% gimnazjalistek przyjmuje ksiedza w domu. Swicta koscielne obchodzi
53,4% uczennic. We mszy niedzielnej uczestniczy 37,9% badanych dziewczat.
Posty zachowuje 25,9% gimnazjalistek. Odpowiedzi nie udzielito 5,2% dziew-
czat. Modli si¢ codziennie 3,4% respondentek. 71,4% chtopcow odwiedza cmen-
tarze. Inng rownie czgsto wymieniang przez chlopcow praktyka religijng obcho-
dzona z rodzicami sa $wigta koscielne — 71,4%. Ksiedza w domu przyjmuje
59,5% gimnazjalistow. 50% uczniow zachowuje posty. Modlitwa okolicznos$cio-
wa jest praktykowana w domach 16,7% respondentdéw. 9,5% chlopcow praktyku-
je codzienng modlitwe. W Zzadnych praktykach religijnych wspdlnie z rodzing nie
uczestniczy 2,4% ankietowanych uczniow.

ZAKONCZENIE

W wychowaniu religijnym, ktére obecnie podlega przemianom, do wszel-
kich zadan wychowawczych istotng role odgrywa wiara. To ona wtasnie odkry-
wa przed wychowankiem nowy wymiar poznawanej rzeczywistosci. W kazdym
wychowaniu, rowniez religijnym, zmierza si¢ do tego, by wychowanek pozna-
wat i dostrzegat swoje miejsce i zadania w $wiecie. Wychowanie religijne inspi-
ruje i wspomaga osobg w pelniejszym stawaniu si¢ cztowiekiem, uksztattowa-
nym na wzér Chrystusa''. We wspotczesnym spoleczenstwie zachodza procesy
wpltywajace na religijnos$¢ cztowieka i na religijng funkcje rodziny. Cztowiek w
coraz szerszym zakresie jest poddany ich oddziatywaniu, uniezalezniajac si¢
jednoczesnie od rodziny i nacisku srodowiska domowego. Czlowiek wspolcze-
sny jest zafascynowany technika, wynalazkami i potega swego umystu, co w
sumie prowadzi do zaniku w jego $wiadomosci potrzeby Boga jako Stworzycie-
la, Odkupiciela czy Dawcy prawa, a tym samym stabnie jego kontakt z Koscio-
tem, zanikaja praktyki, a dotychczasowa obyczajowos¢ rodzinno-religijna ulega
pewnym redukcjom i modyfikacjom'>. Zmiana umystowosci i struktur powodu-
je czesto zakwestionowanie warto$ci otrzymanych dobr, zwlaszcza u miodych,
ktorzy nieraz staja si¢ niecierpliwi, a nawet pod wpltywem rozdraznienia buntuja
sie, $wiadomi wlasnego znaczenia w zyciu spotecznym, jak najpredzej pragng w
nim mie¢ udzial. Nowe warunki wywieraja swoj wptyw na samo zycie religijne.
Z jednej strony zdolno$¢ krytyczniejszego osadu oczyszcza je z magicznego
pojmowania $wiata i btgkajacych si¢ jeszcze zabobonow oraz wymaga coraz
bardziej osobowego i czynnego przylgniecia do wiary, dzicki czemu wielu do-
chodzi do zywszego poczucia Boga. Z drugiej strony liczniejsze masy odchodza

" Por. Z. Marek, Wychowanie religijne u poczqtkéw zycia dziecka, ,Katecheta” 1, 1994, s. 11.
12 por. Adamski, dz.cyt., s. 220.
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od religii. W przeciwienstwie do dawnych czaséw odrzucenie Boga czy religii
lub odciaganie od nich nie jest juz czym$ niezwyklym i wyjatkowym. Obecnie
okresla si¢ to jako wymog postepu naukowego lub nowy humanizm'. Przeka-
zywanie wiedzy religijnej dzieciom przez rodzicéw staje si¢ coraz trudniejsze,
gdyz dzieci czgsto przewyzszajg rodzicow poziomem wyksztalcenia, a religij-
no$¢ samych rodzicoOw obniza si¢. Funkcja religijna rodziny zupelie zmienia
swoje dotychczasowe oblicze. Rodzice powierzaja wychowanie religijne kate-
chizacji 1 wszelkim formom duszpasterstwa dzieciecego i mlodziezowego pro-
wadzonego przez specjalistyczne instytucje religijne. Funkcja religijna rodziny
zupelnie w tych warunkach nie zanikta, zalezy ona od stopnia §wiadomosci reli-
gijnej rodzicoéw i konkretnych warunkow srodowiskowych.

B Ppor. GS 7.
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WPROWADZENIE

We wspoélczesnym §wiecie daje si¢ zauwazyC pewne pomieszanie poje¢ w
odniesieniu do pozycia seksualnego. Wynika ono z podejmowania aktu seksual-
nego, zastrzezonego ze swej natury dla par matzenskich, przez przypadkowych,
obcych sobie badz niezwigzanych formalnie ze soba ludzi. U podstaw takich zbli-
zeh niejednokrotnie lezy che¢ zaspokojenia ,,ptongcego ognia”, ktory tylko w ten
sposdb moze zosta¢ ugaszony. Podejmujacy takie dziatania okreslaja wspotzycie
mianem seksu, erotyzmu badz mitosci, a poprzedzajace je pragnienie: popedem
seksualnym, pozadaniem lub pozadliwoscia. Powstaje w zwiazku z tym pewien
nietad znaczeniowy, ktory odbija si¢ na powszechnym rozumieniu znaczenia po-
szczegdlnych okreslen. Mlode pokolenia nie bardzo juz umiejg sobie poradzi¢ z
okresleniem stanu swoich uczu¢ i w zasadzie nie potrafig odrézni¢ pragnien wy-
nikajacych z mitosci od pragnien spowodowanych rozbudzonym popedem seksu-
alnym badz checig wyzycia si¢ seksualnego.

PODEJSCIE DO EROTYZMU W HISTORII

Starozytni Grecy czcili Erosa, mitycznego boga mitosci, ktory wedtug legend
wytonit si¢ z Chaosu, stat on na strazy zwartosci $wiata i cigglosci gatunku. P6z-
niejsze przekazy utrzymuja, ze byl on synem Aresa i Afrodyty. W poezji i sztuce
Eros byt przedstawiany ze skrzydtami, tukiem i strzatami, ktorymi ranit bogow i
ludzi, wzniecajac w nich mitos¢'.

Starozytny Rzym czcit Amora (Kupido), boga mitosci. Kobiety za$ oddawaty
cze$¢ Wenus, bogini mitosci®, ktora miata broni¢ niewiasty przed mitoscia wy-
stepna. Wtedy takze pojawiajg si¢ pierwsze ,,sztuki kochania”. Prekursorem w tej
dziedzinie jest Owidiusz, ktory w swojej Ars amatori podaje wskazowki, jak po-

'Por. K. Imielinski, Seksuologia, Warszawa 1989, s. 359.
2 Doroczne obchody jej $wicta przypadaty 1 kwietnia.
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stepowac, aby sprawi¢ sobie nawzajem jak najwiecej rozkoszy’. ,,Sztuka mitosci”
rozwijata si¢ takze w starozytnych Indiach, gdzie Mallanga Vatsyayana w IV w.
p.-n.e. napisal ostawiona Kamsutre, podrecznik technik mitosnych. Kamasutra
zawierata 64 porady dla kobiet, by mogly jak najlepiej zaspokoi¢ swojego partnera®.

Patrzac z perspektywy historycznej (starozytno$¢ i wezesny okres chrzescijanstwa)
na poglady odnosnie do ludzkiej seksualno$ci, mozna je podzieli¢ na trzy grupy:

— Lewica, ktora glosita, ze stosunki seksualne w kazdej formie sg jak najbar-
dziej uprawomocnione. Obroncami tej doktryny byli zwolennicy wszyst-
kich mozliwych doswiadczen seksualnych.

— Centrum, ktore glosito kilka roznych doktryn:

* stosunki seksualne sg zakazane dla wszystkich, tej tezy bronili antynomi-
$ci radykalni;

* stosunki seksualne sg dozwolone pod warunkiem unikania prokreacji,
byta to doktryna dualistow;

* stosunki seksualne dla kobiet sa przyzwoite tylko w malzenstwie, dla
mezezyzn za$ sg dozwolone z ich Zonami, konkubinami lub prostytut-
kami, te doktryne wyznawali Rzymianie;

* stosunki seksualne sg dozwolone tylko w matzenstwie i maja by¢ nasta-
wione na prokreacje, byly to poglady wigkszosci pisarzy Starego Te-
stamentu,

* stosunki seksualne sa dozwolone tylko w celu prokreacji — teza stoikow;

* preferuje si¢ dziewictwo, jednakze w matzenstwie stosunki seksualne sa
dozwolone pod warunkiem, ze ich celem jest prokreacja, teza wigkszo-
sci Ojcow Kosciota.

— Prawica, ktora glosila, ze stosunki seksualne nie sg dozwolone. Byt to po-
glad kierunku zwanego ascetyzmem radykalnym’.

Duzy wktad w rozw6j mysli teologicznej na temat malzenstwa wnidst
$w. Augustyn, ktory mowit o trzech rodzajach dobra w malzenstwie: proles (ro-
dzenie i wychowanie dzieci), fides (wierna mito$¢ partnerow) oraz sacramentum
(taska i uswiecenie partneréw i rodziny ptynace z sakramentu)®.

W éredniowieczu istotng role w ksztattowaniu si¢ opinii na temat matzenstwa
i aktow seksualnych odegral Albert Wielki i jego najstynniejszy uczen, sw. To-
masz z Akwinu. Obaj zgodnie twierdzili, ze taska sakramentu matzenstwa nie
tylko chroni przed zlem, ale takze sprzyja spelnianiu obowigzkéw matzenskich.
Natomiast sam akt seksualny, jesli jest spelniany w stanie matzenskim, zastuguje
na podziw i uznanie’.

3 Por. K. Imielinski, dz.cyt., s. 423.

4 Por. K. Imielinski, Erotyzm, Warszawa 1973, s. 25.

3 Por. K. Knotz, Akt matzeriski. Szansa spotkania z Bogiem i wspotmatzonkiem, Krakow 2001, s. 42.
S Por. De nuptis, 1, 17, 19.

7 Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 111, q. 62, a. 1.
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Poczawszy od XV w. wyrazniejsze si¢ stalo pozytywne podejscie do mitosci
erotycznej w matzenstwie. Kajetan (1468—1534) rozkosz cielesng nazywa darem
Boga, a w 1633 r. stwierdzono, ze: ,,wprawdzie wszystko pochodzi od Boga jako
tworcy natury, ustanowione zostato zasadniczo dla jakiego$ okreslonego celu, to
ustanowione zostato rowniez, przynajmniej drugorzednie, dla wszelkich stusz-
nych celow, jakie moga by¢ osiagnigte. [...] Przeto nawet, jesli catkowicie pomi-
jamy gléwny cel tych rzeczy, mozemy ich uzywac dla wszelkich stusznych celow
tego rodzaju. Zaden bowiem tytut nie zobowigzuje nas, by$my zawsze postugiwa-
li si¢ kazdym stworzeniem dla osiagniecia tego gtéwnego celu, chocby nawet w
zamysle. Zwlaszcza, jesli w sposob pozytywny nie przeszkadzamy realizacji tego
celu™. Powyzszy tekst jasno ukazuje pozytywna warto$¢ pozycia seksualnego, o
ile nie odrzuca ono prokreacji przez stosowanie $rodkoéw antykoncepcyjnych.
Mimo iz nadal teologowie opowiadali si¢ za rygorystyczng wizjg aktu seksualne-
g0, nauczano takze zgodnie z nowa perspektywa. Ogromna pomocga okazato si¢ w
tej kwestii rozszerzenie wiedzy o funkcjonowaniu ludzkiego ciata i procesie pro-
kreacji’. Gdy okazalo si¢, ze zwigzek miedzy poszczegdlnymi aktami seksualny-
mi a poczgciem nie jest tak bezposredni, jak nauczano do tej pory, nalezalo zmo-
dyfikowa¢ poglady. Skoro Bog dat cztlowiekowi cykl ptodnosci, pozwalajacy na
wspoélzycie seksualne bez poczecia sie nowego zycia, wniosek z tego plynie ja-
sny, iz wspotzycie jako takie jest samo w sobie dobre i pickne'’.

Sytuacja diametralnie zmienita si¢ w okresie reformacji protestanckiej. Do-
szto przede wszystkim do odrzucenia sakramentu matzenstwa i traktowania go
jako instytucji naturalnej, ktora wyrdznia si¢ sposrod innych stanow i zawodow.
Matzenstwo w rozumieniu protestanckim nie jest znakiem ustanowionym przez
Boga”.

Z powyzszych analiz danych historycznych widaé, iz podejécie do aktow
seksualnych réznito si¢ w zaleznosci od prezentowanej doktryny. W tym kontek-
Scie o wiele tatwiej zrozumiec¢, dlaczego wszelkie dziatania zmierzajace do legali-
zacji etycznej pewnych zachowan seksualnych miaty swojg kolebke w krajach
postreformacyjnych.

Soboér Watykanski II w swoim nauczaniu podkresla, ze akt seksualny ma cha-
rakter jednoczacy i prokreacyjny (potencjalnie). W nim bowiem matzonkowie

8 1. Ford, G. Kelly, Contemporary Moral Theology, t. 11, Cork 1975, s. 180 n.

? Spermatogeneza zostata odkryta w 1677 r., a w 1875 r. Oscar Hertwig wykazat jej funkcje.
Por. I. Ford. G. Kelly, dz.cyt., t. II, s. 185. Proces spermatogenezy prowadzi do powstawania plem-
nikdw w organizmie mezczyzny. Por. K. Ostrowski, T. Krassowski, M. Pienkowski, Embriologia
ogolna, Warszawa 1973, s. 21-28.

19 Por. R. Charles, D. Maclaren, Koscié! w swiecie wspdlczesnym. Nauczanie spoleczne Kosciola
w swietle Soboru Watykanskiego II, tham. J. Grosfeld, Poznan 1995, s. 153—-154.

""Por. J. Troska, Moralno$é zycia plciowego, malzerskiego i rodzinnego, Poznan 1998, s. 51.
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spelniajg Bozy plan jednosci (por. Rdz 2,24) i partycypuja w stworczym dziataniu
Boga. Dlatego akt seksualny winien by¢ traktowany ze szczegdlng czcia'’.
Ewolucja pogladéw na erotyzm malzenski spowodowala, ze odkryto warto$¢
aktu seksualnego jako zewnetrznej formy wyrazu mitosci, ktora jednoczy dwojga
ludzi i scala ich we wzajemnym darowaniu siebie, takze na ptaszczyznie fizycznej.

EROTYZM W BIBLII

Pismo Swiete niewiele mowi o mitosci erotycznej. Stanowi ona bowiem pewna
intymna sfer¢ malzonkow, takze nawet okreslenie aktu seksualnego jest odmienne
od wspotczesnego rozumienia. Biblia intymny akt seksualny okresla stowem ,,zbli-
zy¢ sig” (por. Rdz 4,1; Rt 4, 13; 1 Sm 1,19; 1 Krl 1, 4; 1 Krn 2,21; Jdt 16,22;
i in.), Maryja natomiast na propozycj¢ Aniota stwierdza: nie znam meza (por.
Lk 1,34), czyli innymi stowy nie doswiadczyta intymnej blisko$ci mezczyzny.

Stworca, dajac zycie mezczyznie i kobiecie, oddaje ich sobie nawzajem w da-
rze (Rdz 2,23-25). Ona staje si¢ dla niego darem, a jego przyjecie pozwala kobie-
cie odnalez¢ sama siebie. ,,Mesko$¢”, przyjmujac dar ,.kobiecosci”, pozwala na
wzajemne odkrywanie si¢ mezczyzny i kobiety"”. Okrzyk wydany przez mezczy-
zn¢ (por. Rdz 2,23) daje wyraz zachwytu, ale takze odkrycie poprzez ciato, po-
mocy i dopetniania dla m¢zczyzny. Meskos¢, jak i kobieco$¢ realizujg si¢ bowiem
w drugiej plci. Ciato wige odczytuje si¢ w kategoriach daru dla drugiej, rownej,
cho¢ odmiennej ptci'.

Piesn chwaly na cze$¢ mitosci erotycznej znajduje sie w Piesni nad piesniami
(Pnp), ksiedze Starego Testamentu, ktora opisuje mitos¢ dwojga ludzi poprze
poetycka metafore ogrodu. Tekst bowiem nawigzuje do wizji raju, jako miejsca
rozkoszy, za ktorg teskni cztowiek (por. Pnp 4, 12—13). Intymna relacja wyrazona
jest w formie zaproszenia do ogrodu, gdzie mezczyzna moze spozywac¢ wyborne
owoce. Mgzczyzna przyjmuje zaproszenie swej oblubienicy (por. Pnp 4,12-5,1).
Gdy sa juz bardzo blisko siebie, on opisuje jej usta, pordéwnujac je do wybornego
wina, ona za$, przerywajac mu, mowi, ze ,,ptynie ono delikatnie dla mego uko-
chanego, zwilzajac wargi i z¢by” (Pnp 7,10). Me¢zczyzna, catujac kobiete, opiewa
pickno jej warg, ktore przypominajg najstodszy miod, ktory mozna zbiera¢ spod
jej jezyka (por. Pnp 4,11). Ona z kolei wyznaje, ze usta jej ukochanego sg samg

12 por. KDK, 12-13.

3 Por. Jan Pawet II, Wymiana daru ciala tworzy autentyczng wspélnote, nr 5, Audiencja gene-
ralna 6 II 1980, w: Jan Pawel II, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Teologia malzenstwa,
Krakow 1999, s. 61-64. Por. takze tamze, nr 2-3.

' Por. Jan Pawel II, Objawienie i odkrycie oblubieficzego sensu ciala, nr 4, Audiencja gene-
ralna, 9 I 1980, w: Jan Pawet 1I, Nauczanie papieskie, t. 111, cz. 1, 1980, Poznan—Warszawa 1985,
s. 35-37. Por. takze J. Grzeskowiak, Centralne idee teologii matzenstwa, w: Matzenstwo i rodzina w
Swietle nauki Kosciota i wspolczesnej teologii, red. A.L. Szafranski, Lublin 1985, s. 29-30.
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stodkoscia (por. Pnp 5,16) i pragnie jego pocatunkéw (por. Pnp 1,2). Oblubieniec
porownuje swa ukochang do drzewa palmowego, na ktore pragnie si¢ wspiac, by
zrywaé z niego dojrzale owoce, ukryte posrod gatezi. Mezczyzna zwraca swa
my$l ku piersiom ukochanej, ktore pragnie smakowac jak grona winne (por.
Pnp 7,9). Gdy me¢zczyzna sigga po te owoce, kobieta poruszona wyznaje, ze za-
pach jego ciata jest dla niej woreczkiem mirry i henny potozonym wsrdd piersi
oblubienicy (por. Pnp 1,13n). Mezczyzna spoczywajac u boku ukochanej na tozu
posrdd zieleni, zachwyca sie jej picknem, wykrzykujac w uniesieniu: ,,0, jak
pickna jeste$ przyjaciotko moja” (Pnp 1,15). Tych kilka przyktadéw obrazuje
atmosfere Piesni nad piesniami pelng subtelnego i delikatnego erotyzmu. Catosé
intymnego opisu dopetnia pewna tajemniczo$¢ petna niedopowiedzen, co jeszcze
bardziej oddziatuje na czytelnika. , Wypowiadane przez oblubiencow stowa
mitosci koncentrujg si¢ wiec na «ciele, nie tyle dlatego, ze stanowi ono samo dla
siebie zrédto wzajemnej fascynacji, ale przede wszystkim dlatego, ze na nim za-
trzymuje si¢ wprost i bezposrednio owo przejecie drugim cztowiekiem, drugim —
kobiecym lub meskim — «ja», ktore w wewnetrznym poruszeniu serca inicjuje
mito$¢. Mitos¢ tez wyzwala szczegdlne przezycie pigkna, ktore koncentruje si¢ na
tym, co widzialne, chociaz ogarnia rownocze$nie cala osobe™'®.

Drugim istotnym tekstem dotykajacym analizowanego przez nas tematu jest
modlitwa Tobiasza i Sary (por. Tb 8,5-8). Tobiasz poslubia mtoda kobiete, ktora
pochowata juz siedmiu mezow. Przyczyna ich nagtej $mierci byt zty duch Asmo-
deusz, ktory u$miercat ich podczas wspotzycia seksualnego. Tobiasz $wiadom
jest grozacego mu niebezpieczenstwa, lecz ufny w moc Pana wraz z Sarg wypo-
wiada modlitwg.

Bqdz uwielbiony, Boze ojcow naszych,

i niech bedzie uwielbione imie Twoje

na wieki przez wszystkie pokolenia!

Niech Cig uwielbiajq niebiosa

i wszystkie Twoje stworzenia po wszystkie wieki.

Tys stworzyt Adama,

i stworzyles dla niego pomocng ostojg¢ — Ewe,

jego zone, i z obojga powstat rodzaj ludzki.

1 Ty rzekles: Nie jest dobrze byc¢ cztowiekowi samemu,
uczynmy mu pomocnice podobng do niego.

A teraz nie dla rozpusty biore te siostre mojq za zone,
ale dla zwigzku prawego.

Okaz mnie i jej milosierdzie

i pozwol razem dozy¢ starosci!

I powiedzieli kolejno:

Amen, amen!

Tb 8,5-8

15 Por. K. Knotz, dz.cyt., s. 146-147. Por. takze R. Charles, D. Maclaren, dz.cyt., s. 148.
16 Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich. Sakrament. O Jana Pawta II teologii ciata,
red. T. Styczen, Lublin 1998, s. 84.
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Klimat mitosci Sary i Tobiasza diametralnie si¢ r6zni od namig¢tnych wyznan
Piesni nad piesniami. Wsp6lna modlitwa malzonkéw i zaproszenie Boga do ich
wspotzycia, poglebia znaczenie aktu seksualnego, ktéry jest rozumiany nie tylko
jako znak milosci, lecz takze jako czas i miejsce obecnosci Boga'’. ,,Mozna po-
wiedzie¢, ze wraz z tg modlitwa zarysowuje si¢ wlasciwy dla sakramentu wymiar
liturgii, ktorej stowo jest stowem mocy. W tym stowie liturgii dopetnia si¢ sakra-
mentalny znak malzenstwa, zbudowany w jednos$ci mgzczyzny i kobiety. Tobiasz
i Sara przemawiaja jezykiem szafarzy sakramentu, §wiadomych tego, ze w przy-
mierzu matzenskim mezczyzny i kobiety wlasnie poprzez «mowe ciatay wyraza
si¢ i urzeczywistnia tajemnica, ktora ma swe zrédto w Bogu samym”'®. Modlitwa
Sary i Tobiasza jest modlitwg uwielbienia i dzickczynienia. Oboje dzickuja Bogu
za stworzenie 1 w tym kontekscie jako mezczyzna i kobieta pragng, zgodnie z
pierwotnym zamystem Stworcy, stac si¢ ,,jednym ciatem”. Wzajemne zjednocze-
nie malzonkéw winno sta¢ si¢ prawdziwym zjednoczeniem dusz — wzajemnym
darem dla siebie. Malzonkowie prosza, by mogli wytrwa¢ w mitosci przez cate
zycie. Wypowiedziane na koncu Amen wypelnia si¢ moca wypowiedzianego sto-
wa, za ktoérym stoi autorytet samego Boga. Obecnos¢ Stworcy wypetnia ich mat-
zenskie toze, a $mier¢ do tej pory w nim panujaca, zastaje pokonana'’.

W Nowym Testamencie sporo migjsca mitosci malzenskiej poswigca $w.
Pawel, ktory poréwnuje ja do mitosci, jaka Chrystus ukochat Kosciot.

Mezowie mitujcie zony,
bo i Chrystus umitowat Kosciot
i wydat za niego samego siebie,
aby go uswigcié, oczysciwszy obmyciem wodg,
ktoremu towarzyszy stowo,
aby osobiscie stawi¢ przed sobg Kosciot jako chwalebny,
nie majqcy skazy czy zmarszczki, czy czegos podobnego,
lecz aby byt swiety i nieskalany.
Mezowie powinni mitowac swoje zony,
tak jak witasne cialo. Kto mituje swojq Zong,
siebie samego mituje.
Przeciez nigdy nikt nie odnosit si¢ z nienawiscig
do wlasnego ciala,
lecz [kazdy] je zywi i pielegnuje, jak i Chrystus — Kosciol,
bo jestesmy cztonkami Jego Ciata.
Ef5,25-30

Pawel, mowigc o mitosci Chrystusa do Kosciota, a tym samym o mitosci
matzenskiej, uzywa terminu ,,wielka tajemnica”. Z tym okresleniem zwigzane sa
pewne idee:

7 Por. K. Knotz, dz.cyt., s. 178-179.
'8 Jan Pawet II, Mezczyzna i niewiasty. .., s. 104-105.
9 por. K. Knotz, dz.cyt., s. 179-180.
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— wylaczenie z tego, co powszechne, codzienne;

— wyniesienie do sfery nadprzyrodzonej;

— zdziwienie i oczarowanie tym, co nadprzyrodzone.

W konsekwencji wydaje si¢ czym$ uzasadnionym wyciagnaé z powyzszego
nastepujace wnioski odnoszgce si¢ do matzenstwa:

a) w momencie zawarcia sakramentalnego zwigzku matzenskiego dwie osoby
przestajg by¢ zwyklymi ludzmi — wszystkie ich gesty, czyny i mysli stajg si¢ ponad-
ludzkie, w konsekwencji takze pozycie seksualne nabiera wymiaru ponad ludz-
kiego i staje si¢ relacja w pewnym sensie nadprzyrodzong™’;

b) wlasciwe 1 w sposob petny realizowane ideaty zycia matzenskiego, napet-
niaja obojga malzonkow podziwem i oczarowaniem, ktérego nie da si¢ doswiad-
czy¢ w zyciu przedmatzenskim,;

¢) podstawg relacji maz-zona jest mitos¢, na wzor mitosci Chrystusa do Ko-
$ciota®,

W innym miejscu tenze Pawet podkresla obowigzek wspotzycia malzenskie-
g0, poniewaz oboje oddali siebie drugiej osobie w darze tak, iz juz nie dysponuja
whasnymi ciatami, lecz oddali je w darze wspotmatzonkowi (por. 1 Kor 7,3n)>.

Pismo Swiete ukazuje mito$é erotyczng jako zewnetrzny wyraz jednosci du-
chowej malzonkéw. Obecnos¢ Boga w akcie seksualnym nadaje mu rangi cele-
bracji, dzigki ktorej matzonkowie potencjalnie uczestnicza w akcie stworczym. W
ten wlasnie sposob spelnia si¢ plan Boga, by mgzczyzna brat sobie za zone kobie-
te 1 jednoczyt si¢ z nig, stajac si¢ darem. W zamian otrzymuje od swej oblubieni-
cy dar jej mitosci, a wchodzae w intymny zwiazek ciat, dopetnia si¢ ich wzajemna
mito$¢, tworzac swoistg liturgie, stawiaca dzieto stworzenia.

EROTYZM W RELACJACH MALZENSKICH

Relacje malzenskie sa specyficzng forma przyjazni opartej na wzajemnym
zaufaniu, ktorego baza jest mito§¢. Cechy charakterystyczne tej formy mitosci
zostaly uwypuklone przez Pawta VI w Encyklice Humanae vitae. Papiez cechy te
ujmuje w czterech punktach.

2 Warto odwotaé si¢ do Ga 2,20, gdzie Pawet mowi o przeniknieciu catego zycia ludzkiego
przez Chrystusa. Cztowiek bowiem, uczestniczac w zyciu Bozym, do$wiadcza tajemniczej jednosci
z Chrystusem.

2 por, K. Romaniuk, Malzeristwo i rodzina wedlug Biblii, Warszawa 1994, s. 194-196. Por.
takze ,,Malzenstwo jest figura pewnej waznej rzeczywistosci: jest figurg Jezusa Chrystusa i Koscio-
fa. [...]. Malzonkowie Yacza si¢ i z dwojga staja si¢ jednoscia” (Jan Chryzostom). G. Fregni, Mitujcie
sie czule. Duchowos¢ rodziny wedtug Ojcow Kosciofa, tham. D. Wandziach, Krakéw 2002, s. 23-24.
Podobne idee glosi Ignacy z Antiochii. Por. tamze, s. 19. Por. J. Grzeskowiak, dz.cyt., s. 43. K. Knotz,
dz.cyt., s. 149-150.

2 por, tamze, s. 180.
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Mito$¢é zespolajaca matzonkow jest ludzka® — obejmuje catos¢ compositum
humanum ze wszystkimi jego elementami. Czlowiek jako jedno$¢ psychofizycz-
na, oprocz tego, co widzialne, nosi w sobie cate bogactwo §wiata wewnetrznego,
niewidzialnego dla zmystow. Dalej mitos¢ matzenska jest wierna i wytaczna®™, a
wigc przypieczetowana w obliczu wyzszej niz czlowiek instancji. Przez sakra-
ment matzenstwa mito$¢ migdzy dwojgiem ludzi zostaje wlaczona w mitos¢, kto-
ra Chrystus w sposob nieodwotalny mituje Kosciot. Wiernos¢ i wylacznos$¢ sa
rekojmig, ze §wiatynia Ducha Swigtego, ktora sa ciala matzonkow, nie zostanie
zbezczeszezona®. Milos¢ petna®® dzieli wszystkie problemy codziennego zycia od
finans6w az po matzenskie toze, poprzez wspdlnote stotu, wychowanie dzieci,
dzielenie wszystkich trudow zycia rodzinnego. Mito$¢ jest umiejetnoscig wshu-
chania si¢ w potrzeby i sprawy drugiego czlowieka (empatia). Mito$¢ malzenska
jest takze plodna, nastawiona na potomstwo’ . Wspotzycie seksualne matzonkoéw
jest wyrazem ich wzajemnej mito$ci oraz mito$ci rodzicielskiej, gdyz staje si¢ ona
miejscem przekazywania zycia®. Stowo ,,ptodna” rozumie si¢ w tym miejscu
jako mitos$¢ nie ograniczong zadnymi sztucznymi srodkami trwale, czy tez czaso-
wo ubezptadniajacymi. Jedynym sposobem regulacji poczg¢ sg naturalne metody,
wyplywajaca z biologicznego rytmu ptodnosci kobiety™.

Spotkanie z Bogiem w komunii matzenskiej i pomiedzy samymi matzonkami
mozna przedstawi¢ za pomoca wizji trzech oltarzy. Pierwszym z nich jest oftarz
eucharystyczny, gdzie matzonkowie spotykaja si¢ na modlitwie, stuchaja stowa
Bozego, jednajg si¢ z Bogiem i migdzy soba. W jedno$ci z Chrystusem nowego
wymiaru nabiera rowniez wspolnota ich cial, ktora staje si¢ bezinteresowna i czy-
sta. Drugim ottarzem jest stol, przy ktérym matzonkowie spotykaja si¢ na wspol-
nym positku. Stanowi on wyraz wiezi, jaka tagczy dwoje kochajacych sie¢ osob,
oraz jest symbolem wszystkich spotkan, bedacych okazja do rozmowy, dzielenia

3 Por. Pawet VI, Encyklika Humane vitae. O zasadach moralnych w dziedzinie przekazywania
zycia ludzkiego, (HV), nr 9, Watykan 1968.

*Por. HV 9.

5 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Persona humana. O niektérych zagadnieniach etyki
seksualnej, nr 7, Watykan 1975.

26 por. HV, 9.

" Por. tamze.

B por. M. Dziewiecki, Mifosé, www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TM/milosc (data wejécia:
9.01.2002); Identyczne stanowisko zajmuje Papiez, stwierdza bowiem: ,,W swej najglebszej rze-
czywistos$ci mitos¢ jest istotowo darem, a mito§¢ matzenska, prowadzac matzonkéw do wzajemnego
«poznaniay, ktore czyni z nich «jedno ciatoy, nie wyczerpuje si¢ wérdd nich dwojga, gdyz uzdolnia
ich do najwigkszego oddania, dzigki ktoremu staja si¢ wspotpracownikami Boga, udzielajac daru
zycia nowej osobie judzkiej. W ten sposob malzonkowie, oddajac si¢ sobie, wydaja z siebie nowa
rzeczywisto$¢ — dziecko, zywe odbicie ich milosci, trwaly znak jednoéci matzenskiej oraz zywa i
nierozlaczna synteze ojcostwa i macierzynstwa”, Jan Pawel II, Adhortacja Familiaris consortio,
O zadaniach rodziny chrzescijanskiej w swiecie wspotczesnym, (FC), nr 14, Watykan 1981.

* Por. FC, 32.

# Por. tamze.


http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TM/milosc.

EROTYZM W SEUZBIE MILOSCI MALZENSKIEJ 173

si¢, wyjasniania. Trzecim ottarzem jest wspolne toze, gdzie matzonkowie okazuja
sobie miloé¢ oraz partycypuja w akcie stworczym Boga™.

Trzeci oltarz jest miejscem, gdzie mito$¢ matzonkéw wyraza si¢ poprzez ero-
tyzm, ktory jest szerszym pojgciem niz seksualizm, gdyz swoim zasiggiem obej-
muje sfere uczug, intelekt i inne poktady psychiki cztowieka’'. Erotyzm jest sumg
pewnych oddziatywan jednego cztowieka na drugiego w sferze ducha i ciata.
Dwoje ludzi osigga najwicksza satysfakcje, gdy warto$¢ obu partnerow jest row-
na. Wszelkie zabiegi zmierzajace do osiggnigcia wspolnoty erotycznej daja tym
wicksze zadowolenie, im kosztowaly wiecej wysitkow i trudu’®. Kontakty ero-
tyczne ze swej natury zakltadajg istnienie mito§ci miedzy partnerami. Mito$¢ ta w
naturalny sposob zmierza do cielesnego zjednoczenia, a pragnienie to nazywa si¢
pozadaniem™. Akt malzenski, by miat sens i przynosit faktyczng rado$é obojgu
matzonkom, musi by¢ poprzedzony mitosnym pragnieniem, fascynacja druga
osoba, dzieki ktorej w zjednoczeniu matzenskim odkrywa si¢ pewna wartos¢, za
ktora stoi konkretna osoba ludzka®.

Zespolenie seksualne, pelniac podwojna funkcje: zjednoczenia i ptodnosci®,
czerpie swa moc z mito$ci Boga, ktory jest Mitoscig (por. 1 J 4,8). Akt ten jest
wzajemnym darem dwojga 0s6b. Moment penetracji rodzi poczucie bezpieczen-
stwa 1 rado$¢ bycia razem, co dopetnia ich wzajemnej komplementarnosci.
Mezczyzna w kobiecie czuje ,.ciepto domu”, ktore go otula czutym objeciem™,
ona za$ przyjmujac go, powierza mu sama siebie i doswiadcza jego meskosci®’.

Kulminacyjnym momentem aktu seksualnego jest rozkosz cielesna (orgazm).
Jednakze nie stanowi ona celu samego w sobie, ,,jest ona rodzajem mowy doby-
wajacej si¢ z glebi dwoch zjednoczonych istot, ktore dokonaty wyboru, a teraz
wielbig swa jednos¢™®. Owo fizyczne zjednoczenie dwoch cial, wzajemnie sic
przenikajacych, kieruje mysl ku Chrystusowi: ,,Pokarm dla zotadka, a Zotadek dla

3 por. K. Knotz, dz.cyt., s. 199. , Zona dzieli stot i toze oblubienca. Na réowni z nim bierze
udziat w prokreacji, jest powiernikiem jego stow i sekretow, zna wszystkie jego sprawy, jest zjed-
noczona z nim jak cialo jest zjednoczone z glowa” (Jan Chryzostom), G. Fregni, dz.cyt., s. 34.

31 Por. K. Imielifiski, Erotyzm...,s. 47-48.

32 Por. tamze, s. 51.

3 por. 1. Mroczkowski, Osoba i cielesnosé, Plock 1994, s. 203-204. Por. takze Jan Pawet II,
Sakrament..., s. 98.

34 Por. K. Imielinski, Erotyzm..., s. 57. Por. takze W. Gasidlo, Z zagadnier: etyki malzenskiej i
rodzinnej, Krakow 1990, s. 39.

35 Por. J. Troska, dz.cyt., s. 69.

3% Chodzi o dziatanie migsnia Kegla (fonowo-guziczny), ktéry odpowiada za doznania ero-
tyczne podczas wspotzycia malzonkéw. Por. 1. Trobisch, Byé kobietg, thum. 1. Dolezal-Nowicka,
Warszawa 1999, s. 33-34.

37 Por. P. Bortkiewicz, W stuzbie zycia. Demaskacja ,, kultury $mierci”, Niepokalanow 1999,
s. 36. A. Leonard, Cialo, osoba, mitos¢, w: Osoba i mitosé. W kregu etyki seksualnej, red. J. Zycif-
ski, Tarnéw 1993, s. 92. K. Knotz, dz.cyt., s. 210.

B, Ange, Twoje cialo stworzone do Zycia, thum J. Plecinski, Poznan 1996, s. 36-37.
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pokarmu. Bog zas unicestwi jedno i drugie. Ale ciato nie jest dla rozpusty, lecz
dla Pana, a Pan dla ciata” (1 Kor 6,13). Ciato czlowieka zostato bowiem stworzo-
ne dla Pana, i On sam je przenika podczas kazdego zjednoczenia w Eucharystii,
gdzie w sposob intymny i wewnetrzny dokonuje si¢ jednos$¢ zaslubin. Ukochany,
ktory jednoczy si¢ z ukochana, stajac si¢ z nig jednym cialem, w jaki$ tajemniczy
sposéb przypomina owg tajemnicza jedno$¢ Komunii z Oblubieficem ukrytym
pod postaciami chleba i wina®’.

Na bazie wyzej wspomnianych analiz mozna méwi¢ o pewnych poziomach
przezy¢ seksualnych. Najnizszy — biologiczny poziom — prawie pozbawiony jest
odruchéw psychicznych. Podlega on duzemu, trudnemu do kontrolowania napo-
rowi napigcia seksualnego, domagajacego si¢ szybkiego roztadowania. W miarg
rozwoju psychoseksualnego pojawia si¢ potrzeba wigzi trwatych i wylacznych.
Od sily zaspokojenia potrzeb seksualnych przechodzi cztowiek do potrzeby bez-
pieczenstwa, wiezi, afirmacji megskosci i kobiecosci, samorealizacji. Zmiany te
uwrazliwiajg na osobe wspdtmalzonka, pozwalaja dostrzec jego potrzeby i histo-
ri¢ jego zycia, pojawia si¢ odpowiedzialnos¢ za partnera i ewentualne potomstwo.
Zmieniajg si¢ rOwniez motywy podejmowania wspolzycia, nabierajg duchowej
glebi, staja si¢ wyrazem uczué. Na najwyzszym poziomie jeszcze bardziej pogle-
bia si¢ wigz duchowa. Wypadki losowe trwale uszkadzajgce cialo wspotmatzon-
ka, choroba czy przemijajaca atrakcyjnos$¢ nie sa w stanie zmieni¢ nastawiania do
drugiej osoby. Do gtosu dochodza wiezi psychiczne, ktére zaczynajg dominowac
nad fizycznymi. Najwazniejszym motywem bycia razem staje si¢ potrzeba
uszczesliwiania drugiej osoby, dawania mu siebie w darze. Wspotzycie seksualne
staje si¢ zrodtem altruizmu, tworczoscei i ptodnosci™®.

W stosunku do mitosci malzenskiej, erotyzm peni funkcje stuzebna. Wza-
jemne dawanie siebie malzonkéw, staje si¢ zrodtem radosci i coraz wigkszego
poglebiania wzajemnych wiezi. Maz i Zona odkrywaja w sposob coraz petniejszy,
iz tylko we dwoje sa w stanie egzystowac i zmierzac¢ przez zycie. Waznym aspek-
tem erotyzmu matzenskiego jest odkrywanie Boga, ktory jest stale obecny w ich
relacji. Celebrujagc bowiem akt matzenski, matzonkowie stajg si¢ wspotkreatorami
nowego zycia oraz partycypuja w odwiecznej mitosci Boga ku $wiatu, KosScioto-
wi 1 ludziom.

3 Por. tamze, s. 127. K. Knotz w akcie seksualnym dostrzega wymiar religijny, gdyz na bazie
okazywania sobie mitosci i oddania moze zrodzi¢ si¢ w cztowieku gotowos¢ do spotkania z Bo-
giem. Autor podkresla, ze psychologia zna takie zjawisko jak doswiadczenie szczytowe, do ktdrego
moze naleze¢ moment narodzenia dziecka, zblizanie si¢ $mierci czy akt seksualny. Matzonkowie
bowiem w intymnym zjednoczeniu odkrywaja obecnos¢ Boga, ktora to obecnos$cia zostaja przepo-
jeni i napetieni. Por. K. Knotz, dz.cyt., s. 196-197.

40 por, tamze, s. 134-136.
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BLEDNE ROZUMIENIE AKTU SEKSUALNEGO

We wspoélczesnym spoleczenstwie funkcjonuje wiele falszywych pogladéw
na temat erotyzmu matzenskiego i pozamatzenskiego. Wielu ludzi akt seksualny
utozsamia z mito$cia, niezaleznie czy u podstaw wiezi erotycznej lezy faktyczny
akt mitosci altruistycznej i bezinteresowne;j, czy tylko che¢ zaspokojenia tymcza-
sowego pragnienia seksualnego®'. Wiele matzenstw w swoim pozyciu seksual-
nym kieruje si¢ powinnos$cia wyplywajaca z faktu malzenstwa, ,,prawdziwa” za$
mito$¢ niejednokrotnie rozwija si¢ poza zwiazkiem, gdzie utozsamia si¢ jg z wie-
zig fizyczna, ktora taczy kochankow.

W ludzkiej seksualno$ci ujawnia si¢ stala sktonnos¢ do uprzedmiotawiania
drugiej osoby. Takie podejscie odziera ciato osoby ludzkiej z pigkna jej kobieco-
$ci i meskosci przeniknietej duchem™. Tego typu relacja, poglebiajac sie, prowa-
dzi do seksualizmu®, ktory jest destrukcyjng sita w cztowieku, gdyz wyjatawia
cztowieka z glebszych przezyé, a domaga sig ,,odprezenia seksualnego™*.

Z seksualizmem w sposob istotny wigze si¢ pozadliwos¢ (por. Jk 1,14-15;
1] 2,16-17), ktéra prowadzi do zagubienia oblubienczego charakteru ciata, ktére
w oderwaniu od osoby traktowane jest jak przedmiot uzycia®. Innego znaczenia
nabiera rowniez wzajemne ,,przynalezenie” osob, ktore moga wyrazac si¢ o sobie
w kategoriach ,,méj” — ,,moja”, gdyz taki whasnie jest jezyk mitosci*. Takie po-
dejscie skazuje obojga matzonkow na traktowanie siebie nawzajem jak przy-
wlaszczone przedmioty, gdzie nie moze juz by¢ mowy o komunii osob i darze,
ofiarowanym sobie wzajemnie*’.

Pozadliwosc¢ i1 seksualizm stanowig wypaczong forme erotyzmu — pozbawio-
ng mitosci. Dominuje w nich che¢¢ zaspokojenia wywolanego przez pozadliwosé
napigcia seksualnego. Cztowiek postrzega drugg osobe w kategoriach przedmiotu,
ktéry moze sta¢ si¢ dla niego obiektem doznan seksualnych. Najpierw poprzez
rozbudzong fantazje seksualng, ktora rozbudza w nim pragnienie fizycznego spet-
nienia marzen. Druga osoba wraz z jej bogactwem wewnetrznym nie ma wigk-
szego znaczenia, liczy si¢ bowiem tylko to, co w danej chwili jest uchwytne dla
zmyslow, a wiec §wiat barw, ksztatltow i zapachow. Kobieta i mezczyzna sg tej

41 Akt seksualne okreslany jest stowem ,,kochac¢ si¢”, co jest utozsamiane z mitoscig.

“ por, K. Knotz, dz.cyt., s. 101.

# Klasycznym przykladem seksualizmu sa stosunki z prostytutkami, gdzie liczy sie tylko do-
znanie fizyczne, pozbawione jakichkolwiek uczu¢ wyzszego rzedu. Por. K. Imielinski, dz.cyt., s. 50.

#“ Ppor. tamze, s. 42, 57.

4 Por. B. Bassa, Przeciw godnosci czlowieka, w: Czlowiek. Osoba. Ple¢, red. M. Wojcik, Lo-
mianki 1998, s. 257-258.

* Por. Jan Pawel II, Pomiedzy darem a przywlaszczeniem, nr 3, Audiencja generalna 23 VII
1980, w: Jan Pawet II, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Teologia matzeristwa, Krakow
1999, s. 114-115.

4T por. tamze, nr 1.
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sytuacji czgsto postrzegani wlasnie przez pryzmat owych wyznacznikéw ,,atrak-
cyjnosci” zewnetrznej, ktora stanowi jedyne kryterium ,,przydatnosci” seksualne;.

ZAKONCZENIE

Podsumowujac powyzsze analizy, nalezy pokaza¢ pewna zaleznos$¢, ktora
cechuje zdrowe relacje seksualne w matzenstwie:

Bog — mito$¢ — pozadanie — erotyzm.
Natomiast chore relacje seksualne mozna zobrazowac nastepujgcym diagramem:

Cielesnos¢ — egoizm —> pozadliwos¢ —> seksualizm

Wyjasniajac poszczegodlne elementy skladowe obu diagraméw, nalezy zwro-
ci¢ uwagg, iz zrodla obu postaw w akcie seksualnym sa diametralnie rézne. W
pierwszym przypadku u zrédel erotyzmu stoi Bog jako jedyne zrédlo ludzkiej
mitos$ci oblubienczej. Bog, stwarzajac cztowieka, jako pierwszy obdarowat go
mitoscig 1 wlat jg w ludzkie serce. Cztowiek bowiem musi kocha¢, by moc reali-
zowa¢ siebie, zawsze jednak ,,z” i ,,dla” drugiego czlowieka. W momencie, gdy
spotyka osobg ptci odmiennej, ktora pokocha mitoscig bezinteresowna, taka, ktora
Chrystus mituje swoj Kosciot, taczy si¢ z nia w sakramencie malzenstwa tak $ci-
sle, ze oboje staja sie jednym ciatem. Wyrazem tego oblubienczego zwiazku jest
pragnienie bliskosci fizycznej, intymnego zjednoczenia, a innymi stowy ofiaro-
wania sobie nawzajem tego, co czlowiek ma najcenniejszego. W takim klimacie
rodzi si¢ erotyzm — mitosne zjednoczenie. Na kazdym z etapéw dochodzenia do
intymnego spotkania i zawigzania mitosnej wspodlnoty dusz, serc i ciat, obecny
jest Bog, ktory przenika je swoim mitosnem spojrzeniem i blogostawienstwem.

Jako fundament drugiej opcji przyjmuje si¢ cielesno$¢, w rozumieniu natu-
ralnego popedu seksualnego, nad ktorym czlowiek nie chece panowaé sitg swego
rozumu 1 woli, lecz kierujac si¢ egoistyczng postawa, szuka jego zaspokojenia.
Nieokielznana cielesno$¢ w potaczeniu z postawg nastawiong na uzycia rodzi
pozadliwos¢, w ktorej Jakub widzi jedna z glownych przyczyn ludzkiej
grzesznos$ci (por. Jk 1,14-15), Chrystus za$ ukazuje jako zrodto cudzotdstwa
(por. Mt 5,28). Konsekwencjg takiego ciggu przyczynowego jest seksualizm — akt
seksualny pozbawiony glebszej motywacji, odarty z mitosci i bezinteresownosci,
przesycony za$ checig wyzycia si¢ seksualnego.

Erotyzm stanowi istotny element jedno$ci matzenskiej. Umozliwia on mat-
zonkom poglebianie wzajemnej wiezi, doznawania radosci bycia razem, okazy-
wania sobie czutosci i bliskosci. W komunii erotycznej matzonkowie wielbig
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Stworce za dar ich ciat, ktore stanowig narzedzie, poprzez ktére moga oni wyra-
za¢ jedno$¢ dusz i umystow.

Erotyzm wymaga doskonalenia. Jednak nie chodzi o umiejetnos$ci techniczne,
lecz o umiejetnosci wshuchiwania si¢ w potrzeby i pragnienia wspdtmatzonka na
poziomie jego ducha, umystu, uczu¢ i ciata, dopiero wtedy symfonia ich cial mo-
ze zgodnie zagrac¢ radosng piesn mitosci. Mozna to osiagna¢ dzigki postawie mo-
dlitewnej i dialogicznej. Na wspdolnym wychwalaniu Boga matzonkowie zapra-
szaja go do ,,posredniczenia” ich milo$ci — udoskonalania jej, oczyszczania i wy-
noszenia ponad przecietno$¢ ziemska. Dialog za§ stanowi moment spotkania i
zaznajomienia si¢ z potrzebami drugiej osoby, uzmystowienia sobie, jak i co ona
czuje.

Nie wolno gasi¢ ani tym bardziej sprowadzaé¢ erotyzmu malzenskiego do
rangi fizjologii, obowigzku czy sposobu prokreacji. Ze swej natury jest on bo-
wiem darem jednoczacym matzonkow i pozwalajacym im kosztowaé owocoOw
mito$ci, ktérych radosnym finatem jest dar nowego zycia.

EROTICISM AND ITS SIGNIFICANCE FOR THE MARRIAGE

Summary

The author in the initial part of the article points at the contemporary confusion of terms con-
cerning sexual life and its influence upon the young who sometimes do not understand properly
basic issues, for instance love and sexual drive.

In the first part the author outlines the history of eroticism beginning from the ancient Greece,
Rome and India. Most of his attention, however he focuses on understanding the marriage as a sac-
rament and sexual morality. He expresses his opinion that contemporary acceptance of some sexual
behavior is an effect of the protestant attitude towards marriage.

The second part describes love as it is presented in the Bible. The author draws our attention to
these chapters of both Old and New Testament which are suitable from this point of interest. The
main picture which can be seen are man and woman presented as the gift for each other. The sexual
act understood as the place of God’s presence is their total union, including their physical, mental
and spiritual nature in accordance with God’s will towards us.

The third part of the article deals with these aspects of the marital life which taken all into ac-
count allows the marriage to be a sacrament. Then, it concerns all life areas and a new life which is
expected to be born.

In the fourth part the author describes significant effects of term confusion in the contemporary
sexual vocabulary. In his view this means, amongst others, understanding the sexual act as the only
sign of life (or, at least, the most important one). In the English language an example for this can be
,,make love” which limits love to sexual activity. The other person, then, is reduced to the pleasure
toy size which can not be accepted from the human dignity point of view.

At the end part the author refers to what he has written earlier describing ,,sound” and ,,ill”” be-
havior in marital relations between man and woman.

The article can help those living in sacramental marriages to understand their marriages better,
non-sacramental couples can encourage to reflect upon their own life. It is also addressed to the
lonely and all interested in marital life.
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Z DZIALALNOSCI DUSZPASTERSKIE] BERNARDYNOW
_TII ZAKON SW. FRANCISZKA Z ASYZU,
BRACTWA I STOWARZYSZENIA RELIGIJNE

WSTEP

Celem niniejszego artykutu w zamysle autora jest ukazanie czytelnikowi hi-
storycznego juz w wigkszosci bogactwa duszpasterskiego, jakie bylo prowadzone
przy klasztorach bernardynow od poczatku ich dziatalno$ci w Polsce. Bogactwem
tym bylo przede wszystkim duszpasterstwo nadzwyczajne, przejawiajgce si¢ w
prowadzeniu III Zakonu §w. Franciszka z Asyzu oraz licznych bractw religijnych
i stowarzyszen.

Autor zdaje sobie sprawe, iz tak rozlegta tematyka nie moze by¢ szczegoto-
Wwo 1 wyczerpujaco przedstawiona w tym opracowaniu, dlatego ogranicza sig je-
dynie do najstarszych bractw, ukazuje ich funkcjonowanie i spoleczne oddziaty-
wanie na podstawie niektorych do$¢ dobrze zachowanych materiatach archiwal-
nych z klasztorow w Lezajsku i Rzeszowie, w ktorych od wiekdéw odbieraja czesc
cudowne obrazy — Matki Bozej Lezajskiej i Rzeszowskie;j.

BERNARDYNI W POLSCE

Powstanie bernardyndéw jako jednej z polskich Prowincji Zakonu Braci
Mniejszych $w. Franciszka z Asyzu wigze si¢ z pobytem w 1453 r. w Krakowie
Jana Kapistrana wielkiego misjonarza i reformatora franciszkanskiego'.

Kiedy w Zakonie Braci Mniejszych doszto do podziatu na konwentualnych i
obserwantow (juz od potowy XIV w.), Jan Kapistran stat si¢ wielkim or¢downi-
kiem i obroncg obserwy zakonnej oraz obroncg spuscizny duchowej §w. Fran-
ciszka. Wraz z liczng grupg braci opowiadal si¢ za zachowaniem reguly francisz-

"H.E. Wyczawski, Krétka historia Zakonu Braci Mniejszych (dodatek), w: Klasztory bernar-
dynskie w Polsce w jej granicach historycznych, pod red. H.E. Wyczawskiego, Kalwaria Zebrzy-
dowska 1985, s. 619.
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kanskiej bez zadnych ztagodzen, w przeciwienstwie do odtamu konwentualnego,
ktory postulowat ztagodzenie reguty”.

Bedac w Krakowie, zatozyt na Stradomiu pierwszy w Polsce klasztor obser-
wancki pod wezwaniem §w. Bernardyna ze Sieny (stad przyjeta si¢ nazwa zwy-
czajowa bernardyni, ktéra pozostata do dnia dzisiejszego)’.

Od samego poczatku swojej dziatalnosci bernardynscy zakonnicy starali sig
by¢ jak najblizej ludzi i ich probleméw. Wsrod licznych zakondéw dziatajacych na
terenach historycznej Polski zaden tak mocno nie wrdst w dzieje naszej Ojczyzny,
jak bernardyni, ktérych okreslano mianem polskiego zakonu®,

Intensywny rozwo6j bernardynéw w pierwszej potowie XVII w. doprowadzit
do ich podziatu za sprawg Antoniego Strozzi, komisarza i wizytatora zakonu w
Polsce. Dokonato si¢ to podczas kapituty w Warszawie 20 lutego 1628 r. W wy-
niku podziatlu z jednej dotychczasowej prowingji bernardynskiej powstaty cztery,
a mianowicie: Matopolska, Wielkopolska, Ruska i Litewska. Podziat ten nie oka-
zat si¢ trwaly, zostal bowiem uniewazniony przez bernardynéw na kapitule w
Lublinie 22 lipca 1630 r. Polaczono woéwczas Prowincje Ruska, Matopolska i
Litewska w jedng prowincje. Jednakze i ten podziat wkrotce ulegl zmianie, liczne
bowiem fundacje konwentow na wschodnich terenach Polski sprawity, iz musia-
no w takiej sytuacji wréci¢ do rozdziatu tej prowincji. Dokonano tego na kapitule
zakonnej we Lwowie w 1637 r., wyodrebniono trzecia — Prowincje Ruska. Po-
wstaty w ten sposob trzy prowincje: Wielkopolska, Polska nazywana rowniez
Matopolska lub Malopolsko-Litewska oraz Ruska. Ostatni podzial dokonal si¢ w
1731 r., kiedy z klasztoréw litewskich, nalezagcych do Prowincji Matopolskiej,
erygowano nowa — Prowincje Litewska.

Praca duszpasterska, ktora stanowita glowne zadanie zakonnikéw, polegata
na pracy we wilasnych kosciotach, gdzie sprawowano ofiare mszy $wigtej, urza-
dzano bogate nabozenstwa, udzielano sakramentow §wietych, a zwtlaszcza shu-
chano spowiedzi §w., gtoszono stowo Boze, prowadzono III Zakon §w. Francisz-
ka i liczne bractwa religijne’.

Kult do meki Pana Jezusa wplyngl na zatozenie sanktuaridéw pasyjnych w
Kalwarii Zebrzydowskiej, Gorze Kalwarii k. Warszawy i Cytowianach na Litwie,

2 1. Rusecki, Klasztor i kosciél Ojcow Bernardynéw w Warcie — miejscem kultu o. Rafata z
Proszowic, Kalwarianum 1998, s. 9; H.E. Wyczawski, W. Murawiec, S'wigty Jan z Dukli, Kalwaria
Zebrzydowska 1997, s. 44 nn.

1. Rusecki, Zarys dziejéw Bernardynéw w Polsce (1453-2003), ,Studia Diecezji Radom-
skiej”, t. 5, 2003, s. 550.

*1. Rusecki, Bernardyni krakowscy strézami relikwii Blogostawionego Szymona z Lipnicy,
Kalwaria Zebrzydowska 1998, s. 18.

> 1. Rusecki, Maryjne sanktuarium OO. Bernardynéw w stuzbie pielgrzymujgcego ludu,. ,,Re-
sovia Sacra”, ,,Studia Teologiczno-Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej”, t. 8, 2001, s. 190 nn.
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a takze sanktuariow Cierpigcego Pana Jezusa w Alwerni, Tarnowie i Paradyzu
k. Opoczna®.

Kult Matki Bozej wplynat na powstanie licznych sanktuaridow maryjnych, kto-
rych, jak podaja zrodta, bylo okoto pigédziesieciu. W szeSciu kosciotach ukorono-
wano taskami styngce statuty i obrazy Matki Bozej. W Sokalu koronacja odbyta si¢
w 1724 r., w 1750 r. u bernardynek w Wilnie, w 1752 r. w Lezajsku, w 1755 r. w
Skepem, w 1763 r. w Rzeszowie i w 1887 r. w Kalwarii Zebrzydowskiej’.

Zakonnicy rozwijali kult $w. Antoniego z Padwy w sanktuariach w Brzeza-
nach, Orszy, Radecznicy, Ratowie, Samborze i Zbarazu®.

Konwenty bernardynskie, zwtaszcza te na kresach, byly zawsze oazami pol-
skosci i1 katolicyzmu. Niejednokrotnie klasztory zamienialy si¢ w fortece wojen-
ne. Bernardyni zawsze byli gotowi na najwigksze nawet ofiary w obronie Ojczy-
zny, czego dali dowody wielokrotnie w dtugiej historii. Zawsze wlaczali si¢ do
walki, dajac przyklad czynu obywatelskiego. Wraz z upadkiem niepodleglo$ci
Polski w 1772 r. Bernardyni wkroczyli w okres wzmozonej dzialalno$ci patrio-
tycznej. Swoj udziat uwidocznili w powstaniu listopadowym, w licznych manife-
stacjach narodowych, ktore poprzedzily powstanie styczniowe i w samym po-
wstaniu styczniowym. Wraz z calym narodem potrafili wznie$¢ si¢ na wyzyny
ludzkich mozliwosci w obronie Ojczyzny. Wyrazem tego zaangazowania byt od-
dzwigk w literaturze narodowej. Ksiagdz Robak w Panu Tadeuszu Adama Mic-
kiewicza, to bernardyn, ktory zajmuje si¢ przygotowaniem powstania na Litwie w
1811 r., a ks. Piotr z Dziadow byt reprezentantem ksztattujacym mysli i poglady
bohateréw narodowych’.

Wsrdd rozmaitych dziatan i podejmowanych prac przez zakonnikéw bernar-
dynskich wazne miejsce zajmowala dzialalno$¢ charytatywna. Zawsze starali si¢
pomagac biednym, potrzebujacym i opuszczonym. Nigdy nie przechodzili obo-
jetnie obok takich ludzi. Wynikalo to z reguty $w. Franciszka, ktéry prace wsrod
najubozszych zalecat swoim duchowym synom. Pomoca obejmowali zaréwno
dorostych, ktorzy przychodzili po pomoc do furty klasztornej, jak rowniez uboga
mtodziez poprzez organizowanie dla nich burs i konwiktow'’.

Bernardyni obok pracy duszpasterskiej zaangazowali si¢ rowniez w dzialal-
no$¢ oswiatowa. Szkolnictwo przyklasztorne zasadniczo rozwinelo si¢ dopiero po
pierwszym rozbiorze Polski. Jak juz wspomniano wyzej zakonnicy powotani byli
przede wszystkim do pracy duszpasterskiej, dlatego dziatalno$¢ na polu o$wiato-
wym traktowali ubocznie. Odpowiedzieli jednak pozytywnie na apel Komisji
Edukacji Narodowej w 1773 1. i chetnie wigczyli si¢ w nurt pracy o$wiatowo-

® Tamze, s. 192.

7 Tamze, s. 193.

8 1. Rusecki, Bernardyriska droga do $wietosci, Kalwaria Zebrzydowska 2003, s. 29.

® Tamze, s. 40-41; 1. Rusecki, Zaangazowanie patriotyczne Bernardynow (1772—1864), ,,Stu-
dia Franciszkanskie”, t. 10, 1999 s. 415 nn.

101, Rusecki, Bernardyriska droga do swietosci, s. 40.
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-wychowawczej poprzez zatozenie przy swoich klasztorach okoto 45 szkoél, z kto-
rych 10 uzyskato status szkoly $redniej'".

Wspotczesnie bernardyni cenig sobie bardzo to wielkie dziedzictwo dziatalno-
$ci duszpasterskiej przekazane im przez poprzednikéw. Kontynuuja prace duszpa-
sterskg na roznych odcinkach: poprzez prowadzenie parafii i duszpasterstwa para-
fialnego, organizowanie nabozenstw i odpustow, gloszenie rekolekeji i misji, kate-
chizacje dzieci i mlodziezy, gloszenie stowa Bozego i postuge w konfesjonale.
Udzielaja si¢ rowniez w dziatalnosci charytatywnej. Wielu zakonnikéw poswigca
si¢ pracy naukowej i wydawniczej. Dzi$§ sg takze strozami znanych polskich sank-
tuariow: w Kalwarii Zebrzydowskiej, Lezajsku, Skepem, Dukli, Alwerni, Radecz-
nicy i Rzeszowie. Wielu zakonnikow poswigca si¢ pracy na misjach: w Kongo,
Zimbabwe, Libii, a takze wsrod Polonii: w Argentynie, na Ukrainie, Biatorusi,
Stowacji, w Niemczech, Stanach Zjednoczonych, Belgii, Izraclu i we Wloszech.

TRZECI ZAKON SW. FRANCISZKA Z ASYZU

Swiety Franciszek to wyjatkowa postaé, ktora pojawita sie¢ w historii. To
cztowiek, ktéry najpierw sam doglebnie si¢ nawrdcit, a nastgpnie zadbat takze o
innych. Wyrazito si¢ to przede wszystkim w tym, iz zalozyt trzy odrgbne zakony,
a mianowicie Zakon Braci Mniejszych, Zakon Siostr Klarysek i wreszcie 111 Za-
kon dla swieckich, ktory dzisiaj ma inng oficjalng nazwe — Franciszkanski Zakon
Swieckich. Zakon ten przeznaczony byt dla ludzi zyjacych w spoleczenstwie.
Swicty Franciszek zalozyt ten zakon, poniewaz uwazal, iz wszyscy jestesmy
dzie¢mi Boga i1 wszyscy bez wzgledu na stan, w jakim zyjemy, mamy prawo, a
nawet obowiazek dazy¢ do $wigtosci poprzez nasladowanie Chrystusa'”.

Zrzeszal w swych szeregach wszystkich chetnych bez wzgledu na pleé, za-
wod czy wiek. Mogli naleze¢ do niego zaré6wno starzy, jak i mtodzi, biedni i bo-
gaci, wyksztatceni i prosci, krolowie 1 poddani, biskupi i kaptani. W ten sposob
Trzeci Zakon starat sie taczy¢ zycie zakonne ze swieckim w jedna calos¢ dla do-
bra Kosciota”. Przyktadem tego stwierdzenia byl fakt, iz ponad stu tercjarzy i

"1, Rusecki, Dziatalnosé oswiatowo-wychowaweza w Katolickim Liceum i Gimnazjum Ojcéw
Bernardynow w Lodzi. Zagadnienia wybrane, ,J.0dzkie Studia Teologiczne”, t. 13,2004, s. 373 nn.

12 G. Majka, Dziedzictwo $w. Franciszka we wspolczesnym Kosciele i w $wiecie, ,,Studia Fran-
ciszkanskie”, 3, 1988, s. 269; 1. Rusecki, Bernardyni krakowscy strozami relikwii Blogostawionego
Szymona, s. 7; H. Hoever, Zywoty Swietych panskich, Olsztyn 1993, s. 362; A. Zynel, Franciszek
z Asyzu, w: Encyklopedia katolicka, pod red. L. Bienkowski, P. Hemperka, S. Kaminskiego, t. 5,
Lublin 1989, kol. 426.

13 G. Majka, dz.cyt., s. 269-270; B. Siwiec, Bernardyni tarnowscy w latach (1459—1939). Za-
rys dziejow klasztorow Zakonu Braci Mniejszych w Tarnowie, Krakow 1999, s. 117; H. Hoever,
dz.cyt., s. 362; G. Majka, Dziedzictwo sw. Franciszka we wspolczesnym Kosciele i w swiecie, ,,Stu-
dia Franciszkanskie”, t. 3, 1988, s. 269; 1. Rusecki, Bernardyni krakowscy strozami relikwii Blogo-
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tercjarek zostalo wyniesionych na ottarze'*. W gronie tym znalezli si¢ m.in. $w.
Ludwik IX" — krél francuski, $w. Elzbieta'® — ksigzna Turyngii oraz §w. Malgo-
rzata z Kortony'’. Wspomnie¢ warto, iz tercjarstwo na ziemiach polskich rowniez
wydato wielu $wietych i blogostawionych. Wérdd nich znalezli si¢ §w. brat Albert
Chmielowski'® — artysta malarz, wielki opiekun biedakow i zatozyciel zgroma-
dzen zakonnych, blogostawiony o. Honorat Kozminski'®, kapucyn, zatozyciel
licznych zgromadzen bezhabitowych opartych na regule III Zakonu oraz uboga
shuzaca blogostawiona Aniela Salawa™.

Przyjmuje sig, iz 11l Zakon dla $wieckich powstat w 1221 r., chociaz prawnie
zostal ukonstytuowany dopiero w 1289 r. konstytucja apostolska Supra Montem
papieza Mikotaja IV, ktorg zatwierdzono regute Il Zakonu. Wspomnie¢ trzeba, iz
w historii wydawano wiele dokumentow papieskich, ktore dotyczyty tercjarstwa i
tercjarzy. Takimi dokumentami byly dokumenty papieza Benedykta XIII: Paterna
Sedis Apostolicae z 10 grudnia 1728 r., Singularis devotio z 5 lipca 1726 r., Dilecti
Filii z 25 czerwca 1728 r., Exponi Nobis z 30 wrzesnia 1729 r. oraz Konstytucja
papieza Benedykta XIV Ad Romanum Pontyficem, wydana 15 marca 1751 r.
Konstytucja ta kladta kres wszystkim watpliwosciom, ktore pojawily si¢ w
zwiazku z dziatalnoS$cig i organizacjg 11l Zakonu. Niezmiernie wazng rol¢ w roz-
woju tercjarstwa odegrat papiez Leon XIII, ktory wydajac w 1882 r. Encyklike
Auspicato oraz drugi dokument, jakim byta Konstytucja z 1883 r. Misericors Dei
Filius zreformowat III Zakon, przystosowujac go do czaséw wspolczesnych®.

stawionego Szymona, s. 7; H. Hoever, dz.cyt., s. 362. APBK rkps sygn. RGP-g-1 Akta dotyczace
Trzeciego Zakonu $w. Franciszka, 1857-1939, s. 955.

"4 L. Dolinski, Nowy Brewiarzyk tercjarski, Krakow 1899, s. 46-47; Pamietnik ogélnopolskie-
go kongresu tercjarskiego odbytego w Krakowie z okazji 700-letniego Jubileuszu zalozenia IIl Za-
konu sw. O. Franciszka (1221-1921), Czgstochowa 1922, s. 189, 204-205; APBK rkps sygn.
RGP-g-1 Akta dotyczace Trzeciego Zakonu, s. 955 nn.

15 H. Hoever, dz.cyt., s. 310-311.

' Tamze, s. 413-414.

17 Mszat franciszkanski, Wroclaw 1998, s. 124.

'8 A. Stelmach, Albert Adam Chmielowski, w: Nasi $wieci. Polski stownik hagiograficzny, pod
red. A. Witkowskiej, Poznan 1995, s. 39 nn; K. Michalski i F. Kopera, Chmielowski Adam, w: Pol-
ski stownik biograficzny, pod red. W. Konopczynskiego, t. 3, Krakow 1937, s. 338nn; M. Kaczma-
rzyk, Chmielowski Albert Adam, w: Stownik polskich pisarzy franciszkanskich, pod red. H.E. Wy-
czawskiego, Warszawa 1981, s. 83-84; A. Stelmach, Chmielowski Adam, w: Hagiografia polska.
Stownik bio-bibliograficzny, pod red. R. Gustawa, t. 1, Poznan—Warszawa—Lublin 1971, s. 228 nn.

19 M. Mazurek, Kozmiriski Florentyn Waclaw, w: Hagiografia polska, t. 1, s. 863nn; K. Ga-
dacz, Kozminski Florentyn Wactaw, w: Polski stownik biograficzny, pod red. E. Rostworowskiego,
t. 15, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1970, s. 67 nn.

20 J. Bieniarzoéwna, Salawa Aniela, w: Polski stownik biograficzny, pod red. H. Markiewicza,
t. 34, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1992-1993, s. 356-357; J.R. Bar, Salawa Aniela, Hagiografia
polska. Stownik bio-bibliograficzny..., t. 2, Poznan—Warszawa—Lublin 1972, s. 294 nn.

21y, Bar, T ercjarstwo franciszkanskie, Krakow 1945, s. 5-6; P. Stein, Trzeci zakon francisz-
kanski. Rozprawa prawniczo-kanoniczna, Lwow 1933, s. 3—4; Konstytucja o franciszkanskiej regule
trzeciego zakonu swieckiego, Lwow 1883, s. 4; H.E. Wyczawski, Dzialalnosé religijna i spoteczna,
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Dokumenty papieza Leona XIII staty si¢ przelomowym momentem w dzia-
falnosci Il Zakonu. Spowodowaty odrodzenie si¢ ruchu tercjarskiego i przyczyni-
ly sie do jego szybkiego rozwoju w Kosciele™. Leon XIII wydat pozniej jeszcze
inne wazne dokumenty dotyczace tercjarstwa, jak In tertium z 12 wrzesnia 1900 r.,
ktore bylto skierowane do braci i siéstr tercjarzy z racji migdzynarodowego kon-
gresu tercjarskiego w Rzymie i brewe Qui multa z 7 wrze$nia 1901 r., ktore
nadaje nowe odpusty dla tercjarzy. Réwniez pdzniejsi papieze troszczyli si¢ o
rozwoj tercjarstwa, np. papiez Pius X w brewe Recte vos z 29 kwietnia 1909 r.,
ktére byto skierowane do generata Zakonu Braci Mniejszych. W brewe papieskim
zawarta byla usilna zacheta do rozszerzania idei Il Zakonu. W innym brewe pa-
pieza Piusa X z 17 grudnial909 r. Dilectavit nos rowniez papiez zachecal do two-
rzenia nowych kongregacji tercjarskich. Wspomnie¢ trzeba rowniez o encyklice
papieza Benedykta XV z 1921 r. Sacra propediem, w ktorej ukazany zostal wila-
$ciwy charakter III Zakonu oraz na jego wielki wptyw na ozywienie zycia religij-
nego i moralnego w catym Kosciele. Innym waznym dokumentem z okresu mie-
dzywojennego byta Encyklika papieza Piusa XI Rife expiatis z 30 kwietnia 1926 r.
W dokumencie tym, na tle ukazanej postaci §w. Franciszka, zostata przedstawione
rola, jakg odegrat III Zakon w przesztosci. Dokument jednoczesnie zachecat ter-
cjarzy do dalszej pracy i dziatalnoci™.

O tercjarstwie na ziemiach polskich mozna méwi¢ od chwili przybycia
pierwszej grupy franciszkanow w XIII w.>*. Trzeba jednak zaznaczyé, iz nie ist-
nieje wiele informacji na ten temat. Wiemy jedynie, iz w potowie XV w. po przy-
byciu do Polski Jana Kapistrana i powstawaniu pierwszych klasztorow bernar-
dynskich powstawaly rowniez gminy tercjarskie”. W czasie reformacji rozwoj 111

w: Historia Kosciota w Polsce, pod red. B. Kumora, Z. Obertynskiego, t. 2, 1764-1945, cz. 2,
1918-1945, Poznan—Warszawa 1979, s. 54; F. Kedzierski, O trzecim zakonie sw. Franciszka z Asy-
zu, ,,Dzwonek Trzeciego Zakonu”, R. 49, 1934, s. 200.

2 H.E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska. Historia klasztoru Bernardynéw i kalwaryjskich
drozek, Kalwaria Zebrzydowska 1987, s. 204-205; J. Bar, dz.cyt., s. 7nn; Cz. Bogdalski, dz.cyt.,
s. 355-356. Tekst Encykliki Leona XIII Auspicato i Konstytucji apostolskiej Misericors Dei Filius
zostaly umieszczone w pozycji J. Bara i Z. Whodarczyka. I. Bar, Z. Whodarczyk, Swiety Franciszek i
Jjego Il Zakon, Wroctaw—Krakow 1948, s. 7-19, 60—69.

BHE. Wyczawski, dz.cyt., s. 205; L. Dolinski, dz.cyt., s. 94-95; Cz. Bogdalski, dz.cyt.,
s. 356-357. Wszystkie dokumenty Stolicy Apostolskiej dotyczace III Zakonu $w. Franciszka zostaty
zawarte w pozycji J. Bara i Z. Kolodziejczyka, dz.cyt., s. 7-86.

2* potwierdzeniem tej opinii moze by¢ fakt, iz na dworach ksiazecych w tym czasie bardzo po-
pularne staty si¢ idee franciszkanskiego 111 Zakonu. Blogostawiona Kinga byla jedna z wielu, ktéra
pochlonigta zostata rowniez ideami §w. Franciszka, co zapewne wywarto wplyw na to, iz stala sig¢
tercjarka franciszkanska. J. Ktoczowski, Bracia Mniejsi w Polsce Sredniowiecznej, w: Zakony fran-
ciszkanie w Polsce, pod red. J. Ktoczowskiego, t I; Franciszkanie w Polsce Sredniowiecznej, cz. 1,
Franciszkanie na ziemiach polskich, Lublin 1983 s. 17; M. Witkowska, Kinga, Kunekunda, w: Ha-
giografia polska...,t. 1,s. 760-761.

® H.E. Wyczawski, Krétka historia Zakonu Braci Mniejszych, w: Klasztory bernardynskie
w Polsce, s. 621; B. Siwiec, dz.cyt., s. 117.
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Zakonu znacznie ostabl®. Po reformacji zapewne nastapit rozw6j I1I Zakonu $w.
Franciszka, jednakze trzeba podkresli¢, iz sytuacja spoteczno-polityczna w XVII i
XVIII w. ograniczyta zapewne tenze rozwéj>. W tym miejscu warto zaznaczy¢,
iz w 1758 r. 0. Juwenalis Charkiewicz, bernardyn prowincji litewskiej, wydat
pierwszy w Polsce podrgcznik dla tercjarzy pt. Przewodnik do ojczyzny niebie-
skiej. Podrecznik ten cieszyt si¢ bardzo wielka popularnoscia i juz w 1771 r.
wznowiono jego naktad. W podrgczniku tym mozna byto znalez¢ m.in. modlitwy
do $wietych franciszkanskich, przywileje i odpusty dla tercjarzy oraz informacje o
zakonie i regule”™.

Odrodzenie tercjarstwa w Polsce nastgpilo zasadniczo w XIX i XX w.
i zwigzane bylo przede wszystkim z papieskimi dokumentami z lat 1882—1883
oraz z 1921 r.”’. Powstawaly wtedy liczne kongregacje tercjarskie, nie tylko przy
klasztorach, lecz rowniez w licznych parafiach diecezjalnych z okazji rekolekcji
lub misji $wietych gloszonych przez kaptanéw z Zakonu Braci Mniejszych®.
Warto w tym miejscu wspomnie¢ rOwniez i o tym, ze podczas odprawianych mi-
sji $w. w Krolestwie Polskim w latach 1906—-1908 zatozono réwniez wiele no-
wych gmin tercjarskich w diecezji sandomierskiej, warszawskiej, lubelskiej, pod-
laskiej i wilenskiej®’'. W latach trzydziestych XX w. bylo w Polsce prawie 2 tys.
stowarzyszen tercjarskich i ponad 200 tys. cztonkow III Zakonu. Najwigcej kon-
gregacji erygowali kapucyni — 720 i 64 676 cztonkdéw, bernardyni — 565 1 59 000
cztonkow, reformaci — 429 i 48 000 cztonkow, franciszkanie $lascy — 213 i okoto
25 000 cztonkéw i franciszkanie konwentualni — 76 kongregacji, ktore skupiaty
7000 cztonkéw’ . Dla tak wielkiego ruchu tercjarskiego wszystkie pierwsze zako-

%6 Reformacje w Polsce, jej przebieg oraz odrodzenie Kosciota katolickiego ukazat S. Litak,
W dobie reform i polemik religijnych, w: Chrzescijanstwo w Polsce. Zarys przemian 966—1979, pod
red. J. Kloczowskiego, Lublin 1992, s. 189-253.

YT'W. Miiller, Trudne stulecie (1648—1750), w: Chrzescijaristwo w Polsce, s. 260 nn; L. Bien-
kowski, Oswiecenie i katastrofa rozbioréw (2 pot. XVIII w.), w: Chrzescijanstwo w Polsce, s. 306;
B. Siwiec, dz.cyt., s. 166. Mozna wysuna¢ tezg, iz w XVII w. i XVIII w. spoleczenstwie polskim
byto wigksze zapotrzebowanie na bractwa koscielne i stowarzyszenia religijne niz na Il Zakon §w.
Franciszka. K. Kuzmak, Bractwo koscielne, konfraternia, w: Encyklopedia katolicka, pod red.
F. Gryglewicza, R. Lukaszyka, Z. Sutkowskiego, t. 2, Lublin 1976, kol. 1014.

B W. Murawiec, Charkiewicz Juwenalis, w: Stownik polskich pisarzy franciszkanskich, pod
red. H. E. Wyczawskiego, Warszawa 1981, s. 82.

» H.E. Wyczawski, dz.cyt., s. 204-205.

30 K. Grudzifiski, Duszpasterstwo, w: Zakony sw. Franciszka w Polsce w latach 1772-1970,
pod red. J.R. Bara, cz. 3, Warszawa 1981, s. 46-47; A. Sroka, Prowincja M.B. Bolesnej w Galicji
1815-1899, w: Zakony sw. Franciszka, cz. 3, s. 205.

3'H.E. Wyczawski, Dzialalno$¢ religijna i spoleczna, w: Historia Kosciola w Polsce, t. 2.
1764-1945, cz. 2. 1918-1945 s. 54; Cz. Bogdalski, Wspomnienia z misji odprawianych od 1906—1908
w Krolestwie Polskim, w zakonnych prowincjach i Cesarstwie Rosyjskim przez Zakon Braci Mniej-
szych sw. Franciszka Prowincji Galicyjskiej, Krakow 1908, s. 376.

32 H.E. Wyczawski, Dziatalno$¢ religijna i spoleczna, w: Historia KoSciota w Polsce, t. 2,
1764-1945, cz. 2, 1918-1945, s. 54-55.
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ny wydawaly pisma o tematyce tercjarsko-franciszkanskiej*’. Wspomnie¢ tez
trzeba o organizowaniu licznych zjazddéw tercjarskie w calej Polsce. Szczegolnie
wazny byl zjazd w 1921 r., kiedy obchodzono dostojny jubileusz 700-lecia zato-
zenia Il Zakonu. Wazng sprawg do prawidtowego funkcjonowania tercjarstwa w
Polsce byto powotanie Rady Gtéwnej 11T Zakonu $w. Franciszka®.

Podobnie jak caty Zakon Braci Mniejszych §w. Franciszka, tak i prowincja
bernardynow gorliwie zabrala si¢ do odbudowy Il Zakonu. Przejawem tego byto
wydawanie od 1885 r. czasopisma dla tercjarzy ,,Dzwonek Trzeciego Zakonu”,
ktéry od samego poczatku byl prasowym organem polskiego tercjarstwa, a od
1927 r. organem misji franciszkanskich®. Wspomnie¢ trzeba, iz nie byto to jedy-
ne pismo, ktére bylo wydawane dla tercjarzy przez bernardynow. Od 1896 r. o.
Norbert Golichowski zaczat wydawa¢ we Lwowie ,,Gtos §w. Antoniego z Pad-
wy”. Innym czasopismem byt ,,Gtos §w. Franciszka Serafickiego”, ktory powstat
dzieki inicjatywie o. Feliksa Dwornickiego. Ukazywat si¢ w latach 1917/18—
1922/23 oraz ,,.Swit Seraficki” redagowany przez o. Wiktora Biegusa od 1925 ..
Najwieksze jednak znaczenie wsrod wyzej wymienionych czasopism tercjarskich,
wydawanych przez bernardynow, oraz najdtuzszy czas wydawany byt ,,Dzwonek
Trzeciego Zakonu™’,

W ciggu 54 lat istnienia czasopismo miato 11 redaktorow naczelnych. Byli
nimi o. Pius Mianowski*®, 0. Czestaw Bogdalski”, o. Hieronim Zmarz®, o. Nor-

33 Wykaz czasopism franciszkanskich zamiescit J. Bar oraz M. Pirozynski. J. Bar, Udzial Pol-
ski w literaturze franciszkanskiej. (Bibliografia), ,,Studia Theologica Varsaviensia”, R. 5, 1967,
s. 11-16; M. Pirozynski, Zakony meskie w Polsce, Lublin 1837, s. 28, 82, 90, 94-95, 104.

3 H.E. Wyczawski, Dzialalno$¢ religijna i spoleczna, w: Historia Kosciola w Polsce, t. 2,
1764-1945, cz. 2, 19181945, s. 55.

3 H.E. Wyczawski, Bernardyni polscy, t. 1Il. 1772-1946, Kalwaria Zebrzydowska 1992,
s. 269; J. Duchniewski, ,, Dzwonek Trzeciego Zakonu”, w: Encyklopedia katolicka, pod red. R. Lu-
kaszyka, L. Bienkowskiego, F. Gryglewicza, t. 4, kol. 622.

%Y. E. Wyczawski, Bernardyni polscy, t. 3,s. 298, 398.

37 K. Grudzifiski, Duszpasterstwo, w: Zakony sw. Franciszka, cz. 3, s. 46.

3% Leon Mianowski (0. Pius) urodzit si¢ w miejscowosci Kutaczkowce niedaleko Sambora
w 1851 r. Do zakonu wstapit w 1869 r., majac 18 lat. Sluby wieczyste i $wiecenia kaplanskie
otrzymal w 1873 r. W zakonie spetnial nastepujace urzedy: byt sekretarzem prowincjata o. Antonie-
go Mikosza i o. Justyna Szaflarskiego, gwardianem konwentu i administratorem parafii w Gwozdz-
cu, wikarym w Krakowie i dyrektorem Trzeciego Zakonu oraz wydawcg miesi¢cznika ,,Dzwonek”.
Byt przetozonym w klasztorze krakowskim oraz wybijajacym si¢ kaznodzieja. Spetnial takze urzad
definitora prowincji, obowigzki katechety i kapelana we Lwowie oraz kapelana u siéstr bernardynek
w Krakowie. Zmart 3 maja 1921 r. w Tarnowie. Bibliografia katolicka czasopism religijnych
w Polsce 1918-1944, opracowanie i redakcja Z. Zielinski, Lublin 1981, s. 85; J. Duchniewski,
,,Dzwonek Trzeciego Zakonu”, w: Encyklopedia katolicka, pod red. R. Lukaszczyka, L. Bienkow-
skiego, F. Gryglewicza, t. 4, kol. 622; N. Golichowski, Dekret prowincjalski, ,,Dzwonek...”, R. 1,
1885, s. 1; Schematismus ... 1871, Leopoli 1870, s. 18; Schematismus ... 1872, Leopoli 1871, s. 12;
Schematismus ... 1873, Leopoli 1872, s. 12; Schematismus ... 1874, Leopoli 1873, s. 7, 10; Schema-
tismus ... 1880, Leopoli 1880, s. 7; Schematismus ... 1881, Leopoli 1881, s. 32; Schematismus ...
1883, Leopoli 1883, s. 11; Schematismus ... 1886, Cracoviae 1886, s. 11; Schematismus ... 1887,
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bert Golichowski*', 0. Henryk Ragan®, 0. Anzelm Szuber®, 0. Mateusz Balawan-
der*, 0. Marek Tatka®, o. Jozef Le$niak®, o. Wiktor Biegus47 1 o. Fidelis Ke-

Cracoviae 1887, s. 11; Schematismus ... 1888, Leopoli 1888, s. 11; Schematismus ... 1893, Leopoli
1892, s. 8; Schematismus ... 1894, Leopoli 1893, s. 8, 14; Schematismus ... 1904, Leopoli 1904,
s. 35; Schematismus ... 1905, Leopoli 1905, s. 32; Schematismus ... 1906, Leopoli 1906, s. 33;
Schematismus ... 1907, Leopoli 1907, s. 32; Schematismus ... 1915, 1916, 1917, Leopoli 1914, s.
13, Schematismus ... 1922, Leopoli 1922, s. 41; Historia et Cathalogus ... 1896, Leopoli 1895, s. 40;
N. Golichowski, Przed nowg epokq, Krakow 1899, s. 54-55; APBK rkps sygn. RGP-a-14 Akta sesji
definitorium Prowincji tzw. Galicyjskiej i obecnej Polskiej Zakonu Bernardynow, 1863—-1947, s. 201.

3 Bogdalski Czestaw ur. sie 1 IT 1853 r. we Lwowie. Do bernardynéw wstapit 19 XI 1870 r.
w Kalwarii Zebrzydowskiej. Profesje uroczysta ztozyt 2 11 1875 r., Swiccenia kaptanskie otrzymat
25 VII 1876 r. Spetiat szereg waznych funkcji, jak magistra nowicjatu, gwardiana w Lezajsku,
Samborze, Brzezanach, Dukli, sekretarza prowincji i kapelana u siostr bernardynek w Krakowie.
Byl jednym z najwybitniejszych kaznodziejéw prowincji. Wielkie zastugi potozyt w pracy nad
historig bernardynéw oraz Il Zakonem. Byl redaktorem ,,Dzwonka”. Zmart w Krakowie 30 XI
1935 r. K. Grudzinski, Bogdalski Czestaw, w: Stownik polskich pisarzy franciszkanskich, s. 61-62;
H.E. Wyczawski, Bogdalski Czestaw, w: Stownik polskich teologow katolickich, pod red. L. Grze-
bienia, t. 5, Warszawa 1983, s. 141nn ; K. Kantak, Bogdalski Czestaw, w: Polski stownik biogra-
ficzny, pod red. W. Konopczynskiego, t. 2, Krakoéw 1936, s. 188 nn.

* Jan Zmarz ur. si¢ 6 lutego 1857 r. w Rymanowie. Do zakonu wstapit w 1876 r. w Lezajsku.
Profesj¢ wieczysta ztozyt w 1881 r. i wkrotce po tym otrzymat Swigcenia kaptanskie. Byt gorliwym
kaplanem. W sposob szczegdlny zajmowat si¢ tercjarstwem, miedzy innymi w Sokalu, GwozdzZcu,
Zbarazu i Fradze. Redagowat ,,Dzwonek ...” od 1895 r. do 1897 r. Zmarl jako jubilat w Kalwarii
Zebrzydowskiej 20 pazdziernika 1932 r. J. Duchniewski, ,, Dzwonek Trzeciego Zakonu”, w: Ency-
klopedia katolicka, t. 4, kol. 622; Schematismus ... 1880, Leopoli 1880, s. 13; Historia et Cathalogus
... 1897, Leopoli 1896, s. 23, 25; Schematismus ... 1887, Cracoviae 1886, s. 19; Schematismus ...
1888, Leopoli 1888, s. 17; Historia et Cathalogus ... 1898, Leopoli 1898, s. 25; Historia et
Cathalogus ... 1899, Leopoli 1898, s. 41; Schematismus ... 1903, Leopoli 1903, s. 93; F. Kedzierski,
Umarli w Panu, ,,Dzwonek ...”. R. 46, 1932, s. 369; Schematismus ... 1933, Leopoli 1933, s. 58.

I Norbert Golichowski ur. si¢ 9 grudnia 1848 r. we Lwowie. Do zakonu wstapil w 1869 .
Sluby wieczyste i §wigcenia kaptanskie przyjat w Tarnowie w 1873 r. Pracowat jako wikariusz przy
parafii zakonnej we Lwowie, a ponadto pracowat jako wyktadowca teologii pastoralnej oraz kate-
chety. Petil urzad sekretarza prowincji oraz prowincjata w latach 1882—-1885. Potozyt wtedy wiel-
kie zastugi dla Prowincji Galicyjskiej Bernardynow, w ktorej przywrocit zycie wspodlne i podnidst
obserwe zakonng. Pracowat rowniez przy sanktuariach w Ziemi Swietej, piastowat urzad gwardiana
w Krakowie, zajmowat si¢ historia swojej prowincji zakonnej, dbajac o zabezpieczanie i kompleto-
wanie zbiorow bibliotecznych i archiwalnych. Przez liczne artykuly szerzyt kult blogostawionych
bernardynow. Zmart w Lezajsku 21 maja 1921 r. H.E. Wyczawski, Golichowski Norbert, w: Stow-
nik polskich pisarzy franciszkanskich, s. 146—-147; B. Migdal, Golichowski Norbert, w: Encyklope-
dia katolicka, t. 5 kol. 1262—1263; R. Gustaw, Golichowski Norbert, w: Polski stownik biograficzny,
pod red. K. Lepszego, t. 8, Krakéw 1959-1960, s. 220-221.

K. Grudzinski, Ragan Henryk, w: Stownik polskich pisarzy franciszkanskich, s. 405;
J. Duchniewski, ,, Dzwonek Trzeciego Zakonu”, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, kol. 622.

4 J. Duchniewski, ,, Dzwonek T: rzeciego Zakonu”, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, kol. 622.

* Tamze, kol. 622. Sylwetke o. Walentego Balawandera ukazat na tamach ,,Dzwonka”
F. Kedzierski, Umarli w Panu, ,Dzwonek ...”, R. 49, 1934, s. 271.
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dzierski*. Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, iz najbardziej wybijajaca si¢ postacia
z grona wszystkich redaktorow byt o. Czestaw Bogdalski. Jemu przypisuje si¢
najwiecej odno$nie co do powstania ,,Dzwonka Trzeciego Zakonu™". Byl trzy-
krotnie redaktorem czasopisma, jak rowniez autorem wielu artykutow™’.

Czasopismo byto przeznaczone zasadniczo dla tercjarzy i to wyznaczylo te-
matyke ,,Dzwonka Trzeciego Zakonu”. Tematyka pisma przechodzita w ciagu
kilkudziesieciu lat istnienia pewne zmiany, jednakze najwigcej publikacji zawsze
dotyczylo samego ruchu tercjarskiego, duchowosci franciszkanskiej, wyktadow
reguty franciszkanskiej oraz przekazywania informacji z zycia Kosciota i zako-
nu’'. Warto w tym miejscu wspomnieé¢ pierwszy numer czasopisma, w ktorym
redaktor ukazal zakres tematyki: zywot Swigtego patrona na dany miesigc z od-
powiednig ilustracja, nauka wiary i obyczajow, rozmowy lub uwagi o III Zakonie,
o Najswigtszym Sakramencie, wiadomosci koscielne i zakonne oraz zestaw dni
odpustowych na dany miesiac™’.

Nie zawsze trzymano si¢ tego schematu tematycznego, ale na ogot byt re-
spektowany. Wiele publikacji ukazujacych si¢ w czasopismie dotyczyto szeroko
pojetej formacji religijnej, dlatego spotykamy szereg artykuldw dotyczacych za-
gadnien dogmatycznych™, wyktady reguty dla cztonkéw III Zakonu™, relacje
z Ziemi Swictej™, relacje z Rzymu zwigzane z jubileuszem papieskim™, opraco-

4 J. Duchniewski, ,, Dzwonek Trzeciego Zakonu”, w: Encyklopedia katolicka, t. 4. kol. 622.
Sylwetke redaktora przedstawil K. Grudzinski, Tatka Marek, w: Stownik polskich pisarzy francisz-
kanskich, s. 492.

46 J. Duchniewski, ,, Dzwonek Ti rzeciego Zakonu”, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, kol. 622.

4T Tamze, kol. 622; K. Grudzinski, Biegus Wiktor, w: Stownik polskich pisarzy franciszkan-
skich, s. 52-53.

8 W. Murawiec, Kedzierski Fidelis, w: Stownik polskich pisarzy franciszkanskich, s. 218-219;
J. Duchniewski, ,, Dzwonek Trzeciego Zakonu”, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, kol. 622.

4 J. Duchniewski, ,, Dzwonek Trzeciego Zakonu”, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, kol. 622.

0W. Biegus, Ziote gody kaplarstwa, ,,Dzwonek ...”, R. 40, 1926, s. 410 nn. Warto zapoznaé
si¢ z liczna bibliografia o. Cz. Bogdalskiego. K. Grudzinski, Bogdalski Czestaw, w: Stownik pol-
skich pisarzy franciszkanskich, s. 62—66.

SUA. Wisniewski, Franciszkariskie czasopisma, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, kol. 576;
J. Duchniewski, Dzwonek Trzeciego Zakonu, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, kol. 622.

52 [P. Mianowski], Stowo wstegpne, ,,Dzwonek ...”, R. 1, 1885, s. 5.

53 [P. Mianowski], Nauka wiary i obyczajow, ,,Dzwonek ...”, R. 1, 1885, s. 17 nn, 42 nn, 71 nn,
147 nn, 226 nn; [Cz. Bogdalski], Nauka wiary i obyczajow, ,,Dzwonek ...”, R. 7, 1891, s. 5 nn,
41 nn, 72 nn, 134 nn.

3% Przyktadem moga stuzyé liczne publikacje na temat reguly 111 Zakonu, Cz. Bogdalski, Wy-
ktad reguty IIl Zakonu S. O. N. Franciszka, ,,Dzwonek ...”, R. 5, 1889, s. 13-19, 66-70, 181-188;
Cz. Bogdalski, Wykiad reguly Il Zakonu S. O. N. Franciszka, ,Dzwonek ..”, R. 6, 1890,
s. 18-21, 56-59; Z. Bogdalski, Wyktad reguly Il Zakonu S. O. N. Franciszka, ,,Dzwonek ...”,
R. 7,1891,s.23-27, 56-59.

> Listy z podrézy do Ziemi Swietej byty obszernie publikowane w ,,Dzwonku” za sprawa o.
N. Golichowskiego. N. Golichowski, List z Ziemi S'wigtej, ,.Dzwonek ...”, R. 5, 1889, s. 83-88, 121125,
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wania o $w. Franciszku® oraz rady promotora III Zakonu™ i wiele danych z licz-
nych uroczystosci koscielnych®.

Zarzadzanie I Zakonem jako stowarzyszeniem ko$cielnym trzeba rozpatry-
waé zaroOwno wewnetrznie, jak i zewnetrznie. Zarzadzanie wewnetrzne zwigzane
byto i jest z pracami wewnatrz poszczegolnych kongregacji i gmin tercjarskich,
zewngtrzne za$ to przede wszystkim regulowanie stosunkow z wladzami kosciel-
nymi. Najwyzszym przetozonym i zwierzchnikiem III Zakonu byt i jest papiez,
ktéry moze zatwierdzi¢ lub zmieni¢ regute tercjarska oraz ma prawo go zniesc.
Do najwybitniejszych papiezy tercarzy nalezeli miedzy innymi Mikotaj IV, Pius
X, Leon III, Benedykt XV i Pius XI oraz sze$ciu papiezy z pierwszego Zakonu
Braci Mniejszych. Zgodnie z reguta cztonkowie Il Zakonu podlegali bezposred-
niej wladzy biskupa ordynariusza miejsca, ktory udzielat pozwolenia na zatozenie
gminy tercjarskiej w swojej diecezji i mial prawo ja wizytowa¢®. Wspomnie¢
rowniez trzeba, iz wérdd kardynatow i biskupow byto wielu cztonkéw 11 Zakonu,
jak np. biskup krakowski kard. Albin Dunajewski® i arcybiskup warszawski
Zygmunt Szczesny Felinski®.

155-159, 214-219, 237-244, 272-278; N. Golichowski, List z Ziemi Swietej, ,,Dzwonek ...”, R. 7,
1891, s. 137-142.

% pielgrzymke polska do Rzymu z racji jubileuszu 50 lat biskupstwa Leona XIII opisywat
0. Cz. Bogdalski, Pielgrzymka polska do Rzymu na 50-letni jubileusz biskupi Leona XIII, ,,Dzwo-
nek ..”, R. 9, 1893, s. 123-126, 142-159, 174-186, 213-222, 248-252, 369-382; Cz. Bogdalski,
Pielgrzymka polska do Rzymu na 50-letni jubileusz biskupi Leona XIII, ,,Dzwonek ...”, R. 10, 1894,
s. 20-27, 50-57; 88-92, 118-128, 152-159, 185-191, 212-220, 249-256, 285-287, 346-348.

3T W czasopiémie tercjarskim wiele miejsca poswigcano postaci §w. Franciszka. S. Bieganski,
Sw. Franciszek z Asyzu prawdziwy przyjaciel ludu, ,Dzwonek ...”, R. 5, 1889, s. 5-13, 48-56,
78-83, 146-155; S. Bieganski, Sw. Franciszek z Asyzu prawdziwy przyjaciel ludu, ,,Dzwonek ...”,
R. 6, 1890, s. 48-55, 74-76, 150-157, 265-272; S. Bieganski, Sw. Franciszek z Asyzu prawdziwy
przyjaciel ludu, ,Dzwonek ...”, R. 7, 1891, s. 110-117, 142—148, 179-187.

8 W ,,.Dzwonku” ukazywaty si¢ rowniez rady dla tercjarzy. Cz. Bogdalski, Rady Ojca Dyrek-
tora, ,,Dzwonek ...”, R. 6, 1890, s. 76-96.

% Przyktadem w tym wzgledzie moze by¢ opis koronacji Matki Bozej w Kalwarii Zebrzydow-
skiej, Cz. Bogdalski, Koronacja cudownego obrazu Matki Bozej w Kalwarii Zebrzydowskiej,
»Dzwonek ...”, R. 3, 1887, s. 121-142

J. Bar, dz.cyt., s. 26-27, 67-68; P. Stein, dz.cyt., s. 47-48; Cz. Bogdalski, Organizacja
i dzialalnos¢ Il Zakonu sw. O. Franciszka, Krakow 1926, s. 40; L. Dolinski, dz.cyt., s. 46-47;
F. Kedzierski, O trzecim zakonie, ,,Dzwonek ...”, R. 49, 1934, s. 198 nn.

81'S. Dobrzanski, Kardynat Albin Dunajewski i rola zakonéw w duchowej odnowie diecezji, w:
Kardynatl Albin Dunajewski (1817-1894). Materialy sesji naukowej zorganizowanej w 100-lecie
smierci, pod red. W. Murawca, Krakow 1995 s. 69. Sylwetka kard. A. Dunajewskiego zostata
przedstawiona w PSB przez T. Glemme i M. Turowicza, Dunajewski Albin, w: Polski stownik bio-
graficzny, pod red. W. Konopczynskiego, t. 5, Krakow 1939-1946, s. 462 nn.

2 H.E. Wyczawski, Arcybiskup Zygmunt Szczesny Feliniski 1822—1895, Warszawa 1975,
s. 354. Wigcej danych biograficznych arcybiskupa Z. Szczesnego Felinskiego podaje M. Godlewski,
Felinski Zygmunt Szczesny, w: Polski stownik biograficzny, pod red. W. Konopczynskiego, t. 6,
Krakéw 1948, s. 410 nn.
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Jesli chodzi o struktury wewnetrzne to trzeba podkreslic, iz kazda kongrega-
cja tercjarska ma swdj zarzad, czyli Rade kongregacji, ktorg tworzyli: brat lub
siostra przetozona, asystent czyli zastgpca przetozonego, mistrz nowicjatu, sekre-
tarz, skarbnik, infirmarz, zakrystian i bibliotekarz oraz dyskreci i zelatorzy. Warto
podkresli¢, iz zgodnie z reguta 111 Zakonu nikt z cztonkoéw pierwszego zakonu nie
mogl mianowa¢ urzgdnikéw kongregacji, z wyjatkiem pierwszej Rady, ktorg
mianowal kaptan zakladajacy kongregacje¢ tercjarska. Kazdemu przetozonemu
pierwszego zakonu przystugiwata wladza zwyczajna nad kongregacja tercjarska i
dotyczyta karnos$ci wewnetrznej 1 kierownictwa duchowego. Ponadto przetozony
miat obowiazek troszczy¢ si¢ o rozwdj Il Zakonu przez przyjmowanie nowych
kandydatow, zaktadanie gmin i kongregacji tercjarskich oraz czgste wizytacje
kongregacji i gmin tercjarskich®.

Odnosnie do dziatalnosci Il Zakonu przy klasztorze lezajskim w zakresie jego
powstania i dziatalno$ci w XVII i XVIII w. nie mamy zadnych informacji. Mozna
jedynie przypuszczac, iz Il Zakon w Lezajsku powstal, podobnie jak w innych
klasztorach, zaraz po objeciu przez bernardynéw tej fundacji®*. Wspomnieé nalezy,
iz w XVII w. nastapit zapewne powolny rozwoj Il Zakonu, jednakze wiek ten, jak i
nastepne wieki, nie sprzyjaly preznemu rozwojowi Il Zakonu. Byt to bowiem, jak
juz powyzej wspominano, czas wojen i wewnetrznej stabosci Rzeczypospolitej w
XVII w.%° oraz czas pozniejszej nieprzychylnej polityki whadz austriackich do takiej
dziatalno$ci zakonow w XVIII i XIX w.%.

Sytuacja zastoju w dzialalno$ci duszpasterskiej trwata do 1855 r. Wtedy to
dwor wiedenski zawarl konkordat ze Stolicg Apostolska. Konkordat przyniést m.in.
swobode dziatania w pracy duszpasterskiej. Ustalo wtedy ingerowanie wiadz pan-
stwowych w sprawy religijne. Rowniez wtedy ustata zalezno$¢ klasztoréw od lo-
kalnych biskupow. W takich okoliczno$ciach bernardyni zaczeli reaktywowac przy
swoich klasztorach bractwa oraz Il Zakony®. Wielkie zastugi w propagowaniu

63 J. Bar, dz.cyt., s. 26-27, 67-68; L. Dolinski, dz.cyt., s. 46-47; Cz. Bogdalski, dz.cyt., s. 40;
P. Stein, dz.cyt., s. 47-48; F. Kedzierski, O trzecim zakonie, ,,Dzwonek ...”, R. 49, 1934, s. 198 nn.

8 H.E. Wyczawski, Krotka historia Zakonu Braci Mniejszych, w: Klasztory bernardyrskie
w Polsce, s. 621; B. Siwiec, dz.cyt., s. 117.

55 Sytuacje Polski w tym okresie szczegotowo przedstawit W. Muller. Trzeba rowniez podkre-
sli¢, iz K. Kuzmak w swoim artykule zwraca uwage, iz w wieku XVII i XVIII w spoteczenstwie
polskim bardzo pr¢znie rozwijaly si¢ réznorodne bractwa. Mozna wyciagna¢ wniosek, iz wigksze
bylo zapotrzebowanie na bractwa koscielne niz na III Zakon $w. Franciszka. W. Miiller, Trudne
stulecie (1648—1750), w: Chrzescijanstwo w Polsce, s. 260-266; K. Kuzmak, Bractwo koscielne,
konfraternia, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, kol. 1014.

% B. Siwiec, dz.cyt., s. 166; J. Wysocki, Kosciot katolicki w zaborze austriackim w latach
1772-1815, w: Historia Kosciota w Polsce, pod red. B. Kumora, Z. Obertynskiego, t. 2, 1764—1945,
cz. 1, 1764-1918, Poznan—Warszawa 1979, s. 253-254.

57 B. Siwiec, dz.cyt., s. 167-168.
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tercjarstwa odegral o. Norbert Golichowski, ktory, sprawujac urzad prowincjata,
nakazat rozpowszechnianie III Zakonu w podlegtych mu klasztorach®,

Jako przyklad mozna ukazaé szczegotowa dziatalnosé 111 Zakonu przy klasz-
torze bernardynéw w Lezajsku po 1855 r., w $wietle istniejacych materiatow zro-
dlowych. Wsrod nich wyr6zni¢ mozna: spis braci i siostr III Zakonu z catej kon-
gregacji lezajskiej, spis w parafii Tarnawiec, Woli Zarczyckiej, Jelnej, Brzozie
Krolewskej 1 Sarzynie. Ponadto znajdujg si¢ dane zawierajace liste tercjarzy z
Starego Miasta, Przychojca, Wierzawic, Lukowej oraz Huciska i Giedlarowej,
kronika III Zakonu w Lezajsku i Sarzynie, spis czlonkdéw czytelni tercjarskiej w
Lezajsku, katalog ksigzek czytelni religijnej, wykaz sktadek na dom tercjarski w
Lezajsku, ksiega kasy glownej w Lezajsku, zeszyt zebran zarzadu tercjarskiego w
Brzozie Krolewskiej, ksiega zmartych tercjarzy oraz ksigga nowicjacka w Sarzy-
nie i Woli Zarczyckiej®.

Analizujac spisy siostr i braci III Zakonu, dochodzi si¢ do wniosku, iz ter-
cjarstwo w Lezajsku i okolicy rozwijato si¢ bardzo preznie. Bernardyni lezajscy
nie tylko prowadzili Il Zakon przy swoim klasztorze, lecz rowniez zaktadali
w okolicznych parafiach nowe gminy tercjarskie, ktore nalezaly do kongregacji
III Zakonu przy klasztorze w Lezajsku’. Liczba tercjarzy byla bardzo wysoka, w
ksigdze gtownej, obejmujacej lata 18831939, wynosita 4385 cztonkéw. Liczba

68 Cz. Bogdalski, dz.cyt., s. 36.

5 APBK rkps sygn. VI-f-15 Spis Braci i Siostr Trzeciego Zakonu éw. Franciszka z Asyzu przy
klasztorze Ojcow Bernardynow w Lezajsku, 1897-1949; Rkps sygn. VI-f-25 Spis Braci i Sidstr
Trzeciego Trzeciego Zakonu $§w. Franciszka z Asyzu w parafii Tarnawiec, 1897—-1946; Rkps sygn. VI-
f-24 Spis Braci i Siéstr Trzeciego Zakonu $w. Franciszka z Asyzu w parafii Wola Zarczycka, 1897—
1949; Rkps sygn. VI-f-22 Spis Braci i Siostr §w. Franciszka z Asyzu w Jelnej, 1884—1947; Rkps
sygn. VI-f-23 Spis Braci i Siostr Trzeciego Zakonu §w. Franciszka z Asyzu w Brzdzie Krolewskiej,
1890-1949; Rkps sygn. VI-f-28 Spis Braci i Siostr Trzeciego Zakonu $w. Franciszka z Asyzu w
parafii Sarzyna nalezacych do kongregacji Ojcéw Bernardynow w Lezajsku, 1900-1949; Rkps
sygn. VI-f-27 Spis cztonkow III Zakonu $w. Franciszka z Asyzu kongregacji lezajskiej przy klaszto-
rze Ojcéw Bernardynéw w Lezajsku, 1899-1957; Rkps sygn. VI-f-1 ,,Kronika III Zakonu §w. O.
Franciszka przy kosciele Ojcow Bernardynow w Lezajsku”, 1886—-1941; Rkps sygn. VI-f-31 Kroni-
ka Trzeciego Zakonu $w. Franciszka z Asyzu przy kosciele parafialnym w Sarzynie, 1934—-1949;
Rkps sygn. VI-f-19 Spis cztonkow Czytelni Religijnej Trzeciego Zakonu $w. Franciszka z Asyzu
przy klasztorze Ojcow Bernardynéw w Lezajsku, 1935-1948; Rkps sygn. VI-f-41 Katalog ksiazek
Czytelni Religijnej [wedlug dzialow] przy klasztorze Ojcéw Bernardynow w Lezajsku, 1949;
Rkps sygn. VI-f-20 Nekrolog Trzeciego Zakonu $w. Franciszka z Asyzu przy klasztorze Ojcow
Bernardynow w Lezajsku, 1935-1949; Rkps. Sygn. VI-f-17 Wykaz sktadek na dom tercjarski;
Rkps. Sygn. VI-f-16 Ksiega kasy Trzeciego Zakonu §w. O. Franciszka przy kosciele Ojcow Bernar-
dynow w Lezajsku, 1932—-1946; Rkps sygn. VI-f-34 protokoty zebran Zarzadu Trzeciego Zakonu
$w. Franciszka z Asyzu w Brzoézie Krolewskiej, 1947-1949; Rkps sygn. VI-f-33 Ksigga nowicjatu
Trzeciego Zakonu $w. Franciszka z Asyzu w Woli Zarczyckiej, 1936-1949; Rkps sygn. VI-f-30
Ksigga nowicjacka III Zakonu $w. Franciszka z Asyzu przy parafii Sarzyna, 1934—1949.

" To normalne, iz gminy te byly zakladane przez bernardynéw w Lezajsku. Przyktadem
w tym wzgledzie moga stuzy¢ ksiggi spisoOw tercjarzy z poszczegdlnych gmin, ktoére nalezaly do
kongregacji III Zakonu dziatajacego przy klasztorze. Zostaly one wymienione w przypisie 61.
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ta obejmowata cztonkoéw wszystkich gmin tercjarskich’'. Zachowane ksiggi po-
zwalaja okresli¢, jak ksztattowata sig liczba tercjarzy z poszczegdlnych gminach.
W parafii Jelna w latach 1884—1947 bylo 157 tercjarzy’”, w parafii Brzoza Kro-
lewska w latach 1890—1949 byto 162 tercjarzy”, w parafii Wola Zarczycka w
latach 1897—1949 byto 249 tercjarzy’’, w parafii Tarnawiec w latach 1897—1946
bylo 282 tercjarzy”” i w Sarzynie w latach 1900—1949 byto 137 tercjarzy’®. Za-
znaczy¢ trzeba, iz nie byty to wszystkie gminy tercjarskie. We wspominanym juz
gléwnym spisie braci i sidstr wymienia si¢ jeszcze inne miejscowosci, z ktorych
pochodzili tercjarze. Zaznaczy¢ jednak trzeba, iz oprocz tego nie mamy zadnych
innych informacji. Byly to nastepujace miejscowosci: Rogodzno, Maleniska, Po-
dolszyny’’, Rakszawa, Zotynia Siedlanka”, Rudnik, Biedaczow, Grodzisko' i
wiele innych®. W innym zachowanym spisie braci i siostr, ktory obejmowat lata
1899-1957, wymienia si¢ jeszcze wiele innych miejscowosci. Wymieni¢ mozna
m.in. Lezajsk, Stare Miasto, Przychojec, Wierzawice, Lukowa, Hucisko, Giedla-
rowa, Brzyska Wola i Wolka Lamana. Liczba braci i sidstr z tych gmin ksztatto-
wala si¢ nastepujaco: w Lezajsku — 49*', Starym Miescie — 17%, Przychojcu —
17%, Wierzawicach — 35*, Lukowej — 33%, Hucisku — 24%, Giedlarowej — 44",
Brzyskiej Woli — 48" i Wolce Lamanej — 8 tercjarzy™.

Co trzy lata dokonywano wyboru nowych wtadz kongregacji lezajskiej oraz
dyskretéw z poszczegodlnych gmin tercjarskich. Zachowany protokét wyborow z
1897 r. wymienia nastgpujace urzedy: ministra, asystenta, nauczyciela nowicjatu,
drugiego nauczyciela nowicjatu, sekretarza, zakrystiana, skarbnika oraz dyskretow
dla poszczegodlnych gmin. Zaznaczy¢ trzeba, iz osobno dokonywano wyboréw na

"I APBK rkps sygn. VI-f-15 Spis Braci i Siostr, s. 320.

2 APBK rkps sygn. VI-f-22 Spis Braci i Si6str, s. 1 nn. Spis dokonany w 1946 r. wylicza
93 cztonkow I Zakonu w Jelnej. Tamze, s. 42.

3 APBK rkps sygn. VI-f-23 Spis Braci i siostr, s. 1 nn.

™ APBK rkps sygn. VI-f-24 Spis Braci i Siostr, s. 1 nn.

> APBK rkps sygn. VI-f-25 Spis Braci i Siostr, s. 1 nn. Spis tercjarzy dokonany w 1946 r. wy-
licza 123 cztonkdéw. Tamze, s. 46.

6 APBK rkps sygn. VI-f-28 Spis Braci i Siostr, s. 1 nn.

77 APBK rkps sygn. VI-f-15 Spis Braci i Siostr, s. 1-2.

78 Tamze, s. 3.

» Tamze, s. 7-8.

80 Tamze, s. 21 nn.

81 APBK rkps sygn. VI-f-27 Spis cztonkow III Zakonu, s. 5.

82 Tamze, s. 12.

83 Tamze, s. 17.

84 Tamze, s. 23.

85 Tamze, s. 29.

86 Tamze, s. 42.

87 Tamze, s. 48.

8 Tamze, s. 72.

8 Tamze, s. 75.
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powyzsze urzedy sposrod mezczyzn i osobno sposrod kobiet”. Wspomnieé trzeba,
iz kiedy powstata w Lezajsku czytelnia religijna, wtedy wybierano réwniez biblio-
tekarza’'. Na czele kazdej kongregacji stat ojciec dyrektor, ktéry czuwal nad
wszystkimi gminami oraz koordynowat wszelkie poczynania tercjarzy’”.

Wazng sprawag w prawidtowym funkcjonowaniu Il Zakonu byta i jest forma-
cja. Szczegdlnie wielka wage przywigzywano do formacji poczatkowej, tj. do
postulatu i nowicjatu. Mistrz lub mistrzyni byli zobowigzani do ksztattowania
przysztych tercjarzy i tercjarek przez osobisty przyktad. Powinni cechowac sie
wyrozumiato$cia, cierpliwoscia, pracowitoscia i pokora’. Postulanci i nowicjusze
byli zobowiazani do znajomosci wielu waznych wiadomosci z katechizmu, Pisma
Swietego, sakramentow $w. oraz o wierze chrzescijanskiej. Wiele czasu poswie-
cano nauczaniu o III Zakonie, o regule i postaci $w. Franciszka oraz innych swie-
tych. Wiele méwiono na temat odpowiedniego przygotowaniu postulantéw i po-
stulantek do nowicjatu i nowicjuszy oraz nowicjuszek do profesji zakonnej’. Oto
niektore tematy lekcji, ktore byly przeprowadzone w gminie tercjarskiej w Woli
Zarczyckiej: o regule Il Zakonu i wierze chrzescijanskiej, o karnosci zycia, czy-
tanie o nawroceniu $w. Franciszka, o nowicjacie 1 profes;ji tercjarskiej, przygoto-
wanie do obloczyn i profesji, o nabozenstwach franciszkanskich®, o sakramen-
tach $w., o modlitwie, rachunku sumienia, o zalu, spowiedzi, mszy §w.”, o mito-
$ci wzgledem Boga, o dziesieciu przykazaniach Bozych, nauki katechizmowe, o
ubostwie i pokorze, o grzechu i zalu”’. Przed obtoczynami i profesja tercjarska
wszyscy zainteresowani byli zobowiazani do zlozenia egzaminu z wcze$niej wy-
tozonego materiatu®.

Formacja w III Zakonie nie konczyta si¢ na formacji poczatkowej, lecz trwa-
fa réwniez pdzniej. Zasadniczo odbywata si¢ ona poprzez gloszenie nauk na co-
miesigcznych spotkaniach danej rodziny tercjarskiej. Zachowany spis nauk wy-
gloszonych dla Il Zakonu, poczawszy od 1886 r. przy klasztorze lezajskim, uka-
zuje zakres poruszanej tematyki. Oto niektore tematy nauk: o obowigzkach wy-
ptywajacych z reguty Il Zakonu, o zyciu domowym tercjarzy, o odpustach i
urzgdach tercjarskich, $w. Franciszek a ubostwo, o codziennym rachunku sumie-

% APBK rkps sygn. VI-f-1 Kronika IIT Zakonu, s. 26.

ot Tamze, s. 42.

%2 Dyrektora kongregacji I1l Zakonu przy danym klasztorze powotywat o. prowincjat. Dyrek-
tor miat obowiazek przewodniczy¢ wyborom danej kongregacji, wizytowa¢ podlegle mu gminy
tercjarskie, zaktada¢ nowe gminy w parafiach, dokonywaé obtdczyn, przyjmowaé profesj¢ tercjar-
ska oraz dba¢ o odpowiedni poziom duchowy tercjarzy. APBK rkps sygn. VI-f-1 Kronika III Zako-
nu, s. 26, 90, 96; APBK rkps sygn VI-a-6 Kronika Bazyliki NMP i klasztoru, s. 106, 139—141.

93 APBK rkps sygn. VI-f-30 Ksigga nowicjacka, s. 3.

4 Tamze, s. 4-5.

% APBK rkps sygn. VI-f-33 Ksigga nowicjatu, s. 110-111.

% Tamze, s. 112-113.

T Tamze, s. 115, 117.

o8 Tamze, s. 8-9.
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nia, o spowiedzi, o rzeczach ostatecznych, o ofierze mszy $w., o duszach zmar-
tych, o przykazaniach w ogoélnosci, o spelnianiu obowiazkow, o czci Matki Bo-
7ej”, o grzechu powszednim, o Drodze Krzyzowej, o poscie, o pokorze, o pokoju
i darach Ducha Swigtego'”.

Zapewne wielka role w formacji tercjarzy odgrywala istniejaca w Lezajsku
czytelnia religijna. Trudno okresli¢, kiedy powstala. Zachowana ksigga ukazuje
jej dziatalnos¢ w latach 1935-1948. Wylicza ona cztonkow III Zakonu, ktorzy do
niej nalezeli oraz podaje wykaz sktadek pienieznych'®'. Istnienie czytelni sprzyja-
fo wydatnie poszerzaniu wiadomosci religijnych oraz poglebianiu wiary. Twier-
dzi¢ tak mozna na podstawie zachowanego spisu ksiggozbioru czytelni lezajskie;j.
Wsrod dziatow ksigzek wyr6zni¢ mozna m.in.: kult Najswietszego Serca Pana
Jezusa i Eucharystii, liczacy 98 pozycji'®”®, kult Matki Bozej — 29'”, zywoty $wie-
tych — 98'** i ascetyka — 222'%. W wykazie tym znalazt si¢ rowniez dziat poswie-
cony literaturze picknej, liczacy ponad 170 ksigzek'* oraz dziat ksigzek roznych,
liczacy 78 pozycji'”.

III Zakon $§w. Franciszka w Lezajsku, podobnie jak réwniez przy innych
klasztorach i parafiach, prowadzit szerokg dziatalno$¢. Priorytetowa jednak funk-
cja, jaka wszedzie spetniat, bylo wlaczanie si¢ w zycie religijne miejscowej spo-
tecznos$ci. Realizowato si¢ to przede wszystkim poprzez udziat tercjarzy w roz-
nych uroczystoéciach koscielnych oraz modlitwie'™. Inne rodzaje dziatalnosci
tercjarskiej mozna okresli¢ na podstawie zachowanej ksiegi kasy gléwnej kongre-
gacji Il Zakonu w Lezajsku. Na wstepie trzeba podkresli¢, iz cztonkowie po-
szczegdlnych gmin zbierali sktadki pieniezne, ktore nastepnie byly wydawane na
rozne potrzeby'”. Przede wszystkim zamawiano msze §w. za zmartych tercjarzy i
msze $w. o blogostawienstwo dla tercjarzy''’, a takze na zakup $wiec tercjarskich
1 chora}gwim, na biblioteke, ,,Dzwonek III Zakonu''?, misje113 oraz na budowg

9 APBK rkps sygn. VI-f-1 Kronika III Zakonu, s. 103-104.

1 Tamze, s. 105. Niniejszy spis nauk wymienia jeszcze wiele innych tematéw. Tamze,
s. 106-107.

1" APBK rkps sygn. VI-f-19 Spis cztonkéw Czytelni Religijnej, s. 1 nn.

192 APBK rkps sygn. VI-f-41 Katalog ksigzek Czytelni Religijnej, s. 1, 4.

103 Tamze, s. 21-22.

104 Tamze, s. 41, 44.

195 Tamze, s. 61, 69.

106 Tamze, s. 81 nn.

197 Tamze, s. 101, 104.

1% APBK rkps sygn. VI-a-6 Kronika Bazyliki NMP i klasztoru, s. 108, 111; APBK rkps sygn.
VI-f-31 Kronika III Zakonu, 1nn; APBK rkps sygn. VI-f-1 Kronika III Zakonu, s. 23, 25, 27.

19 APBK rkps sygn. VI-f-16 Ksigga kasy Trzeciego Zakonu, s. 1-2.

1o Tamze, s. 4.

" Tamze, s. 9, 11.

12 Tamze, s. 2, 8.

13 Tamze, s. 18.
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domu tercjarskiego''*. Bardzo wazna sprawa bylo pomaganie potrzebujacym,
zaréwno tym, ktorzy byli cztonkami III Zakonu, jak i tym, ktérzy nimi nie byli.
Przyktadem w tym wzgledzie moga by¢ pozyczki udzielane tercjarzom i przezna-
czanie pewnych funduszy dla biednych'". Tercjarze swoja dziatalnoscig wycho-
dzili poza wlasny okrgg. Pomagali finansowo innym gminom tercjarskim, jak np.

. . A .. . . . 116
w Radecznicy, gdzie rowniez wspomagano Kolegium Serafickie w Radecznicy .

BRACTWA I STOWARZYSZENIA PRZY KLASZTORACH BERANDYNSKICH

Jedna z form ozywienia zycia religijnego wiernych, gromadzacych si¢ przy
klasztorach bernardynskich stanowity bractwa i stowarzyszenia religijne. Zazna-
czy¢ w tym miejscu trzeba, iz po Soborze Trydenckim staty si¢ one w Polsce jed-
nym z gléwnych narzgdzi Kosciota w walce z reformacja, dlatego od konca XVI w.
nastgpit gwattowny ich rozwéj''’. Zakladane przy klasztorach miaty swoje ksiegi,
gdzie spisywano m.in. cztonkéw oraz przychody i rozchody''®. Liczebno$é tych
stowarzyszef byta rozna'"’, co wynikato z popularnosci lub jej braku w danym

miejscu'®’.

2. BRACTWA MARYJNE

Boza Rodzicielka i Matka Kosciota inspirowata i nadal inspiruje réznorodna
dziatalnos$¢ apostolska chrzescijan. Z kultu maryjnego wyrosty liczne stowarzy-
szenia religijne wiernych, ktore odegraty doniostg rolg w zyciu i pracach spotecz-

4 Tamze, s. 12.

1s Tamze, s. 15, 24.

16 Tamze, s. 2, 4.

17 Zaznaczyé trzeba, iz bractwa religijne istnialy w Polsce juz od XII w. E. Wisniewski, Brac-
twa religijne na ziemiach polskich w sredniowieczu, ,Roczniki Humanistyczne”, t. 17, 1969,
z.2,s.51-81.

"8 Do ksigg wpisywano wplywy ze sktadek, jak rowniez wydatki, np. na organizacje procesji
brackich. APBK rkps XXII-h-2 Regestr recepty i expensy Bractwa Swietej Anny i Swictego Micha-
fa ... roku Panskiego 1755 die 16 Augustii.

19 Jako przyktad mozna podaé¢ dane z klasztoru w Zastaniu: do Bractwa Niepokalanego Po-
czecia NMP nalezato 46 osob (1752—1767), do Bractwa §w. Michata Archaniota 18 (1755-1765),
do Bractwa §w. Anny 407 (1751-1772), do Bractwa §w. Franciszka 258 (1751-1757), do Bractwa
$w. Jana Nepomucena 185 (1753-1772). APBK rkps S-za-20 Ksigga wpisowa Bractw Niepokala-
nego Poczecia, Swietego Michata Archaniota, Swietej Anny, Swictego Franciszka, Swictego Jana
Nepomucena, 1751-1772, k. 9, 55, 101nn, 151nn, 205 nn.

120 przykladem w tym wzgledzie moze byé klasztor we Lwowie, gdzie kult §w. Bernardyna nie
przetrwat jednego stulecia, kult $w. Michata i §w. Anny po chwilowym rozkwicie upadl, ogranicza-
jac si¢ tylko do dorocznego odpustu w ich $§wicta. H.E. Wyczawski, Blogostawiony Jan z Dukli,
w: Polscy swigci, pod red. J. Bara, t. 3, Warszawa 1984 s. 173.
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nych i charytatywnych Kos$ciota. Bractwa owe poprzez swoja dziatalno§¢ zmie-
rzaty do $wietoSci osobistej i1 bliznich, stawaly w obronie zagrozonej w spote-
czenstwie wiary, krzewily dziatalno$¢ dobroczynna, a nawet wplywaty na odno-
we zycia religijno-moralnego ludno$ci. Poprzez bractwa bowiem duszpasterze
mieli bezposredni kontakt ze spoteczenstwem. Szczegodlnie bractwa religijne po-
wstawaly w szczegolnych miejscach, w ktorych otaczany byt kultem obraz Matki
Najswigtszej. Z biegiem czasu stawato si¢ to powszechnym faktem.

a. Bractwo Swigtego Szkaplerza NMP

Bractwo powstato w 1251 r. Tego roku 16 lipca Najswigtsza Maryja Panna
objawila si¢ generatowi zakonu karmelitanskiego btogostawionemu Szymonowi
Stockowi, dajgc mu jednoczesnie szkaplerz $w. jako tarcze zakonu i znak szcze-
gblnej opieki. Matka Boza skierowata réwniez do generata stowa szczegdlnej
wagi: ,,Kto umierajagc mie¢ bedzie na sobie szkaplerz, zachowany bedzie od ognia
piekielnego”. Widzenie to uznat i swoim autorytetem potwierdzit papiez Bene-
dykt XIV. Po pigcdziesigciu latach od tego wydarzenia Matka NajSwietsza obja-
wita si¢ papiezowi Janowi XXII, oznajmiajagc mu szczegdlng opieke nad zakonem
karmelitanskim'*'.

Bractwo Swictego Szkaplerza pojawito si¢ w Polsce za sprawa karmelitow w
XIV w. Jeszcze w XVI w. bylo stosunkowo mato znane. Jego rozkwit przypadt na
druga potowe XVII w. Zwiazane to bylo zapewne z okresem zywiotowych klesk,
ktore sprzyjato rozkwitowi takich form kultu, jak nabozenstwo szkaplerza, ktore
obiecywato ochrone Matki Bozej w zyciu i opieke po $mierci'*.

Jak wynika z zachowanych Ustaw Bractwa Szkaplerza sw. Najswietszej Ma-
ryi Panny z gory Karmelu istniejgcego przy kosciele konwentualnym Ojcow Ber-
nardynow w Lezajsku z 1897 r., cztonkowie bractwa mogli zyska¢ odpusty w na-
stepujace dni roku: w dzien przyjecia szkaplerza, w uroczystos¢ Matki Bozej
Szkaplerznej 16 lipca lub w nastepujaca niedziele, w jedna niedziele miesiaca,

2l APBK rkps sygn. VI-e-1 Akta dotyczace spraw kosciota, s. 581; APBK rkps sygn. VI-f-6
Ksiega bractwa szkaplerza $w. przy kosciele Ojcéw Bernardynow w Lezajsku. Akta i ustawy”,
s. 6 nn.; K. Kuzmak, Bractwa Matki Bozej Wspomozycielki Chrzescijan na ziemiach polskich
w XVIII stuleciu, Rzym 1973, s. 20-21.

12 K Kuzmak, dz.cyt., s. 20-21. Wspomnieé trzeba, iz XVII-wieczne kultowe formy maryjne
w Polsce akcentuja przede wszystkim tresci wotywne i wstawiennicze. Powstaja w tym okresie
réznorodne bractwa. Ponadto innym aspektem polskiej poboznosci maryjnej byta bardzo rozpo-
wszechniona praktyka oddawania si¢ w niewole Matce Bozej. Powstawaty bractwa Niewolnikow
Matki Boskiej, skupiajace w swych szeregach przedstawicieli roznych stanéw spotecznych. Do
takich bractw nalezeli m.in. hetman Stefan Zétkiewski, krol Wiadystaw 1V i Michat Korybut Wi-
$niowiecki. A. Datko, Kult maryjny — jego tradycja i znaczenie, ,,Przeglad Powszechny”, nr 1-2,
1982, s. 54-55.
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gdy cztonkowie brali udziat w procesji brackiej oraz w godzinie $mierci. Ponadto
istniata mozliwos¢ uzyskiwania wieli odpustow czastkowych'*.

15 grudnia 1888 r., w czasie trwania oktawy ku czci Niepokalanego Poczecia
Naj$wietszej Maryi Panny, odbyta si¢ uroczysto$¢ kanonicznego zaprowadzenia
bractwa. W czasie uroczystej mszy $w. po wygloszonym kazaniu, na nowo zapi-
sanym cztonkom fraterni rozdano $wiece, od$piewano Veni Creator, po§wiecono
szkaplerze i pojedynczo kazdemu z cztonkoéw zatozono wedtug przepisanego ry-
tuatu. Od tego momentu bractwo stalo si¢ prawnym, kanonicznie erygowanym
zrzeszeniem religijnym majacym osobowos$¢ prawna, wlasng administracj¢ oraz
statuty regulujace strukture, charakter i cele, a takze sposoby ich realizacji'**.

Calym bractwem zarzadzal przewaznie osobiscie gwardian klasztoru lezaj-
skiego lub wyznaczony z jego upowaznienia promotor. Pomagali mu w tym za-
daniu starsi bractwa:

— starszy brat — miat by¢ wzorem i przyktadem dla innych braci i siostr, miat
przede wszystkim dopilnowa¢, aby kazdy cztonek bractwa wypetnial swoje
obowigzki,

— brat wtory — zastepowat we wszystkim starszego brata,

— skarbnik — zajmowal si¢ sprawami pieni¢znymi bractwa oraz czuwat nad
zbieraniem sktadek od czlonkéw bractwa,

— podskarbi — zastepowat skarbnika,

— radni bractwa — stuzyli rada w podejmowaniu waznych decyzji,

— starsza matka — miata podobne obowigzki wzgledem kobiet co starszy brat
wobec calego bractwa,

— podstarsza matka — zastgpowata w pelnieniu obowigzkow starszg matke,

— marszatkowie — rozdawali §wiece cztonkom bractwa w czasie procesji' .

Wybory odbywaty si¢ raz na trzy lata w czasie trwania oktawy ku czci Nie-
pokalanego Poczecia Najéwietszej Maryi Panny'*.

Czlonkowie bractwa mieli obowigzek: bra¢ czynny udzial we wszystkich
wazniejszych uroczystosciach koscielnych oraz w nabozenstwach niedzielnych.
Wtedy powinni od$piewywaé Koronke do Matki Bozej, nosi¢ w procesjach bal-
dachim, choragwie, feretrony, lampiony oraz zapalone $wiece'*’.

Kazdy cztonek bractwa mial réwniez przywileje:

123 Tamze, s. 9-10.

124 Tamze, s. 5.

125 Tamze, s. 15 nn.

126 Tamze, s. 29.

27 Tamze, s. 6 nn. Obowigzkow czlonkéw Bractwa §w. Szkaplerza bylo wiccej. Mozemy
wérod nich wymienié: obowigzek brania czynnego udzialu w nabozenstwach za zmartych czton-
kow, obowiazek przewodniczenia $piewom kantorowi bractwa podczas Koronki do Matki Bozej
oraz podtrzymywania $piew w czasie procesji, sktada¢ ofiary na msze $w. zalobne, ¢wiczy¢ si¢
w praktykowaniu chrze$cijanskich uczynkdéw mitosierdzia wzglgdem potrzebujacych oraz kwesto-
waé w kosciele w kazda niedzielg, w $wieta i uroczystosci na rzecz bractwa. Tamze, s. 12—14.
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1) przywilej uczestnictwa; czlonkowie bractwa partycypuja we wszystkich
dobrych uczynkach zakonu karmelitéw i karmelitanek oraz w zastugach wszyst-
kich cztonkéw bractwa;

2) przywilej szczes$liwej $mierci polegajacy na tym, iz ,.kto umierajac miec
bedzie na sobie szkaplerz, zachowan bedzie od ognia piekielnego” — obietnica
Matki Bozej;

3) wyzwolenie z czy$cca w pierwsza sobotg po Smierci;

4) przywilej dostapienia wielu odpustéw

5) przywilej szczeg6lnej opieki Najs§wietszej Maryi Panny we wszystkich
niebezpieczenstwach'>®,

Statuty bractwa bardzo doktadnie okreslaty rowniez, kto mogt naleze¢ do brac-
twa 1 jakie powinien spelnia¢ warunki. Do bractwa mogl naleze¢ katolik, zar6wno
mezczyzna i kobieta, bez wzgledu na wiek, odznaczajacy si¢ nienagannym zyciem.
Ponadto kazdy musiat zaplacié takse, tj. optate na rzecz bractwa'*. Wsrod réznych
przepisow bractwa, znalazt si¢ rowniez i taki, ktory méwi o wydaleniu z bractwa z
powodu zgorszenia lub prowadzenia niemoralnego zycia'*’. Reasumujac powyzsze
dane, mozna takze wysuna¢ wniosek, iz do bractwa nalezato zawsze dos¢ liczna
grupa wiernych, o czym informuja zachowane materiaty archiwalne'".

Bractwo istniato rowniez przy klasztorze we Fradze'* i Sokalu'™>.

128 Tamze, s. 6 nn.

12 Tamze, s. 11. Zachowaly si¢ niektore ksiegi sktadek cztonkéw bractwa oraz dochodow i
wydatkéw z dziatalnosci bractwa, ktore ukazujg wiele cennych danych odnos$nie do sktadek i rézno-
rodnych optat. APBK rkps sygn. VI-f-7 Ksigga rachunkowa Bractwa Szkaplerza sw. przy kosciele
Bernardynow w Lezajsku s. 2-45; APBK rkps sygn. VI-f-8 ,,Te ksiazke, tj. rejestr przychodow i
rozchodoéw Bractwa Szkaplerza $w. przy kosciele XX. Bernardynow w Lezajsku sprawiono za pro-
motora W. Ksiedza Symforiana Gdowskiego bytego tu natenczas magistra nowicjuszéw i kazno-
dziei, starszych za$ tego bractwa Jozefa Deca, Stanistawa Niemczyckiego, Jana Garbackiego i Jana
Kisielewicza roku 18727, s. 3-52.

130 Kronika na ten temat pisze: Zachowawszy sie nieodpowiednio, lub gorszqce wiodgcy Zycie,
Brat lub Siostra, majq by¢ przez X. Przetozonego Bractwa najpierw przywotani —w 4 oczy — a po-
tem wobec starszych Bractwa upominani. Gdy to nie pomoze, majq byc z urzedow Brackich — jesli
Jjakie posiadajg — usunieci, a wreszcie z Bractwa wydaleni. Prawo tej karnosci przystuza tylko
ks. Przetozonemu Bractwa. Tamze, s. 14.

131 Zachowalo sig kilka ksiag, ktore przekazujg spisy cztonkow bractwa w roznych latach dzia-
falnosci bractwa przy kosciele Bernardynow w Lezajsku. Podajemy niektore z nich, zaczynajac od
najstarszej, tj. od ksiegi z 1791 r. APBK rkps sygn. VI-e-2 Akta dotyczace spraw kosciota i kon-
wentu Bernardynéw w Lezajsku, s. 5-8; APBK rkps sygn. VI-f-3 I ,,Ten regestr bracki, s. 5-15;
APBK rkps sygn. VI-f-4 , Ta ksiazka sprawiona dla imion i nazwisk wpisujacych si¢ do Szkaplerza
Swietego, 1844 r. dnia 24 pazdziernika”, s. 5-267; APBK rkps sygn. VI-f-5 , Ksiazka wpisujacych
si¢ do Bractwa Najsw. Maryi Panny Szkaplerza”, s. 3-296; APBK rkps sygn. VI-{-9 ,,Album braci
i siostr §w. Szkaplerza N. Marii Panny z Géry Karmelu”, s. 16-581; APBK rkps sygn. VI-f-10 Spis
czlonkow Bractwa §w. Szkaplerza N.M.P. przy kosciele Bernardynow w Lezajsku, s. 3—281; APBK
rkps sygn. VI-f-12 Spis cztonkow Bractwa §w. Szkaplerza N.M.P. przy kosciele Bernardynow
w Lezajsku, s. 3-216.

132 A. Chadam, Fraga, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, s. 60.
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b. Bractwo Niepokalanego Pocz¢cia NMP

Innym bractwem maryjnym byto Bractwo Niepokalanego Poczecia Najswiet-
szej Maryi Panny. Zachowane niektore zrodta bractwa przy klasztorze rzeszow-
skim pozwalaja pozna¢ dziatalno$é tego bractwa'**,

Bractwo to zostato zatwierdzone 16 sierpnia 1646 r. przez papieza Innocen-
tego X, ktory nadal mu réwnoczes$nie liczne odpusty i przywileje. Szerzeniem
kultu Niepokalanej oraz zaktadaniem tych bractw zajmowali si¢ przede wszyst-
kim bernardyni, ktérzy w tym roku, tj. w 1646, uzyskali pozwolenie na zaklada-
nie stowarzyszen w swoich klasztorach. Bractwo mialo czysto religijny i kulto-
wy charakter'”’.

Bractwo to zostato zaprowadzone w kosciele rzeszowskim w 1847 r. Na cze-
le bractwa stat zawsze jeden z ojcow, ktoremu pomagali w jego dziatalno$ci wy-
brani cztonkowie zarowno wsrdod mezczyzn, jak i wsrod kobiet. Mgzczyzni wy-
bierali sposrdd siebie: seniora'*®, przeora, starszego brata'?’, promotora, kantora,
chorazego, podchorazego, nuncjusza'>®.

W najstarszej zachowane]j ksigdze napisano: Senior Bractwa, jest to ieden
z pomiedzy Braci przez nich samych na te Godnos¢ obrany. Ten senior musi by¢
naymoralniejszy, cnotliwy, szczerze i przykiadnie petnigcy wszystkie Obrzqdki
Religijne, musi by¢ wstrzemiezliwy, umiejqcy zarzgdzac¢ jaknaylepiej Nabozen-
stwem Bractwa, by¢ dla niego wzorem i przyktadem petnienia obowigzkow Bra-
terskich, i bez wstydu czyli ambicji o Dobro tegoz Zgromadzenia si¢ starac, i
owszem przewodniczy¢ Onemu. — Na Seniora kazdy z Braci moze by¢ obrany,
ktory umie czytac i pisac, i ktory z rzetelnosci powszechnie jest znany. Poniewaz
wiec On przez wolne obranie Braci na te najwyziszg Godnos¢ obrany zostat, po-
winno cate Bractwo we wszystkim go stuchal, rozkazy przez niego dane wypet-

133 A. Chadam, Sokal, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 344.

34 APBK rkps XII-g-1 ,.Ksigzka porzadku Bractwa Niepokal. Poczecia Najsé. Marii Panny
1847” przy kosciele Bernardynow w Rzeszowie, 1847-1894; rkps X1I-g-3 ,,Ksigzka przychodu i wy-
datku Bractwa Niepokal. Poczgcia Naj$¢. Marii Panny w Rzeszowie u XX. Bernardynow”, 1847—
1882; rkps XII-g-4 ,,Ksigzka obrachunkowa z dochodéw i rozchodéw Bractwa Niepokal. Poczecia
NMP. Rzeszow”, 1866-1877; APBK (wg tymczasowego katalogu odnosnie Rzeszowa): rkps XII-g-5
Ksigga protokotow Bractwa Niepokalanego Poczecia N. M. P. przy klasztorze Ojcéw Bernardynow w
Rzeszowie, 1934-1948; rkps XII-g-6 Ksigga uchwat na kwartalnych zebraniach Bractwa Niepokala-
nego Poczecia NMP przy klasztorze Ojcow Bernardynow w Rzeszowie, 1944-1948.

135 Cz. Bogdalski, Czes¢ Najswietszej Panny Maryi w zakonie OO. Bernardyndw, s. 467;
K. Kantak, Bernardyni polscy, t. 2 1573-1795-1932, Lwow 1933 s. 257. Organizowanie si¢ czcicie-
li Maryi wokot obrazow, ktore styngly cudami bylo znane juz w $redniowieczu. Grupy wiernych
zawigzywatly bractwa, sodalicje czy stowarzyszenia religijne. Zjawisko to stalo si¢ jeszcze bardziej
powszechne, kiedy doszto do wzrostu czci cudownych obrazéw oraz rozwoju ruchu pielgrzymko-
wego. K. Kuzmiak, dz.cyt., s. 22 nn.

136 APBK rkps X1I-g-1 Ksiazka porzadku Bractwa, s. 2.

B7 Tamze, s. 3.

1% Tamze, s. 4.
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nia¢, jako Oyca szanowac i powazaé, Od tych powinnosci zaden z Braci wyigetym
by¢ nie moze, bo tylko w uznawaniu tych powinnosci przez cate Bractwo Senior
(cho¢ by byt bardzo mitody) i z najnizszego stanu, nalezyty porzgdek utrzymac
moze. Senior ma tylko za zezwoleniem Ksiedza Promotora lub Ksiedza Wikarego,
Nabozenstwa prowadzi¢ i ma wszystkie sktadki sam od Braci odbierac. Przy obie-
raniu Seniora oddaie mu sie¢ w rece Pastoral, co znaczy, iz On iest Najstarszym ze
Zgromadzenia, ktore w najlepszym porzgdku trzymac iest obowigzanym. Obiera-
nym bendzie co Rok na N. Panny Niepok. Poczecie przy odbieraniu i otwieraniu
Skarbony i obrachowaniu sie z zebranych i wydanych pieniedzy; iako tez przy
odbieraniu Klucza od Kasy i bendzie takie Obowiqgzkiem Seniora, aby podczas
40-Godzinnego Nabozenstwa Bractwo od Summy do Koronki po potudniu godzine
kleczeli, wraz Braci i Siostry".

Rownie wazna funkcja w zarzadzaniu bractwem byla funkcja przeora brac-
twa. Powinien by¢ moralny, wstrzemiezliwy, szczerze i przykiadnie petnigcy Ob-
rzqdki Religijne, [...] wzorem i przyktadem w petnieniu Obowigzkow Brackich.
Jego obowigzkami w bractwie bylo: [...] wzywaé ze Seniorem Braci do Nabo-
zenstw, do Spiewania, i do innych Religijnych obrzqdkow, — Stara¢ si¢ o wszystkie
potrzeby Bractwa; — Pilnowaé Swiatla i Skarbony tak, aby jaknaybardziej sie
pomnazaly;, — Przy otwieraniu Skarbony maig by¢ z Seniorem przytomni, i co
Niedziele i Swieto sam z Promotorem po Kosciele z tacq chodzié¢; — Ma prowadzié
Rachunek wszystkich Pieniedzy i Swiatla Bractwa, i co Kwartal doktadnie go Se-
niorowi przedtozy¢ [...]. Przeor ma mie¢ pilnos¢, azeby Bracia i Siostry w czasie
40-Godzinnego Nabozenstwa podiug Obowigzku Religijnego po skonczoney
Summie az do Koronki po potudniu godzine kleczeli. Przeorem mogt by¢ kazdy
[...] umiejgcy czytac i pisac, chocby byt mlody i z niskiego stanu [...]. Wybierany
byl podczas obchodow §wieta Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny
na jeden rok.

Starszy brat [...] ma rownie iak Senior i Przeor Bractwa moralnoscig,
wstrzemigzliwoscig, osobliwie zas pilnoscig i doktadnoscig w wypetnianiu Obo-
wigzkow Bractwa odznaczaé sie. — On ma wszystko bez wstydu lub szemrania
wykonywaé, co Senior i Przeor zarzqdzq — ma rzetelnie prowadzi¢ Rachunek
Swiatla i Pieniedzy w Niedziele i Swieta na Tacy zebranych, za ktérg wraz z Prze-
orem w kazdg Niedziele i Swieto chodzi¢ po Kosciele obowigzanym iest. [...].
Starszy Brat bendzie si¢ staral, aby podiug Obowigzku Religijnego w czasie 40-
Godzinnego Nabozenstwa Bracia i Siostry od Summy do Koronki za porzgdkiem
godzing kileczeli. Wybierany byt podczas obchodow swigta Niepokalanego Pocze-
cia Najéwietszej Maryi Panny na jeden rok'*.

Promotor bractwa oprdcz moralnosci, poboznosci, i pilnosci ma takze tgczyc¢
w sobie zdatnos¢ w pisaniu i czytaniu, w prowadzeniu dozoru nad wszystkimi rze-

139 Tamze, s. 2.
10 Tamze, s. 3.
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czami Bractwa — i on ma modlitwy i zalecenia sam prziczytywac i Piesni podczas
Koronki zaczynaé sSpiewaé. Obowiqgzkiem iego iest: Braci podczas Spiewania Ko-
ronki w potrzebne Ksiqgzki zaopatrywac; nad niemi dozor miec, i pilnowac aby nie
mato do Spiewania znajdywalto si¢ Braci. [...]. Urzad promotora byl jednoroczny,
wyboréw dokonywano w $wigto Niepokalanego Poczecia Najswictszej Maryi
Panny.

Kantor odpowiedzialny byt za $piew podczas nabozenstw w kosciele. Jego
obowigzkiem byto réwniez uczy¢ braci $piewu.

Chorazy opiekowat si¢ choragwia bractwa i byt zobowiazany do jej noszenia
do kosciota podczas kazdej niedzieli i $wieta.

Podchorazy ma si¢ znajdowaé podczas kazdej Processyi u O.O. Bernardy-
now, przy boku Chorgzego, ma ubiera¢ Chorggiew |[...].

Nuncjusz byl wybierany do réznych postug i potrzeb bractwa. /...]. Ma naj-
wezeSniej na kazdg Koronke przychodzi¢ — swiece rozdawac i nazad odbierad, — i
znak do uwiadomienia wszystkich NabozZenstw na rozkaz Seniora pomiedzy Brac-
mi roznosicé. [...]"*".

Do zarzadu bractwa kobiety wybieraty: starsza siostre'**, promotorke, kan-
torke, serwitorke, starszg panne, przeorysze'*”, chorgzanke'*',

Starsza siostra miata czuwac nad porzadkiem podczas nabozenstw w koscie-
le, a zwlaszcza podczas procesji'®.

Do gléwnych obowigzkéw promotorki nalezato prowadzenie rejestru ze-
branych na tacg¢ pieniedzy oraz czuwanie nad porzadkiem $piewow podczas
nabozenstw.

Kantorka odpowiedzialna byta za §piew w bractwie. Miata obowigzek nau-
czaé siostry $§piewu 1 wraz z nimi go ¢wiczyc.

Starsza Panna ma przychodzi¢ na kazdg Koronke, ma trzymac nalezyty po-
rzgdek podczas niesienia Statuy w Processyach, ma pilnowaé, aby Zadney z Pa-
nien na Koronce nie brakowalo, ma chodzi¢ co Niedziele i Swieto z Tacg
— i dozor nad wszystkiem prowadzi¢, i starac si¢ aby Panny, ktore niosq Statue,
i iezeli mozna to i reszta Panien podczas Processyi, osobliwie zas w Swieto
Niep. Poczecia N. Panny, w bialych sukniach ubrane byly i chusteczki lub szali-
ki niebieskie miaty. [...].

Przeorysza ma by¢ na kazdej Koronce, i Processyi, [...]'*.

Chorazanka ma by¢ na kazdey Koronce, i podczas kazdey Processyi ma nies¢
Chorggiew swoie, ktorqg przy obieraniu swym na N. Panny Niepok. Poczecie wraz
ze Znakiem Niep. Poczecia odbierze, i nad ktorey ubiorem dozor miec bendzie. [...].

141 Tamze, s. 4.
142 Tamze, s. 4.
143 Tamze, s. 5.
4 Tamze, s. 6.
145 Tamze, s. 4.
146 Tamze, s. 5.
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Ponadto w ksiedze brackiej z 1847 r. napisano: Jest to wszystkich zapisa-
nych do Bractwa obowigzkiem, Ze w kazdg wigilie do Matki Boskiej posci¢
maiq i w oktawe Niep. Pocz. N. Maryi Panny do Swietej spowiedzi przystepo-
waé maig""’.

Bractwo bylo bardzo liczne. Twierdzi¢ tak mozna na podstawie najstarszej
ksiegi wpisowej cztonkoéw bractwa, ktory prowadzony byt od 2 sierpnial847 r. Re-
jestr ten prowadzony byt jednak mato czytelnie i na jego podstawie nie mozna po-
da¢ doktadnej liczby cztonkow. Gltowna jego wada byto to, iz kolejni cztonkowie
bractwa nie byli wpisywani do ksiggi wedtug jednej numeracji ciaglej, lecz nowych
braci i siostry wpisywano, poczawszy od numeru 1. Ponadto w ksigdze tej nie od-
notowywano zmartych cztonkéw bractwa'*. Przez ten czas od poczatku zaprowa-
dzenia bractwa do 1934 r. w jego szeregach byto okoto 1500 cztonkow'®.

Zachowal si¢ najstarszy spis inwentarza bractwa, poczawszy od 1847 r.
Cztonkowie bractwa posiadali m.in.: statug¢ Matki Bozej do noszenia, dwie chora-
gwie niebieskie, dwa pokrowce na choragwie, dwie mate choragiewki biale, obraz
Matki Boskiej Niepokalanie Poczetej, firanki do obrazu Matki Boskiej, stolik pod
obraz Matki Boskiej, szafke na obraz Matki Boskiej, pastoral, baldach, falbany do
baldachu, katafalk, sze§¢ drewnianych lichtarzy do katafalku'>.

Czlonkowie bractwa odbywali swoje posiedzenia, na ktoérych pod przewod-
nictwem ojca promotora, ktorym zazwyczaj byt gwardian klasztoru, omawiane
byly najwazniejsze sprawy, jak np. sprawy przyjecia nowych cztonkéw, obchodu
nabozenstw brackich, a zwlaszcza $wigta Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej
Maryi Panny, wyboru nowych wtadz bractwa, sktadek. Spotkania odbywaty sig¢
raz w miesigcu po sumie. Jako przyktad mozna podaé, iz podczas spotkania mie-
sigcznego bractwa 4 lutego 1934 r. ojciec promotor wyglosit referat na temat ob-
owiazkéw 1 przywilejow brackich. Zachecil do gorliwosci, a zwlaszcza do regu-
larnego uczeszczania na nabozenstwa brackie'>'. Oprocz spotkan miesiecznych,
odbywaty si¢ réwniez spotkania zarzadu bractwa, po§wiecone réwniez sprawom
brackim, a zwlaszcza sprawom organizacyjnym'>’.

Czlonkowie bractwa prowadzili ksiggi, w ktorych zapisywali swoje dochody
i wydatki. Na dochod bractwa sktadaly si¢ przede wszystkim sktadki, ktore byty
zbierane w kosciele podczas nabozenstw, mszach niedzielnych i §wiatecznych.
Zebrane s$rodki stuzyly do zaspokojenia wszystkich najwazniejszych potrzeb

147 Tamze, s. 6.

148 APBK rkps XII-g-2 ,Ksiega Bractwa, s. 1 nn. Ostatniego wpisu nowych siostr bractwa do
tej ksiegi dokonano 15 sierpnia 1921 r. Tamze, s. 45.

149 APBK rkps X1I-g-5 Ksigga protokotow, s. 1.

150 APBK rkps XII-g-2 Ksigga Bractwa, s. 122—124.

151 APBK rkps XII-g-5 Ksigga protokotow, s. 1. Wiecej zob. tamze, s. 1 nn.

152 APBK rkps X1I-g-6 Ksigga uchwat, s. 1 nn.
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bractwa, jak np. zakupu ksiazek, ksigzeczek do nabozenstwa, Swiec, materialow,
ptotna, tasiemek, 1ichtarzy153.

Bractwo Niepokalanego Poczgcia NMP funkcjonowato roéwniez przy innych
klasztorach, np.: w Krakowie'**, Warszawie'>, Lowiczu'*®, Warcie'”’, Krystyno-

polulsg, Zbarazu" 9, Wilnie'®.

BRACTWA POD WEZWANIEM SWIETYCH PANSKICH

a. Bractwo Swietego Bernardyna

Wsréd najstarszych bractw dziatajacych przy klasztorach bernardynskich
pierwsze miejsce zajmuje Bractwo pod wezwaniem $w. Bernardyna, ktore zostato
zatozone we Lwowie 1 wrze$nia 1462 r. przez Bonawentur¢ Bawarczyka, wika-
riusza Prowincji Austro-Czesko-Polskiej'®.

Dziatalno$¢ bractwa ukazuje jedyny zachowany rgkopis, w ktorym znajduje
si¢ akt erekcyjny bractwa i spis cztonkow'®.

Zachowana ksigga bracka wymienia siedmiu gwardianow w zwiazku
z przyjmowaniem nowych cztonkow. Byli to: w 1498 r. — Marcin, w 1520 r. — Jan
Zulinski, okoto 1530 r. — Bernardyn z Kalisza, okoto 1540 r. — Jakub z Lipienicy,
okoto 1560 r. — Szymon z Lipnicy, okoto 1570 r. — Gabriel z Bydgoszczy i
Stefan z Poznania.

Na czele bractwa stali starsi wybierani przez calg spotecznos¢, ktorzy podle-
gali w sprawach brackich zwierzchnictwu gwardiana klasztoru, sprawujacego nad
bractwem opiekg duchows. Do kompetencji starszych nalezato przyjmowanie
nowych cztonkow, ktérych przed przyjeciem poddawano egzaminowi. Oni réw-
niez zwolywali zebrania i im przewodniczyli. Organizowali rowniez wspolne
nabozenstwa, rozstrzygali spory i zarzadzali kasa bractwa'®.

Dziatalno$¢ bractwa miata charakter $cisle religijny i spoteczny. Pierwsza ce-
cha wyrazata si¢ tym, iz dazono przede wszystkim do podniesienia u swoich

153 APBK rkps XII-g-3 ,,Ksigzka przychodu i wydatku, s. 4 nn. Wigcej zob. tamze, s. 1 nn.

5 H.E. Wyczawski, Krakéw, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, s. 160.

155 W. Murawiec, Warszawa ($w. Anna), w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, s. 403.

156 A Pabin, Lowicz, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 205.

57 K. Grudzinski, Warta, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 422.

18 A Chadam, Krystynopol, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, s. 168.

159 A. Chadam, Zbaraz, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 459.

160 ¥ Grudzinski, Wilno, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 436.

161 ¥ Kantak, Bernardyni polscy, t. 1, s. 156.

162 APBK rkps XXII-h-1 Spis cztonkéw Bractwa §w. Bernardyna przy kosciele Bernardynow
we Lwowie, 1462—-1568.

IS HE. Wyczawski, Bractwo sw. Bernardyna, ,,Caritas”, R. 3, 1947, s. 312-313; K. Kantak,
Bernardyni polscy, t. 1, s. 158.
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cztonkéw poziomu zycia religijnego, co czyniono poprzez czgsty udzial w nabo-
zenstwach 1 praktykach religijnych. Kladziono szczegélny nacisk, aby wszyscy
brali udzial w pogrzebach zmartych cztonkéw bractwa. Ich obowigzkiem bylo
rowniez 5 razy w ciagu roku bra¢ udziat w modlitwach za zmartych cztonkéw
bractwa, a mianowicie w suche dni kwartalne i w dzien zaduszny.

Bractwo nabrato rowniez charakteru spotecznego, gdyz niosto pomoc mate-
rialng ubogim, a takze prowadzilo wlasne sgdownictwo. Sady odbywaty si¢ w
kazda pierwsza niedzielg miesigca. Wzgledem cztonkéw spoteczno$ci brackiej
stosowano zawsze trzykrotne ewangeliczne napomnienie, kiedy to nie pomagato,
wowczas dany brat lub siostra zostawata usuwana z bractwa.

Podstawa dziatalnosci charytatywnej bractwa byta kasa bracka, ktora byla za-
silana sktadkami cztonkow. Zamozniejsi musieli wplaca¢ co kwartal po groszu,
od mniej zamoznych zadano pot grosza, a ubodzy byli zwalniani z optat.

Cze$¢ pienigdzy cztonkowie bractwa przeznaczali rowniez na pokrycie swo-
ich wydatkow, zwigzanych z funkcjonowaniem bractwa, jak np. na pokrycie
kosztow uzywania §wiatta w kosSciele podczas nabozenstw.

Do bractwa przyjmowano zasadniczo wszystkich bez wzgledu na pochodzenie,
co sprawilo, iz bractwo cieszyto si¢ duza popularnoscig. Wsrod cztonkéw byli
przedstawiciele szlachty, mieszczanstwa, jak i pospolstwa. Wpisywali si¢ nie tylko
cztonkowie pochodzacy z najblizszych okolic, ale roéwniez i z dalszych, jak np. z
Podola, Przemysla, Przeworska, Kotomyi, Halicza, Trembowli, Sokala. Najwickszy
rozkwit bractwa trwat do okoto 1500 r. P6zniej wstgpowano coraz rzadziej. Osta-
tecznie bractwo to upadto w latach osiemdziesigtych XVI stulecia, a tych, ktorzy
zostali, potaczono z Bractwem §w. Anny. Ogoélnie do bractwa na przestrzeni jego
istnienia wpisato si¢ 559 rodzin oraz 457 pojedynczych cztonkow'®.

Bractwo istniato tylko przy klasztorze we Lwowie.

b. Bractwo Swigtej Anny

Innym bractwem, ktore nalezato do najwczesniej powstajacych przy klasz-
torach bernardynéw byto Bractwo Swictej Anny. Bractwo byto jednym z najpo-
pularniejszych na ziemiach polskich w XVI i XVII w.'®. Swoja geneze wywo-
dzito od bractwa pod tym wezwaniem w Niemczech. Do Polski zostato prze-
szczepione w XV w. przez kolonistow niemieckich, ktorzy przebywali do wiel-
kich miast Polski'®. Szczegdélnym promotorami bractwa byli kardynat Jerzy

164 H.E. Wyczawski, Bractwo sw. Bernardyna, s. 313-314; APBK rkps XXII-h-1 Spis czton-
kéw Bractwa, s. 1 nn.

165 Jako przyktad warto podaé, iz tylko na terenie diecezji przemyskiej bractwo $w. Anny
istnialo w 27 parafiach. Zostato ono zaprowadzone na terenie wspomnianej diecezji przez biskupa
Andrzeja Krzyckiego w 1525 r. H. Borcez, Bractwa religijne w diecezji przemyskiej, ,,Roczniki Teo-
logiczno-Kanoniczne”, R. 28, 1981, z. 4, s. 88.

166 ¥ . Kantak, Bernardyni polscy, t. 1, s. 156—-157; W. Murawiec, dz.cyt., 144.
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Radziwilt'”’ oraz Jan Dymitr Solikowski, arcybiskup lwowski obrzadku tacin-
skiego'®. J.D. Solikowski zatozyt w 1578 r. Bractwo Swietej Anny przy koscie-
le Bernardynow w Warszawie, ktore w 1589 r. zostato podniesione do rangi
arcybractwa przez papieza Sykstusa V z przywilejem erygowania konfraterni
przy innych ko$ciotach'®.

Bractwo miato swoje ustawy, ktore zredagowat J.D. Solikowski. Mialy na ce-
lu podniesienie poziomu moralnego i poglebienie wiedzy religijnej swoich czlon-
kéw. Podkreslaty, iz: Kazdy ma umiec y rozumiec pacierz, pozdrowienie Archan-
gielskie y Credo t. i. wyznanie wiary chrzescianskiey y Dziesigcioro Boze przika-
zanie'™. Bracia i siostry powinni uczestniczy¢ we mszy $w. wotywnej we wtorki,
podczas ktoérej powinni rozmyslac o Mece Panskiej. Zachgcano do czgstej spo-
wiedzi $w., dawania jalmuzny i sluzenia pomocg blizniemu. Bracia powinni si¢
réwniez wystrzega¢ obmow i konfliktow migdzy sobg oraz pijanstwa. Powinni
rowniez dwa razy w ciagu roku bra¢ udziatl w nabozenstwie za zmartych czton-
kéw bractwa. Zalecano czlonkom bractwa szczegodlng troske o czystos¢ wiary
katolickiej. W ustawach napisano: Gdy slisym kogo albo przeciwko Kosciolowi
Panskiemu powszechnemu chrzesciaskiemu y nauce iego albo przeciwko Synowi
Bozemu albo Duchowi s. albo przeciwko Swigtosciom albo przeciwko Swigtym
Bozym mowigcego, nie pochwalac mu tego. Ale komu Bog dal nauke, na to mu
gladcze odpowiedziec, ne stultus videatur sibi sapiens. A kto nie ma nauki, ma
przedsie powiedziec, ze to mu si¢ nie podoba, y to powiedziawszy, iesliby uporni
tham ten byl kacerz, wstac od niego'”". Bractwo miato charakter ascetyczny, prze-
jawiajacy sie w modlitwach wspdlnotowych w kosciele oraz modlitwie indywidu-
alnej i w praktykach pokutnych.

Zajmowano si¢ rowniez dziatalnoscig charytatywna wzgledem cztonkdéw
bractwa oraz innych potrzebujacych'”.

Bractwo obchodzito wlasny odpust w $wicto §w. Anny, uzyskany w 1603 r.'”.
Miato takze swoj zarzad, na ktorego czele stal brat starszy. Nad catoscig czuwat

17 W. Murawiec, Bernardyni warszawscy 1453—1864, Krakow 1973, s. 144. Sylwetke kardy-
nata Jerzego Radziwitta przedstawit W. Miiller, Radziwit Jerzy, w: Polski stownik biograficzny, pod
red. A. Gasiorowskiego, H. Markiewicza, E. Rostworowskiego, t. 30, Wroctaw—Warszawa—Krakow
1987, s. 229-234.

18 B Siwiec, dz.cyt., s. 102; K. Dola, Katalog arcybiskupow i biskupow rezydencjalnych me-
tropolii i diecezji polskich obrzqdku tacinskiego, w: Historia Kosciota w Polsce, pod red. B. Kumo-
ra, t. 2, cz. 2, Poznan—Warszawa 1979, s. 266.

1 K. Kuzmak, Bractwa, w: Encyklopedia katolicka, pod red. F. Gryglewicza, R. Lukaszyka,
Z. Sutkowskiego, t. 1, Lublin 1973, kol. 625-626.

0 K. Kantak, Bernardyni polscy, t.2, s. 254.

! Tamze, s. 254-255.

172 B. Siwiec, dz.cyt., s. 104; K. Kantak, Bernardyni polscy, t. 1,s. 157-158.

13 W, Murawiec, dz.cyt., s. 144.
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174 yoe . .
" Bractwo w odroznieniu od zakonu mo-

opiekun, ktérym zazwyczaj byt kaptan
glo posiadaé majatek'”.

Bractwo §w. Anny skupiato w swoich poczatkach wielu waznych osobistosci,
jak Anng Jagielonke, krola Zygmunta III, hetmana Jana Zamoyskiego, Radziwila
Sierotkg, Lwa Sapiehg, Mikotaja Paca oraz wielu biskupéw, duchownych $wiec-
kich i zakonnych. Warto w tym miejscu podkresli¢, iz bractwo szczegdlnie rozwi-
jato si¢ w koncu XVI i w drugiej potowie XVII w. Najwigcej cztonkéw w tym
okresie rekrutowato si¢ sposrdd szlachty i mieszczanstwa. Magnaci i przedstawi-
ciele z tzw. pospdlstwa stanowili mniejszo$¢. Kryzys w bractwie nastapit w XVIII w.
Bractwo posiadato wtasne uposazenie, ktore przekazali na rzecz bractwa mozni
protektorzy'’®.

Bractwo §w. Anny dzialalo réwniez przy innych klasztorach, w Krakowie'”’,

- 1 . - 1 1 181 - 182 e 1
Opatowie'”®, Kijowie'”, Przeworsku'®, Samborze'®', Lwowie'**, Lublinie'®.

b. Bractwo Swietego Michata Archaniota

Bernardyni w swojej bogatej historii podejmowali si¢ rowniez dziatalnosci
wsrod zolnierzy, czego wyrazem byto zatozenie w 1596 r. przez gwardiana lwow-
skiego — 0. Marcina z Bydgoszczy — bractwa Zotnierskiego pod wezwaniem
$w. Michata Archaniota'’,

Celem stowarzyszenia byta troska o dobro duchowe Zohierzy oraz piele-
gnowanie cnot chrzescijanskich, a takze niesienia ratunku zagrozonej Ojczyznie
w kazdym jej niebezpieczenstwie'™.

Marcin z Bydgoszczy (zwany Piwko) opracowal dla bractwa specjalny
modlitewnik. W pierwszej jego czes$ci zawart wiadomosci historyczne o zato-

174 K. Kantak, Bernardyni polscy, t. 1, s. 157-158; W. Bochnak, Religijne stowarzyszenia ka-
tolikow Swieckich w archidiecezji wroctawskiej od XVI wieku do 1810 r., Wroctaw 1983, s. 112;
B. Panek, Bractwo Szkaplerza swigtego przy kosciele OO. Karmelitow na Piasku w Krakowie do
konca XVIII wieku, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, R. 10, 1963, z. 3, s. 50.

175 K. Kantak, Bernardyni polscy, t. 1, s. 158.

176 W. Murawiec, dz.cyt., s. 145-146.

""" H.E. Wyczawski, Krakéw, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, s. 160.

178 K. Grudzinski, Opatow, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 242.

" H. E. Wyczawski, Kijéw, w: Klasztory bernardyiiskie w Polsce, s. 136.

180 A Chadam, Przeworsk, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 279.

81 Tenze, Sambor, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 312.

82 H.E. Wyczawski, Lwow, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 193.

183 Tenze, Lublin, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 190.

'8 Marcin z Bydgoszczy, zwany Piwko (+1639) wstapit do zakonu w 1590 r. W klasztorach
spehial rézne urzedy. Byl tworcg bractwa zohierskiego, dla ktdrego utozyt podrecznik z informa-
cjami jego powstaniu. Zmart we Lwowie 11 marca 1639 r. H.E. Wyczawski, Marcin z Bydgoszczy,
w: Stownik polskich pisarzy franciszkanskich, s. 386.

185 K . Grudzinski, Bernardyni w stuzbie Ojczyzny (mps w APBK sygn. RGP-k-111), s. 86.
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zeniu bractwa, jego statut, wykaz odpustow, sposoby przyjmowania nowych
kandydatow oraz modlitwy brackie wraz z opisem historii walki §w. Michata
Archaniota z ksigciem ciemnos$ci. W drugiej czesci modlitewnik zawierat tekst
Godzinek o $w. Michale nadzor kaptanskiego officium, a takze inne modlitwy,
jak psalmy i litanie'*.

O popularnosci bractwa przekonuja chociazby kolejne wydania modlitewni-
kow brackich. Jednym z nich byt wydany w Krakowie w 1612 r. przez o. Marcina
Postekalskiego pt. Officium albo Godzinki Michata Swietego skrécone dla tych,
ktorym zabawy insze sq przekorq do diuzszej modlitwy, czescig z brewiarza, cze-
Scig z Pisma $w. Zebrane. Wydanie to bardzo szybko si¢ rozeszto. W 1618 r. uka-
zuje si¢ ponowne wydanie, ale juz nieco poszerzone przez samego wydawce i
dedykowane Mikotajowi Zebrzydowskiemu, ktory odznaczat si¢ szczegdlnym
nabozenstwem do $w. Michata i sam byl inicjatorem zaprowadzenia tego bractwa
przy klasztorze Bernardynow w Kalwarii Zebrzydowskiej. Kolejne wydanie mo-
dlitewnika nastapito w 1618 r. i podobnie jak wcze$niejsze zostalo poszerzone
przez wydawce o dwie czesci i dedykowane Annie Lubomirskiej, kasztelance
wojnickiej. W 1755 r. zostat wydany przez Jana Kapistrana Potanieckiego, gwar-
diana kalwaryjskiego kolejny modlitewnik pt. Archangielska Michata S. Archi —
konfraternia'®’.

Cztonkowie bractwa dzielili si¢ na choragwie. Na ich czele stali chorazowie,
ktérymi byli kaptani zakonni, wyznaczeni na to stanowisko przez zarzad prowin-
cji. Zapisywanie i przyjmowanie nowych cztonkéw do choragwi odbywalo sig¢
tylko w kosciotach bernardynskich, gdyz tylko bernardyni mieli przywilej Stolicy
Apostolskiej odnosnie do prowadzenia tego bractwa.

Statut zalecatl cztonkom 40-godzinny post przed uroczystoscig $w. Michala,
ktora przypadata 29 wrzes$nia. Ponadto nalezato odmoéwi¢ codziennie na kleczkach
modlitwe utozong przez $w. Franciszka z Asyzu: ,,Chwalimy Cig, Panie Jezu, tu i
we wszystkich Twoich kosciotach...”. Statut nakazywat, aby otaczano opieka du-
chowg ubogich i podupadte rodziny zohierskie, ktore na skutek dziatan wojennych
stracily majatek, zdrowie i nie mogli wypetia¢ juz swojego zawodu. W kazdy
czwartek byly odprawiane nabozenstwa, podczas ktorych modlono si¢ za wszyst-
kich cztonkow, a w specjalny sposob za tych, ktorzy pehili stuzbe dla Ojczyzny. Za
zmartych odprawiano raz w miesigcu msze $w.'™.

Bractwo to istniato rowniez przy klasztorach w Kijowie', Lubniach'”’

. . ] ]
i Zastawiu"".

136 Tamze, s. 87; K. Kantak, Bernardyni polscy, t. 2, s. 250; 1. Chodyniecki, Historia miasta
Lwowa, Lwow 1829 s. 375.

'87 K. Grudzinski, Bernardyni w stuzbie Ojczyzny, s. 88—89.

138 Tamze, s. 90nn; K. Kantak, Bernardyni polscy, t. 2, s. 251.

189 H E. Wyczawski, Kijow, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, s. 136.

0 H.E. Wyczawski, Lubnie, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, s. 210.

YUH.E. Wyczawski, Zastaw, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, s. 452.
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c. Bractwo Paska Swietego Franciszka

Innym bractwem, ktore istniato przy klasztorach bernardynskich, byto Brac-
two Paska $w. Franciszka. Ustanowione zostalo w Asyzu w 1585 r.'””. Bractwo
pierwotnie powstawato przy klasztorach franciszkanéw konwentualnych'”. Do
Polski zostato przeszczepione w nastepnym roku, tj. w 1587. Wtedy bractwo ist-
niato przy klasztorze krakowskich bernardynow'*. W tym tez roku papiez Syk-
stus V pozwolit obserwantom na zakladania tego bractwa, z zastrzezeniem, ze
moga zaktada¢ bractwo tylko w tych miejscowosciach, gdzie nie posiadajg swo-
ich klasztoréw franciszkanie konwentualni'®”.

Celem bractwa bylo szerzenie kultu Meki Panskiej i czci §w. Franciszka z
Asyzu oraz zachowanie wstrzemigzliwosci 1 czystosci. W chwili przyjecia do
bractwa nowego cztonka kaptan zwraca si¢ do niego tymi stowami: Wezmij bra-
cie (siostro) pasek sw. O. Franciszka jako znak wstrzemigzliwosci i czystosci, aby
biodra twoje byly pszepasane. W imie Ojca i Syna i Ducha Swietego. Amen'".

Ustawy brackie w Lezajsku potwierdzaty, iz kaplicg bracka byta kaplica i
ottarz §w. Franciszka w kosciele. Czlonkowie podczas zebran brackich i nabo-
zenstw w ko$ciele zbierali dobrowolne ofiary na optacenie nabozenstw brac-
kich za zmartych cztonkow, roznych dekoracji w kosciele oraz wsparcie mate-
rialne potrzebujacych czlonkdéw bractwa. Odno$nie do wyboréw zarzadu, in-
formowaty, iz powinny odbywac si¢ one co trzy lata pod przewodnictwem
przetozonego bractwa'”’.

Cztonkowie bractwa mogli zyskiwaé liczne odpusty, nadawane im przez
Stolicg Apostolska. Wszystkie nadawane od poczatku odpusty dla bractwa od-
nowit 1 zatwierdzit w 1673 r. papiez Klemensa X. Wsrod nich byly nastepujace
odpusty: odpust zupetny w dniu przyjecia do bractwa, odpust zupelny w gtowne
$wieto bractwa, jezeli po przyjeciu Komunii $w. nawiedza kaplicg bractwa i
odmowig modlitwy w intencji KoS$ciota, odpust zupelny w godzinie $mierci,
jezeli zatlujg za swoje grzechy. Ponadto cztonkowie mogli zyskiwaé odpusty,
jezeli po przyjeciu sakramentu pokuty i Komunii §w. nawiedzg kosciot fran-
ciszkanski i odméwig modlitwe w intencji Ojca Swictego w nastepujace $wieta:
$w. Franciszka, $w. Antoniego z Padwy, $w. Bonawentury, $w. Ludwika bisku-
pa, $w. Bernardyna ze Sieny, §w. Klary, ran $w. Franciszka, $§w. Dydaka,
$w. Piotra z Alkantary, §w. Meczennikow franciszkanskich, §w. Ludwika krola

192 J. Ktoczowski, Zakony meskie w Polsce w XVI-XVIII wieku, w: Kosciél w Polsce w XVI-
XVIII w., pod red. J. Kloczowskiego, t. 2, Krakow 1970, s. 708.

93 B. Siwiec, dz.cyt., s. 105; K. Kantak, Bernardyni polscy, t. 2 s. 257.

Y4 K. Kantak, Franciszkanie polscy, t. 2, Krakow 1938, s. 289.

195 K . Kantak, Bernardyni polscy, t. 2, s. 257.

19 APBK rkps VI-f-35 Album Braci i Siostr Arcybractwa Paska $w. Franciszka z Asyzu przy
kosciele Ojcow Bernardynow w Lezajsku, 1897-1927 s. 7.

Y7 Tamze, s. 11.
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i $w. Elzbiety z Turyngii. Ponadto moga réwniez zyska¢ odpusty, uczestniczac
W comiesiecznej procesji bractwa, w innych nabozenstwach brackich, jak row-
niez za wspomozenie potrzebujacego'”.

Kazdy z cztonkow bractwa, aby méc korzysta¢ z przyznanych odpustoéw mu-
sial by¢ przyjety w poczet bractwa, przyja¢ poswiecony pasek wykonany z kono-
pi, Inu lub bawetny. Musiat wpisa¢ swoje imi¢ do ksiggi bractwa oraz nosi¢ zaw-
sze pasek franciszkanski. Doda¢ nalezy, iz pasek mogt by¢ noszony na ciele lub
na ubraniu i miat ciagle przypomina¢ powrozy i tancuchy jakimi wigzano Pana
Jezusa'”’. W dniu 2 czerwca 1603 r. Klaudiusz Rangoni, nuncjusz papieski, po-
zwolil w czasie uroczystosci brackich urzadza¢ procesje z wystawianiem Naj-
$wigtszego Sakramentu. Bractwo miato charakter typowo franciszkanski, gdyz
powstawato tylko przy kosciotach franciszkanskich®”.

O dziatalnosci bractwa zachowato si¢ mato wiadomosci. Bylo to liczne brac-
two, co potwierdza zachowana ksiega w Lezajsku, ktora w latach 1897-1927
wymienia lacznie 5656 braci i siostr™'. Mozna przypuszczaé, iz rekrutowali sie
oni z okolicznych wsi i miasteczek.

Bractwo istniato takze m.in.: w Dubnie

2 : 2 2
decznicy’”, Rzeszowie ", Przeworsku™’.

202 . . D . . 204
0 , Husiatyniu 03, Leszniowie™ , Ra-

d. Pobozne Stowarzyszenie Swietego Antoniego z Padwy

Bardzo popularnym stowarzyszeniem wiernych, ktore dziatalo przy klaszto-
rach bernardynskich byto Pobozne Stowarzyszenie $w. Antoniego™”. Warto w tym
miejscu wspomnieé, iz wiekszo$¢ stowarzyszen pod wezwaniem $w. Antoniego na
ziemiach polskich byto zatozonych przez bernardynéow. Przy kosciele Bernardynow
w Kownie bractwo $w. Antoniego istniato juz w 1542 r.>”’. Najwiecej bractw po-

wstato jednak w XVII i XVIII w., m.in. w Bydgoszczy*'®, Toruniu*'', Kobylinie*'?,

198 Tamze, s. 8-9.

19 Tamze, s. 10.

200 B, Sjwiec, dz.cyt., s. 106.

201 APBK rkps VI-f-35 Album Braci i Siostr, s. 105.

22 H. E. Wyczawski, Dubno, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 51.
203 A. Chadam, Husiatyn, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, s. 91.

204 A Chadam, Lesznidéw, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 172.
205 A Chadam, Radecznica, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 285.
206 W, Murawiec, Rzeszéw, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 308.
207 A. Chadam, Przeworsk, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 279.
208 W. Murawiec, Lezajsk, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 182.
209 W. Murawiec, Kowno, w: Klasztory bernardynskiew Polsce, s. 151.
210 A Pabin, Bydgoszcz, w: Klasztory bernardyniskie w Polsce, s. 37.

2" H E. Wyczawski, Torun, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, s. 383.
2128 Tomczak, Kobylin, w: Klasztory bernardyrskie w Polsce, s. 138.
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213 . 214 - . . 215 - S
Samborze™, Tarnowie” " i Lublinie™ . O powstawaniu bractw antonianskich decy-

dowalo przede wszystkim utrwalenie si¢ kultu §w. patrona przez cze§¢ do obrazow
$w. Antoniego”'®, nabozenstwa®'’, druki*'® oraz objawienia prywatne, ktore staty sie
inspiracja do powstania sanktuariow ku czci §w. Antoniego, np. w Radecznicy*'”.

Wszystkie bractwa i stowarzyszenia antonianskie mialy jednolitg strukture
organizacyjng. Byly to przede wszystkim stowarzyszenia ascetyczno-kultowe,
pozostajace w kregu duchowosci franciszkanskiej. Jednakze trzeba podkreslic,
iz podejmowaly rowniez liczne zadania spoteczne, a zwlaszcza dziatalno$¢ cha-
rytatywna™*’. Ogélnie mozna stwierdzi¢, iz dla cztonkéw konfraterni $w. Anto-
niego podstawowymi praktykami religijnymi bylo codzienne odmawianie usta-
lonych modlitw, cotygodniowy udziatl we mszy $w. oraz spowiedz $§w. i Komu-
nia $§w. w gldéwne uroczystosci patronalne, ktdre obchodzono 13 czerwca i 15 lute-
go. W wigilie $wiat brackich obowigzywal post, ktory byt rowniez zalecany w
czasie dowolnych obranych wtorkéw ku czci §w. Antoniego™'.

Pobozne Stowarzyszenie $w. Antoniego z Padwy zostato erygowane 13 lute-
go 1894 r. przez papieza Leona XIII przy bazylice $w. Antoniego w Rzymie. Ce-
lem bractwa byta przede wszystko chwata Boza, dzigkczynienie Bogu za dar
$w. Antoniego oraz rozwijanie kultu $wigtego. Stowarzyszenie podejmowato
rowniez dziatalno$¢ charytatywng. Na mocy dekretu Stolicy Apostolskiej podle-
galo generatowi Zakonu Braci Mniejszych. W poszczeg6élnych za$ prowincjach
zakonnych ministrom prowincjalnym, ktorym przystugiwato prawo wyznaczania
dyrektorow stowarzyszenia, dzialajacego przy klasztorach obserwanckich i re-
formackich. Istniaty krajowe dyrektoriaty, do ktérych zadan nalezato przesytanie
do Rzymu sprawozdan z dzialalnoéci stowarzyszen lokalnych®.

W Polsce Pobozne Stowarzyszenia $w. Antoniego z Padwy powstawaty od
1895 r. Najwczesniej rozpoczely dziatalnos¢ stowarzyszenia we Lwowie i Prze-

213 A. Chadam, Sambor, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 312.

24 B Sjwiec, dz.cyt., s. 108; A. Chadam, Tarnow, w: Klasztory bernardynskie w Polsce,
s. 376; S. Salaterski, Siec¢ i dzialalnos¢ bractw religijnych w Prepozyturze tarnowskiej do 1772 r.,
,»Nasza Przesztos¢”, t. 71, 1989, s. 164—165; K. Grudzinski, Pigcsetlecie OO. Bernardynow w Tar-
nowie 1459-1959, Krakéw 1960, s. 7.

215 A. Chadam, Lublin, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 189.

216 K. Kuzmak, dz.cyt., s. 299. Odnosnie do malarstwa warto zapozna¢ si¢ z najnowszym opra-
cowaniem malarstwa o. Franciszka Lekszyckiego autorstwa Janiny Dzik, a zwlaszcza z katalogiem
prac artysty, w ktérym wymienione zostaly wszystkie namalowane obrazy §w. Antoniego. J. Dzik,
Franciszek Lekszycki malarz religijny baroku, Kalwaria Zebrzydowska 1998, s. 117-152.

27K Kuzmak, dz.cyt., s. 297.

*'8 Tamze, 5. 297-298.

219 A. Chadam, Radecznica, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 284; A. Chadam, S'wiety
Antoni. Zycie i nabozenstwo, Kalwaria Zebrzydowska 1989, s. 41n.

220 Tamze, s. 295-296.

221 Tamze, s. 300.

22 Tamze, s. 303.
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mys$lu, a w roku nastgpnym, tj. 1896, w Krakowie i Tarnowie. Wtedy zaczety
powstawacé stowarzyszenia przy wigkszosci bernardynskich klasztoréw. Byty to
nastepujace klasztory: Alwernia®®, BrzeZanym, Dukla®?®, Gwozdziec*®, Kalwa-
ria Zebrzydowska227, Krystynopolm, Le$niow™”, LeZajskm, Przeworsk®', Rze-
szow, Sambor™?, Sokal***, Tarnow>* i Zbaraz*>. Przy trzech klasztorach, a mia-
nowicie we Lwowie, Krakowie i Tarnowie utworzono krajowe komisariaty sto-
warzyszenia™®. Stowarzyszenia $w. Antoniego byly aprobowane przez miejsco-
wych biskupow, ktorzy niejednokrotnie stawali si¢ ich pierwszymi cztonkami, jak
np. kardynat Jan Puzyna®’ w Krakowie, biskup Ignacy Loboz”** w Tarnowie czy
we Lwowie arcybiskup Seweryn Morawski*’. Wérdd cztonkéw wyréznié mozna
wielu kaptanow i zakonnikéw oraz duchownych innych obrzadkéw katolickich,
jak np. bazylianin ks. Ralko, nalezacy do stowarzyszenia w Brzezanach, czy ks.
Jozef Teodorowicz pozniejszy arcybiskup Iwowski obrzadku ormianskiego.
Wsrdéd chetnych do bractwa bylo wielu przedstawicieli Polonii amerykanskiej
oraz europejskiej. Wszyscy czlonkowie stowarzyszenia na mocy przywileju pa-
pieskiego korzystali z duchowych zastug i modlitw zakonu franciszkanskiego.
Réwniez w soboty w bazylice rzymskiej §w. Antoniego odprawiano kilka mszy
$w. w intencji wszystkich cztonkéw bractwa®*’.

Bractwo miato swoje czasopismo, ktorym byt ,,Glos Swictego Antoniego z
Padwy”. Czasopismo bylo redagowane przez o. Norberta Golichowskiego w Kra-
kowie. Pismo miato duzy zasieg. Bylo wysytane do Wielkopolski, na Warmie,
Litwe i na Slask. W Austro-Wegrach pismo docierato do 160, a na Slasku do 37

> Tamze, s. 304.

24 W. Murawiec, Brzezany, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, s. 31.

225 K. Grudzinski, Dukla, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 56.

226 A, Chadam, GwoZdziec, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 88.

27T K. Kuzmak, dz.cyt., s. 304.

28 A. Chadam, Krystynopol, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, s. 168.

29 K. Kuzmak, dz.cyt., s. 304.

B0 W, Murawiec, Lezajsk, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, s. 182.

Bl A, Chadam, Przeworsk, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 283.

B2 K Kuzmak, dz.cyt., s. 304.

233 A. Chadam, Sokal, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 350.

B4 B Sjwiec, dz.cyt., s. 108.

35 A. Chadam, Zbaraz, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 456.

26 K. Kuzmak, dz.cyt., s. 304.

27 Tamze, s. 304. Sylwetke kardynata Jana Puzyny przedstawit J. Kracik, Puzyna Jan, w: Pol-
ski stownik biograficzny, pod red. A. Gasiorowskiego, H. Markiewicza, E. Rostworowskiego,
t. 29, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1986, s. 488-491.

28 K Kuzmak, dz.cyt., s. 304.

239 Tamze, s. 304. Sylwetke arcybiskupa Seweryna Morawskiego przedstawit B. Kumor, Mo-
rawski Seweryn, w: Polski stownik biograficzny, pod red. H. Markiewicza, A. Pilcha, E. Rostwo-
rowskiego, t. 21, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1976, s. 742-743

20K Kuzmak, dz.cyt., s. 305.
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miejscowosci. ,,Glos Swigtego Antoniego™ nie tylko informowat na temat stowa-
rzyszenia i jego dziatalnosci, lecz byl przede wszystkim organem prasowym o
wielkim znaczeniu narodowym. Pismo docieralo do Polakéw przebywajacych
pod zaborami, wyzwalajac nadziej¢ na niepodlegtos¢ i wolnogé™"'.

Stowarzyszenie od samego poczatku swojej dzialalnosci zaangazowato si¢ w
dziatalnos$¢ charytatywng pod nazwa ,,Chleb $w. Antoniego”. Dziatalno$¢ ta po-
wstata w Tuluzie w 1888 r. Polegata ona na zbieraniu datkéw pieni¢znych na
rzecz ubogich. Z czasem akcja dobroczynna ,,Chleb §w. Antoniego” przeksztalci-
ta si¢ w odrebng organizacje antonianska®*.

O dziatalnos$ci bractwa w Lezajsku zachowato si¢ mato wiadomosci. Zachowa-
ty si¢ dwie ksiegi, w ktorych zamieszczone zostaly wykazy cztonkow bractwa oraz
ich miejsca zamieszkania. Pierwsza ksi¢ga obejmowala lata 1895-1927. W wykazie
braci i siostr liczba cztonkéw bractwa byta bardzo wysoka, co $wiadczylo o wiel-
kiej popularnosci $w. Antoniego w Lezajsku i okolicy. Ogolna liczba wynosita
10 377 cztonkéw**. Pochodzili oni zazwyczaj z okolicznych wiosek i miejscowo-
$ci, chociaz byli takze cztonkowie z dalszych okolic. Mozna przyktadowo wymie-
ni¢ nastepujgce miejscowosci: Zotynia, Przychojec, Maleniska, Grodzisko, Wie-
rzawice, Kamien, Jelna, Rudnik Lezajsk, Jastrzebiec, Brzoza Krolewska, Letownia,
Biedaczow, Zarzecze, Jarostaw, Wolka Brzyska Wola, Rymanow Degbica, Wola
Zarczycka, Lipowiec, Pisklakéw, Wola Stadnicka®** oraz Mosciska, Sokal, Kolbu-
szowa, Nisko, Rudy Lancuckie Sokotéw, Ulanéw, Rakszawa Krakoéw, Alwernia,
Lwow, Zbaraz i Sambor**. Przewaznie czlonkowie bractwa pochodzili z diecezji
przemyskiej, lubelskiej i tarnowskiej**®, aczkolwiek pochodzili rowniez z diecezji
krakowskiej i lwowskiej**’. Wzrost liczbowy cztonkéw stowarzyszenia przedsta-
wial si¢ imponujaco: w 1885 r. zapisato si¢ 415 cztonkoéw, w 1886 r. byto juz 1449
cztonkow™™, w 1897 r. — 1842 i w 1898 r. — 2280°*. W 1909 r. byto juz 7255 0séb,
by ostatecznie osiagna¢ w 1927 r. 10 377 cztonkdéw™".

Druga ksigga podawala rowniez spis cztonkéw Poboznego Stowarzyszenia
$w. Antoniego i obejmowata lata 1923-1931%". Spis ten prowadzony byl nieza-

2! Tamze, s. 305-306. Sylwetke Norberta Golichowskiego przedstawil Romuald Gustaw. R. Gu-
staw, Golichowski Norbert, w: Polski stownik biograficzny, t. 8, s. 220-221.

M2 K Kuzmak, dz.cyt., s. 306.

243 APBK rkps VI-f-12 Spis cztonkoéw Poboznego Stowarzyszenia pod wezwaniem $w. Anto-
niego w Lezajsku, 1895-1927 s. 216.

244 Tamze, s. 1n.

245 Tamze, s. 57 nn.

246 Tamze, s. 21 nn.

7 Tamze, s. 123 nn.

248 Tamze, s. 14, 49.

2 Tamze, s. 62, 77.

20 Tamze, s. 144, 216.

21 APBK rkps VI-f-13 Spis cztonkéw Poboznego Stowarzyszenia $w. Antoniego przy koscie-
le Ojcow Bernardynéw w Lezajsku, 1923-1931 s. 150.
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leznie od spisu w pierwszej ksigdze, poniewaz nazwiska cztonkow nie powtarzaty
si¢ w obydwu ksiegach®?. Swiadczyto to o tym, iz liczba czlonkéw bractwa byta
jeszcze wicksza od tej, ktora podano wyzej>. Wartos¢ tych ksiagg polega na tym,
iz podawano wykazy poszczegélnych cztonkdéw oraz okolicznosci, w ktorych
dokonywano wpisé6w nowych cztonkdéw. Zazwyczaj byly to odpusty, na ktore
przybywaly rzesze wiernych. Najwigcej wpisow dokonywano w czasie odpustu w
Zielone Swigta®™*, $w. Antoniego™’, Matki Bozej Anielskiej*®, Wniebowziecia
NMP*” i Narodzenia NMP**,

ZAKONCZENIE

Dziatalno$¢ bractw i stowarzyszen religijnych, ktore dziataty przy klaszto-
rach bernardynskich sktania do stwierdzenia, iz odgrywaty znaczaca role w zyciu
religijnym i spotecznym wiernych. Dawaty cztonkom mozliwos¢ dazenia do
ozywienia wlasnego zycia duchowego, a przez nich i innym wiernym danej spo-
fecznosci lokalnej. Bractwa prowadzity réwniez dziatalno$¢ spoteczna, gtéwnie
charytatywna, dbajac o najbardziej potrzebujacych.

THE BERNARDINES, AS ONE OF THE FRANCISCAN PROVINCES
IN POLAND, WAS FOUNDED IN 1453 BY ST. JOHN KAPISTRAN,
AN ITALIAN MISSIONAIRE AND GREAT REFORMER
OF ST. FRANCIS OF ASSISI MINOR BROTHERS ORDER

From the very beginning of their activity, they focused mainly on chaplaincy in its wide sense.
Apart from celebrating Holy Masses, administering other sacraments and preaching the
word of God, the Bernardines were the guardians of Our Lady sanctuaries (Kalwaria Zebrzydow-
ska, Lezajsk, Rzeszow, Skepe), passion sanctuaries (Kalwaria Zebrzydowska, Goéra Kalwarii near

22 Tamze, s. In; APBK rkps VI-f-12 Spis czlonkoéw Poboznego Stowarzyszenia, s. 1 n.

233 APBK rkps VI-f-13 Spis cztonkéw Poboznego Stowarzyszenia, s. 150; APBK rkps VI-f-12
Spis cztonkéw Poboznego Stowarzyszenia, s. 216.

3% APBK rkps VI-f-13 Spis cztonkow Poboznego Stowarzyszenia, s. 43 n.

25 Tamze, s. 12-13.

26 Tamze, s. 31-32.

27 APBK rkps VI-f-12 Spis cztonkéw Poboznego Stowarzyszenia, s. 209 n; APBK rkps VI-f-13
Spis cztonkéw Poboznego Stowarzyszenia, s. 32n.

28 APBK rkps VI-f-13 Spis cztonkéw Poboznego Stowarzyszenia, s. 15n; APBK rkps VI-f-12
Spis cztonkéow Poboznego Stowarzyszenia, s. 202n. Warto wspomnie¢ réwniez o innym przejawie
kultu ku czci $w. Antoniego, a mianowicie o zamawianiu Si gaerisu, tj. responsorium ku czci $w.
Antoniego. Responsorium bylo zamawiane przez wiernych w pewnych intencjach, ktore zostawato
od$piewane przez zakonnikow klasztoru. APBK rkps VI-f-44 Ksiega czcicieli §w. Antoniego, za-
mawiajacych ,,Si qaeris” [responsorium ku czci Swietego] w réznych potrzebach, w kosciele Ojcow
Bernardynow w Lezajsku, 1954-1956 s. 1 nn.
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Warsaw), the Suffering Jesus sanctuaries (Alwernia, Tarnow, Paradyz) and St. Anthony sanctuar-
ies (Radecznica, Sambor, Zbaraz).

The Bernardines led numerous fraternities and religious associations, such as the Tertiary Or-
der of St. Francis, the Fraternity of the Blessed Virgin Mary Scapular, the Fraternity of the Immacu-
late Conception of the Blessed Virgin Mary, St. Bernardine’s Fraternity, St. Anna’s Fraternity, St.
Michael Archangel's Fraternity and the Religious Association of St. Anthony of Padua.

These fraternities and associations played a significant role in shaping the religiousness of the
faithful.

The present article synthetically depicts the activity of the said fraternities in the light of the
preserved archival materials.
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AKCJA KATOLICKA W POLSCE I W DIECEZJI LODZKIE]
W OKRESIE MIEDZYWOJENNYM

Refleksja historyczna w 10. rocznicg powotania
Akcji Katolickiej Archidiecezji L.odzkiej

WPROWADZENIE

Pasterze Kosciota katolickiego w II Rzeczypospolitej powotali Akcje Kato-
licka jako stowarzyszenie katolikow §wieckich w tym celu, aby misj¢ gloszenia
Ewangelii i budowania Krolestwa Bozego uczyni¢ bardziej skuteczna, aby rozbu-
dzi¢ w sercach swieckich swiadomos$¢ odpowiedzialnosci za Kosciot, a kaptanom
uswiadomic¢ konieczno$¢ wspdlpracy z katolikami §wieckimi. Trudno bytoby dzi$
korzysta¢ z doswiadczen migdzywojennej Akcji Katolickiej, doszukiwac si¢ po-
dobienstw miedzy II a III Rzeczypospolita, czy tez porownywac spoteczne i poli-
tyczne uwarunkowania, w jakich Koscidt wypetnial wowczas i realizuje dzi§ swo-
ja misje. Niech mi bgdzie wolno zaproponowac juz w punkcie wyjscia nastepuja-
ce stwierdzenie: Akcja Katolicka w Il Rzeczypospolitej i nasza Akcja Katolicka,
odrodzona w Kosciele polskim w 1995 r., w t6dzkim 16 pazdziernika 1996 r.
z inspiracji Jana Pawtla I, wyrastaja z troski o skuteczne gloszenie Ewangelii. To
jest pierwsze i, jak sadze, najwazniejsze podobienstwo ,,Akcji Katolickiej wczo-
raj” do ,,Akcji Katolickiej dzis™".

! Podejmujac probe ukazania w tym artykule jedynie pewnych wymiaréw dziatalnosci, pragne
poleci¢ uwadze liczne najnowsze publikacje na temat Akcji Katolickiej w tym okresie np. ksigzke
ks. Krzysztofa Jezyny, Akcja Katolicka w Il Rzeczypospolitej, Lublin 1996, ks. Mariana Dudy, Ak-
cja Katolicka — studium teologiczno-pastoralne, Czestochowa 1996, prace M.J. Zmichrowskiej,
Akcja Katolicka w wypowiedziach i uchwatach biskupow polskich na tamach ,, Ruchu Katolickiego”
1931-1939, Warszawa 1997. Rowniez godna polecenia jest najnowsza publikacja pod redakcja
ks. prof. Tadeusza Borucki, pt. Wczoraj — dzis — jutro Akcji Katolickiej wydana staraniem Wydaw-
nictwa Naukowego PAT w Krakowie w 2004 r.
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1. DZIALANIA POPRZEDZAJACE POWSTANIE AKCJI KATOLICKIEJ
W KOSCIELE POLSKIM

Dokumentem programowym mi¢dzywojennej Akcji Katolickiej byla Ency-
klika papieza Piusa XI Ubi arcano Dei, ogtoszona 23 grudnia 1922 r. Mysl prze-
wodnig tego dokumentu stanowity stowa Pax Christi in regno Christi (Pokdj
Chrystusowy w Krolestwie Chrystusowym). Do budowania Krolestwa Chrystuso-
wego potrzeba laski Bozej, gorliwej pracy kaplandw i instytucji powotanych do
szerzenia wiary 1 $wigtosci zycia chrzescijanskiego. Za takie instytucje Pius XI
uznat zjazdy katolickie, zwiazki misyjne, kongregacje koscielne, zwiagzki kobiet,
mezczyzn, mlodziezy, stowarzyszenia i kongresy eucharystyczne. Tworzyly one
apostolat §wiecki w najszerszym znaczeniu tego stowa, apostolat, ktorego celem
byto umacnianie wiary, odnowa obyczajow, troska o prawa Kosciola i rodziny, o
religijne wychowanie dzieci i mtodziezy. Taka apostolskg dzialalno§¢ Pius XI
okreslil terminem ,,akcja katolicka™.

Dziatalno$¢ bractw, stowarzyszen i zwigzkow religijnych po odzyskaniu nie-
podleglosci przez Polske najlepiej rozwijata si¢ w archidiecezji gnieznienskiej i
poznanskiej oraz na Slasku (od 1925 r. w diecezji katowickiej), tam gdzie istniaty
tradycje dziatalnosci spotecznej, gdzie mimo germanizacji wypracowano metody
pracy zwigzkowej i stowarzyszeniowej w ramach sytuacji spoleczno-religijnej
panujacej w zaborze pruskim. Liczne organizacje katolickie dziataty takze w die-
cezji krakowskiej, tarnowskiej przemyskiej i Iwowskiej, w bylym zaborze au-
striackim, gdzie Kosciot katolicki i kultura polska miaty pewne mozliwos$ci roz-
woju. Staby rozwoj zwiazkow i stowarzyszen odnotowano w diecezjach wcho-
dzacych w sktad bylego zaboru rosyjskiego. Polityka przesladowania katolicyzmu
i kultury polskiej, szczegdlnie nasilona w okresie miedzy powstaniem stycznio-
wym a rewolucjg 1905 r., praktycznie uniemozliwiala rozw¢j stowarzyszen kato-
lickich. Warto wiedzie¢, ze wtadze zaborcze zakazaly upowszechniania tresci
Encykliki Rerum novarum Leona XIII z 1891 r., a do 1905 r. listy pasterskie bi-
skupéw byly poddawane Scistej cenzurze. Mozna zatem wnioskowac, ze dziatal-
no$¢ stowarzyszen katolickich w pierwszym okresie po odzyskaniu niepodlegto-
Sci zalezala w duzej mierze od sytuacji Kosciota w czasach zaboréw. Podczas
obrad Episkopatu w Gnieznie w marcu 1919 r. kard. Edmund Dalbor przedstawit
biskupom dziatalno$¢ Ligi Katolickiej w archidiecezji gnieznienskiej i poznan-
skiej jako przyktad zorganizowanej dziatalnosci katolikow swieckich. Celem Ligi
Katolickiej byto ,,uswiadamiane religijne, stosowanie zasad katolickich w zyciu
oraz ochrona interesow Kosciota”. Od 1921 r. inicjatywa kard. Dalbora byta
przejmowana przez innych biskupéw. Powstawaty Ligi Katolickie w diecezjach:

2 M. Stepniak, dkcja Katolicka dzisiaj — tradycja i nowe zadania, w: Samorzqd — decentraliza-
¢ja panstwa, £.6dz 1994, s. 5-8.
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krakowskiej (1925 r.), warszawskiej (1926-27), lubelskiej (1926 r.), przemyskiej
(1928 1.).

Wspomniana wyzej Encyklika Piusa XI Ubi arcano Dei wplyneta na konso-
lidacje dziatalno$ci spotecznej Ligi Katolickiej, zwiazkow i bractw. Nie wszystkie
jej wskazania zostaly jednak dostatecznie upowszechnione w nauczaniu Episko-
patu i zastosowane w praktyce duszpasterskiej. Nalezy wskazac¢ na dwie przyczy-
ny: ,,akcja katolicka”, czyli dziatalno$¢ katolikow, byla juz zorganizowana w Ligi
Katolickie, bractwa, chrzescijanskie zwiazki zawodowe i inne zrzeszenia. Druga
przyczyna byly problemy wewnetrzne Ko$ciota, wynikajace z odbudowy polskiej
panstwowosci: sprawa konkordatu ratyfikowanego ostatecznie, mimo protestow
srodowisk laickich i lewicowych w 1925 r., zmiany granic diecezji, a takze napic-
cia miedzy kolejnymi, szybko zmieniajacymi si¢ rzagdami a Episkopatem. Te
przyczyny sprawity, ze podczas konferencji Episkopatu w latach 1923-1926 bi-
skupi nie podejmowali spraw zwigzanych z dziatalnoscia katolicko-spoteczna.
Nie oznacza to oczywiscie, ze w poszczegolnych diecezjach taka dzialalno$¢ nie
byla rozwijana.

2. POWSTANIE AKCJI KATOLICKIEJ

Problem utworzenia organizacji o nazwie ,,Akcja Katolicka” zostat podjety
dopiero na konferencji Episkopatu w Gnieznie w 1928 r. Biskup Stanistaw Lu-
komski z Lomzy oméwil jej zasady, strukture i formy dziatalnosci, postulujac
wlaczenie do nowo tworzonej organizacji istniejacych juz zwiazkéw i stowarzy-
szen. Biskup Teodor Kubina, ordynariusz czestochowski, przedstawit za$ zagad-
nienie apolitycznos$ci tej organizacji. Powolano rowniez Komisje ds. Akcji Kato-
lickiej. Kolejnym sygnatem dla utworzenia Akcji Katolickiej w Polsce byt list
papieza Piusa XI z 1929 r. do biskupoéw polskich, ktoéry znacznie przyspieszyt
tworzenie struktur organizacyjnych Akcji Katolickiej. Za patrona nowego stowa-
rzyszenia obrano $w. Wojciecha, powotano organ prasowy pismo o tytule ,,Ruch
Katolicki”, a $wietem patronalnym ogloszono uroczystos¢ Chrystusa Krodla
Wszech§wiata. Statut Akcji Katolickiej w Polsce zostat zatwierdzony przez Stoli-
ce¢ Apostolska 7 grudnia 1930 r., a 24 grudnia kard. August Hlond utworzyt Na-
czelny Instytut Akcji Katolickiej z siedzibag w Poznaniu, ktéoremu podlegalty Die-
cezjalne Instytuty Akcji Katolickiej oraz struktury w poszczeg6élnych parafiach.
Pierwszym prezesem zostal mianowany hrabia Adolf Bninski, dyrektorem ks. dr
Stanistaw Bross, a asystentem ko$cielnym bp Walenty Dymek. Polska Akcja Ka-
tolicka zostala zorganizowana wedtug modelu wtoskiego, oparta byta na struktu-
rze stanowej: kobiety (Katolickie Stowarzyszenie Kobiet) mezczyzni (Katolickie
Stowarzyszenie Mezow), mtodziez meska (Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy
Meskiej) i zenska (Katolickie Stowarzyszenie Miodziezy Zefskiej). Powolano
rowniez Akcje Katolicka w wojsku. Kaptanom powierzano funkcje asystentow
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koscielnych. Taka struktura stowarzyszenia zostata zatwierdzona decyzja Episko-
patu Polski z 19 czerwca 1934 r. W tym samym roku powstaly struktury Akcji
Katolickiej w Kosciele grekokatolickim w Polsce oraz w Kosciele ormiafiskim’.

Dziatalno$¢ Akcji Katolickiej stata si¢ rowniez przedmiotem obrad Pierw-
szego Polskiego Synodu Plenarnego w Czestochowie, w 1936 r. Uchwaty syno-
dalne odnosily si¢ do nastepujacych zagadnien: zaleznos¢ Akcji Katolickiej od
hierarchii, wtadz stowarzyszenia, zadan zrzeszen katolickich wchodzacych w
sktad Akcji 1 organizacji pomocniczych, funkcji kierowniczych katolikow $wiec-
kich, formacji cztonkow i obowigzkow asystenta koscielnego, a takze zadan Akcji
Katolickiej w nauczaniu szkolnym i relacji stowarzyszenia do zakondéw. Podczas
obrad Konferencji Episkopatu 25-27 wrzesnia 1938 r. w Czgstochowie biskupi
podjeli decyzje o utworzeniu w ramach Krajowego Zwigzku Mtodziezy Mgskiej
oddzialow dla mtodziezy wiejskiej i robotniczej. Inicjatywa ta jednak nie zostata
w petni zrealizowana do wrze$nia 1939 r. Inna inicjatywa, podjeta w 1937 r. na
prosbe nuncjusza apostolskiego abpa Filipa Cortesiego, dotyczyta powstawania w
ramach Akcji Katolickiej Instytutéw Wyzszej Kultury Religijnej. Do wybuchu
I wojny $wiatowej Instytuty powstaly w szesnastu diecezjach®.

Akcje Katolickg w latach miedzywojennych tworzyli liderzy i rzesze czton-
kow. Do pierwszej grupy zaliczy¢ nalezy duchowienstwo, przedstawicieli zie-
mianstwa, przemystowcoéw, przedstawicieli inteligencji. Ta ostatnia grupa byta
jednak reprezentowana w niewielkim stopniu, ze wzgledu na dystansowanie si¢
owczesnej polskiej inteligencji od katolicyzmu i brak w owym czasie uformowa-
nej inteligencji katolickiej. Biskupi wielokrotnie w listach pasterskich zarzucali
polskiej inteligencji bierno$¢ w zyciu spotecznym i religijnym, brak poglebione;j
wiary, niezdolnos$¢ do ofiarnosci na rzecz dobra wspolnego, podatnos$¢ na wpltywy
laickie i naduzycia w sferze zycia malzenskiego. ,,Niestety, tak zwana inteligencja
nie tylko nie jest wzorem, ale zly przyktad daje swoja obojetnoscia, a pewna
czes¢ nawet sieje zgorszenie krzyczacemi wystepkami, zwlaszcza na tle matzen-
skiego pozycia” — pisat biskup tarnowski Leon Watega z li§cie pasterskim z 1931 r.°.
Cztonkowie stowarzyszenia rekrutowali si¢ ze $rodowisk wiejskich, mieszczan-
skich i robotniczych, chociaz jak twierdzg historycy, Akcja Katolicka w minimal-
nym stopniu dotarta do polskich robotnikow.

Znaczace miejsce wsrod inicjatyw podejmowanych przez Akcje Katolicka
zajmowata dziatalno$ci wydawnicza. Oficjalnym organem stowarzyszenia byt
miesiecznik ,,Ruch Katolicki” wydawany w latach 1931-1939 naktadem Naczel-
nego Instytutu Akcji Katolickiej. Zasieg ogdlnokrajowy miaty rowniez periodyki
,Misterium Christi”, ,,Kultura”, ,,Szkota Czynu”. Katolicki Zwiazek Mgzoéw w

3 Por. K. Jezyna, dz.cyt., s. 35-38.

4 Por. tamze, s. 38-39.

> List pasterski o chrzescijariskim rozumieniu polityki, Currendae Consistorii Episcopalis Tar-
noviensis 1, 1931, s. 5. Por. takze M. Stepniak, Kwestia spoleczna w listach pasterskich biskupow
polskich 1919-1939, £.6dz 1995, s. 31 n.
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latach 1935-1939 wydawatl miesigcznik ,,Na wyzyny”, Katolicki Zwigzek Kobiet
miesiecznik ,,Zjednoczenie” w latach 1933-1939, a takze dodatek ,,Gazeta dla
Kobiet”. Organem Katolickiego Zwiazku Mlodziezy Meskiej byl miesiecznik
,Przyjaciel Mtodziezy” (1934-1939), Katolicki Zwigzek Mlodziezy Zenskiej
wydawal miesigcznik ,,Mloda Polska” (1934-1939). Warto dodaé, ze rowniez
DIAK wydawaty wlasne tytuty prasowe’. W kontekscie dzisiejszych trudnosci ze
zbytem prasy katolickiej w naszych parafiach, a takze ze zbytem materiatow pu-
blikowanych przez KIAK, mozna tylko podziwiaé te wieloraka dziatalno$¢ wy-
dawnicza z okresu migdzywojennego i wyciagnaé wiasciwe wnioski dla naszych
Oddziatéw Parafialnych.

3. ZADANIA AKCJI KATOLICKIEJ W POLSCE

W celu uzupehienia powyzszego zarysu dziejow Akcji Katolickiej nalezy
przedstawi¢ oczekiwania i nadzieje, jakie wiagzali z jej dziatalno$cia polscy bisku-
pi. Powstanie i rozwdj Akcji Katolickiej i innych stowarzyszen oraz szeroko ro-
zumiana dziatalno$¢ spoteczna byly jednym z gléwnych tematéw podejmowa-
nych przez éwczesny Episkopat. Ksigdz prof. J. Majka, analizujac nauczanie bi-
skupow polskich w latach miedzywojennych, wyr6znit cztery grupy wypowiedzi.
Do pierwszej zaliczyl odnoszace si¢ do dziatalno$ci spotecznej w najszerszym
znaczeniu tego stowa, pochodzace z okresu przed powstaniem stowarzyszenia.
Druga grupe stanowia listy pasterskie poswiecone wylacznie Akcji Katolickiej, w
ktérych biskupi zapoznaja wiernych z podstawami teologicznymi i zasadami or-
ganizacyjnymi. Trzeci rodzaj to krotkie zachety, wyglaszane w réznych okolicz-
nos$ciach, ukazujace znaczenie Akcji Katolickiej do odrodzenia zycia religijnego i
spolecznego 1 upowszechnienia zasad chrzescijanskiej moralnosci. Ostatnia grupa
wypowiedzi odnosi si¢ do szczegolowych zagadnien zwigzanych z dziatalno$cia
Akcji Katolickiej, jak: rozwdj czytelnictwa, dzialalno§¢ charytatywna, o§wiatowa
i wychowawcza’.

Przedstawiony wyzej podziat warto zilustrowaé¢ wybranymi przyktadami, za-
czerpnigtymi z niezwykle bogatego nauczania biskupow polskich. Ordynariusz
przemyski bp A. Nowak stwierdzit w liScie pasterskim z 1929 r., ze Akcja Kato-
licka powinna obejmowac wszystkie grupy spoteczne i stawia¢ sobie jako cel
nadrzedny urzeczywistnianie idei Krolestwa Bozego w naszym narodzie i rozwig-
zanie w duchu sprawiedliwosci i zasad Chrystusowych wszelkich zagadnien ro-
dzinnych, moralnych, o$wiatowych i spoteczno-ekonomicznych®. Oznacza to

¢ Por. K. Jezyna, dz.cyt., s. 41-42.

" Por. I. Majka, Nauczanie spoleczne polskiej hierarchii koscielnej, w: Historia katolicyzmu
spotecznego w Polsce 1832—1939, (dalej HKSP), red. Cz. Strzeszewski, R. Bender, K. Turowski,
Warszawa 1981, s. 572-574.

8 List pasterski o Lidze Katolickiej, , Kronika Diecezji Przemyskiej”, 8-9, 1929, s. 162.
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konkretnie, jak wynika z tresci poswigconych Akcji Katolickiej licznych listow
pasterskich innych biskupéw, powstrzymanie procesu laicyzacji, obrong wolno$ci
Kosciota, upowszechnienie katolickich zasad spotecznych, odnowienie zycia reli-
gijnego w rodzinach, oddzialywanie na opini¢ publiczng i polityke spoteczng pan-
stwa oraz dzialania na rzecz chrzescijanskiego wychowanie dzieci i mlodziezy.
Szczegodlnie wyraznie i czgsto formutowany byt postulat niezaleznosci Akcji Ka-
tolickiej od partii politycznych. Apolitycznos¢ byta uznawana za warunek swo-
bodnego oddziatywania na szerokie kreggi spoteczenstwa, u§wiadomienia religij-
nego 1 wychowania katolikéw §wieckich opartego na najlepszych tradycjach reli-
gijnych i patriotycznych. Tezy takie znajdujemy m.in. w listach bpa Karola Ra-
donskiego z Wioctawka’, kard. Aleksandra Kakowskiego z Warszawy'’, bpa Sta-
nistawa Adamskiego z Katowic''.

Powyzsze wypowiedzi wskazujg wyraznie na fakt, ze biskupi polscy dostrze-
gali w Akcji Katolickiej wazne narzedzie odnowy religijno-moralnej zycia spo-
tecznego. Zdaniem kard. Augusta Hlonda ,,Akcja Katolicka to organizacja realne-
go czynu, ktory oparty o przysztos¢, dzi§ walczy o jutro, by przyblizy¢ wielka
godzing ludzkosci, w ktorej Chrystus bedzie Zwyciezcg, Panem i Krolem”. Z tego
powodu apostolska dziatalno$¢ stowarzyszenia powinna mie¢ na celu ,,przywro-
cenie panowania Chrystusa w spoleczenstwie ludzkim, to zapowiedz tej epoki w
dziejach Kosciota, ktora apostolskim i wspolnym wysitkiem duchowienstwa i
$wieckich odbuduje $wiat w duchu Chrystusowym”'*. Arcybiskup Edward Ropp,
metropolita mohylewski, wskazywatl na famach ,,Ruchu Katolickiego™ na zadania
budzenia §wiadomosci religijnej: ,,Dac prostemu ludowi tatwe, nie nuzace, a $ci-
ste wiadomosci o wierze i obyczajach, o ich obowiazkach, o skutkach uchylen od
wiary i zycia wedlug zasad wiary. Dawac¢ klasom wyzszym dobre, interesujace,
gruntowne, ale rownoczesnie przystepne dzieta o wierze, o zasadach wiary, o
prawdzie Objawienia”" . Kardynat Aleksander Kakowski wyznaczat stowarzy-
szeniu gtéwnie cele charytatywne: ,,musimy za przykladem praojcéw naszych
rozwing¢ potezng dziatalno$¢ dobroczynng katolicka. Dziatalnos¢ ta w mysli
wskazan Stolicy Swietej musi by dzi§ prowadzona w ramach Akcji Katolickiej”'.
Czynna mito$¢ chrzesécijanska wymaga jednakze dziatan systemowych i konkret-
nych. Takie zadanie przedstawil bp Pawel Kubicki, sufragan diecezji sandomier-
skiej, na tamach ,,Ruchu Katolickiego”. Czynna mito$¢ chrzescijanska oznacza
»organizowanie pracy dla potrzebujacych takowej lub tez gdzie o prace tatwiej,

% List pasterski o Akcji Katolickiej, , Kronika Diecezji Wioclawskiej”, 12, 1939, s. 358-359.

10 List pasterski o milosierdziu chrzescijanskim w Akcji Katolickiej, ,,Wiadomosci Archidiece-
zjalne Warszawskie”, 1, 1931, s. 23.

" List pasterski o Akcji Katolickiej, ,,Wiadomosci Diecezjalne Katowickie” 18, 1934, s. 419-432.

12 A. Hlond, O roli swieckich w parafii, RK, 1933, nr 5, s. 194 cyt. za M.J. Zmichrowska,
dz.cyt., s. 51-52.

B Tamze, s. 53.

' Tamze.
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a chodzi o jej uruchomienie — dostarczanie surowcow czy narzgdzi, koniecznych
dla uruchomienia warsztatu. Tu musi mie¢ zastosowanie zwrotna pozyczka, moz-
liwie najnizej oprocentowana albo niekiedy, cho¢ rzadko, zupetnie bezprocento-
wa. Rozdawanie grosza za darmo poza krancowo wyjatkowymi wypadkami, nie
powinno mie¢ miejsca”"”

4. AKCJA KATOLICKA W KOSCIELE LEODZKIM DO 1939 R.

Powotanie Akcji Katolickiej w diecezji todzkiej poprzedzito utworzenie Ligi
Katolickiej w 1926 r. Dziatalnos¢ stowarzyszen katolickich oraz do§wiadczenia
zwigzane z organizowaniem Ligi, a takze sugestie Episkopatu, sktonity wtadze
koscielne do podjecia dziatan majacych na celu koordynacje¢ dziatalnosci katoli-
koéw swieckich w ramach Akcji Katolickiej. Wyraznym sygnatem do podjecia
tych dziatan byt artykut ks. dr A. Roszkowskiego zatytulowany Akcja Katolicka
w Diecezji L.odzkiej, omawiajacy zadania majacego powstaC stowarzyszenia w
kontekscie spoteczno-religijnych uwarunkowan diecezji. Gtownym celem miato
by¢ odnowienie zycia chrzedcijanskiego w wymiarze rodzinnym, spotecznym,
wychowania dzieci i mtodziezy, skuteczna pomoc ubogiej ludnosci robotniczej i
chtopskiej, troska o sprawiedliwo$¢ spoteczng oraz obrona praw Kosciota. Zada-
niem kaptanow mialo by¢ ukazywanie wiernym potrzeby poglebienia zycia reli-
gijnego oraz odnowy zycia spotecznego opartego na zasadach moralnosci chrze-
Scijanskiej. Wazna rol¢ ogrywac miato takze upowszechnienie wiedzy religijnej
poprzez stowarzyszenia dla dzieci i mtodziezy oraz propagowanie ksigzek i prasy
katolickiej'®.

W lutym 1929 r. bp Wincenty Tymieniecki, w celu wypracowania odpo-
wiedniego modelu organizacyjnego, powolal Komisje do Spraw Spotecznych.
Pierwszym zadaniem Komisji byto przekonanie duchowienstwa o stusznosci de-
cyzji Episkopatu dotyczacej aktywnego zaangazowania $wieckich w zycie Ko-
Sciota. Nie wszyscy bowiem kaptani reprezentowali postawe otwarta wobec no-
wym form aktywnosci §wieckich i nowych metod duszpasterstwa. Komisja sta-
wiala sobie takze za cel zaznajomienie duchowienstwa z wytycznymi Stolicy
Apostolskiej 1 Episkopatu dotyczacymi organizacji apostolstwa swieckich. Cele te
byty realizowane glownie poprzez konferencje dla duchowienstwa.

15 Tamze, s. 54.

16 Musimy zabraé si¢ do zwalczania zakorzenionej w naszym spoteczenstwie zasady liberali-
zmu, ze religia to rzecz prywatna. Musimy w najbardziej przystepny sposob przekonac spoteczen-
stwo nasze, ze przyjecie zasadniczych prawd o naturze, godnosci i przeznaczeniu czlowieka, o war-
tosci dobr doczesnych 1 o wtadzy spotecznej oraz sprawiedliwo$ci i mitosci chrzescijanskiej, pro-
wadzi nas na teren praktycznych urzadzen warunkoéw zycia spotecznego, ktérych zaniedbanie prze-
kresla catkowicie nasze wierzenia religijne i przekonania moralne”, ks. A. Roszkowski, Akcja Kato-
licka w Diecezji Lodzkiej, WDL, 1928, 3, s. 161.
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W pazdzierniku 1929 r. podjeto decyzje o utworzeniu Akcji Katolickiej w
diecezji todzkiej. Organizacja miata sktada¢ si¢ z czterech kolumn stanowych:
mezczyzn, kobiet, mtodziezy meskiej i zefiskiej. Stowarzyszenie miato objac
swoja dziatalno$cia wszystkie klasy spoteczne, co miato stuzy¢ upowszechnie-
niu zasad katolickich wsrod poszczegdlnych klasowymi i zahamowaniu wpty-
wow ideologii socjalistycznej i komunistycznej'’. Na konferencji duszpasterzy
26-28 listopada 1929 r. ustalono zasady relacji Akcji Katolickiej do organizacji
wczesniej istniejacych, ukazujac ich pomocniczg role dla apostolstwa §wieckich.
Okres$lono réwniez dwa podstawowe kierunki dziatalno$ci: wyksztatcenie elity
katolickiej poprzez kursy i szkolenia, rekolekcje i oddziatywanie ma szerokie
grupy spoteczne poprzez spotkania formacyjne w parafiach oraz organizowanie
Dni Katolickich.

Podejmujac dziatalno$¢ w specyficznych i trudnych warunkach diecezji todz-
kiej, Akcja Katolicka byta przede wszystkim nastawiona na dziatalno$¢ spoteczna,
zwlaszcza wérod robotnikow. Duze znaczenie przywiazywano do poinformowania i
odpowiedniej formacji kaptanéw, wychodzono bowiem z zalozenia, ze dzialalnos¢
Akcji Katolickiej w parafii bgdzie zalezata w duzej mierze od duszpasterzy. Dzia-
falno$¢ organizacji miata jednak opiera¢ si¢ na zaangazowaniu katolikow §wiec-
kich, odpowiednio przygotowanych i §wiadomych swojej misji w Kosciele i odpo-
wiedzialnosci za zycie spoleczne. To ,,pospolite ruszenie” polskiego laikatu stwo-
rzyto szeroka ptaszczyzne udziatu katolikow §wieckich w zyciu Kosciota i dato
mozliwo$¢ zorganizowanego oddziatywania na rézne wymiary zycia spoteczne.

Centralng strukturg diecezjalna Akcji Katolickiej byt Diecezjalny Instytut
(DIAK), utworzony w Lodzi w pazdzierniku 1929 r. Na czele Rady Diecezjalnej
stanat bp Kazimierz Tomczak, a urzad dyrektora pehit ks. Stanistaw Nowicki'®.
DIAK podlegat bezposrednio biskupowi ordynariuszowi, ktéry powotywat na
okres trzech lat prezesa, sekretarza i asystenta koscielnego. Zadaniem DIAK byto
tworzenie struktur w parafiach i dekanatach, pomoc organizacjom, ktore wyrazilty
gotowos¢ wstgpienia do Akcji, okreslanie zadan i koordynacja dziatan oraz
utrzymywanie kontaktéow z NIAK. Organem doradczym byla Diecezjalna Rada
Akcji Katolickiej, sktadajagca si¢ z prezesa, sekretarza DIAK, diecezjalnego asy-
stenta ko$cielnego oraz delegatow stowarzyszen nalezacych do Akcji. Podstawo-
wa komorka organizacyjna byta PAK, ze swoim prezesem, wybranym przez pro-
boszcza parafii sposrod prezesow parafialnych organizacji katolickich. Proboszcz
petnit rowniez funkcje asystenta koscielnego PAK. Koordynowaniu pracy stowa-
rzyszenia w regionie miaty stuzy¢é Dekanalne Instytuty Akcji Katolickiej, ktore
miatly takie same zadania i strukturg jak PAK.

7 Por. W. Tymieniecki, List do Wielebnego Duchowieristwa Diecezji Eédzkiej, WDL, nr 7,
1929, 5.99 n.
'8 Por. K. Dabrowski, Arcybiskup Wiodzimierz Jasinski 1873—1965, £.6dz 1990, s. 58.
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Szczegblne znaczenie przywiazywano do obecnosci asystentow koscielnych
we wszystkich dziataniach Stowarzyszenia. Asystent byt ,,dusza Akcji Katolic-
kiej, instruktorem i zarazem delegatem witadzy koscielnej. Oddziatywaé powinien
przede wszystkim indywidualno$cia, nauka i §wietoscia, a unikaé wysuwania
whadzy”'’. Wszelkie postanowienia Zarzadu PAK powinny by¢ uzgadniane z asy-
stentem i uzyskiwa¢ jego aprobate, ktora wyrazata zgode wiadzy koscielnej.
Zréznicowane formy dziatalnosci podejmowane przez DIAK przedstawiaja go
jako strukture, ktorej celem bylo czuwanie nad rozwojem i dzialalno$cia stowa-
rzyszen wchodzacych w sktad Akcji Katolickiej oraz analiza potrzeb spotecznych
i duszpasterskich i realizacja zadan pod kierunkiem biskupa diecezjalnego.

Opieka duszpasterska obejmowata trzy zasadnicze s$rodowiska mlodziezy:
miodziez akademicka, mtodziez szkot srednich 1 mtodziez pozaszkolng pracujacg w
rolnictwie lub rzemiosle. W 1919 r. powstato ogdlnopolskie Zjednoczenie Stowa-
rzyszen Mlodziezy Polskiej z siedziba w Poznaniu. W poszczegolnych diecezjach
powotywano Zwiazki Mtodziezy Polskiej Meskiej i Zenskiej, ktore w 1928 r. staty
si¢ stowarzyszeniami*’. Organizacje mtodziezowe weszly w sktad Akcji Katolickiej
jako zintegrowane struktury, reprezentujace mtodziez wszystkich organizacji ko-
scielnych 1 wszystkich stanow. Rowniez organizacje mtodziezy akademickiej, cho¢
oficjalnie nie weszty w sktad Akcji utrzymywaty z nig bliskie relacje.

Gdy w 1929 r. rozpoczeto tworzenie struktur Akcji Katolickiej w diecezji
l6dzkiej, dziatat juz Zwigzek Mtlodziezy Polskiej Meskiej, majacy osobowosc
prawna, zatwierdzony przez wladze koscielne 1 panstwowe. Celem zwigzku bylo
,wyrabianie czlonkéw w ramach S$cislej organizacji na $wiattych, dzielnych i
czynnych obywateli pafstwa, przejetych duchem katolickim i polskim™'. W 1929 r.
oddziaty istnialy w 59 parafiach, liczylty 1577 cztonkéw*. Nad oddziatem spra-
wowat opieke proboszcz parafii. Przynalezno$¢ do organizacji naktadata na mto-
dziez obowiazek postgpowania ,,wedtug zasad katolickich i narodowych”. Orga-
nizacja wykluczala ze swojego grona osoby przynalezace do stowarzyszen, kto-
rych ,,cele lub dzialalno$¢ sprzeciwiaja si¢ zasadom Kos$ciota katolickiego lub
dobru narodu polskiego™”.

W 1934 r. Zwigzek Mlodziezy Polskiej Meskiej przeksztatcit si¢ w Katolic-
kie Stowarzyszenie Mlodziezy Meskiej, wchodzac w struktury Akcji Katolickie;j.
Prezesem zostal L. Chwalbinski, sekretarzem generalnym ks. Z. Franczewski,
a asystentem ko$cielnym ks. J. Gaweda. Zarzad wypehiat swoje funkcje do wrze-
$nia 1939 r. Oprocz celow i zadan statutowych Stowarzyszenie realizowato zada-

!9 Akta Kurii Diecezji Eodzkiej (AKDL), teczka nr 84/A. Informacje o Akcji Katolickiej uzy-
skane w Rzymie, 1932, s. 9-11.

2 Por. J. Majka, Katolickie organizacje mlodziezowe, w: HKSP, s. 342.

2! AKDL., teczka nr 83, Statut Zwigzku Mlodziezy Polskiej Meskiej w £odzi, 1932, s. 3.

22 Por. AKDL, teczka nr 83/4, Statystyka Zwigzku Miodziezy Polskiej w £odzi za 1929 1., s. 1.

2 AKDL., teczka nr 83/5, Statut Zwigzku Miodziezy Polskiej Meskiej w Lodzi 1932, s. 4.
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nia wyznaczone przez DIAK, organizowato zloty dekanalne i diecezjalne swoich
cztonkow, troszczyto sie o formacje religijna, intelektualng i patriotyczna.

Zwigzek Mtodziezy Polskiej Zenskiej byl mtodziezowg organizacja o charak-
terze ogolnopolskim. W 1929 r. w diecezji 16dzkiej oddziaty istniaty w 64 para-
fiach i liczyly 1871 cztonkin®. W lipcu 1934 r. zostato przeksztatcone w Katolic-
kie Stowarzyszenie Mlodziezy Zenskiej. Powolano nowy zarzad, ktorego preze-
sem zostata S. Mogilnicka, sekretarka generalng A. Starzewska, a asystentem
ko$cielnym ks. T. Gralinski®. Zarzad ten dziatat do 1939 r. Stowarzyszenie ka-
dlo szczegolny nacisk na uswiadomienie religijne i wiedze dotyczaca dziatalnosci
organizacyjnej, jako niezbedna do tworzenia struktur organizacyjnych w para-
fiach. ,,Hasta nasze musza przenikng¢ w kazda krople naszej krwi, by kazdy czyn
druhny byt szlachetnym czynem, by kazda mysl — Boza byla mysla™**. Wazne
miejsce zajmowala takze formacja patriotyczna.

Katolickie Stowarzyszenie Mezow (KSM) powstato w diecezji 16dzkiej w
1934 r. na mocy decyzji Episkopatu, tworzacej jedna organizacje katolicka mez-
czyzn. W sktad nowej organizacji weszto réwniez Stowarzyszenie Mezczyzn Ka-
tolikow dziatajace od 1928 r. Asystentem ko$cielnym zostat ks. dr A. Kaczewiak.
Celem Stowarzyszenia byla formacja religijna i moralna, obrona praw i przygo-
towanie do penienia obowigzkéw wynikajacych z powotania, obrona rodziny
katolickiej oraz ,,obrona wolnosci religijnej we wszystkich przejawach zycia ko-
$cielnego”. Zadania te realizowano poprzez zebrania, rekolekcje, nabozenstwa i
obchody religijne, wyktady. Czlonkowie Stowarzyszenia dazyli do tworzenia
»przytutkow dla starcow 1 kalek, gospod, kas oszczednosci i od nieszczesliwych
wypadkow”. Stawiali sobie takze za cel formacje kulturalng: ,,urzadzanie wycie-
czek, wieczornic 1 szlachetnych rozrywek; zaktadanie bibliotek i czytelni, prowa-
dzenie sekcji: religijnej, obyczajowej, oswiatowej, dobroczynnej; pomoc w poszu-
kiwaniu pracy oraz wspolpraca z innymi organizacjami”®’. Szczegdlng uwage
przywiazywano do wspolpracy z Katolickim Stowarzyszeniem Mlodziezy Meskiej.

W 1937 r. KSM tworzyto 92 oddzialy, liczace 2876 cztonkéw i1 93 kandyda-
tow. Interesujaca jest struktura zawodowa cztonkow, ktora przedstawiala si¢ naste-
pujaco: inteligencja — 218 0sob (7,6%), rzemieslnicy — 408 (14,2%), robotnicy —
830 (28.9), wloscianie — 1420 (49,4%)**. Poréwnanie powyzszych danych z licz-
bami z lat poprzednich wskazuje na fakt, ze najwigkszy przyrost liczby cztonkoéw
zaznaczyt si¢ wérdd inteligencji, co moze $§wiadczy¢ o kierunku dzialan nastawio-

2 Por. AKDL., teczka nr 83/4, Statystyka Zwigzku Miodziezy Polskiej w Lodzi za 1929 7., s. 1.

% Por. AKDL, teczka nr 83/4, druk nr 2635, 2536 s. 1 oraz teczka nr 84/A. Sprawozdanie
DIAK w Lodzi za rok 1936, s. 3.

* AKDL, teczka nr 83/5. Okélnik nr 4, 1933, s. 3.

27 Por. AKDL, teczka nr 83/3. Statut Stowarzyszenia Mezczyzn Katolickich, s. 1.

28 Por. AKDL., teczka nr 83/3. Sprawozdanie z dzialalnosci KSM w Eodzi za rok 1937, s. 2.
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nych na ksztatcenie elit, ktore poprzez przyktad, fachowa wiedze i doswiadczenie
moglyby si¢ przyczynié¢ do rozwoju Stowarzyszenia wérod mezczyzn®.

Przed powstaniem Akcji Katolickiej katolickie organizacje kobiece byly
zréznicowane klasowo. W 1932 r. na zjezdzie w Lodzi utworzono Katolicki
Zwiazek Polek Diecezji Lodzkiej, do ktorego wlaczyla si¢ czgs¢ istniejacych sto-
warzyszen. W 1934 r. organizacja ta przeksztalcita si¢ w skupiajace juz wszystkie
katolickie organizacje kobiece Katolickie Stowarzyszenie Kobiet Diecezji Lodz-
kiej, liczace 57 oddzialow parafialnych i blisko 2 tys. cztonkin®. Program pracy
Stowarzyszenia realizowany podczas zjazdéw i spotkan formacyjnych w para-
fiach obejmowal problemy religijno-liturgiczne, moralno-spoteczne, organizacyj-
no-o§wiatowe oraz charytatywne. Oprocz pracy formacyjnej Stowarzyszenie
uwzgledniato réwniez w swojej dziatalnosci oddziatywanie na kobiety niezrze-
szone. Czlonkinie podj¢ty postanowienie: ,ksztalcenia si¢ na §wiatle i czynne
wyznawczynie Kosciola katolickiego i przygotowac si¢ do osobistego i zbioro-
wego apostolstwa Chrystusowego, [...] sta¢ na strazy wiary i moralnosci chrzesci-
janskiej, $wietosci i czystosci rodziny, religijnego wychowania dzieci i mlodziezy
tak w domu jak i w szkole™".

Na realizacj¢ hasta Stowarzyszenia Pro Christo et Patria wskazywala tema-
tyka zjazdow. ,,Dla Chrystusa” walczono z niemoralnoscig prasy, filmow, ksig-
zek, ,,dla Ojczyzny” starano si¢ pielggnowac¢ zdrowego ducha moralnego, tradycje
1 kulture polska. Do statutowych zadan Stowarzyszenia nalezato ,,zespalanie, or-
ganizowanie i wyrabianie zrzeszen katolickich dla celow apostolstwa $wieckiego,
czyli dla poglebienia i szerzenia, wprowadzania w czyn i obrone zasad katolickich
w zyciu jednostki, rodziny i spoleczenstwa zgodnie z naukg Kosciota katolickiego
i wskazaniami Stolicy Swietej”*>. W dziatalnosci Stowarzyszenia mozna wyrdz-
ni¢ aktywno$¢ zewnetrzng i wewnetrzng. Pierwsza z nich miata wymiar spoteczny
1 uwzgledniata dobro wspolne obywateli. Obejmowata apostolstwo indywidualne
realizowane przez §wieckich dawane $wiadectwem chrzescijanskiego zycia w
strefach niedostgpnych dla duchowienstwa, oraz apostolstwo zbiorowe realizo-
wane poprzez udzial w uroczystoSciach koscielnych, troske o ozywienie zycia
eucharystycznego i obrong zasad wiary i moralno$ci chrzescijanskiej. Wazna role
w tej dziedzinie apostolstwa przypisywano rowniez upowszechnianiu literatury
religijnej oraz zasad nauczania spotecznego Kosciota. Podjecie aktywnosci ze-
wnetrznej poprzedzato wlasne uswiecenie — czyli aktywnos$¢ wewnetrzna. Obej-
mowata ona formacje¢ duchowo-religijng, moralna i spoteczna™.

2 Por. K. Jezyna, dz.cyt., s. 125.

3% Por. AKDL, teczka nr 83/2. Sprawozdanie Katolickiego Stowarzyszenia Kobiet Diecezji
Lodzkiej za 1934 1., s. 1.

3! AKDL,, teczka nr 83/2. Protokt z Il Zjazdu Delegowanych KSK Diecezji Eédzkiej z 1934 ., s. 2.

32 AKDE., Teczka nr 84/a, Statut Konstytucyjny Akcji Katolickiej w Polsce, 1935, p. 1.

33 Por. M. Starczewski, Obecnosé i aktywnos¢ Akcji Katolickiej w parafii w II Rzeczypospoli-
tej, w: Swieccy w Akcji, red. W. Stomka, Lublin 1996, s. 102—-109.
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Akcja Katolicka, stawiajac sobie za cel ,,odrodzenie spoteczenstwa w Chry-
stusie”, zakladata przede wszystkich umocnienie w wierze cztonkéw tworzacych
ja stowarzyszen. Uswiecenie wiasne bylo podstawowym warunkiem uswigcania
innych. Przyjeto zasade, ze ,,punktem wyjscia Akcji Katolickiej musi by¢ apostol-
stwo indywidualne, lecz jesli Akcja chce spetni¢ wszystkie poktadane w niej na-
dzieje, musi rozwing¢ takze apostolstwo rodzinne i spoteczne™*. Zgodnie z tymi
wskazaniami dziatalno$¢ Stowarzyszenia skupita si¢ na rodzinie, zagrozonej w
16dzkim $rodowisku w szczegolny sposob przez ubdstwo, swobode obyczajow,
pozostawanie w zwiazkach niesakramentalnych. Problemy alkoholizmu porusza-
ne byly podczas Tygodni Trzezwosci. Stuzyly temu specjalne nabozenstwa, wy-
ktady specjalistow i lekarzy, ktore cieszyly si¢ duzym zainteresowaniem® . DIAK
organizowal rowniez dla poszczegolnych grup stanowych oraz dla przedstawicieli
PAK rekolekcje zamknigte w Domu Ojcéw Franciszkanéw w Lagiewnikach oraz
rekolekcje dla osob bezdomnych w Domach Noclegowych™. Delegaci DIAK
uczestniczyli w Kongresach Eucharystycznych i Rézancowych®’, oraz rozwijali
ruch pielgrzymkowy, taczacy wychowanie religijne z obywatelskim. W okresie
letnim 1937 r. zorganizowano pielgrzymki do Kalisza (1200 os6b), Poznania (647
0sob), Sieradza (1215 o0sob), Krakowa (1200 os6b) i trzy do Czestochowy (okoto
3 tys. uczestnikow). Cztonkowie Akcji uczestniczyli takze w dorocznych diece-
zjalnych pielgrzymkach na Jasng Gore™. Pogtebieniu wiary stuzyty rowniez reko-
lekcje wakacyjne potaczone z wypoczynkiem, organizowane dla miodziezy w
Domu Rekolekcyjnym w Lagiewnikach i w Kaszewicach™.

Uswiecenie zycia rodzinnego bylo szczegdlng troska Katolickiego Stowarzy-
szenia Kobiet. W 1932 r. podczas zjazdu Stowarzyszenie zaprotestowato prze-
ciwko projektowi nowego prawa malzenskiego, dopuszczajacego rozwody oraz
powotywaniu ,,poradni $wiadomego macierzynstwa” i szerzeniu niemoralnos$ci
przez $rodki spotecznego przekazu®. Upowszechnieniu katolickiej nauki o mat-
zenstwie i rodzinie stuzyty wyktady organizowane przez Stowarzyszenie w wigk-
szych osrodkach w diecezji (L6dz, Lask, Pabianice, Zgierz, Piotrkow Tryb. To-
maszoéw Maz.). W konferencjach poruszano tematy: rodzina a zycie gospodarcze,
dziatalnos¢ Akcji Katolickiej w rodzinie, wychowanie dziecka, problemy zwigza-
ne z alkoholizmem oraz zadania me¢zczyzny i jego odpowiedzialnos¢ za rodzing i

#F, Machay, Zadania duszpasterskie Swieckich, Poznan 1932, s. 101.

3% W Tygodniu Trzezwosci w 1937 r. wziclo udziat okoto 10 tys. 0sob por. AKDL., teczka nr
84/q. Sprawozdanie DIAK w Lodzi za rok 1937, s. 6.

36 Por. Okolnik 7/32, WDL nr 6,1932, s. 281.

37 Por. AKDL, teczka nr 84/A, Sprawozdanie DIAK w £odzi za rok 1936, s. 6.

38 Por. AKDL, teczka nr 84/A, Sprawozdanie DIAK w Lodzi za rok 1937,s. 7.

39 Por. AKDL,, teczka nr 85/5, Okdlnik nr 3—4:1934 s. 2 oraz teczka nr 85/5. Okélnik nr 7 =8,
1934,s. 4.

0 por. AKDL, teczka nr 83/2, s. 1.
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zycie spoteczne®. Zjazd KSK w marcu 1939 r. postanowil podjaé ,,planows i
zbiorowa akcje celem zwalczania w Polsce filméw o tresci niemoralnej, gorszacej
1 zatruwajacej dusze Polakoéw a zwtaszcza polskiej mtodziezy”. Dlatego wiadze
Stowarzyszenia zwrdcity si¢ do Ministerstwa Spraw Wewnetrznych o zaostrzenie
cenzury obyczajowej odnosnie ksigzek, czasopism i filmow™.

Akcja Katolicka w swojej dzialalno$ci obejmowata rowniez dziedziny zycia
spolecznego, W 1930 r. powotano pod patronatem DIAK Katolicki Uniwersytet
Robotniczy, ktorego celem bylo upowszechnienie o§wiaty i przyblizenie zasad
nauczania spotecznego Kosciota, co w srodowisku robotniczym miato szczegdlne
znaczenie, a takze przygotowanie elit do pracy w organizacjach katolickich.
Oprocz wyktadow stuchacze uczestniczyli w zajeciach sekcji: Akcji Katolickiej,
spotecznej, charytatywnej i literackiej*. DIAK organizowal rowniez Tygodnie
Mitosierdzia, Tygodnie Trzezwosci, Tygodnie Spoteczne, akademie zwigzane z
rocznicami i inne uroczysto$ci o charakterze otwartym. Interesujacym przedsie-
wzigciem byly Dni Katolickie, podczas ktéorych omawiano aktualne problemy
zycia religijnego i duchowego diecezji. Na problemach klasy robotniczej i pilnych
zagadnienia spotecznych koncentrowaty si¢ za$ Tygodnie Spoteczne, organizo-
wane przy wspotudziale Katolickiego Uniwersytetu Robotniczego™*.

W celu lepszego rozeznania potrzeb spotecznych i sprawnego prowadzenia
dziatalno$ci DIAK mial swoich przedstawicieli w Wojewoddzkim i Miejskim Ko-
mitecie Opieki nad Dzie¢mi i Mlodzieza, Towarzystwie ,,Kropla Mleka”, Zarza-
dzie Doméw Noclegowych dla bezdomnych oraz w Towarzystwie Przeciwzebra-
czym. Podejmowal takze wspolprace ze stowarzyszeniami zawodowymi: Kolem
Prawnikoéw, Koltem Inzynierow, Kotem Lekarzy oraz Kolem Nauczycieli. W
swym dziataniu Akcja Katolicka zaktadata apolityczno$¢ i niezaleznos$¢ od partii
politycznych. Nie negowano jednak mozliwosci udziatu w dziatalnosci politycz-
nej poszczegdlnych jej cztonkow. Formacja obywatelska i patriotyczna prowa-
dzona przez Akcje Katolickag miata przygotowywa¢ do dziatalnosci polityczne;j
zgodnej z nauka Kosciola.

Interesujgca inicjatywa bylo upowszechnienie wiedzy o rolnictwie i no-
wych metodach gospodarowania. Gloéwnym $rodkiem dziatania byty Konkursy
Przysposobienia Rolniczego, upowszechniane szeroko po 1928 r. Zespoty mto-
dych rolnikow w ramach konkursu prowadzily uprawe okreslonych roslin lub
hodowlg zwierzat. Ocenie poddawana byla wiedza uczestnikow oraz uzyskane
przez nich wyniki. Dzialalno$¢ ta przyczynita si¢ w powaznym stopniu do upo-
wszechnienia wiedzy rolniczej*. Przygotowaniu do dzialalnoéci gospodarczej
stluzyt takze ruch spotdzielczy, ktorego celem bylo nauczenie oszczedzania i

4 por. AKDL,, teczka nr 83/3. Okdlnik nr 11/35, s. 4.

42 AKDL, teczka nr 83/2, s. 18-19.

4 Por. K. Tomezak, Katolicki Uniwersytet Robotniczy, WDL nr 6, 1932, s. 281.

“ por. AKDL, teczka nr 84/Q, Sprawozdanie DIAK za rok 1936, z. 3.

4 Por. AKDL., teczka nr 83/5, Wykaz zespolow przysposobienia rolniczego z 1934 r.,'s. 3.
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roztropnego gospodarowania pienigdzmi oraz zaznajomienia z dziatalno$cia
polskich instytucji finansowych*’.

Stowarzyszenia wchodzace w sktad Akcji Katolickiej prowadzity réwniez
kursy i kotka zainteresowan, ktore pozwalaty opanowac podstawy réznych zawo-
dow oraz dawaly umiejetno$¢ prowadzenia gospodarstwa domowego. W tego
typu dziataniach przodowato KSK, przywiazujac duze znaczenie do przygotowa-
nia mtodych kobiet do ich przysztych obowiazkow. W innych kierunku rozwijato
dzialalno$¢ KSM, wilaczajac si¢ w akcja ,,walki z analfabetyzmem ksigzkowym”,
prowadzong prze Koto Polskiej Macierzy Szkolnej*’. Celem tej akcji byta nauka
pisania i czytania, prowadzona na kursach i przez nauczanie indywidualne, w
ktore byli zaangazowani cztonkowie Akcji Katolickiej.

Instrukcja Episkopatu z 1934 r. uznata stowarzyszenia charytatywne za po-
mocnicze w stosunku do Akcji Katolickiej, wskazujgc jednoczesnie na potrzebe
Scistej wspolpracy. Dziatalno$¢ charytatywna Akcji Katolickiej realizowana byta
poprzez przekazywanie czesci funduszy Stowarzyszenia na potrzeby biednych,
organizowanie zbiorek charytatywnych, samodzielne badz we wspolpracy ze sto-
warzyszeniami charytatywnymi. W dziatalnosci charytatywnej chodzito przede
wszystkim o wyrobienie ducha mitosierdzia chrzeécijanskiego i uwrazliwienie na
potrzeby ubogich. Pauperyzacja zostata uznana za jedng z przyczyn deprawacji
moralnej, Dobroczynno$¢ katolicka byta traktowana jako pomoc duchowa i mate-
rialna. Miala ona obejmowac starcéw, chorych, kaleki, sieroty. Polecano czton-
kom Akcji Katolickiej zaangazowanie si¢ na rzecz tworzenia parafialnych domow
starcow 1 ochronek oraz ,,biur ngdzy wyjatkowej”, stuzacych rozeznawaniu po-
trzeb najubozszej ludnosci®.

Dziatania dobroczynne cztonkow Akcji Katolickiej najlepiej przedstawiaja
konkretne przyktady. W 1936 r. oddziaty KSK zorganizowaty ,,.Dzien Chorych”,
gwiazdke dla dzieci z rodzin ubogich oraz $niadania dla dzieci pierwszokomunij-
nych. Kobiety pomagaty takze matkom, niemowletom, dzieciom w wieku szkol-
nym. KSK w Beldowie kupito i podarowato biednej rodzinie kozg. Oddziat w
Leczycy prowadzit wspolnie z ,,Caritasem” ochronke, Oddziat w parafii $w. Joze-
fa w Lodzi podarowat ubrania komunijne dla dwudziestu dzieci. KSK przy parafii
$w. Wojciecha w Lodzi opiekowalo si¢ chorymi, ktorzy mieli przyja¢ sakramenty
$wiete. W Rzgowie kobiety zaopiekowaty sie kobieta umystowo chora, a w Zero-
niach wystaly sto ksigzek i dewocjonalia na kresy wschodnie. Oddziat w Ujezdzie
optacit koszty leczenia dziecka z ubogiej rodziny, a w Tomaszowie zaopiekowano
si¢ grupg inwalidow.

W marcu 1938 r. z inicjatywy KSK utworzono Referat Opieki Higieniczno-
-Lekarskiej przy Katolickim Stowarzyszeniu Kobiet Diecezji Lodzkiej. Zadaniem

4 por, AKDL, teczka nr 83/5, Regulamin kotka oszczedzania SMP, 1930, s. 1.
47 Por. AKDL., teczka nr 83/3, Okélnik, nr 3/34, s. 3.
“ Por. A. Roszkowski, dz.cyt., s. 167 n.
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Referatu, w ktorego sktad wchodzili takze lekarze jako cztonkowie wspotpracuja-
cy, byla opieka lekarska w miejscowosciach najbardziej zaniedbanych pod
wzgledem zdrowotnym. Prowadzono prelekcje z dziedziny higieny, pielegnowa-
nia niemowlat oraz przygotowywano sposrod cztonkéw Akcji Katolickiej po-
mocnikow lekarzy®. Od czerwca do listopada 1938 r. dziatalno$é Referatu objeta
16 miejscowosci, w ktorych udzielono pomocy medycznej 345 osobom, bezptat-
nie lub za symboliczng oplatg. Fundusze uzyskane za porady lekarskie przezna-
czone zostaly na zakup lekarstw dla najubozszych.

Interesujaca inicjatywa byto takze powotanie Katolickiej Rodziny Spolecz-
nej, ktorej celem bylo tworzenie wspolnot ztozonych z kilku rodzin. Rodziny mia-
ly sobie wzajemnie pomagaé poprzez wspolng troske o swoje potomstwo oraz
dzielenie si¢ doswiadczeniami wychowawczymi. Struktura ta wspierala dziatal-
no$¢ ztobkow i przedszkoli oraz §wietlic dla dzieci w wieku szkolnym, uczestni-
czyla w przygotowaniu dzieci do Pierwszej Komunii $wictej”. Grupa charyta-
tywng w ramach Akcji Katolickiej byto réwniez Stowarzyszenie Cyrenejczykow,
skupiajace mezczyzn pochodzacych z kregdéw inteligencji. Celem byta ,,pomoc z
serca, ulzenie czyjej$ niedoli, bez wywyzszania si¢ czy dopominania si¢ o pienig-
dze, czy podzigkowania, [...] pomoc wszystkim potrzebujacym bez roéznicy rasy,
klasy, wyznania, stanu posiadania™"'.

Przedstawione powyzej wybrane inicjatywy charytatywne, podejmowane przez
Akcje Katolicka, samodzielnie lub we wspotpracy z innymi stowarzyszeniami, nie
mogly sprosta¢ wszystkim potrzebom. Wérdd cztonkéw Stowarzyszenia dojrzewata
$wiadomo$¢ potrzeby dzialan zorganizowanych, zmierzajacych do ,,tworzenia no-
wych warsztatow pracy, do wigczania ludzi zbednych w organizm gospodarczy, do
przetwarzania mentalno$ci polskiej] w ogniu tworczej pracy i wychowania katoli-
kow rzeczywistych, zyjacych petnig zycia nadprzyrodzonego, nie ulegajacych po-
kusie materializmu, a jednak twérczych i na polu gospodarczym’?.

Dziatalnos¢ Akcji Katolickiej w diecezji t6dzkiej miata na celu wychowa-
nie katolikow $wieckich do apostolstwa w trudnych i ztozonych warunkach spo-
tecznych regionu todzkiego. Swiadomi swej wiary katolicy §wieccy, wyposaze-
ni w odpowiednig wiedze¢ i do$§wiadczenie, mogli przeniknagé¢ do wszystkich
srodowisk zycia ko$cielnego i spotecznego. Stowarzyszenie w krotkim, bo zale-
dwie dziesigcioletnim okresie dziatalno$ci w diecezji todzkiej, zdotato uformo-
wac grupe laikatu $wiadomie uczestniczacego w zyciu Kos$ciota i spoteczen-
stwa. Akcja Katolicka budowala takze wspolnotowy charakter spolecznosci
parafialnych. Opierajac si¢ na wspoétdziataniu duchownych i §wieckich, uczyta

* Por. AKDL, teczka nr 83/2. Regulamin Referatu Opieki Higieniczno-Lekarskiej przy KSK
Diecezji Lodzkiej, s. 1.

% por. AKDL, teczka nr 83/2, Powolanie katolickiej Rodziny Spolecznej, s. 1.

! AKDL, Teczka nr 83/3, Stowarzyszenie ,, Cyrenejczykéw”, s. 1.

32 A. Niesiotowski, Akcja charytatywna a samopomoc spoleczno-gospodarcza, WDL, nr 3,
1939, s. 144.
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obie te grupy przelamywac¢ wzajemne bariery i uprzedzenia i podejmowac
wspotprace dla dobra Kosciota.

WNIOSKI Z PRZESZEOSCI I PERSPEKTYWY

Skromny jubileusz 10-lecia Akcji Katolickiej w naszej archidiecezji, jak kazdy
jubileusz, jest czasem sktadania Bogu dzigkczynienia za jego dary i taski, czasem
rados$ci z tego, co otrzymaliSmy. By¢ moze nasza rado$¢, gdy patrzymy wstecz,
nieco przygasa, moze zniechecity nas problemy, niezrozumienie, zmgczenie, ostygh
zapat. Jubileusz, jak nam powtarzat Jan Pawet Il, stanowi takze okazje do rachunku
sumienia, do rozliczenia si¢ przed Bogiem i ludzmi z minionych lat. Aby na nowo
rozbudzi¢ zapat apostolski, gorliwo$¢ i zatroskanie o Koscidl, nalezy przywotaé
stowa Chrystusa, tak czgsto powtarzane na progu III tysigclecia chrzescijanstwa
przez Jana Pawta II: ,,Wyplyn na glebie!”. Wyptynmy na glebig, to znaczy spojrz-
my ponad nasze ograniczenia i trudnosci, ponad nasze stabosci i zniechgcenia. Wy-
plyhmy na glebig i zauwazmy dobro wokot nas, ktére w naszych parafiach dokona-
fo sie dzieki Akcji Katolickiej. Zauwazmy, ze w wielu parafiach jestesmy by¢ moze
jedynymi §rodowiskami ludzi $wieckich, ktorzy wspotpracuja z kaptanami, cho¢
czasem ta wspoélpraca przypomina drogg pod wiatr, ze jesteSmy jedynymi, by¢ mo-
ze, srodowiskami $wieckich, aktywnymi w parafii, ktorzy nie licza na zaszczyty i
polityczne profity, pracujac dla dobra Kosciota.

Jest jeszcze jeden wymiar tego skromnego jubileuszu. Akcja Katolicka po-
wstala z pragnienia serca i przynaglenia Jana Pawta II. Dzi$, gdy Jan Pawet II
odszedt do domu Ojca, nam pozostato do zrealizowania jego dziedzictwo, dobro,
ktore pozostawil. Podtrzymanie i rozw6j Akcji Katolickiej jest wypelieniem
czescel testamentu Jana Pawtla II. Podjecie tego zadania lezy w naszych rekach,
zalezy od naszej gorliwo$ci, poswigcenia, czasu, pomyslow, wreszcie od naszej
wspolpracy z Boza taska. Od tego zalezy jak zaistniejmy jako Akcja Katolicka w
naszych parafiach, czy bedziemy otwarci na nowych cztonkow, czy wlaczymy sig
aktywnie i w zycie parafii.

Przytaczane wyzej zadania, jakie wyznaczali Akcji Katolickiej pasterze Ko-
sciota w II Rzeczypospolitej, pozostajg nadal aktualne. Odnowa religijno-moralna
stanowi takze dzisiaj zadanie niezwykle wazne zadanie dla Kosciota jako wspdl-
noty Ludu Bozego. Wydaje si¢, ze takie soborowe rozumienie Kos$ciota jako
wspolnoty wiary, liturgii i mito$ci braterskiej nie jest wsrdd polskich katolikow
dostatecznie upowszechnione i ugruntowane. Przynalezno$¢ do Kosciota mierzy
si¢ nader czgsto wyltacznie spetnianiem okre$lonych praktyk religijnych, zacho-
waniem pewnych tradycji, zwyczajow, w mniejszym za$ stopniu odpowiedzialno-
$cig za Kosciot i zaangazowaniem w jego apostolskg dziatalnos¢. Trudno si¢ za-
tem dziwi¢, ze falszywy obraz Kosciota upowszechniany przez pewne $rodki
przekazu znajduje licznych odbiorow. Akcja Katolicka, skupiajac katolikow
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swieckich i realizujac okreslone programem cele, ma niezwykle wazne zadanie
ugruntowania wsrod wiernych obrazu Kos$ciota jako wspdlnoty i rozbudzenie
odpowiedzialno$ci za jego misj¢ ewangelizacyjna.

Fundamentem dziatania lideréw Akcji Katolickiej dzi$, podobnie jak w la-
tach miedzywojennych, powinna by¢ poglebiona wiara. Wynika stad potrzeba
statej religijnej formacji jej czlonkow. Mozna zatem méwi¢ o wiaczeniu sig
wspotczesnej Akeji Katolickiej w dzieto ,,nowej ewangelizacji”. Poglebieniu zy-
cia sakramentalnego, wiedzy religijnej i apostolskiej tozsamosci stuza spotkania
formacyjne w Parafialnych Oddziatach Akcji Katolickiej, okresowe dni skupie-
nia, udziat w zyciu parafii.

Innym waznym i aktualnym zadaniem, pozostawianym w testamencie du-
chowym przez Stowarzyszenie z lat mi¢dzywojennych, jest upowszechnienie
katolickiej nauki spotecznej i zawartych w niej propozycji przebudowy zycia spo-
tecznego, stosujac zasady dobra wspdlnego, pomocniczosci i solidarnosci. Owo-
cem reform, jakie dokonujg si¢ w Polsce, nie moze by¢ kapitalizm w jego XIX-
-wiecznej postaci. Nalezy dazy¢, jak wielokrotnie przypomina Jan Pawet II i pol-
scy biskupi, do budowy spotecznej gospodarki rynkowej i panstwa prawa.

Akcja Katolicka dzis$, podobnie jak przed wojng, moze by¢ takze skutecznym
sposobem aktywnego zaistnienia katolikow $wieckich w zyciu spotecznym. Nie
chodzi tutaj jednak o formy dzialania wtasciwe partiom politycznym, ale o ksztal-
towanie opinii publicznej i wywieranie w ten sposob wptywu ma decyzje sprawu-
jacych wiladze na réznych poziomach, od wdjta i burmistrza az po prezydenta,
szczegdlnie wowczas, gdy sg one sprzeczne z zasadami wiary i moralnosci chrze-
Scijanskiej. Skuteczne wypehienie tego zadania i wlgczenie réznych grup spo-
tecznych wymaga apolitycznosci Akeji Katolickiej.

Dziatalno$¢ Akcji Katolickiej w latach miedzywojennych nie byla droga
ustang r6zami, pasmem sukcesow i zaszczytow, ale drogg pracy podstawowej, od
parafii poczynajac, na strukturach ogoélnokrajowych konczac. Pracy trudnej, nie
zawsze cieszacej si¢ zrozumieniem, nie nastawionej na masy, ale raczej na for-
mowanie katolickich elit. Pragnac zachecic¢ cztonkow Akcji Katolickiej do dalszej
wytrwatej dziatalno$ci i nie zrazania si¢ niepowodzeniami, abp Adam S. Sapieha
z Krakowa zwracat si¢ stowami, ktore brzmig bardzo aktualnie i moga rowniez do
cztonkow Akcji Katolickiej w diecezji tarnowskiej i w catej Polsce by¢ skierowa-
ne: ,,By nadzieje, jakie poktadamy w apostolstwie chrze$cijanskim, mogty sie¢
urzeczywistnié, katolicy winni sobie ofiarnie postawi¢ zadanie, Ze na wzor nasze-
go Mistrza trzeba nam by¢ w robocie wytrwatymi, nie zraza¢ si¢ trudno$ciami,
jakie zawsze spotykaja wszelkg prace powazng, a tym bardziej tak sprzeczng z
namietno$ciami ludzkimi i duchem tego $wiata™. Méwigc krotko — chrze$cijan-
skie $wiadectwo czasem wymaga ofiar.

53 Tamze, s. 59.






Lodzkie Studia Teologiczne
2005, 14

KS. JANUSZ WEGRZECKI

Instytut Politologii

Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
Warszawa

INTENCJONALNY A RZECZYWISTY STAN RZECZY W POLITYCE

STUDIUM PRZ PRZYCZYNY NIEDOSZLEJ KOALICIJI
PO-PIS PO WYBORACH 2005 ROKU W ASPEKCIE METODOLOGICZNYM

W naukach spotecznych mamy do czynienia z dwoma typami faktow albo
jak kto woli z dwoma stanami rzeczy, z dwiema okreslonymi sytuacjami. Pierw-
szy, to rzeczywisty, obiektywny stan rzeczy, ktory wydarzyt si¢ w okreslonym
miejscu i czasie, miat okreslonych sprawcow, a takze okreslonych adresatow de-
cyzji i dzialania i przyniost okreslone skutki. Drugi, to intencjonalny stan rzeczy —
przeswiadczenie, ze jakie§ wydarzenie zaistnialo naprawdg. Prze$wiadczenie,
czyli byt intencjonalny moze by¢ prawdziwe, ale nie musi. W skali masowej by-
tem intencjonalnym jest opinia publiczna, czyli zbiorowe przekonanie na okreslo-
ny temat. W naukach spotecznych przedmiotem badania moga by¢ zaréwno rze-
czywiste, jak i intencjonalne stany rzeczy. Dochodzi do tego komunikat, czyli
ujawnienie na zewnatrz intencjonalnego stanu rzeczy. Komunikat moze byc¢
zgodny z intencjonalnym stanem rzeczy zywionym w umysle albo mie¢ charakter
swiadomego wprowadzenia w blad odbiorcow.

W przypadku ustalania przyczyny, ktora spowodowata, ze nie doszto do koa-
licji PO-PIS, mamy dwie, sprzeczne ze soba, wersje, majace charakter intencjo-
nalnego stanu rzeczy. Prawdziwa przyczyna stanowi stan rzeczy. Przekonanie
zywione w umysle, co jest przyczyna jest intencjonalnym stanem rzeczy.

Liderzy obu partii, w osobach Donalda Tuska i premiera Kazimierza Marcin-
kiewicza expressis verbis deklarujg wprost, ze znajg przyczyng, ktéra uniemozli-
wita zawarcie koalicji. Obaj liderzy wskazujg na przyczyny, ktore pozostajg w
sprzecznos$ci do siebie. Tusk mowi, ze przyczyna jest negatywna decyzja Jaro-
stawa Kaczynskiego, ktorg jakoby miat podja¢ od samego poczatku rozmow o
koalicji. Zdaniem Tuska mamy do czynienia z gra polityczna: decyzja, ze PIS
nigdy nie wejdzie do koalicji z PO i publicznymi deklaracjami o gotowosci za-
warcia takiej koalicji. Z kolei Marcinkiewicz twierdzi, ze to upor Tuska po prze-
granych wyborach parlamentarnych i prezydenckich, prowadzit do pelnej deter-
minacji stanowiska odrzucenia przez PO koalicji z PIS. Publiczne deklaracje Tu-
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ska o gotowosci zawarcia koalicji Marcinkiewicz nazywat teatrem politycznym.
Zakladajac, ze obaj liderzy przedstawiaja prawdziwe, autentycznie swoje przeko-
nania, mamy do czynienia z sytuacja, w ktorej przynajmniej jedno ze stanowisk
jest nieprawdziwe. Teoretycznie nie jest wykluczone, ze oba stanowiska sa nie-
prawdziwe, w sytuacji, gdy oba ugrupowania tak naprawde nie chciaty utworze-
nia koalicji. Poza liderami obu partii na powyzsze przyczyny wskazuja dziennika-
rze (czytaj media), oraz zwykli obywatele (czytaj opinia publiczna).

Czy jeste§my skazani tylko na intencjonalny stan rzeczy (przekonanie Tuska
contra Marcinkiewicza), czy tez mozemy dotrze¢ do prawdziwego stanu rzeczy?
Czy mozemy wykroczy¢ poza pozostajace ze soba w sprzecznosci, Zzywione prze-
konania w umystach liderow PO i PIS, zakladajac, ze nie wprowadzajg nas Swia-
domie w blad? Wtasciwa metodologia powinna polega¢ na pokazaniu faktow —
stanow rzeczy, ktore miaty miejsce i ktore jednoznacznie wskaza przyczyne, ktora
spowodowala, ze nie doszto do zawarcia koalicji.

Wydaje si¢, ze mozna wskaza¢ przynajmniej na trzy fakty — stany rzeczy,
ktére przy pewnej ich interpretacji, pozwola jednoznacznie pokaza¢ poszukiwana
przyczyng.

Pierwszy to nieche¢ liderow PO, w szczego6lnosci samego Donalda Tuska, do
wyrazenia, jednoznacznej intencji na zawarcie koalicji PO-PIS przed wyborem
marszatka Sejmu. Sprawa spersonalizowania osoby marszatka ma tutaj drugo-
rzedne znaczenie. PIS oczekiwal, co zreszta nie wydaje si¢ nieracjonalne, zawar-
cia czego$ w rodzaju umowy intencyjnej. Jest to sytuacja analogiczna do przy-
padku zawarcia kontraktu biznesowego — umowe, czyli kontrakt poprzedza pod-
pisanie listu intencyjnego. Sam list intencyjny nie jest jeszcze umowa: jest jedy-
nie jednoznaczng deklaracjg woli zawarcia ostatecznego kontraktu. A do podpisa-
nia listu intencyjnego dochodzi po okresie szczegdétowych negocjacji, kiedy stro-
ny na tyle rozpoznaja sytuacje i zapoznaja si¢ ze stanowiskami partneréw, ze sta-
ng si¢ bliskie zawarcia kompromisu. Po podpisaniu listu intencyjnego pozostaja
do uzgodnienia detale ostatecznej wersji umowy—kontraktu.

Z podobnym procesem mamy do czynienia w sytuacji dochodzenia do za-
warcia koalicji politycznej. W naszym konkretnym przypadku po wielodniowych
rozmowach Marcinkiewicz—Rokita, i po niedzielnych wyborach prezydenckich i
po rozmowach prowadzonych przez dwa dni w grupach eksperckich, w $rode — w
dniu przesunigtych wyborow marszatka Sejmu, wszystko dla obu stron byto juz
jasne. Poznano wzajemnie programy partyjne, wyraznie nakreslono zbieznosci i
niezgodnos$ci programowe, czytelnie wyrazono, po obu stronach, wole do kom-
promisu. Niezgode PO do wyrazenia intencji zawarcia koalicji na tym etapie ne-
gocjacji mozna rozumiec tylko jako oczywista nieche¢ do zawarcia koalicji.

Drugi stan rzeczy, to zgloszenie wobec PIS, przed wyborem marszatka Sej-
mu, 21 postulatéw jako warunkéw do podpisania umowy koalicyjnej. Postulaty
te, przygladajac im si¢ bezstronnie, sg tak sformutowane, Ze stajg si¢ nie do przy-
jecia dla drugiej strony. Nie chodzi tutaj konkretnie o PIS, lecz o kazdg partig,
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ktora znalaztaby si¢ na jej miejscu: potencjalnie dotyczy to takze samej PO. Od-
rzucenie calego pakietu 21 postulatéw wydaje sie zachowaniem catkowicie racjo-
nalnym. Zgtoszenie postulatow, co do ktorych wiadomo ze nie mogg by¢ przyjete
i uczynienie z ich przyjecia warunku wejscia do koalicji, mozna jedynie wyjasnic¢
stanowcza niechecig do zawarcia koalicji.

Trzeci stan rzeczy, to odrzucenie proponowanego przez PIS rozdzialu mini-
sterstw w nowym rzadzie. Ostateczna propozycja brata pod uwage pewng korekte
wniesiong przez uwzglednienie jednego z 21 postulatow: PO zyskalo wigkszos¢
ministerstw — 9, wobec 7 pozostajacych w gestii PIS. Analiza ministerstw poka-
zuje wole zachowania rdownowagi ze strony PIS. W ich podziale nie wida¢ wy-
raznej dominacji jednej ze stron. We wladaniu obu partii miaty pozosta¢ minister-
stwa umownie mniej wazne oraz bardzo wazne: PO — MSZ, Administracja, Spra-
wy Wewnetrzne; PIS — MON; zachowano takze rownowage w podziale mini-
sterstw gospodarczych. W podziale ministerstw, bezstronnie patrzac trudno dopa-
trzy¢ sie checi marginalizowania PO przez PIS. I w tym przypadku mamy do
czynienia z niezgodnoS$cia okres§lonej sytuacji z intencjonalnym stanem rzeczy,
chociazby wyrazonym przez Hann¢ Gronkiewicz-Waltz, innego lidera PO.

Trzy fakty, trzy obiektywne stany rzeczy, pozwalaja nam odpowiedz na py-
tanie, jaka byla przyczyna nie zawarcia koalicji PO-PIS? Stan rzeczy jest taki, ze
liderzy PO po dwukrotnie przegranych wyborach parlamentarnych i prezydenc-
kich, nie chcieli zawrze¢ koalicji z PIS.

Analiza moze p9gjs$¢ dalej. Dlaczego, z jakich motywow PO nie chciata za-
wrze¢ koalicji? Najprostszym i najbardziej narzucajacym si¢ wyttumaczeniem jest
pewnego typu reakcja psychologiczna spowodowana wstrzgsem, jakim byl nieo-
czekiwany i niechciany wynik wyboréw. Zmiany w charakterze, ktore nastgpily
W nastgpstwie stanigcia wobec rzeczywisto$ci powyborczej, spowodowaty nie-
zdolno$¢ psychologiczna, w ostatecznosci prowadzacg do niezdolnosci do podje-
cia decyzji na tak wobec koalicji. Nieuchronne odreagowanie doprowadzito do
zajecia stanowiska upartego i zdecydowanego odrzucenia decyzji o zawarciu koa-
licji. Zatem to problem przywodcow, ktorzy nie mogli si¢ pogodzi¢ z sytuacja, w
ktorej si¢ znalezli i ktora doprowadzita ich do utraty zdolnosci do pozytywnej
wspolpracy ze zwycigzcami wyborow.

Mozliwa jest jednak jeszcze inna interpretacja. Ma ona jednak status jedynie
hipotetyczny i przyjmuje, przy obecnym stanie naszej wiedzy postac ,,spiskowej
teorii dziejow”. Przyjmujac, ze psychologia polityczna nie jest w stanie wyjasnic¢
odmowy zawarcia koalicji przez PO, nalezatoby poszuka¢ racjonalnych przyczyn
zachowania PO. PozostalibySmy tutaj w paradygmacie teorii racjonalnego wybo-
ru, ktora kaze si¢ nam doszukiwa¢ zawsze racjonalnej interpretacji zachowan,
ktore polegaja na dziataniu zgodnym z wlasnym interesem. Nalezatloby przyjac,
ze PO jest racjonalnym agentem, ktory podejmuje dziatania w najlepiej pojetym
interesie wlasnym. Odmowa wejscia w koalicje z PIS lezy zatem w interesie PO.
Wyjasnieniem takiego zachowania moze by¢ uwiklanie czesci politykow PO w
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zwiazki ze stuzbami specjalnymi, biznesem, a nawet zorganizowang przestepczo-
$cig, podobne do tych, w ktorych uczestniczg politycy postkomunistyczni.
Wstrzymanie si¢ od koalicji byloby podyktowane wtasng kalkulacjg lub interesa-
mi biznesu, z ktorym nalezy si¢ liczy¢. Odmowa wejscia do koalicji miataby uda-
remni¢ posunigcia, ktére prowadzily do zmiany uktadu, ktory przez politykoéw
PIS okreslany jest jako czworokat bermudzki, czyli styk polityki, biznesu, stuzb i
gangsterow. Oczywiscie taka interpretacja, przy obecnym stanie wiedzy, moze
przybraé charakter wylacznie hipotezy roboczej. Z braku ewidentnych dowodow
empirycznych nie moze ona zosta¢ poddana weryfikacji, czy tez falsyfikacji. W
$wietle paradygmatu behawioralnego samo stawianie hipotezy, ktéra nie moze
ulec procedurze sprawdzajacej, eliminuje ja z obszaru nauki. Pozostaje otwarte
pytanie, czy poza behawioryzmem tego typu hipotezy sa zasadne i czy samo po-
stawienie takiego pytania spetnia jakie$ funkcje heurystyczne?

INTENTIONAL VERSUS REAL STATE OF AFFAIRS IN POLITICS.

Methodological case study of the reason for the failure of the coalition between
the citizens’ Platform (PO) and the law and justice party (PiS) after the election of 2005

Summary

This article examines the very controversial thesis of Magdalena Sroda, namely that the Catho-
lic Church contributes to the violence against women. Sroda does not describe this phenomenon of
aggression toward women. Her theory is not based on empirical data. Thus a certain source of this
theory is a priori, the ideology of radical feminism. In this ideology is the presumption that the
Catholic Church is one of the causes of this aggression. This theory does not include any factual
data but derives from the a priori assumption. Generally, this theory does not posses any cognitive,
scientific value. It is an ideological thesis rather than a scientific one.
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METODOLOGICZNY STATUS HIPOTEZY ROBOCZEJ
STUDIUM PRZYPADKU TEORII O KOSCIELE KATOLICKIM
JAKO PRZYCZYNIE PRZEMOCY WOBEC KOBIET

W naukach spotecznych toczy si¢ dyskusja o statusie metodologicznym
wstgpnego etapu teorii, jakim jest hipoteza robocza. Jakie warunki powinna spet-
nia¢, aby spetniata oczekiwang heurystyczng role? Jakich powinna uzywacé pojec i
w jakim zakresie powinna mie¢ podbudowe empiryczng? Wielce pouczajaca wy-
daje si¢ analiza konkretnego przypadku. Rozpatrzmy wypowiedz Magdaleny Sro-
dy, ktora sformutowata hipoteze, ze Kosciot katolicki jest jedna z przyczyn prze-
mocy wobec kobiet. W naszej analizie pomijamy funkcj¢ ministerialng petniona
w chwili wypowiedzi przez Magdalene Srode, a takze jej $cisle eksplikowane
zwigzki z ideologig feminizmu. Powyzszg wypowiedz potraktujmy jako hipoteze
roboczg sformutowana na gruncie nauk spotecznych. Hipoteza powyzsza jako
wypowiedz naukowa dotyczy trzech obszarow.

Pierwszy to zjawisko przemocy wobec kobiet. Jest to fakt spoteczny. Samo
zjawisko przemocy i odpowiadajace mu pojecie wymagaja jednak blizszego nau-
kowego opisania, zdefiniowania. Mozna to uczyni¢ za pomoca metod socjolo-
gicznych, zebraniu i uporzadkowaniu danych statystycznych, zastosowaniu meto-
dy opisu fenomenologicznego, przeprowadzeniu typologii ré6znych form przemo-
cy, sytuacji, w ktorych maja miejsce. Na podstawie przeprowadzonych badan
empirycznych bedzie mozna przesledzi¢, czy zjawisko przemocy, na istotnym
poziomie statystycznym, czgéciej wystepuje w matzenstwach katolikow czy nie-
katolikow, w krajach katolickich, czy niekatolickich. Jedno nie budzi watpliwo-
Sci: dane statyczne nie pokazuja, ze zjawisko przemocy wystepuje tylko wsrod
malzenstw i rodzin katolikow, a zanika we wszelkich innych zwigzkach tworzo-
nych przez niekatolikow, na przyktad w konkubinatach czy zwigzkach homosek-
sualnych. Dane statystyczne pokazuja z jednej strony, ze zjawisko przemocy wo-
bec kobiet jest powszechne, wystgpuje we wszelkiego typu grupach spotecznych,
spoteczenstwach, kulturach. Z drugiej strony, wrecz pozwalaja na konstatacjeg, ze
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przemoc wsrod katolikow nie zdarza si¢ czgSciej niz w innych grupach. Sama
autorka hipotezy dopatrzyla sie tego, co wyrazita w stwierdzeniu, ze statystyki w
Polsce wcale nie sa najgorsze. Zatem dane empiryczne, sam fakt spoleczny, czy
stan rzeczy nie daja podstaw do sformutowania hipotezy roboczej, ze Kos$ciot
katolicki jest przyczyng przemocy nad kobietami. Pani profesor Sroda nie prze-
prowadzita zreszta naukowego opisu zjawiska przemocy wobec kobiet, ale po-
przestata na opisie przednaukowym, z natury swojej niedoktadnym, nieuporzad-
kowanym, intuicyjnym, wieloznacznym.

Drugi obszar to sformutowana teoria. Z racji jej wstepnego charakteru, braku
empirycznych dowodéw ja potwierdzajacych teoria ta ma charakter wstgpnej hi-
potezy. Zaklada istnienie zwigzku przyczynowo-skutkowego miedzy zjawiskiem
przemocy wobec kobiet a Kosciolem katolickim. Na powyzszy zwigzek nie
wskazujg dane empiryczne wynikajace z poglgbionego naukowego opisania zja-
wiska przemocy. Taki opis nie byl dokonany i nie on postuzyt do sformutowania
powyzszej teorii. Zatem, teoria ta ma charakter $cisle aprioryczny. Stwierdza ona,
ze jedng z przyczyn przemocy wobec kobiet jest Kosciol katolicki. Nie twierdzi
si¢ tutaj, ze jest przyczyna jedyna ani bezposrednia, blizszg jak kultura, jest jedy-
nie dalsza, posrednia, powodujaca bariery, ktore nie pozwalaja usungc zjawiska
przemocy. Kosciot katolicki zostat wprost 1 wyraznie wskazany jako jedna z
przyczyn przemocy wobec kobiet.

Na pierwszy rzut oka, co takze katolikom wydawaloby sie zasadne, moéwimy
o ztych katolikach, w jezyku religijnym okre§lanym jako grzesznicy. Mielibysmy
tutaj do czynienia nie tyle z Kosciolem katolickim jako przyczyna, lecz jego de-
formacja, wypaczeniem. Jezeli kradziezy dokonuje katolik, to nie wynika z tego
istnienie zwigzku, ktory pozwalatby na sformutowanie teorii, ze Ko$ciot katolicki
jest jedna z przyczyn kradziezy. Wrecz odwrotnie kradziez bedzie rozumiana jako
deformacja, wypaczenie tego, czym jest katolicyzm. W przypadku powyzszej
teorii nie chodzi jednak o taka sytuacje. Ona mowi o Kosciele katolickim w swo-
jej istocie. I tutaj zaczyna si¢ problem.

Kosciot katolicki jako taki to, czym jest, co glosi, co charakteryzuje jego rze-
czywisto$¢, jakoby miatby by¢ jedng z przyczyn przemocy wobec kobiet. Uzmy-
stowmy sobie, ze moéwimy o dwoch tysiagcach lat istnienia, prawie miliardzie ka-
tolikow w $wiecie, o cechach, ktore zreszta charakteryzuja wszelkie religie, a
mianowicie: doktrynie, wyznawanej wierze, credo, moralno$ci, przykazaniach,
btogostawienstwach, wskazaniach, co nalezy czynié, a czego unika¢ motywowa-
nych religijnie, kulcie, liturgii, sakramentach, nabozenstwach, instytucjach takich,
jak: kaplanstwo, papiez, biskupi, zakony. W teorii Magdaleny Srody mowa jest o
Kosciele katolickim. Nie wskazuje ona ani na epoke, do ktorej si¢ odnosi, ani na
geografig, miejsce wystepowania Kosciola w Polsce, Europie, Afryce, ani na
okreslony element sktadajacy si¢ na bardzo zlozong, wielobarwng i wielowymia-
rowg rzeczywisto$¢ Kosciota katolickiego. Wystarczy wzia¢ do reki Katechizm
Kosciota Katolickiego, aby si¢ przekonac¢ z jak skomplikowang materig mamy do
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czynienia. Magdalena Sroda uzywa okreslenia Kosciot katolicki, a nie na przy-
ktad Kosciot katolicki w Polsce w XXI w. Teoria ta konsekwentnie glosi, ze Ko-
$ciot 1 wszystko, co stanowi tozsamos¢ katolicka sa przyczyna przemocy wobec
kobiet. Za przyczyn¢ przemocy musi by¢ uznane wyznanie wiary wypowiadane w
czasie kazdej niedzielnej] mszy $wictej, a doprawdy trudno jest dopatrzy¢ sig
zwiazku miedzy przemoca wobec kobiet a prawda, ze Duch Swiety jest Panem i
Ozywicielem albo ze Chrystus trzeciego dnia zmartwychwstat? Dalej, ktore z
blogostawienstw czy przykazan jest taka przyczyna? Mozna pytac dalej, ktory z
sakramentow — chrzest, bierzmowanie, matzenstwo? Moze nabozenstwo rozan-
cowe, majowe lub czerwcowe? Czy istnienie instytucji papieza, biskupow, pro-
boszczow, parafii, zakonéw? W jakim stopniu osoba, nauczanie i dziatalnos$¢ Jana
Pawta 11?7 W Kosciele jest pewna grupa elitarna, ktéra w peti zrealizowata w
swoim zyciu nauczanie Ko$ciota dotyczace wiary i moralnosci, w pelni zinterio-
ryzowata w sobie jego instytucje. Taka grupa sa $wieci. Teoria Magdaleny Srody
mowi, ze takze §wieci sa jedna z przyczyn przemocy. Warto zapytaé, czym si¢
przyczynit do tego §w. Maksymilian Kolbe albo §w. siostra Faustyna? W jakim
stopniu kult Matki Bozej, a w jakim kult Mitosierdzia Bozego?

Magdalena Sroda nie wskazata zadnego konkretnego elementu tworzacego
Kosciol, a tym samym wskazata kazdy. Ponadto nie wskazata na zadng konkretna
grupe katolikow, tym samym wskazata na wszystkich. To wystarczy juz na wy-
razne scharakteryzowanie powyzszej teorii. Jest ona sformulowana niechlujnie,
niekonkretnie, w zaden sposéb nie dajaca si¢ weryfikowa¢ empirycznie. Wydaje
si¢, ze w takim sformutowaniu jest ona pozbawiona racji. Méwi o zwigzku, kto-
rego samo istnienie budzi watpliwosci. Autorka nie podjeta nawet proby udowod-
nienia istnienia takiego zwiazku, lecz arbitralnie przyjeta, ze on zachodzi. Jezeli
formutowana hipoteza nie jest oczywista i nie ma zadnego pokrycia w danych
empirycznych, to na autorze takiej teorii spoczywa obowiazek pokazania argu-
mentow, przestanek, ktore pozwalaja na jej sformutowanie. Magdalena Sroda
poprzestata na samym sformutowaniu. Z metodologicznego punktu widzenia jej
teoria w obecnym ksztatcie nie ma zadnych wartosci heurystycznych. Jest to teo-
ria, ktora nic nie méwi. W zadnym stopniu nie moze przyczyni¢ si¢ do wzrostu
naszej wiedzy ani o zjawisku przemocy wobec kobiet, ani o Kosciele katolickim,
ani o ewentualnym zachodzacym mi¢dzy nimi zwigzku. Ta teoria stanowi nega-
tywny przyktad, jak nie powinna by¢ formutowana hipoteza robocza.

Trzeci obszar to ideologia feminizmu radykalnego, w ktorego ramach zostata
sformutowana powyzsza teoria. Kazda ideologia ma trzy wymiary: teorie, aksjo-
logie i pragnienie wprowadzenia jej w zyciu spotecznym. Magdalena Sroda jest
zwolennikiem feminizmu, a doktadniej jego odmiany, okreslanej jako radykalny,
czy radykalno-kulturowy. Feminizm uznaje, Zze obok ptci biologicznej istnieje
pte¢ spoteczna — gender oraz, ze istniejaca wladza paternalistyczna, ktorg sprawu-
ja mezczyzni, jest przyczyng opresji kobiet. Kontekstem sformutowanej dysku-
syjnej teorii jest feministyczna filozofia polityczna. Aprioryczno$é tej teorii pole-
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ga wlasnie na tym, ze tylko w horyzoncie feminizmu radykalnego mogta w ogole
zosta¢ sformutowana. Przyczyna jej sformulowania nie jest analiza zjawiska
przemocy, lecz wyznawany feminizm. Magdalena Sroda nie jest jednak tylko
filozofem politycznym o okre§lonych przekonaniach doktrynalnych. Odwotuje si¢
ona takze do charakterystycznej aksjologii. Podstawowe wartos$ci akcentowane sa
w wielu ideologiach zarowno liberalnych, konserwatywnych, socjalistycznych,
jak i feministycznych. Problemem jest jednak, ktore wartosci czy warto§¢ uznane
sa za naczelne i w jakiej relacji pozostaja one wzgledem siebie. Feminizm akcen-
tuje przede wszystkim réwno$¢, wobec ktorej mniej si¢ licza wolnos¢, prawda,
sprawiedliwo$¢. Magdalena Sroda nie tylko dzieli si¢ ze swoimi przemy$leniami,
lecz jak kazdy zwolennik okreslonej ideologii podejmuje wysitek zmiany rzeczy-
wisto$ci spolecznej. Wypelia misje wpisang w kazda ideologie. W dziejach de-
mokracji dostrzegano zagrozenia w postaci tyranii wickszos$ci, ktora demokra-
tycznie moze narusza¢ prawa mniejszosci. Dzisiaj nalezatoby raczej zapytac: czy
nie zagraza nam tyrania mniejszo$ci, ktora nie zadowala si¢ jedynie tolerowa-
niem, a wrgcz domaga si¢ aprobaty wigkszosci?
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ORGANICZNE I AFEKTYWNE UWARUNKOWANIA
PRZESTEPCZOSCI

WSTEP

Przez pojecie ‘przestgpczos¢’ w kryminologii rozumie si¢ — zbidr czyndéw
zabronionych przez ustawe pod grozba kary, ktore to czyny popetnione zostaty na
obszarze danej jednostki terytorialnej i w danym czasie. Przestepczos¢ moze by¢
rozpatrywana pod katem jej rozlegtosci, intensywnosci, struktury i dynamiki.

Przez termin ‘rozmiar przestepczosci’ rozumie si¢ udziat zachowan przestep-
czych w catoksztalcie dziatalnosci czlonkow spoteczenstwa. Wskaznik ten jest
rézny zaleznie od tego — czy rozwaza si¢ przestepczo$¢ rzeczywista, ujawniong
(pozorng), stwierdzona, czy tez osadzong. Ponizej przedstawione zostang defini-
cje poszczegbdlnych rodzajow przestepczosci:

— przestepczos¢ rzeczywista — to 0got czynow przestgpezych popetnionych w
danej jednostce czasu na okreslonym terenie; tu nie jest znana wielkos$¢ ani
struktura;

— przestepczos¢ ujawniona — to ogot czyndw, o ktorych informacje uzyskaty
organy $cigania i na podstawie tych informacji wszczely postepowanie
przygotowawcze; jest ona nazywana niekiedy przestepczoscig pozorna;

— przestepczos¢ stwierdzona — to 0got czynow, ktorych charakter przestgpezy
zostat potwierdzony w wyniku postgpowania przygotowawczego;

— przestgpczos¢ osgdzona wyrokiem skazujgcym stanowi ogot czynow, kto-
rych charakter przestgpczy potwierdzono w wyniku postgpowania sagdowego.
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Przestepstwem (tac. delictum) nazywamy zawinione zachowanie si¢ czlowie-
ka, zabronione pod grozba kary jako spotecznie niebezpieczne. Jest ono wyrazem
agresji wobec 0sob lub wartosci chronionych albo wyrazem lekcewazenia praw
wspotzycia spotecznego.

Juz od dawna starano si¢ poprawi¢ efektywnos$¢ walki z tym zjawiskiem. Jak
podaje N. Kulicki najstarsza zachowana posta¢ spisanej instrukcji na ten temat
pochodzi z IX w. p.n.e. i zostala napisana na papirusie'.

W 1893 r. ukazal si¢ pierwszy podrecznik, autorstwa prof. Hansa Grossa,
zawierajacy usystematyzowang wiedze kryminalistyczng. Rok wydania tego pod-
recznika uwazany jest za dat¢ powstania nauki, ktora nazywamy obecnie krymi-
nalistyka.

Profesor Hotyst definiuje kryminalistyke jako nauke o metodach ustalania
faktu przestgpstwa, sposobu jego popelnienia, wykrywania sprawcow i zapobie-
gania przestepstwom oraz innym ujemnym zjawiskom spotecznym.

Nauka najblizszg kryminalistyce jest kryminologia. Wedlug Hotysta krymi-
nologia to nauka o przestepstwie i przestepcy, objawach i przyczynach przestgp-
czosci oraz innych zwigzanych z nig zjawiskach patologii spotecznej, a takze o
metodach ich eliminacji.

W ostatnich latach we wszystkich niemal panstwach nastgpil wzrost prze-
stepczosci i innych przejawow patologii spotecznej. Dotyczy to przestepstw z
uzyciem przemocy (morderstwa, rabunki, napady), jak i przestepstw odnoszacych
si¢ do wlasnosci (kradzieze, oszustwa).

Przestepstwo jest zjawiskiem tak ztozonym, ze jego poznanie i zwalczanie
wymaga wiadomosci z wielu dziedzin wiedzy. W celu skutecznej walki z prze-
stepczoscig 1 innymi przejawami patologii spotecznej konieczne sg badania nau-
kowe dotyczace istoty tych zjawisk i srodkoéw ich zwalczania.

NEUROLOGICZNE PODLOZE PRZESTEPCZOSCI

Badania kryminologiczne uzyskaly wysoka range spoleczng. Sg one coraz
czesciej prowadzone przez zespoly specjalistow skupiajace prawnikow, lekarzy,
psychologdw, socjologdw, pedagogdw, biologow.

Uprawianie kryminologii wymaga aktualnie znajomosci podstawowej pro-
blematyki w zakresie socjologii, psychologii, psychiatrii, neurologii, genetyki i
innych dziedzin. Sposrod nauk medycznych najwazniejsza role¢ w badaniach nad
przestgpczoscig odgrywaja: psychiatria, neurologia i endokrynologia.

Podkresla si¢, iz roznorodne objawy psychopatologiczne (np. zaburzenia
uwagi, spostrzegania, myslenia, Zycia uczuciowego) moga sta¢ si¢ czynnikiem

!'Za Z. Mazurczyk, Psychospoleczne i biologiczne uwarunkowania przestepczosci zolnierzy
stuzby zasadniczej w latach 1983—1993, £6dz 1996 (praca doktorska, WAM).
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przyczynowym przestepstwa. To wlasnie w gestii psychiatrii czy neurologii lezy
wykrywanie tych anomalii i leczenie ich”.

Nierzadko czyn przestgepczy bywa pierwszym objawem wystepujacych u jego
sprawcy zaburzen osrodkowego uktadu nerwowego w warunkach fizjologii (nor-
my) i patologii, czym zajmujg si¢:

* neurologia kliniczna,

* nauki neurologiczne takie, jak:

— neuroanatomia,
— neurofizjologia,
— neurobiologia,
—neurochemia,
— neurofarmakologia,
— neuropatologia,
* nauki graniczace z neurologig:
— neuroradiologia,
— neurochirurgia,
— neurookulistyka,
— neuroonkologia.

Choroby neurologiczne dzielimy na: organiczne, czynnosciowe, psychogen-
ne. W chorobach neurologicznych wystepuja objawy: ruchowe, czuciowe (ana-
tomiczne), psychiczne. Ze wzgledu na przebieg choroby te mozna podzieli¢ na:
ostre, naglace, przewlekle.

Wsréd choréb neurologicznych spotykamy:

— wady wrodzone i rozwojowe (malformacja, jamisto$¢ rdzenia),

— zapalenia (wirusowe, grzybicze, ropne, toksoplazmoza),

— zwyrodnienia (zanik mézgu, encefalopatia, choroba zwyrodnieniowa trzo-

néw i krazkow migdzykregowych),

— nowotwory (§rodczaszkowe, glejopodobne, przerzutowe),

— zmiany pourazowe (ztamania ko$ci czaszki, krwiaki, krwawienie podpaje-

czyndéwkowe), choroby naczyniowe (udary blade i krwotoczne, TIA).

Z pismiennictwa wynika, ze u ponad 50% mtodziezy leczonej z powodu roz-
nych zaburzen psychicznych wystepuja wskazniki organicznego uszkodzenia
mozgu. Dotyczy to zarowno tzw. mikrouszkodzen, czesto prezentujgcych klinicz-
ne przypadki z pogranicza, jak i nastepstw ciezkich uszkodzen gtownie okotopo-
rodowych, ktore pod wzgledem klinicznym przekraczajg jedna z trzech postaci
mobzgowego porazenia dziecigcego. Temu zagadnieniu po$wigca si¢ wiele uwagi

2Por. A. Florkowski, Usifowane samobéjstwo w warunkach stuzby wojskowej, Lek. Wojsk.
(1987) 1, s. 50-53; por. takze A. Florkowski, A. Dietrich-Muszalska, Z. L.6dzki, P. Melnyczak,
Analiza kliniczna zespotow dezaptacyjnych u zZolnierzy z jednostek specjalnych, Lek. Wojsk. (1998)
Supl. 1, s. 13—15: por. takze W. Gruszezynski, Badania stanu psychicznego, somatycznego oraz
spolecznej sprawnosci osob z encefalopatiq po porodowym urazie mozgu, £.6dz 1990 (rozprawa
habilitacyjna, WAM).
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W pismiennictwie §wiatowym i polskim, nie stanowi ono jednak domeny psychia-
trii, ale raczej neurologii, fizjoterapii, rehabilitacji’.

Dzieci z moézgowym porazeniem sa stosunkowo wczesnie diagnozowane z
uwagi na wyraznie zaznaczone zaburzenia neurologiczne (jedno lub obustronne
niedowlady polowicze, atetoze, padaczke), a takze objawy psychopatologiczne
zwigzane najczgsciej z niedorozwojem umystowym, gluchotg, §lepota lub niedo-
widzeniem. Dzieci te od urodzenia wymagaja specjalnej troski i opieki ze strony
rodzicéw. Nie sg one w stanie zaadaptowac si¢ do srodowiska réwiesniczego i
pozostaja przewaznie przez cale zycie poza nim.

Dyskretne zespoty organiczne wystepuja u: od 7 do 22% generalnej populacji
dziecigcej 1 stanowig niematy problem spoteczny, nierzadko niezauwazany badz
niedoceniany. Dzieci te funkcjonujg w normalnych uktadach spotecznych, stwa-
rzaja jednak powazne trudnos$ci wychowawcze w procesie uczenia si¢, rzadziej
problemy zdrowotne.

Prowadzone szeroko na §wiecie badania epidemiologiczne ,,zdrowej” mto-
dziezy wykazuja rozne odsetki osob ,niepetnosprawnych psychicznie”. Zdecy-
dowana wigkszo$¢ badaczy prezentuje poglad o wicloprzyczynowosci zjawisk
patologii spotecznej, przy czym zasadniczy wplyw maja dwa czynniki: §rodowi-
skowy i psychiczny”.

Obnizony potencjal psychiczny od 60 do 80% nieletnich (mtodocianych)
przestgpcow, narkomanow, alkoholikow pozostaje w istotnym zwiagzku z ré6znego
rodzaju organicznymi uszkodzeniami moézgu, powstalymi w okresie porodu lub
wczesnego dziecinstwa, ktore prowadza do zaburzen charakteru, uposledzen inte-
lektualnych, gorszej sprawnosci uktadu motorycznego i wegetatywnego”.

U okoto 80% mlodocianych alkoholikéw stwierdza si¢ cechy organicznego
uszkodzenia mézgu, predysponujace do podatnosci na kryminogenne oddziaty-
wanie §rodowiska.

Oba te parametry — srodowiskowy i osobowo$ciowy — pozostaja ze sobg w
Scistym zwigzku. Demoralizujace wpltywy w okresie dziecigco-mlodziezowym
ksztaltujag nieprawidlowo niedojrzatg jeszcze osobowosé, a wadliwie uksztalto-
wana osobowo$¢ duzo tatwiej poddaje si¢ szkodliwym bodZzcom spotecznym.

Z czasem wytwarza si¢ ogromnie trudne do rozwigzania ,,btedne koto” wza-
jemnych uwarunkowan. Takze liczne badania wskazujg na wzrost liczby samo-
bojstw wsérod dzieci i mtodziezy. Motywem za$ tych prob sa niepowodzenia
szkolne, a podtozem nieprawidlowo ksztattujgca si¢ osobowos¢ przy wspotistnie-
niu cech organicznego uszkodzenia mdzgu pochodzenia okoloporodowego lub
wczesnodziecigcego.

3 A. Florkowski, W. Gruszezynski, Zdrowie psychiczne zotnierzy, WAM, £6dz 1996.
4 Tams

amze.
5 Tamze.
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Podkresla sig, ze nieletni z organicznym uszkodzeniem moézgu, w odroznie-
niu od pozostatych grup mlodych samobdjcow, wykazuja cechy charakterystycz-
ne, a mianowicie:

— wielokrotnie ponawiajg proby samobojcze z powodu niedostosowania spo-

tecznego,

— usitowania samobdjcze cechuje nasilona agresywnos¢ i gwaltownos¢ (np.

powieszenie, zranienie),

— zamachy samobojcze dokonywane sa z blahych powodow.

Wieloletnie badania i obserwacje kliniczne wskazuja, ze przebycie w okresie
cigzy, porodu lub dziecifistwa (do 7 r.z.) urazu mézgu wywolanego réznymi
czynnikami, powoduje trwaly organiczny defekt, ktory moze w sposob istotny
rzutowa¢ na rozwoéj osobowosci. Szczegotowa analiza wynikéw badan osob z
rozpoznaniem mikrouszkodzenia mozgowia pozwala przesledzi¢ lini¢ zyciowa
statystycznego badanego.

Oto przyktad: chtopiec, jako pierwsze dziecko w rodzinie, z porodu przedtu-
zonego z zamartwica, juz w okresie wczesnego dziecinstwa zdradzatl objawy
opo6znienia psychomotorycznego. Uskarzat si¢ na liczne dolegliwosci somatycz-
ne: nadpobudliwo$¢ psychoruchows, zaburzenia snu, béle glowy, moczenie noc-
ne, lekliwo$¢. To sktania matke do troskliwej opieki 1 od tego czasu taczy go z
matka silny zwigzek emocjonalny. Ojciec troch¢ zawiedziony ,,inno$cig” syna i
zajety praca zawodowa nie wykazuje specjalnej troski w sferze uczuciowej. Ro-
dzice nie korzystaja w tym czasie czgsto z porad psychiatry i psychologa. W wie-
ku 6-7 lat dziecko to rozpoczyna edukacje w szkole podstawowej. Juz w pierw-
szej klasie wystepujg zaburzenia zachowania, ktore thumaczone sa przez doro-
stych (rodzicow i nauczycieli) jako utrudniony proces adaptacji do nowych wa-
runkéw spotecznych. Nauka nie sprawia jeszcze szczegolnych trudnosci, ale
dziecko oceniane jest jako ,,zdolne”, lecz ,,leniwe i niegrzeczne”. W piatej — sz6-
stej klasie obserwuje si¢ pierwsze przejawy dezadaptacji szkolnej pod postacia:
wagarowania, ucieczek z domu, kontaktéw ze starszymi kolegami z grup niefor-
malnych — czasem przestepczych. Zaburzenia zachowania rzutujg juz na wyniki w
nauce. Dziecko jednak konczy szkote podstawowg i kontynuuje nauke. Ten okres
edukacji cechuje zaostrzenie zaburzen zachowania, natomiast osigga ono dobre i
dostateczne oceny w nauce. Po trudach uzyskuje wyksztatcenie $rednie lub za-
sadnicze. Niekiedy probuje nawet kontynuowac studia, jednak bez powodzenia.
Rozpoczyna prace na stanowisku pracownika umystowego lub robotnika. Wcho-
dzi w zycie z opinig osoby zdrowej, jednak cechuje t¢ jednostke osobowos¢ nie-
dojrzata. Do najbardziej obcigzajacych czynnikéw psychospotecznych naleza:
stuzba wojskowa, pierwsza praca zawodowa, zawarcie malzenstwa, urodzenie si¢
dziecka, brak witasnego mieszkania i perspektyw na jego otrzymanie. W fazie
naporu tych réznorodnych bodzcoéw psychospolecznych zaréwno w skali mikro,
jak 1 makro osoba ta reaguje poczuciem dyskomfortu psychicznego, wzrostem
napigcia emocjonalnego i okresowo nasilajgcymi si¢ objawami psychopatologicz-
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nymi, wérdd ktoérych dominuje Iek. Dzieje si¢ tak co najmniej z trzech powodow,
a mianowicie:
— sytuacja spoleczna jest dla niej nowa i nieznana, liczba i sita bodzcow psy-
chopatologicznych ciagle narasta,
— 0sobowosc¢ tej jednostki cechuje niedojrzato$¢ emocjonalna i objawy infan-
tylizmu psychicznego,
— wystepuje dos$¢ znaczne ostabienie odpornosci psychicznej, a w zwiazku z
tym upos$ledzenie mechanizmdéw adaptacyjnych i kompensacyjnych, wyni-
kajace z organicznego defektu osrodkowego uktadu nerwowego.

PSYCHIATRYCZNE PODLOZE PRZESTEPCZOSCI

Od kilkunastu lat we wszystkich rozwinietych krajach Europy obserwuje si¢
wzrost liczby 0sob z zaburzeniami ,,afektywnymi”. W 2003 r. stanowili oni okoto
21% leczonych w poradniach zdrowia psychicznego.

Zaburzenia afektywne to gléwna przyczyna hospitalizacji kobiet i mezczyzn
po pigédziesiatym roku zycia. Wedlug Lehmanna tylko jedna osoba sposrod 5
chorych na depresje korzysta z pomocy specjalistycznej, tylko jedna osoba spo-
$rod 20 dotknietych depresja leczy si¢ w szpitalu psychiatrycznym®.

Zwickszajace si¢ rozpowszechnienie zaburzen afektywnych powoduje, ze
problem ten wzbudza wigksze zainteresowanie z punktu widzenia $cisle medycz-
nego, jak i spolecznego.

Statystyki dotyczace samobdjstw w populacji 0sob z zaburzeniami afektyw-
nymi sg alarmujgce. Od wiekoéw problematyka samobdjstw intrygowata cztowie-
ka’. Dopatrywano si¢ w tym akcie mrocznych tajemnic, nieczystych sit. Zwykty
$miertelnik nie potrafi zrozumie¢, dlaczego z calego otaczajacego go Swiata przy-
rody, tylko cztowiek podnosi na siebie reke.

Liczne badania wskazuja, ze duza czestos¢ samobojstw wsrod osob z rozpo-
znaniem chorob afektywnych istotnie wplywa na wskazniki samobdjstw, a
,udzial” chorych depresyjnych w ksztaltowaniu wskaznikdw samobdjstw jest
duzy i wynosi 32—-64%.

Termin ,,depresja” ma wieloznaczne okreslenia, a w codziennym jezyku jest
stosowany do okres$lenia ztego samopoczucia, obnizonego nastroju, przygnebienia
— niezaleznie od przyczyny tego stanu. Granica pomig¢dzy ,,normalnym” przygne-
bieniem a depresja jako stanem chorobowym nie jest ostra, co nie oznacza zupet-
nej bezradnos$ci diagnostycznej. Na obecno$¢ zaburzen depresyjnych mogg wska-
zywaé nastgpujace objawy: uboga mimika twarzy, gtos monotonny, wypowiedzi

6 7a: S. Puzanski, Depresja i zaburzenia afektywne, PZWL, Warszawa 2005.
" M. Jarosz, Samobdjstwa, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1997; por. Z. Phuzek,
Psychologia pastoralna, Instytut Teologiczny Ksi¢zy Misjonarzy, Krakow 1991, s. 127-168.
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spowolniate, ruchy spowolniale i ocigzate, niepokdj ruchowy, poczucie statego
zmeczenia, nieche¢ do pracy i wykonywania codziennych czynnosci.

Ogot standw depresyjnych mozna podzieli¢ na: 1) stany depresyjne w prze-
biegu nawracajacych zaburzen afektywnych; 2) depresje wystepujace w przebiegu
réznorodnych schorzen, nazywane ,,depresjami objawowymi” lub somatycznymi,
organicznymi; 3) depresje psychogenne, zwigzane z réznorodnymi urazami psy-
chicznymi, zawodami emocjonalnymi.

Rozpoznanie depresji w populacji 0oséb chorych somatycznie stanowi: w cho-
robach nerek do 20%; w chorobie Parkinsona do 50%; w chorobach tarczycy od
20 do 30%; w cukrzycy do 10%; w padaczce od 20 do 30%; w udarach mozgu od
25 do 35%; w zespotach bolowych do 50%.

Zaburzenia depresyjne wsrod osob uzaleznionych od alkoholu, narkotykow i
uzywek sa zjawiskiem czgstym. Depresja u osoby uzaleznionej moze bezposred-
nio zagraza¢ zyciu. Wigkszo$¢ prob samobojczych ma miejsce w stanie obnizo-
nego nastroju, czesto jednoczesnie w stanie upojenia alkoholowego.

Zjawiska samobdjstwa nie da si¢ wytlumaczy¢ w sposob jednostronny. Nie ist-
nieje bowiem tylko jeden czynnik decydujacy o tym, ze dana jednostka podejmuje
decyzje odebrania sobie zycia. Szczegolng uwage koncentruje si¢ na zaburzeniach
osobowosciowych i problemach motywacyjnych. Wspolnymi cechami potencjalne-
go samobdjcy sa: zaburzenia osobowosci (przejsciowe lub trwale), niedojrzatosc
emocjonalna, mata odpornos$¢ na stres, reagowanie autoagresja na sytuacje zagro-
zenia. Szczegdlnie psychiatria probuje odpowiedzie¢ na pytanie: czym jest samo-
bojstwo? Medycyna traktuje samobdjstwo jako jeden z waznych objawow wspot-
wystepujacych z zaburzeniami takimi jak — depresja czy alkoholizm.

Uzaleznienie psychiczne polega na potrzebie picia alkoholu dla poprawy sa-
mopoczucia. Problemy spoteczne spowodowane alkoholizmem czy narkotykami
dotycza danej jednostki, zycia rodzinnego (klotnie, przemoc, dewiacje seksualne),
srodowiska pracy, naruszania prawa i porzadku, przestepstw i wykroczen.

Z przykro$cig nalezy zwrdci¢ uwage na przestgpczos¢ nieletnich, ktora jest
jednym z bardziej niewyjasnionych zjawisk w ostatnich latach. Od wielu lat poli-
cjanci, psycholodzy, pedagodzy, prawnicy — zastanawiajg si¢ nad przyczynami
tego zjawiska 1 mozliwosciami ograniczenia jego skali. Wysitki te zaowocowaty
cennymi opracowaniami analizujgcymi mechanizmy psychologiczne i spoteczne.
Jednym z czynnikow przyczynowych jest uzywanie przez mtodziez alkoholu badz
narkotykow®.

8 Por. J. Sierostawski, Problemy zwigzane z alkoholizmem, w: Przestanie nadziei, red. M.
Dziewiecki, PARPA, Warszawa 1993, s. 82—100.
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ZAKONCZENIE

Wiadomo dzisiaj, ze sama obecno$¢ zaburzen psychicznych u sprawcy czynu
zabronionego nie wyjasnia strony przyczynowej konfliktu z prawem. Odsetek
chorych psychicznie lub niedorozwinigtych umystowo w populacjach sprawcow
przestepstw sigga od utamka do kilkunastu procent. Chorzy psychicznie dokonuja
czynow zabronionych zwykle wtedy, gdy wystepuja inne okolicznosci krymino-
genne i psychologiczno-srodowiskowe.

Powazne zastrzezenie budzi sprawa udzialu i kompetencji psychiatrow w
ustalaniu warunkoéw wylaczania lub ograniczenia winy sprawcow (kwestia tzw.
poczytalnosci).

Cho¢ nauki zwane $cistymi wcigz postepuja naprzdd i czlowiek wspolczesny
zglebia strukture atomoéw, gendow, komodrek mozgowych, opanowana zostata
technika klonowania zwierzat, to zycie istoty ludzkiej, zwlaszcza zycie duchowo
— psychiczne, zawsze bylo, jest i bedzie pelne tajemnic i niewiadomych.
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PSYCHOSOCIAL NEEDS OF THE GIRLS IN REFORMATORY
ON THE BASIS OF THEIR OPINIONS ON THE GIVEN SUBJECT

DEFINING A ‘NEED’

The aim of this article is to penetrate, of course to a certain extent, the struc-
ture of the needs of female offenders in young offender institutions.

In his ‘Dictionary of Psychology’, N. Sillamy writes: “A need — the condition
of a person sensing a lack of something. A need acts as an alarm signal, leading
an individual to perform an action that may satisfy him. Between different types
of needs, we may distinguish those connected with the physiological condition-
ings of body functioning as well as the ones linked to social conditionings. Satis-
fying the former is necessary to survive. These are the needs for food, air,
warmth, sleep and excretion. There had been a long-recognized peripheral theory
by W. Cannon, which links the occurrence of a need with a certain organ condi-
tion. For instance, hunger was claimed to result from regular stomach cramps.
Although it seemed satisfactory, the theory did not account for certain aberrative
behaviours, such as ones occurring in — anorexia or obesity. People suffering
from anorexia may sometimes be famished while not sensing hunger at all where-
as obese people, despite being overfed, will continually think about food. Apart
from the senses from internal organs, mentioned by Cannon, there exist other
nervous conditionings, discovered by such physiologists as K. Lashley. It appears
that there are centres in the human brain responsible for the emergence and disap-
pearance of particular needs. The stimulation of these centres by the incoming
sense impressions (such as stomach cramps at the sight of tasty food) as well as
the changing levels of certain substances (the lowering of blood sugar levels, for
instance) in combination with sociocultural and psychoactive conditionings (Eu-
ropeans usually have three meals a day), make an individual aware of the emer-
gence of particular needs and enable their satisfaction. As regards obesity, it can
be seen that the need satisfaction may not ultimately lead to its disappearance. It
happens because sensing need that manifests itself in one’s willingness to eat,
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drink or sleep will frequently mask another shortage — of psychoactive character
that the individual himself does not realise. In such a case the individual’s ‘reac-
tion’ is inadequate to satisfy his ‘demand’. Other needs, described as minor (since
meeting them does not influence the maintenance of basic life functions), occupy
a significant position in human psychology. There are many of them, however
three are of particular importance — namely the needs for safety, love and self-
esteem. Meeting these needs is a source of an individual’s happiness and devel-
opment while the frustration arising from a failure to satisfy them may result in
behaviour disorders™".

Along with defining a ‘need’, the above text indicates two basic need groups
— physiological as well as social ones. The latter, essential for human psychologi-
cal life, can be described as psychosocial.

L.M. Rulla regards needs as natural tendencies to act, resulting from the
weakening of the body or the deficiency in human powers; the tendencies require
experience and actualization’. S. Siek puts forward a brief and accurate definition
of a need as “a state of tension that demands to be relieved””. For N. Cameron, a
need is “a state of unstable or disturbed balance in the behaviour of one’s organ-
ism, taking the typical form of an increasing or long lasting activity and tension’”,

According to K. Obuchowski, a need is “a characteristic of an individual
X consisting in his inability to function normally (i.e. to achieve the optimum
ability to preserve himself and his species as well as ensure his own development)
without an object Y.” J. Reykowski, in turn, defines a need as “a condition
which, if not met, results in the harm or destruction, or at least in an inhibited
development of a living creature; [...] it is an objective relationship between a
living being and its environment™®.

All the above definitions show a direct link between a need and a lack of
something. In extreme cases, this lack may lead to inhibiting one’s development.

An important issue concerning needs is their functioning’. Needs dynamize
human activity. Two following approaches can be distinguished, namely: 1. The
functioning of needs takes place on the grounds of the reduction of tension;
2. A feature of a strong and healthy personality is a constant search of new ten-

'N. Sillamy, Stownik psychologii (Dictionary of Psychology), Ksiaznica Publishing House,
Katowice 1995, pp. 216-217; cf. W. Szewczuk, Stownik Psychologiczny, Wiedza Powszechna,
Warszawa 1985, p. 217.

2 L.M. Rulla, Psicologia del profondo e vocazione. Le persone, Marietti, Torino 1975, p. 38.

3 8. Siek, Osobowosé, ATK, Warszawa 1982, p. 159.

*N. Cameron, The Psychology of Behavior Disorders, Reverside Press, Cambridge 1947, p. 105.

5 K. Obuchowski, Psychologia dgzen ludzkich, PWN, Warszawa 1966, p. 94.

8 J. Rejkowski, Obraz wiasnej osoby jako mechanizm regulujgcy postepowanie, Kwart. Pedag.
(1970) 3, p. 41.

7 1. Bielecki, Wybrane zagadnienia psychologii, ATK, Warszawa 1986, pp. 64—65; J. Bielecki,
Potrzeby, in: Psychologia nie tylko dla psychologow, ed. J. Bielecki, Wydawnictwo Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2002, pp. 116-117.
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sion states, a steady growth of some needs proceeding without the reduction of
tension. This results in the improvement and development of human activity®.

Another key problem is the location of needs. They may be placed at three
levels’. The spiritual level encompasses the following needs: searching for the
Absolute (God) as well as for the ultimate meaning of reality, possessing a gen-
eral plan of existence and finding one’s main life path (intention). The psychoso-
cial level includes needs being generally related to the respect
a group shows for an individual, such as the need for friendship. The third, ration-
al level comprises the needs for self-knowledge, positive identification, creativity
and productivity, self-realisation and security.

The direction of needs may have two signs: (+) for positive needs and (-) for
negative ones. However, there are also needs labelled with the mixed (+ — ) sign,
which may either be positive or negative, depending on the situation. Consequent-
ly, the need for aggressiveness is always negative and includes, among other
things, attacking, vague defense, lying, and irony. The study of criminals’ profiles
indicates an important position of that need in their personality structure'®. Politi-
cians, on the contrary, seem to display the need for dominance, ‘infecting’ and
controlling other people’s behaviour by suggesting, prompting, ordering, explain-
ing, informing, interpreting, teaching as well as organizing. As we can see, the
need for dominance appears negative. In some situations, however, it can prove
positive. Psychology views the need of self-humiliation (the lack of self-trust) as
negative (a tendency toward a negative self-assessment, a passive submission to
some external force, a fear of doing things to which one is predisposed. In reli-
gious life, however, there is a need of humility rather than self-humiliation. The
need is positive and describes our aspirations for full knowledge of God, the love
of our brothers, the ability to forgive, the wish for the good even to our enemies,
and the mortification of bodily acts. The work of Mother Teresa of Calcutta, for
instance, can be viewed as the best representation of the need to ‘help others’ that
was being cultivated by this great and humble woman. The need signifies: a) shar-
ing your positive feelings with a person lacking hope in life, insecure, disorientat-
ed, sick, tired, humiliated, lonely, isolated; b) assisting someone who has found
himself in broadly-understood danger. It was as early as Freud whose long intel-
lectual considerations resulted in distinguishing between two opposing needs: the
instinct of life and death.

8 J. Bielecki, Potrzeby...,p. 117.

% A. Cencini, A. Manenti, Psicologia e formazione. Strutture e dinamismi, EDB, Bologna
1989, pp. 60-68; cf. W. Wozniak, I bisogni, positivi e negativi, L6dzkie Studia Teologiczne (2002—
2003) 11-12, p. 149.

1 CR. Hollin, Psychology and crime. An introduction to criminological psychology, Routlrdge,
New York 2001; J. Harrower, Psychology in Practice: Crime, Hodder & Stoughton, London 2001.
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One of the best known classifications (lists) of needs has been put forward by
Henry Murray''. The list includes the following needs: security, abasement,
achievement, affiliation, aggression, autonomy, competence, deference, excusing
oneself, dominance, exhibition, feeding and caring, order, play, isolation, sentience,
sex, succourance (receiving protection and support), understanding, creativity.

THE RESEARCH METHOD APPLIED
AND THE STATEMENTS OF THE RESEARCHED CHARGES

The methods of researching needs can be divided in standard — and non-
standard. The former include the H. A. Murray’s Questionnaire, M. 1. Stein’s
Self-Portrait, and the Thematic Aperception Test.

The research presented in this article employed a non-standard technique,
which consisted in writing a text referring to the following topic: ‘I would like my
future home to be...” as well as ‘A Letter to God (What do you want to tell God
today?)’. The research, conducted in December 2002, involved the participation
of 20 female juvenile offenders (aged 15-19) of the Reformatory in Zawiercie,
Poland. The research proceeded in a favourable atmosphere, without the confines
of time and volume. The outcome was receiving 40 texts, each of them no longer
than one manuscript page (A4). The method has proved useful. Below there are
five random-chosen texts, authentic in form but slightly revised in terms of punc-
tuation and style.

Text 1 by charge A: “I’d like my future home to be full of warmth and love
and to be filled with peace and harmony; I wouldn’t want to worry about afford-
ing to feed and dress my children; I’d like my husband to be tender and caring
and not a nuisance; I’d want my children to feel secure and not anxious. In fact,
I’ve never imagined my future home to be as bad as my present one. The main
problem involves my father, and that is why I dread suffering such misfortune as
my mother does. I don’t know which principle I should follow in my marriage —
the one of love or reason? My mother was led by love and now she is forever
strung up, living in constant fear and anxiety. I guess things would have turned
out differently if our family hadn’t had the problem of alcoholism. I know it’s not
easy to find a good, industrious and honest husband in our world. I sometimes
wonder whether it is worth at all to enter the stage of adult life and start a family”.

Text 2 by charge A: “I’'m writing this letter to you, God, as I can’t discover
the truth. Why is there so much injustice in the world? Why are people so pitiless
and cruel toward one another? Lord, You gave life to man and You also take it
away. You are gracious and merciful. Tell me, please, why there are so many

THA. Murray, Explorations in Personality, Oxford Univ. Press, New York 1938; cf. L.M.
Rulla, F. Imoda, J. Ridick, Struttura psicologica e vocazione-motivazioni di entrata e di abbandono,
Marietti, Torino 1981, pp. 195-196; J. Bielecki, Potrzeby..., pp. 120-137.
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tears shed in this world? Why do the people who know about Your existence,
consider themselves Christian and are acquainted with the Ten Commandments,
act in Your defiance? Oh please, Lord, fill this world with love, warmth, and
peace. Prevent people from lacking their daily bread. Make the existence of re-
formatories or prisons unnecessary. I ask you with all my heart to make the world
free of violence. I realize that no one is perfect and we are all sinners but there are
still people who would like to live peaceful lives”.

Text 1 by charge B: “I’d like my future home to be a nice and happy place,
free from quarrels, one I could always come to and feel welcome. I wish my fami-
ly members would love one another, be healthy and have everything they need.
That’s the kind of home I’d like to have”.

Text 2 by charge B: “Thank You God for finding myself in a reformatory be-
cause following my path of crime would surely have led me to a prison. Also,
thank You so much for giving me such a wonderful loving family who takes good
care of me, for my grandmother who takes me home, for all the vital powers you
gave me. [’ve thought it all over and I know I’ve done much harm; I regret it all
so much and I’m grateful for Your standing by me all the time”.

Text 1 by charge C: “My dream is a house somewhere near a lake, without
many cars passing by. I’d like my happy and healthy children to be running
around my house and my loving husband to be waiting for me. I’d like my home
to be a place full of happiness and joy, without any sorrow, quarrels or alcohol.
I know I can start such a family myself but I realise I myself need to make a lot of
effort. I’'m anxious to have healthy children, who do well at school, never lack
anything (in particular food and clothing) and never take drugs or drink alcohol.

Text 2 by charge C: “Father, at the moment I would like to ask You to for-
give all the evil and harm I’ve done to people, particularly to my closest relatives.
I know, God, that You’ll help me survive all of this. Although I’ve done so much
harm to others, I believe You will give me this only chance, God. You are the
only one who knows that I want to change myself. Please, Father, give me the
power | need, especially now that Christmas is coming. I’d very much like to
spend it with my family, share the Christmas wafer (p. — optatek) with my mum
and relatives, participate in decorating the Christmas tree, help them prepare
Christmas Eve dishes and sing carols together”.

Text 1 by charge D: “My future home (and my dream home, too) will first of
all mean having the whole family around. All the family, a lot of children, and
being happy is what I desire. I wouldn’t want my child to go astray just as I did;
I’d like him or her to be better educated than me, have a good job and a harmoni-
ous family so that he or she doesn’t need to worry about anything. My husband
should be good, caring and hard-working, and he must not abuse alcohol. I’ve
already gone through the nightmare of my father’s habitual drinking. I don’t want
to end up like my mother, who was made to go and stay at friends while her hus-
band was drinking with his mates. I’m not going to live in constant fear and be
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quiet so as not to wake my husband. I just want to have a happy marriage and
eventually be a good person. That’s the way my future home should be like — full
of warmth, harmony and joy. I’d like each new day to be more beautiful than the
previous one, not grey and gloomy like my mother’s days. [ want to have a sane
and normal home, different from the one of my mother’s”.

Text 2 by charge D: “Lord, Id like to tell You I know that You’re always
watching over me, both in good and bad moments, and I’d like to thank You for
that. Thank You for saving my life when I was going to commit suicide by taking
pills. I got so sleepy that I thought I wasn’t going to wake up but You must have
decided I should not die and helped me wake up. Thank You so much for my lov-
ing mother who, I know, is thinking about me and waiting for me all the time
even though she is not here with me. Lord, you’ve helped me so much in my life.
I was angry with You when my sister died, thinking she didn’t do anything wrong
but still You took her from me. I’ve been wondering all the time why she passed
away. Now I’ve understood You need her there, in heaven; that she is useful for
something. I miss her but I’'m glad she’s there with You, that she is not alone.
I sometimes have suicidal thoughts, Lord, but I immediately realise there are peo-
ple my life is worth living for, there is my mum who loves me very much and is
waiting for me all the time. Thank You, God, for everything, for the place I can
return to and the people who love me.

Text 1 by charge E: “I’d like my future house to be large and fully-equipped,
one I could bring up my children in and have my mum and my brothers and sis-
ters around. My home should be full of affection, happiness, family warmth and
love. I don’t want any violence or alcohol abuse there, any shortage of daily
bread. If only that were possible, I would like my family members to have every-
thing they crave for, everything they need. I’d give my children the most expen-
sive thing in the world if I could so that they would have all those things I’ve nev-
er had myself. I would like to have a husband who would help me provide for our
family, would love me and the children; I don’t want him to drink alcohol or use
violence. I’d like my home to have a lot of family warmth so that I could do my
best and show how much I love my husband and children and hide everything that
has happened to me so far.”

Text 2 by charge E: “Lord, I’d very much like to tell You about my life and I
need to be understood. When I was a little girl, I landed in an orphanage, together
with my two little brothers. It was because my mother (who abused alcohol) es-
caped from our home and left us alone. Our father lived with our granny then, but
we didn’t want to join them.. I missed my sister and her children so much that
I began to escape from the orphanage. I loved them very much and that’s why
I thought my stay at the orphanage was the worst punishment I could get. As a
consequence of my escapes, | had been moved from one centre to another until
I was finally placed in a reformatory. I bear a serious grudge against my mother
as [ may not have been faced with all those hardships if mum had taken better
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care of us. [ hope I'll be able to forgive her one day and we’ll be a complete fami-
ly again. I have a dream that I’ll be close to my mum and my beloved brothers
and sisters again That’s all I had to tell You, Lord; that’s what hurts me so much”.

The above texts were selected at random. One of the twenty charges being re-
searched also wrote ‘A Letter to God’ although she declared herself a non-
believer. For this reason, it is worth becoming acquainted with her statement. “I’d
like to tell God I don’t believe in Him in the depth of my soul because He has
never proved His existence to me.

If I were certain that God exists, I’d thank Him for His care of my dear mum
who’s got to work very hard. I thank Him for all the good things He has done to
my family and me. I’d also want to ask Him to let me leave the reformatory (be-
cause | think I’ve already paid a penalty for the evil acts I committed) and to give
my family some money as they need it badly, as well as ask Him for a long and
healthy life for my family members. As long as I deserve that, I’d like to have a
hard-working, loving and clever husband and one child — since I love children
very much.

If God did all these things to me, I’d be grateful to Him with all my heart and
I’d never say He doesn’t exist.”.

TOWARDS THE ANALYSIS

The sample texts presented above have been random-selected. However, the
analysis of the researched subject takes into account all the texts received (40).
The actual research was followed by talking to the female charges involved in the
research for 2 more hours and the material collected during these directed conver-
sations has also influenced the analysis. The analysis is based on H. Murray’s
Needs List. Below I present only the main reflections.

The repeated studies of the texts written by young female offenders have led
me to the conclusion that the need for security (i.e. life without violence or alco-
hol) is the basic need within that population. According to Murray, the need for
security ought to be understood as threefold: a) a tendency to escape or avoid
physical injury; b) a tendency to avoid being self-humiliated or embarrassed; c)
a disposition to avoid psychical injury caused by other people'*.

Another need, noticeable in the lives of young female offenders, is the need
for affiliation (understood largely as strengthening family bonds). The main ten-
dency of the need is expressed through establishing contacts with other people,
making efforts to win other people’s feelings, being a loyal friend".

'2In: J. Bielecki, Potrzeby..., pp. 124-126.
3 Ibididem, p. 127.
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The third major need occurring in the statements of the girls researched is the
need for being cared for and supported. The main tendency of this need is to satis-
fy an individual’s needs and wishes, or help to satisfy them, by someone an indi-
vidual feels affinity for. The need can be characterized by the feelings of anxiety,
helplessness, solitude and, in extreme cases, the feeling of despair'”.

CONCLUSION

It seems relevant to employ non-standard methods more frequently when
conducting research involving juvenile offenders. They may be particularly help-
ful in designing one’s individual rehabilitation scheme.

It is also clear that rehabilitative actions toward juvenile offenders in reform-
atories ought to appeal to their needs for security, affiliation, care and support.

The statements of the researched offenders are valuable for the rehabilitation
process due to their highly personal character, which is particularly noticeable in
the “Letters to God’.

The statements also paint an indirect picture of the population of female charg-
es in juvenile offender institutions and reformatories. The charges ought to be per-
ceived not only as juvenile criminals (sometimes through no fault of their own, in
fact), but as girls, human beings, having their own feelings, desires, needs and
dreams. If the society allows these needs to be satisfied, it will be more secure.

POTRZEBY PSYCHOSPOLECZNE DZIEWCZAT Z ,POPRAWCZAKA”
NA PODSTAWIE WYPOWIEDZI NA ZADANY TEMAT

Streszczenie

Celem tego artykutu jest wniknigcie, oczywiscie tylko czesciowe, w strukturg potrzeb wycho-
wanek zaktadow poprawczych. Najpierw przytoczylem wybrane definicje ,,potrzeby” oraz przed-
stawitem szersze okre$lenie tego elementu struktury osobowosci, a nastgpnie zaprezentowalem
badania wlasne, przeprowadzone w Zakladzie Poprawczym w Zawierciu. W badaniach uczestniczy-
to 20 wychowanek. Postuzytlem si¢ niestandardowa technika, polegajaca na napisaniu tekstu na
temat: ,,Chciatabym, aby mdj przyszty dom byt ...” oraz ,Listu do Pana Boga (co by$ chciala dzi$
Panu Bogu powiedzie¢)”.

Wezytujac si¢ wielokrotnie w teksty wychowanek doszedtem do wniosku, ze podstawowymi
potrzebami w populacji wychowanek zaktadow poprawczych sa nastgpujace potrzeby — bezpieczen-
stwa, stowarzyszania, doznawania opieki i oparcia. Dokonujac analizy tekstow odniostem si¢ do
klasyfikacji potrzeb Murraya.

' Ibidem, pp. 135-136.
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METODY WALKI ZE STRESEM

WSTEP

Stres moga wywotaé rézne czynniki zwane stresorami'. Do grupy stresoréw
nalezg nie tylko czynniki psychiczne (np. wiadomos¢ o $mierci kogo$ bliskiego),
ale i inne czynniki, np. termiczne (poparzenie) czy chemiczne (zatrucie lekami).

Niektore stresory w konkretnych okoliczno$ciach moga pobudza¢ i dodawac
energii. Sa ludzie, ktorzy dostownie ,.kwitng” w obliczu ré6znych czynnikéw wy-
wolujacych stres, ale wigkszo$¢ z nas reaguje wyczerpaniem. Jesli napigcie jest
zbyt duze lub trwa zbyt dtugo, cztowiek przestaje radzi¢ sobie z problemami, a
nawet popada w rozne choroby.

Mozna niekiedy przyzwyczai¢ si¢ reagowac silnie na kazdy, nawet maty
stres, co jest szczegolnie niekorzystne dla organizmu.

Stres psychologiczny albo psychiczny to stan podwyzszonej aktywizacji, kto-
ra w skrajnych przypadkach jest znaczna i przejawia si¢ silnym podnieceniem
(wzmozonym napigciem emocjonalnym). Jak wiemy, stres powstaje pod wply-
wem stresora, np. zalecenia lekarza, aby uda¢ si¢ na operacje.

" H. Selye, Stres zycia, PZWL, Warszawa 1960.
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PRZYCZYNY I OBJAWY STRESU

Psychologia stresu zapoznaje nas z réoznymi koncepcjami zrodet stresu’.
Veronska koncepcja zrodet stresu jest wynikiem dyskusji, jakie M. Fafrowicz i
T. Marek prowadzili z nastepujacymi osobami: prof. Giovanim Costg, prof. Si-
monem Folkardem, dr Lawrence Smithem, dr Ireng Iskra-Golec, dr Januszem
Pokorskim®. Dyskusje te prowadzone byly w latach 1995-1997 w ramach wio-
sennych (corocznych) spotkan po§wieconych stresowi pracy zmianowej, odbywa-
jacych sie w Veronie (stad nazwa modelu). W koncepcji tej podstawowymi za-
gadnieniami sa: * praca jako zrodto obcigzenia psychicznego; * zrédta stresu psy-
chicznego; * zmgczenie psychiczne; e stres, zmeczenie i obcigzenie psychiczne a
wysitek. Veronska koncepcja to hybrydowy model stresu, obejmujacy, praktycz-
nie rzecz, biorgc wszystkie najwazniejsze watki wspodtczesnych poznawczych
koncepc;ji stresu i radzenia sobie z nim.

W celu wyjasnienia zrodet stresu w sytuacji transformacji makrosystemowej
dokonujacej si¢ w Polsce i Europie prof. Adam Biela przedstawia ekonomiczng
koncepcje Zrédet stresu’.

Profesor Jan Terelak omawia chronopsychologiczng koncepcje Zrédet stresu’.
Autor przedstawia wazne konsekwencje psychologiczne wynikajace z desynchro-
nizacji naturalnych (wrodzonych) rytméw biologicznych ze zmienno$cia wyma-
gan cywilizacyjnych, zwigzanych z nawykami kulturowymi pracy i wypoczynku
(np. nagta zmiana strefy czasu).

Profesor Jan Tylka prezentuje najstarsza — psychosomatyczng koncepcje stre-
su. Model ten objasnia psychosomatyczne skutki stresu i sposoby ich redukcji
przez rehabilitacje i psychoterapic’.

Roéwniez niepetnosprawno$é moze by¢ zrodtem stresu psychologicznego’.
Juz tylko wymienienie powyzszych (ale przeciez to nie wszystkie) koncepcji
wskazuje na duze zroznicowanie problematyki zrodet stresu.

Jednym z podzialéw przyczyn stresu jest ich podziatl na indywidualne i spo-
teczne. Do indywidualnych naleza: utrata bliskiej osoby, problemy w zwiazku
emocjonalnym, trudnos$ci finansowe, niedostatek odpoczynku i relaksu, nuda, zty
stan zdrowia. Wsrod przyczyn spolecznych stresu przykladowo wymienimy —
redukcje etatow, brak mozliwosci zatrudnienia.

2 Zrédla stresu, red. J.F. Terelak, Wydawnictwo Akademii Teologii Katolickiej, Warszawa
1999, s. 13-89.

ML Fafrowicz, T. Marek, Veronska koncepcja zrodet stresu, w: Zrédla stresu, red. J.F. Tere-
lak, Wydawnictwo Akademii Teologii Katolickiej, Warszawa 1999, s. 13-22.

* A. Biela, Ekonomiczna koncepcja zrodet stresu, w: Zrédia stresu... , s. 23-41.

> I.F. Terelak, Chronopsychologiczna koncepcja Zrédel stresu, w: Zrédia stresu... , s. 42—69.

8 J. Tylka, Psychosomatyczna koncepcja #rodet stresu, w: Zrédla stresu... , s. 70-80.

7 K.J. Zablocki, Rewalidacyjna koncepcja zrédel stresu, w: Zrodia stresu... , s. 81-89.
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Niektore osoby sg bardziej podatne na stres — w sensie struktury osobowo-
éci®. Reakcja na stres zalezy rowniez od wieku, do$wiadczen, wyksztalcenia,
oczekiwan wobec zycia.

W poczatkach lat piecdziesiatych psychiatra Thomas Holmes okreslit, ze stres
jest najczesciej rezultatem gwattownej zmiany zachodzacej w czyim$ zyciu. Hol-
mes stwierdzit u pacjentéw chorych np. na gruzlicg, ze poczatek ich choroby wy-
stepowal najczesciej po przelomowych wydarzeniach — $mierci w rodzinie, podje-
ciu nowej pracy, §lubie. ,,Stres nie powoduje choroby — podkre$la Holmes — przy-
nosi tylko jej zalazek, a napigcie wydaje si¢ posuwac naprzod proces chorobowy”.
Holmes odkryt takze, ze nawet dyskusje o nieprzyjemnych wydarzeniach moga
prowadzi¢ do fizjologicznych zmian w organizmie. Przeprowadzit eksperyment, w
ktorym pobrat wycinki tkanek ludzkich przed i po dyskusji o takich problemach.
Okazalo si¢, ze zmiany w tkankach moze powodowac nawet rozmowa o zblizaja-
cych sie odwiedzinach tesciowej. Zaobserwowal nawet przypadek, ze pewna osoba
ciggle przeziebiala sie, kiedy spodziewata si¢ wizyty tesciowe;.

Znamienne s3 niektére wypowiedzi ludzi przezywajacych stres: ,,zycie jest
cigzkie, szare i nudne”, ,,jestem do niczego”, ,,nic dobrego mnie nie czeka”, ,,na
pewno sobie nie poradze”.

Objawami somatycznymi stresu sg: bole gtowy, migsni, klatki piersiowe;j, za-
burzenia zotadkowe, zawroty glowy, omdlenia, uczucie zimna i gorgca. Objawy
psychologiczne to: ktopoty z pamigcia, uczucie pustki w glowie, trudnosci w kon-
centracji i podejmowaniu decyzji, niepozadane mysli i stowa, emocje utrudniajace
dzialanie, rozdraznienie. Objawy behawioralne to: ucieczka lub opuszczenie, po-
chopne dziatania, nieuzasadniona agresja, podniesiony gtos lub szept.

Badania wykazuja, ze stres jest przyczyng ok. 75% choréb. Nasila lub wywo-
tuje nadcisnienie, zawaly i zatory, otyto§é, migrene, zmeczenie’. Staty stres osta-
bia odpornos¢ — tatwiej choruja ludzie na zakazenia, nowotwory, reumatoidalne
zapalenie stawow, niektore choroby tarczycy. Stres moze wywota¢ rowniez bez-
ptodno$¢, anemig, uzaleznienia.

W leczeniu streso6w prym wiodg szpitale, krore tworza oddziaty pomocy tym,
dla ktérych zmniejszenie napigcia stato si¢ sprawg zycia lub $Smierci. Takim pa-
cjentom, najczesciej po zawalach i chorym na nadcisnienie, udziela si¢ rad podyk-
towanych po prostu zdrowym rozsgdkiem: rzuci¢ palenie, zmniejszy¢ wagg ciala,
ograniczy¢ ilo$¢ soli i1 kofeiny, bra¢ regularnie urlop i duzo si¢ rusza¢. W niekto-
rych przypadkach trzeba niestety siggnag¢ do lekarstw. Ale podstawa programu
zapobiegania stresom jest nauczanie relaksu.

8 Osobowosé¢ a ekstremalny stres, red. J. Strelau, GWP, Gdansk 2004.
9 7. Bargiel, Stres — problem otwarty, Wyd. Uniwersytetu M. Kopernika, Torun 1997.
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POKONYWANIE STRESU

A. Zielinska pisze: ,,Obecnie w badaniach nad zjawiskami stresowymi wigk-
$za wage przypisuje si¢ procesom radzenia sobie ze stresem niz samym sytuacjom
stresowym. Czlowiek w kazdej sytuacji pozostaje w okreslonej relacji z otocze-
niem, ktéra determinuje jego dzialanie, a konsekwencje stresu zaleza przede
wszystkim od sposobu radzenia sobie z do§wiadczeniami zyciowymi jednostki”'®.

Efektywne radzenie sobie ze stresem wymaga szerokiego repertuaru czynnosci
profilaktycznych''. A. Zielifiska powoluje si¢ na A. Antonovskyego, ktory twierdzi,
ze skuteczne radzenie sobie ze stresem wymaga trzech strategii — racjonalnosci,
elastycznosci, dalekowzrocznosci'’. Niewatpliwie na subiektywna ocene zdrowia
wplywa stosowanie aktywnych, poznawczych i behawioralnych strategii zarad-
czych oraz ocena zdarzen jako tych, ktérym mozna (lub nie) skutecznie zaradzi¢".

Stan relaksu moze by¢ wywolany poprzez rozluznianie mig$ni, rytmiczne
oddychanie, ¢wiczenia gimnastyczne. Te formy stosuje si¢ obecnie w amerykan-
skich szpitalach do leczenia stres6w zwigzanych z migrenami, ci$Snieniowymi
boélami gtowy i nerwicami zotadka. Ogolnie, do walki ze stresem stosuje si¢ rozne
rodzaje metod psychologicznych, lekarskich, zwigzanych z ziotolecznictwem,
odpowiednia dieta, wysitkiem fizycznym. Wtasciwie wielu ludzi ma wiasne me-
tody tagodzenia przyczyn i skutkéw stresu. Inni z kolei tacza wlasne techniki
walki ze stresem z metodami, jakie proponuja specjalisci.

Wspomniany juz relaks nalezy do tzw. sposobow kontrolowania stresu. Ist-
nieje wiele form relaksacji'®. Odprezenie mozna osiagna¢ przez: » regularne prze-
rwy w pracy; * przerywanie pracy, gdy organizm daje sygnaty, ze jest zmeczony;
* wyjazdy na urlop; ¢ wybieranie odpowiednich rozrywek; ¢ znalezienie czasu na
hobby; * korzystanie z salonu odnowy biologicznej lub wyjazdéw do sanatorium;
* ogladanie komedii lub znajdowanie innych okazji do $miechu; ¢ rozmowy z
przyjaciélmi; e poznawanie, co inni mysla o danej sytuacji stresowej;
* poszukiwanie wsparcia u bliskich; * modlitwe. Ponizej zostang przedstawione
inne metody walki ze stresem.

10 A. Zielinska, Radzenie sobie z sytuacjq stresowq jako jeden z czynnikéw modyfikujgcych za-
chowanie jednostki, ,.Zeszyty Naukowe — Wyzsza Szkota Gospodarki Krajowej w Kutnie” IV
(2002), s. 223-244.

1 Tamze, s. 235.

"2 Tamze, s. 235-236; A. Antonovsky, Unraveling the mystery of health. How people manage
stress and stay well, Jossey — Bass Publishers, London 1979.

13 T. Pasikowski, Stres i zdrowie, Wydawnictwo Fundacji Humaniora, Warszawa 2000.

14 B. Ferrero, Rodzice szczesliwi dzieki metodzie ksiedza Bosko, Wyd. Salezjanskie, Warszawa
1999; J. Aleksandrowicz, S. Cwynar, A. Szyszko-Bohusz, Relaks. Wskazowki dla lekarzy i pedago-
gow, PZWL, Warszawa 1976.
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Réwnowaga i perspektywy

Osoba, ktora stoi w obliczu stresu, powinna zaakceptowaé fakt, ze czlowiek
potrafi zmienia¢ swoje zachowanie, natomiast zachowania innych oso6b nie potrafi
zmieni¢ (lub moze zmieni¢ je w niewielkim stopniu). Nalezy pogodzi¢ si¢ z tym,
ze nie mozemy mie¢ wszystkiego. Cztowiek powinien czgséciej wybacza¢ innym,
a moze niekiedy i sobie, a ponadto: * stara¢ si¢ traktowac sytuacje stresowa jako
mozliwo$¢ wykazania sig; * nauczy¢ si¢ mowic ,,nie”, jesli tego wymagaja oko-
licznosci; *rzadziej zmusza¢ si¢ do roznych zajec¢; e odrzuci¢ perfekcjonizm;
* ,przesiewac¢” informacje, aby unikac¢ przetadowania umystu; ¢ broni¢ si¢ przed
negatywnym myS$leniem; ¢ nie pomniejsza¢ i nie wyolbrzymia¢ problemow;
* pogodzi¢ si¢ z tym, co nieuniknione.

Dane przypadki przekonuja uczonych, ze duzo wazniejszy niz badania nad
nieszczesciami zyciowymi, jest sposob, w jaki cztowiek je przyjmuje. Aby zapo-
biega¢ stresom, nalezy si¢ koncentrowaé na tym, co psychologowie nazywaja
»Wytrzymatoscia”.

Pewne grupy ludzi cieszg si¢ dobrym zdrowiem i dtugowiecznoscia. To suge-
ruje, ze co$ w ich drodze zyciowej, nawet co$ bardzo ,,przyziemnego”, np. zado-
wolenie z dobrze wykonanej pracy, zmniejsza chorobowe efekty stresu.

Samokontrola'®

Czlowiek powinien nauczy¢ si¢ lepiej sobie radzi¢ w sytuacjach stresowych,
a takze: * by¢ asertywny, czyli unika¢ w stosunkach z innymi ludzmi zaréwno
biernosci, jak i agresji; * zawsze definiowac problem, ustalajac sobie cele i zasta-
nawiajac sie, jak je osiagnac; e probowacé zrozumie¢ swoja sytuacje, poszukac
sposobdéw wyjécia z niej, zapyta¢ innych, co sadza o tej trudnej sytuacji;
* zastanowi¢ si¢, czy maja co$ wspolnego sytuacje, ktore kogo$ stresuja;
» aktywnie ,,szuka¢” innych; e jesli to konieczne, nie unika¢ podejmowania trud-
nych decyzji; * wshuchaé si¢ w swoje potrzeby, stara¢ si¢ maksymalnie je rozpo-
zna¢; * poglebia¢ wiedze o sobie.

Kontrola czasu

Nalezy tak organizowac swoj czas, aby mie¢ wigksze poczucie kontroli nad
wlasnym zyciem, tj.: * ustali¢, co jest najwazniejsze dla cztowieka; ¢ ustali¢ reali-
styczne ramy czasowe zajec¢; « wykonywac wazne lub trudne zadania w pierwszej
kolejnosci; * przewidywac napigte okresy, nauczy¢ si¢ je planowaé z wyprzedze-
niem; ¢ znajdowac codziennie troch¢ czasu dla siebie, czasu na wypoczynek;

15§, Rees, R.S. Graham, Bqdz sobg. Trening asertywnosci, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1993.
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* unika¢ zbyt wielkich obcigzen, realnie ocenia¢ swoje mozliwosci; * przekazac
czes$¢ obowigzkow innym osobom; ¢ robi¢ tylko jedng rzecz na raz.

Wsparcie

Warto uswiadomic sobie, ze mozna korzysta¢ nie tylko z wlasnych sit, ale i
ze wsparcia innych osob. Cztowiek powinien codziennie dodawac sobie otuchy,
aby lepiej pokonywac stres.

Zwiazek

Ludzie moga wywotywaé stres lub uwalnia¢ si¢ od niego. Nalezy:
* pielegnowac zwigzki z bliskimi; uczy¢ si¢ lepiej porozumiewac z innymi
ludZmi; * nauczy¢ si¢ lepiej szanowac¢ uczucia innych osob; e nie ucieka¢ przed
trudno$ciami w zwigzkach z ludzmi; ¢ podtrzymywac na duchu i wspiera¢ otacza-
jacych nas ludzi; * by¢ zyczliwym.

Co nalezy jes¢?

W stresie organizm spala substancje odzywcze szybko, co moze nawet grozi¢
ostabieniem odpornosci. Aby temu zapobiec nalezy: *jada¢ regularnie, bez po-
$piechu, w spokoju; * jada¢ potrawy bogate w witaminy (A, B, C, E), flawonoidy,
wapn, magnez, selen, niezbedne kwasy tluszczowe; ¢ pi¢ mato alkoholu i kawy;
* je$¢ wiecej owocow, kasz, warzyw, a mniej produktow zawierajagcych biatko
zwierzece 1 wysoko przetworzonych; ¢ czgsciej przyjmowac preparaty witamino-
we z mikroelementami.

Leki ziotowe'
Sa w tabletkach, drazetkach. Mozna réwniez uzywaé ich w postaci naparow.

Napary nalezy pi¢ raz lub dwa razy dziennie. Przyrzadzamy je np. z rumianku czy
melisy.

Wysitek fizyczny'’

Po6t godziny dziennie intensywnego wysitku fizycznego pomaga poczué sie
lepiej. ,,Spalimy” nadmiar hormonéw stresowych, a stezenie endorfin, tj. substan-

16 J. Lutomski, J. Alkiewicz, Leki roslinne w profilaktyce i terapii, PZWL, Warszawa 1993.
'"H. Wieja, Tajemnice pelnego zdrowia, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, Warszawa 1994.
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cji powodujacych dobry nastrdj, wzrosnie. Moze to by¢ potgodzinny spacer lub
roztadowanie napiecia przez ¢wiczenia fizyczne.

Aromaterapia

Mozna stosowac relaksujace olejki eteryczne do masazu, kapieli i inhalacji
(z rozpylacza lub chusteczki higienicznej).

Terapia kwiatowa

Terapia ta nie jest szkodliwa. Uzupelnia inne formy terapii. Polega na stoso-
waniu esencji kwiatowych wytwarzanych z kwiatow réznych roslin. Przygotowu-
je sie je w roztworach wodnych, a nastgpnie stabilizuje w alkoholu. Przyktadowo,
esencja kwiatowa ostrokrzewu thumi uczucia zazdrosci i nienawisci. Cykoria po-
droznik zmniejsza mozliwo$¢ mieszania si¢ w sprawy innych i zaborczos¢. Esen-
cja kwiatu oliwki zalecana jest dla oséb wyczerpanych po dlugim stresie. Mozna
stosowa¢ nawet 7 rodzajow esencji kwiatowych jednoczesnie.

ZAKONCZENIE

Poczucie wdzigczno$ci zmniejsza, a che¢ zemsty nasila stres. Gleboka wiara,
ze Bog jest zainteresowany naszym zyciem, tagodzi stres, poprawia rowniez samo-
poczucie. Cztowiek powinien przyzna¢ si¢ do silnych emocji oraz oceni¢ sytuacjg —
jak doszto do nich. Wazna jest nadzieja oraz umiejetnos¢ godzenia si¢ z losem.

Analizujac przezycia wiezniow i zaktadnikow, stwierdzono, ze wazna jest
umiejetno$¢ podtrzymywania w sobie poczucia kontroli nad otaczajagcym $wia-
tem. Jeden z amerykanskich zaktadnikoéw w Iranie zawsze zostawiat z positku
niewielka ilo§¢ pozywienia, a potem oferowal ja kazdemu, kto przychodzit do
jego celi. Ta prosta strategia zmagania si¢ z nieszcze$ciem sprawita, ze cela stata
si¢ pokojem goscinnym, a zaktadnik panem domu oczekujacym gosci.

Nie mozna — czeka¢ az napigcie wyzwoli agresje, szuka¢ nieustannie win-
nych wokot siebie, przyjmowaé zbyt wiele obowiazkoéw, nadmiernie wyreczaé
innych, miesigcami lub latami przyjmowac leki uspokajajace, wycofywac sie, czy
tez udawac, ze ,,nic si¢ nie stalo”. W wielu przypadkach nie mozna samemu roz-
wiazywaé problemu, lecz nalezy uda¢ si¢ do specjalisty'.

Mamy nadzieje, iz ten krotki artykut, stanie si¢ zachety dla kazdego z nas do
wytworzenia na miar¢ mozliwosci, wlasnego mikrosystemu pokonywania stresu.

'8 G. Witkin, Uwolni¢ sie od stresu w wielkich i malych nieszczesciach, Zysk i S-ka, Poznan
2004.
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Lodzkie Studia Teologiczne
2005, 14

Wokot wsparcia spotecznego. Wsparcie spoteczne na rzecz dzieci i mlodziezy
poprzez niepubliczne placowki dziennego pobytu, red. ks. J. Swed, ks. W. Woz-
niak, Michalineum, Warszawa 2003, ss. 250.

Ksiazka niniejsza zawiera materiaty z konferencji nt. Wsparcie spoleczne na rzecz dzieci i
miodziezy poprzez niepubliczne placowki dziennego pobytu. Konferencja ta odbyla si¢ 13 listopada
2002 r. w Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Tres$¢ tej ksiazki nalezy
uzna¢ za pedagogiczna, ale przede wszystkim wchodzi ona w zakres pedagogiki chrzescijanskie;j.
Ksiazka porusza rowniez zagadnienia psychologiczne, chociazby w artykutach prof. K. Ostrowskiej
iks. dr. Waldemara Wozniaka.

Recenzowana praca uzupetnia niedobor, jaki wystepuje w polskiej literaturze psychologiczno-
pedagogicznej, w zakresie dzialan prowadzonych poprzez niepubliczne placowki dziennego pobytu.
Znaczenie praktyczne natomiast tejze publikacji dotyczy funkcji integracyjnej tego bardzo ztozone-
go $rodowiska wychowawczego.

Ksiazka sktada si¢ z trzech cze$ci — naukowej (s. 25-82), pragmatycznej (s. 83-212) i dyskusji
panelowej. W czesci naukowej znajdujg sie cztery artykuly. Profesor Wiestaw Theiss (UW) przed-
stawia historyczno-teoretyczny szkic pedagogiki opiekunczej w Polsce. Profesor Krystyna Ostrow-
ska (IPSiR UW) poszukuje odpowiedzi na pytanie — jakiego wsparcia potrzebuje mtodziez? W
swoim artykule zamieszcza interesujacy poznawczo podzial profilaktyki psychospotecznej na —
inspiracje¢, wsparcie spoteczne, augeryzacje. Ksigdz dr Waldemar Wozniak (UKSW) poruszyt pro-
blematyke psychologicznych elementow (metod) resocjalizacji. Wymienia takie metody, ktore
mozna realizowa¢ bez duzych naktadéw finansowych, co jest niezmiernie wazne w przypadku nie-
publicznych placowek, gdyz ich baza materialno-finansowa jest raczej uboga. Do metod tych zali-
cza: umiejetnos¢ komunikacji, psychoterapi¢ Gestalt, narracj¢, technike dla ofiar przemocy. Ksiadz
dr Czestaw Kustra (UMK) podjal niezmiernie wazny temat wychowania aksjologicznego.

W czesci drugiej ksiazki — praktycznej —zaprezentowano rézne formy pracy z mtodziezg roz-
nie  przystosowang  spolecznie: 1) salezjanski ~ program  wychowaczo-duszpasterski;
2) powsciagliwos¢ i praca — program ks. Bronistawa Markiewicza; 3) Centrum Mtodziezy u Siema-
chy w Krakowie; 4) Akademia Mtlodziezowa — Lublin i okolice; 5) Migdzynarodowe Dzieto Kol-
pinga; 6) Domostwo Amigonianskie — Lublin; 7) Kluby O$miu Wspaniatych — mtodziezowy wolon-
tariat, wychowanie przez praceg i pomoc stabszym.

Kazdy zaprezentowany program wychowawczy nadaje si¢ do bezposredniej realizacji. Pro-
gramy te mogg sta¢ si¢ podpowiedzig w naszej pracy pedagogicznej. Odznaczaja si¢ one wlasciwa
aksjologia (a w tym klaryfikacja wartosci), przejrzystoscia celow i zasad wychowawczych, chrzesci-
janskim stylem wychowania.

Nie sposob w tak krétkiej prezentacji omowic teraz kazdy z powyzszych programéw z osobna.
W tym miejscu chcialbym jedynie przytoczy¢ fragmenty dwoch recenzji o programie ,,Akademia
Mtodziezowa” (s. 165—166).

»System wychowawczy Fundacji opiera si¢ na przestankach wynikajacych z personalizmu
chrzescijanskiego 1 w swoich celach wychowania umieszcza wyraznie warto$ci religijne i patrio-
tyczno-obywatelskie, przy czym wartosci religijne sg zakorzenione w normach i zasadach religii
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katolickiej. Wychowanie religijne jest rozumiane w sposob »klasyczno-tradycyjny«, zwigzany z
instytucjonalna dziatalnoscia Kosciota. Modlitwa, kult Swictych, praca nad sobg, samodyscyplina —
stanowig podstawowe elementy tego systemu” (prof. dr hab. Anna Przectawska, Kierownik Katedry
Pedagogiki Spotecznej UW, Warszawa, 20 X 2000 r.).

Oto fragment drugiej recenzji: ,,Zalozone cele pracy wychowawczej — zardbwno w teorii jak i
praktyce — sa realizowane, co sprzyja wszechstronnemu i harmonijnemu rozwojowi osoby ludzkiej,
ktora jest prowadzona ku horyzontowi dobra, prawdy i pigkna. Mozna przypuszczac, ze hasto: Bdg,
Honor, Ojczyzna nie jest pustym dzwigkiem, ale stanowi zywa tres¢ dnia codziennego wszystkich
wychowankéw 1 wychowawcow” (prof. dr hab. M. Sniezynski, Akademia Pedagogiczna, Krakow,
30 III 2000 r.).

Podobne recenzje mozna by napisa¢, moim zdaniem, o kazdym programie zaprezentowanym
w tej ksiazce. Ze wzgledu na walory recenzowanej pracy zbiorowej, chciatbym ja poleci¢ wszyst-
kim (m.in. pedagogom, psychologom, katechetom, duszpasterzom), ktérym zalezy na chrzescijan-
skim wychowaniu mtodziezy rdznie przystosowanej, w tym mtodziezy zagrozonej. Mtodziez dobrze
przystosowana znajdzie natomiast w niniejszej pracy tresci mogace by¢ pomoca w procesie samo-
wychowania.

ks. Stanistaw Dziekonski

Wydziat Teologiczny

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
Warszawa

Krzysztof Paczos MIC, Zwierze rozumne. Zagadnienia podstawowe z fi-
lozofii nizszych warstw duszy ludzkiej. Perspektywa Arystotelesa i sw. Tomasza,
Gdansk 2004.

Krzysztof P aczos MIC, Niewiele mniejszy od aniotow. Zagadnienia pod-
stawowe z filozofii wyzszej warstwy duszy ludzkiej. Perspektywa Arystotelesa i sw.
Tomasza, Gdansk 2005.

Krzysztof Paczos MIC, Rowny aniolom. Zagadnienia podstawowe z teo-
logii duszy ludzkiej. Perspektywa sw. Tomasza, Gdansk 2005.

Dzieto K. Paczosa, zawarte w trzech odrebnych woluminach, stanowi spdjna cato$¢ zardwno
tematyczna, jak i wydawnicza. Prezentuje bogata problematyke¢ antropologiczna, bazujaca na pogla-
dach dwoch mistrzow w dziedzinie filozofii: Arystotelesa i §$w. Tomasza z Akwinu. Przedstawia tez
szereg wilasnych i nowatorskich rozwiagzan autora w zakresie metafilozofii, czy wrgcz metanauki
oraz filozofii i teologii tomistycznej. Jest swoistym wyktadem realizmu, wspartym na klasycznej
metafizyce bytu i antropologii broniacej jednosci duszy i ciata cztlowieka. Odpowiada na potrzebe
sensu i racjonalnych wyjasnien we wspoétczesnej kulturze. W wierze upatruje cel ostatecznych dazen
i ludzkich oczekiwan.

Tom pierwszy, zatytulowany Zwierze rozumne, sktada si¢ z przedmowy, szesciu rozdziatow i
dodatku. Przedmowa wydaje si¢ esencja zasadniczych pogladéw autora. Tutaj czytelnik ma okazje
zapozna¢ si¢ z relacjg zachodzaca miedzy metafizyka a antropologia. Druga K. Paczos uwaza za
wtorng wobec pierwszej, uznajac metafizyke za pierwsza i zasadnicza nauke filozoficzng. Autor
probuje dociec, dlaczego jest tak wiele roznic w uprawianiu filozofii w ciagu dziejow i przedstawia
paradygmat ttumaczacy ten niewatpliwy fakt. Postugujac si¢ zasadg Arystotelesa: quidquid recipitur
ad modum recipientis recipitur, wyjasnia, ze istniejg rézne sposoby odczytywania i opisywania
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zewnetrznej rzeczywisto$ci. Zmierza do ukazania jednosci doswiadczenia filozoficznego przez
uporzadkowanie réznych form jej prezentacji. W rozdziale pierwszym autor przedstawia miejsce
cztowieka wsrod innych bytow, biorge pod uwage $wiat cielesny i duchowy, widzialny i niewidzial-
ny. W kolejnych rozdziatach uznaje dusze za zrodlo i podstawowy czynnik Zycia, ktérego jest po-
zbawiona natura nieozywiona. Dusza przyshuguje wylacznie bytom przejawiajacym zycie. K. Pa-
czos wyroznia trzy wladze duszy, ktore przystuguja poszczegdlnym bytom w zalezno$ci od zajmo-
wanej pozycji w $wiecie. Do wladz tych zalicza: wladzg wegetatywna, zmystowa i umystowa. Do-
ktadnie omawia funkcje wladz wegetatywnych: odzywianie, wzrost, rozmnazanie; zmystowych
wiladz zewnetrznych i wewnetrznych, a wige: dotyku, wzroku, shuchu, smaku, powonienia, zmystu
wspolnego, wyobrazni, wladzy oceny zmystowej i pamigci, funkcje zmystowych wladz pozadaw-
czych, gdzie omawia uczucia przyjemnosciowe, przydatnosciowe i ciagi uczuciowe, a takze funkcje
zmystowej wladzy ruchu. Ksigzke¢ zamykaja rozwazania metaantropologiczne ukazujace antropolo-
gi¢ w kontekscie nauk szczegdtowych, filozoficznych i teologicznych wyznaczajace jej jako metafi-
zyce szczegblowej swoiste miejsce w realizmie bytowym.

Drugi tom dziela pt. Niewiele mniejszy od aniofow konstytuuje przedmowa i pie¢ spdjnych
rozdziatéw dotyczacych intelektualnych wtadz duszy. Podobnie jak poprzednio, takze i tutaj, w
przedmowie autor zawiera podstawowe zagadnienia antropologiczne, stanowigace istote calej pracy.
Zwraca uwage na odczytang przez Arystotelesa i §w. Tomasza strukture duszy ludzkiej, w ktorej
istnienie warstwy intelektualnej nieodlacznie zwigzane jest z istnieniem wiladzy wegetatywnej i
zmystowej. Sama warstwa umystowa obejmuje wtadze poznawcze i pozadawcze. K. Paczos pod-
kresla, ze dusza czltowieka wraz ze wszystkimi jej wladzami nie nalezy do §wiata cielesnego, lecz
do $wiata duchowego, a jej wladze umystowe spetniaja swoje funkcje poznawcze i pozadawcze
niezaleznie od ciata, a wigc rowniez po oddzieleniu duszy od ciata, czyli po $mierci. Autor podej-
muje w tym tomie zagadnienie cztowieka jako osoby, czyli jednostkowego bytu o umystowej natu-
rze, zajmujacego najnizsza pozycje wsrod innych osob. Podkresla paradoksalny zwigzek duszy z
ciatem, mianowicie zwigzek tego, co duchowe i tego, co cielesne, a zarazem tego, co niesmiertelne i
tego, co $miertelne oraz zniszczalne. Otwiera zarazem na §wiat duchowy i nadprzyrodzone zycie
czlowieka. Struktura poszczegdlnych rozdziatlow ksigzki zmierza do szczegoétowego przedstawienia
poszczegdlnych tematéw zarysowanych w przedmowie. Prezentuje dwie wladze poznawcze: inte-
lekt moznosciowy i czynny oraz opisuje ich funkcje. Odroznia takze poznanie intelektualne, ktore
nazywa tez intuicyjnym i bezposrednim, od poznania rozumowego — posredniego. Jeden rozdziat
swojej ksigzki autor poswigca pozadaniu umystowemu, dokonywanemu za pomoca wiadzy woli.
Tutaj podejmuje tematy wolnosci woli, wolnej decyzji, problemu wiedzy Boga i wolnosci cztowie-
ka. Ponadto zwraca uwage na zagadnienie refleksji i §$wiadomosci. Pokazne miejsce w pracy zajmu-
je kwestia duszy oddzielonej od ciata, a zwlaszcza niesmiertelnosci duszy ludzkiej i poznania duszy
po $mierci, a takze pozycji cztowieka wsrdd innych osob: Boga, Chrystusa i aniotow.

Trzeci tom dzieta zatytutowany Rowny aniofom poswigcony jest kwestiom wiary i zycia nad-
przyrodzonego zaliczanym do teologii. Strukture ksigzki stanowi przedmowa oraz cztery kolejne
rozdzialy, przy czym pierwsza — konsekwentnie — prezentuje ogolny zarys problematyki catej ksigz-
ki. Autor podkresla w niej, iz wiara jest sposobem ratowania filozofii ,,blakajacej si¢ po bezdrozach
relatywizmu, sceptycyzmu i agnostycyzmu”. Postuluje takze zjednoczenie filozofii i teologii ze
wzgledu na paradoks zjednoczenia $miertelnego ciata i nie$miertelnej duszy. W samej filozofii
widzi potrzebg poznania Boga, ktorego pozbawione sa wspotczesne jej nurty. Jest zdania, iz czto-
wiek, oddajac czes¢ Bogu, odkrywa jednocze$nie wtasng godnos¢. Ksigzka o nadprzyrodzonym
zyciu czlowieka — zgodnie z zamiarem autora — integruje wi¢c antropologiczne rozwazania o nad-
przyrodzonym i przyrodzonym zyciu cztowieka. Wymiar nadprzyrodzony wyraza dar taski udziela-
ny czlowiekowi przez Boga za darmo i bez zastugi, ktory zarazem jest konieczny do tego, zeby
cztowiek mogl zrozumie¢ sens swojego zycia i swoje ostateczne powotanie. Bog za$ jest Trojca
Osob przejawiajaca si¢ w bytach. Nastgpujace po sobie rozdziaty ksiazki prezentuja nadprzyrodzo-
ny fundament dzialania Boga w duszy, czyli task¢ Boza, w perspektywie odréznienia jej od natury
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cztowieka, wyrdznienia rodzajow taski, wspotdziatania cztowieka z taska, rozwoju taski w duszy
ludzkiej, do$wiadczenia taski i jej $wiadomosci. Prezentowany tom ukazuje takze charakterystyke
cnét wlanych i daréw Ducha Swigtego. Oprocz tego przedstawia tez temat §ladéw Tréjcy Oséb w
bytach stworzonych.

W catym dziele K. Paczosa zawarty jest wykltad antropologii filozoficznej i teologicznej uka-
zujacy cztowieka w perspektywie jego zycia przyrodzonego i nadprzyrodzonego, a wigc na tle po-
stulowanej jednos$ci nauki. Autor sytuuje cielesno-duchowy byt ludzki na tle innych bytéw realnie
istniejacych i $cisle okresla jego miejsce. Rzeczowo i doktadnie prezentuje metafizyczng strukture
cztowieka w obu wymiarach: naturalnym i nadnaturalnym. Dla poszczegélnych pryncypiow we-
wnatrzbytowych K. Paczos konsekwentnie poszukuje ich wewngtrznych i zewnetrznych przyczyn, a
nastgpnie temat ten przenosi z ujgcia genetycznego w obszar rozwazan dotyczacych natury cztowie-
ka. Sama natur¢ rozumie — zgodnie z klasycznym ustaleniem Arystotelesa i §w. Tomasza z Akwinu
— jako zespdt dziatan spetnianych przez czlowieka. Dziatania te precyzyjnie opisuje, bazujac na
ontycznym odroznieniu istoty duszy od jej wladz. Jednoczes$nie — wiernie podazajac za mysla Stagi-
ryty i Akwinaty — odczytuje dusze jako podmiot wtadz i dokonuje eksplikacji wzajemnych zalezno-
$ci zachodzacych migdzy nimi. Charakter wtadz uzaleznia od recypowanych przez nie przedmiotow
i prezentuje powigzania wladz doskonalszych i mniej doskonatych. Podkresla, iz wtadze doskonal-
sze sg zrodlem i celem mniej doskonatych, z kolei te ostatnie stanowia podstawe dziatania — w sen-
sie rozwojowym i czasowym — dla wtadz doskonalszych.

Opierajac si¢ na klasycznym podziale, autor dzieta bardzo szczegdtowo okresla poszczegodlne
wiadze duszy, jak i typy poszczegdlnych dusz postugujacych si¢ okres§lonymi wtadzami. Wiadze
wegetatywne przypisuje duszom roslinnym, wegetatywne i zmystowe — duszom zwierzecym, wege-
tatywne, zmystowe i umystowe — duszom ludzkim, za$ intelektualne — aniotom. Charakterystyka
funkcji poszczegoélnych wiadz dokonana przez K. Paczosa odbiega od zazwyczaj stosowanej ze
wzgledu na specyfike ujecia ich z perspektywy przyczynowos$ci sprawczej, wzorczej i celowej. Tak
wigc autor okresla wladze wegetatywne jako te, ktore cechuje przyczynowos¢ sprawcza i ruch we-
dlug z géry ustalonego przez Boga celu, wladze zmystowe — ktore charakteryzuje ruch wedlug
schematow zachowan, mozliwos¢ ksztattowania form swojego ruchu, przyczynowanie sprawcze i
wzorcze oraz wladze umystowe — ktore wyrdznia cel ruchu i dziatania, w tym poznanie i dgzenie do
celu ostatecznego, a zarazem przyczynowanie sprawcze, wzorcze i celowe.

Przy prezentacji wltadz umystowych autor szczegdlnie wiele miejsca poswigca omdwieniu in-
telektu, a takze odroznieniu intelektu Boga od intelektu anielskiego i ludzkiego. Co do ostatniego —
wyraznie odrdznia intelekt cztowieka od jego rozumu, czyli wladzy intelektu w funkcji rozumowa-
nia, i to odroznienie czyni jednym z zasadniczych prezentowanej antropologii. Na jego podstawie
zdecydowanie przeciwstawia poznanie spontaniczne i bezposrednie od posredniego poznania za-
chodzacego opartego na procesie myslowym. Poznaniu intelektualnemu autor przypisuje szczegdlng
rol¢ w zyciu nadprzyrodzonym cztowieka. Od Arystotelesa i $w. Tomasza przejmuje koncepcj¢
intelektu jako ,,niazapisanej tablicy” oraz rozréznienie intelektu ze wzgledu na spelniane funkcje na
intelekt mozno$ciowy i czynny. W porzadku wtadz umystowych K. Paczos ukazuje takze zagadnie-
nie woli anielskiej i ludzkiej w perspektywie zbawienia. Za Doktorem Anielskim przyjmuje bo-
wiem, ze czlowiek osiaga zbawienie za pomoca wielu kolejnych aktow woli, aniot natomiast — tylko
jednym aktem.

Takze wyktad poswiccony zyciu nadprzyrodzonemu autor rozpoczyna od ustalenia metafi-
zycznego statusu laski, ktora prezentuje jako przypadlosciowa forme duszy. Czytelnie i jasno przed-
stawia trzy etapy wzrostu taski w duszy czlowieka: oczyszczenia, o$wiecenia i zjednoczenia. W
sposdb specyficzny, a zarazem interesujacy wiaze porzadek nadnaturalny z porzadkiem naturalnym
duszy. Przy okazji tez to, co widzialne, czyni symbolem $wiata niewidzialnego. Dokonuje tego
chociazby przez rozwazania dotyczace zmystow zewnetrznych, takich jak stuch i smak. Odno$nie
do pierwszego wyraza przekonanie, ze jest on modelem ukazujacym kontemplacj¢ rzeczywistosci
niepoznawalnej zmystowo, gdyz poznanie przy jego pomocy nie wiaze si¢ z widzeniem przedmiotu.
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Jesli chodzi o drugi, uwaza, iz stanowi on model ukazujacy umiejetnos¢ rozsadzania miedzy rozny-
mi $rodkami prowadzacymi do Boga. Oprocz taski zawartej w duszy cztowieka, K. Paczos wymie-
nia tez i doktadnie opisuje inne dary nadprzyrodzone: cnoty wlane i dary Ducha Swietego, a ponad-
to dary pozaprzyrodzone, dostgpne cztowiekowi w raju przed grzechem pierworodnym. W zrozu-
miaty 1 rzeczowy sposob odrdznia te dary migdzy soba, wskazujac, iz cnoty wlane przysposabiaja
do nadnaturalnych predyspozycji cztowieka, doskonalac jego intelekt i wole, a dary Ducha Swiete-
go uwrazliwiaja na Jego dzialanie. Szczegdlnym rodzajem daru jest charyzmat, dzigki ktéremu
cztowiek zostaje wlaczony w dziatanie Boga i moze innych skutecznie poucza¢ o prawdach obja-
wionych. Rownie czytelnie i interesujaco autor prezentuje dary pozaprzyrodzone, do ktorych zalicza:
wolnos¢ od pozadliwosei, wolnosé od niewiedzy, nie§miertelnos¢ ciata i doczesng szczesliwosc.

Niewatpliwie pozytywna strona dziela jest wyrazne odroéznienie wyktadu §w. Tomasza od wla-
snych pogladdéw autora, ktory wiernie odzwierciedla my$l Akwinaty, po czym pokazuje, dlaczego
si¢ z nim nie zgadza. Tak czyni chociazby w przypadku wyjasnienia rozwoju duszy rozumnej w
cztowieku, ktéra — zdaniem K. Paczosa — przechodzi stopniowo i sukcesywnie przez fazg wegeta-
tywng 1 zmystowa. Nie jest tutaj mozliwe zniszczenie duszy zmystowej i na jej miejsce przydziele-
nie zorganizowanemu juz cialu duszy umystowej. Dhugotrwaty problem zwigzany z postarystotele-
sowskim rozwigzaniem tego zagadnienia powoduje dotkliwe skutki takze we wspodtczesnej kulturze.
Z tego tez powodu przyjecie niezniszczalnej i rozumnej duszy ludzkiej dobitnie wyjasnia nieprze-
rwane istnienie czlowieka i nieustanng jego przynaleznos¢ do gatunku.

Swoistym novum dzieta, poza wymieniong juz wczesniej proba przywrocenia jednosci nauki i
umieszczeniem tematu zycia nadprzyrodzonego w dziedzinie antropologii, jest specyficzna interpre-
tacja mysli Akwinaty, ktorg uzasadnia fundamentalne zagadnienie aktu istnienia i jego przejawow.
Do transcendentaliow bowiem autor zalicza: odrgbnos¢, realnos¢, jednosé, prawde, dobro i przyczy-
ne (gr. arche), ktora czyni pierwszym i najwazniejszym przejawem. Uwaza, ze kazdy byt jest po-
czatkiem czy przyczyna, bo zawiera w sobie wizerunek Trojcy Osob, czyli swoisty $lad Boga. W
zwigzku z tym uczestniczy w przyczynowaniu Boga: w przyczynowoS$ci sprawczej, wzorczej i ce-
lowej. Wyznaczony status przyczyny i jej rozumienie sprawiaja, ze w dziedzinie metafizyki i antro-
pologii zostaja wyakcentowane zagadnienia harmonizujace wlasnie z tym przejawem istnienia.

Praca jednocze$nie podejmuje szereg zagadnien problemowych i przedstawia rozwigzania
otwierajace na dyskusje, domagajace si¢ doprecyzowania czy wyjasnienia. Do nich nalezy liniowy
uktad przyczyn zastosowany w teorii ewolucji, ktory odzwierciedlajac postepujacy rozwdj przyro-
dy, wskazuje zarazem na staty czynnik doskonalacy byty i upodobniajacy je do Istoty Najdoskonal-
szej. W ten sposob autor przyjmuje posredniag role aniotow w doskonaleniu $wiata i odstania zara-
zem istotne pytania: Czy §w. Tomasz stusznie przyjmuje gatunkowos¢ aniotow, czy moze nalezato-
by je rozumie¢ jako byty jednostkowe? Czy byty gatunkowe mogg powodowac jednostkowe skutki?
Czy postuga aniotow jako bytdow duchowych polegajaca na organizowaniu i przystosowaniu materii
do nowych form jest ich dziataniem naturalnym?

Interesujacym zagadnieniem podjetym w pracy jest kwestia poznania cztowieka, ktora inicjuje
kolejne pytania: Czy w tomistycznym wykladzie nalezy przyjmowaé watki szkotystyczne? Czy
wobec tego zasadne jest podejmowanie tematu partycypacji i poznania intuicyjnego, czy moze
mozna by przyjac blizszy samemu Akwinacie temat zalezno$ci istnienia i poznania nieu§wiadomio-
nego? Czy istnieje realna roéznica migdzy przejawem istnienia w bycie a jego pojeciem w intelekcie?
W zwiazku z tym: Czy ltacinski termin conceptio shusznie thumaczy si¢ jako pojecie? Czy species
intelligibilis expressa 1 pojecie to rzeczywisie to samo?

Podjety w dziele temat duszy oddzielonej od ciata jako formy substancjalnej rodzi metafizycz-
na trudno$¢ wyrazajaca zasadnos$¢ przyjecia moznosci niematerialnej, ktoéra by jednostkowita i
uszczegOtawiata dusze czlowieka po $mierci. Wydaje si¢ bowiem, Ze zaproponowany przez $w.
Augustyna temat ,,materii duchowej”, cho¢ okreslony niewtasciwie z punktu widzenia metafizyki,
ma jednak swoje racje. Sama forma substancjalna bez jednostkujacej ja materii staje si¢ bytem po-
wszechnym, gatunkowym i traci swoja szczegdtowos¢. Problem ten dostrzegaja filozofowie arab-
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scy, stad Awicenna postuluje przyjecie blizej nieokreslonej zasady jednostkowienia po $mierci. Czy
nie nalezy przyja¢ takiej zasady w strukturze duszy ludzkiej, by nie odwotywacé si¢ do cudu? Czy
zasada ta nie powinna tez okresla¢ duszy zjednoczonej z ciatem, podmiotowac¢ jej wiadz, gdyz dzia-
fania wszystkich wtadz sa jednostkowe, a nie gatunkowe? Czy mozno$¢ w duszy nie jest potrzebna
do podmiotowania taski nadprzyrodzonej, bo jest ona czym$ szczegétowym, okreslonym dla kon-
kretnego cztowieka, a nie gatunkowym? Czy w ogodle temat gatunkowosci nie jest skutkiem niedo-
ktadnosci wyjasnien platonskich, ktore porzadek mysli przeniosty na realny §wiat?

Od strony formalnej dzielo jest przejrzysta kompozycja, sensownie podzielong na tomy, roz-
dziaty i podrozdzialy. Autor postuguje si¢ czytelnym i zrozumialym jezykiem, stosuje odpowiednie
przypisy w tekscie i pod nim, dokonuje cennych ttumaczen oryginalnych tekstow tacinskich, przy-
tacza trafnie dobrane przyktady, wyjasniajace bardziej skomplikowane wypowiedzi ogdlne.

Przedstawiona praca stanowi niewatpliwie wazng propozycj¢ naukows i pouczajaca lekture.
Wprowadza w obreb filozofii klasycznej i1 dzieto zycia najwybitniejszych uczonych w dobie reali-
zmu. Pokazuje, ze §w. Tomasz z Akwinu jest nie tyle wielkim filozofem, ile teologiem wszechcza-
soOw 1 w tym kontek$cie racjonalnie wyjasnia rzeczywisto$¢. Wysuwa postulat jedno$ci nauki, zda-
jac sobie sprawe z granic dobrze uprawianej filozofii i przekraczajac ja przez wprowadzenie w
wymiar zycia nadprzyrodzonego. Obrana w ten sposob droga ukierunkowuje na zespo6t podjetych
zagadnien i probleméw. Stad specyficzne widzenie rozwazanych kwestii. Wyznacza zarazem pozy-
cj¢ antropologii wobec metafizyki, sytuujac ja na pierwszym miejscu i opierajac na dociekaniach
ostatecznych przyczyn cztowieka. Pociaga to za sobg umieszczenie czlowieka na tle innych bytow
cielesnych i duchowych oraz wyznaczenie mu miejsca wérdd osob obdarzonych intelektem. Infor-
muje zarazem o nie$miertelnej duszy ludzkiej jako podtozu rozumnych i wolnych dziatan.

Renata Muszyrska

Ks. Andrzej Perzyfiski, Szkice o wierze, Uniwersytet Slaski, Katowice
2005, ss. 207.

Warta zauwazenia wydaje si¢ publikacja wyktadowcy teologii dogmatycznej UKSW w War-
szawie oraz w Wyzszym Seminarium Duchownym ks. Andrzeja Perzynskiego pt. Szkice o wierze,
ktéra niedawno pojawila si¢ na potkach ksiggarskich. Adresatami jej moga by¢ ci wszyscy, dla
ktorych wazne sa pytania o istote¢ wiary oraz jej rozumnos¢, a oczekiwana odpowiedz winna by¢
przystepna, cho¢ nie uproszczona.

Podejmujac lekture Szkicow o wierze, czytelnik ma okazj¢ najpierw zapoznac si¢ ze wspotcze-
snym pojmowaniem wiary. Znajdzie wigc zapewne potwierdzenie i poglebienie whasnych intuicji o
jej osobowym charakterze, co odzwierciedlaja podtytuty rozdziatu, prezentujace wiar¢ rozumiana
jako ,,orientacja osoby na Boga” w poczwornym aspekcie, a mianowicie odpowiedzi, spotkania i
dialogu, przylgniecia i komunii oraz przymierza z Bogiem w Chrystusie. Przywolana dalej analiza
lacinskiego credere ukazuje, idac za mysla §w. Augustyna i §w. Tomasza, trzy wymiary, a wlasci-
wie troisto$¢ przedmiotu wiary teologicznej: credere Deo, czyli wierzy¢ Bogu, ze jest prawdziwym,
co On objawia; Deum credere, czyli wierzy¢ w istnienie Boga, oraz in Deum credere, czyli wierzyé
w Boga, wierzac, kocha¢. Osobowy charakter wiary nie wyczerpuje si¢ w dos§wiadczeniu jednostki,
ale rozciaga si¢ na jej wspolnotowe przezywanie. Znajduje ono swoj wyraz w wigzi chrze$cijanina
ze wspolnotg Kosciota, w przyjmowaniu od niego nauki wiary oraz podtrzymywaniu wiary i rozwi-
janiu jej przez celebracje sakramentow. Rozwazania dotyczace pojecia wiary zamyka zwigzta anali-
za odniesien chrzescijanstwa i filozofii.

Kolejny rozdziat ksiazki zapoznaje blizej czytelnika z mysla kard. J.H. Newmana (11890),
jednego z najwybitniejszych apologetow XIX w. Teolog ten, majacy za soba droge wiary, wiodaca
od doswiadczen anglikanskiego pastora, wyktadowcy uniwersytetu w Oxfordzie i prekursora ruchu
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ekumenicznego do przyjecia $wiecen kaptanskich w Kosciele katolickim i szerokiej dziatalnosci
duszpastersko-publicystycznej, podejmuje problematyke usprawiedliwienia wiary katolickiej wobec
wyzwan kultury XIX w., naznaczajacych religi¢ znamieniem racjonalizmu i liberalizmu. W zwiezty
sposob czytelnik poznaje apologi¢ rozumnos$ci wiary, ktora zostala przeprowadzona w oparciu o jej
osobowy i wspolnotowy charakter oraz jej dynamizm, wyrazajacy si¢ w tradycji i jej rozwoju. Po-
zwolito to w nowy sposob postawi¢ pytanie o istote prawdy oraz o jej zyciowe odniesienia i Sposo-
by weryfikacji, zwlaszcza w §wietle szerszego (,,calosciowego”) spojrzenia na racjonalnos$¢ nauki.
To ,,przedmiotowe” podejscie zostaje dopetnione aspektem ,,podmiotowym”, polegajacym na od-
kryciu zasadniczej wartosci rozstrzygnie¢ sumienia w wyborze wiary (bliskie opcji fundamentalnej)
w opozycji do ograniczonej ,,pewnosci” rozumu. Przywotana na koniec eseju idea ,,wyobrazni reli-
gijnej” (rownowaznik rzeczywistosci) wskazuje zardOwno na inne narzgdzie zdobywania pewnosci w
wierze, jak i oznacza wsparcie sfery moralnej i uczuciowej wiary.

Ksiadz A. Perzynski przedstawia jeszcze inne podejscie do wiary katolickiej, a mianowicie w
wydaniu uczonego i apologety, jakim byt C.S. Lewis (11963). Punktem wyjscia jego mysli jest
rzeczywisto$¢ nastawiona na prawde ludzkiej natury, ktora dzigki wierze zyskuje mozliwo$¢ swojej
rozumnej i pelnej realizacji. C.S. Lewis wskazuje, ze warunkiem odzyskania zyciowej orientacji,
bedacej zwrdoceniem ku Bogu, jest integralne przezywanie wiary, tzn. w harmonii akceptacji prawd
religijnych przez rozum wraz z zawierzeniem i przylgnigciem do Boga wola i uczuciem. Motywem
wiary jest rozpoznanie misterium Wcielenia Syna Bozego, w ktorym Bog stat si¢ ,,maksymalnie”
dostepny cztowiekowi. W przekonaniu C.S. Lewisa wiara jest droga do calej (wiecej niz tylko ,,na-
ukowej”) prawdy o cztowieku i $wiecie, tym samym stajac si¢ kluczem do rozumienia rzeczywisto-
$ci, postrzeganej jako historii z centrum w chrzesécijanskim wydarzeniu. Zaglgbianie si¢ rozumu w
natur¢ wiedzie tez do rozpoznania dramatu grzechu jako aktualnej, realnej sytuacji cztowieka, do-
magajacej sie ocalajacej interwencji Boga. Jest to rownoczesnie okazja do podniesienia kwestii
istoty chrzescijanstwa.

Jeszcze inne podej$cie do wiary zawiera Piesn o moim Chrystusie Romana Brandstaettera
(11987). Ksiadz A. Perzynski poréwnujac ewangeliczne relacje o wydarzeniach paschalnych z
tre$cig poematu wydobywa z nich szczegéty i aspekty, ktore ozywaja w swoim dramatyzmie i uczu-
ciowosci dzigki mysli R. Brandstaettera, taczacej poezj¢ z wlasciwg wyznawcom judaizmu wrazli-
woscig na $wiat Biblii. Wprowadzanie wydarzen wielkanocnych w perspektywe wspotczesng po-
zwala czytelnikowi na nowo doswiadczy¢ ich dramatyzmu, jak i aktualnosci.

Konczac jednak warto nadmieni¢, ze kazda z postaci prezentowana jest na tle szerszego kon-
tekstu biograficznego. Cho¢ przedktadany tomik raczej nie nalezy do lektur tatwych, to jednak
spotkanie z wiarg trzech wielkich chrzescijan zapewne ubogaci wlasng wiarg.

ks. Grzegorz Dziewulski, £.0dz
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PRZEMOWIENIE INAUGURACYINE
REKTORA WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO W LODZI,
KS. DRA JANUSZA LEWANDOWICZA
NA ROZPOCZECIE ROKU AKADEMICKIEGO 2005/06

Wasze Ekscelencje,

Wasze Magnificencje,
Dostojni Goscie,

Szanowni Panstwo,

Droga Mtodziezy Akademicka,
Kochani Alumni!

Rozpoczynamy dzi$ uroczyscie kolejny, 85. juz rok akademicki w naszym
Seminarium. PozegnaliSmy miniony rok, ktory odlozyl si¢ w tradycji naszej
uczelni, ubogacajac ja nowymi doswiadczeniami. Byt to rok niezwykle bogaty w
wydarzenia. Najwazniejsze wéréd nich to $mier¢ Ojca Swigtego Jana Pawla 11
ijego pogrzeb, w ktorym wzicta réwniez udziat liczna delegacja naszego Semina-
rium, oraz wybor nowego Biskupa Rzymu, Benedykta XVI. Te dwa wydarzenia
splataja si¢, kaza z jednej strony siegnac do testamentu, jaki nam pozostawit nasz
wielki Ojciec narodu, z drugiej zas, ubogaconym ta spuscizna, spojrze¢ w przy-
sztos¢ razem z nowym Pasterzem Kos$ciota powszechnego. To spojrzenie jednak
dokonuje si¢ réwniez w naszej perspektywie seminaryjnej, w naszym dzi$
uksztattowanym na bazie tradycji Seminarium todzkiego, wobec wyzwan wspot-
czesnosci, takze posrdd jej trudnosci i zagrozen, radosSci 1 nadziei.

Zanurzeni w nurt biezacych wydarzen, doswiadczamy na przyktad w zdwo-
jonym wymiarze rzeczywistosci zwigzanej z wyborami. Decydujemy o Polsce,
wprowadzajac tych, w ktorych chcieliby$my widzie¢ naszych przedstawicieli, do
parlamentu, czy tez obierajac sposrod nich prezydenta. Czynigc to, mamy oczy-
wiscie nadziejg, ze dzieki naszym wyborom dokona si¢ jakas odnowa spoleczna,
ktorej pragnelibysmy do zapewnienia sobie pomys$lnosci. Musimy sobie jednak
uswiadomi¢, ze odnowa musi si¢ rozpoczyna¢ od nas samych. Przypominat nam o
tym Ojciec Swiety Jan Pawet II, kiedy formutowat program dla Kosciota w Pol-
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sce w swoim przemowieniu do biskupoéw polskich przy okazji wizyty ad limina w
1998 r. Mowit wtedy:

»Prawdziwa odnowa czlowieka i spoteczenstwa dokonuje si¢ zawsze za
sprawa odnowy sumien. Sama zmiana struktur spotecznych, ekonomicznych i
politycznych — cho¢ wazna — moze si¢ jednak okaza¢ niewykorzystang szansa,
jesli nie stoja za nig ludzie sumienia” (JP II, Program dla Kosciota w Polsce. Jan
Pawet I do polskich biskupow. Wizyta ad limina 1998, Krakow 1998).

W sytuacji, w ktérej pragmatyzm staje si¢ sposobem na zycie ludzi usituja-
cych wyciagna¢ maksimum korzysci ze wszystkiego, potrzeba jest do ksztattowa-
nia postawy sumienia innego glosu niz ten, ktory odwotuje si¢ do niejednokrotnie
balwochwalczego kultu wolnosci i filozofii zycia gloszacej, ze wszystko whasci-
wie winno by¢ dozwolone, przynajmniej jesli prawo tego nie zabrania. Wobec
pragmatyzmu musi pojawi¢ si¢ idealizm, rozumiany jako sposob ustrzezenia
cztowieka przed putapka zametu i wypaczenia sumien.

Chcieliby$my, aby nasze Seminarium byto miejscem, w ktorym ma si¢ doko-
nywa¢ formowanie cztowieka wedlug regul takiego prawa wolnosci, ktore jg
ukierunkowuje na dobro i ostrzega przed czynieniem zla, ktorego cztowiek sam
sobie nie naklada, ale je odkrywa ,,w glebi sumienia jako glos, ktéremu winien
by¢ postuszny” (JP I, Program dla Kosciota w Polsce). Ma by¢ jednoczes$nie
miejscem, z ktérego wychodzi si¢, znajac cztowieka.

Tu jednak tatwo spotka¢ si¢ z zarzutem: seminarium oddala od ludzi, jest miej-
scem odizolowania, cieplarnia ochraniajaca przed codziennymi problemami, miej-
scem, ktoremu brakuje znajomosci zycia. Owszem, moze si¢ tak zdarzy¢. Ale trze-
ba tez wiedzie¢, ze ci, ktorzy wstepuja w mury seminarium, maja juz czgsto za sobg
cierpka szkote zycia. Sa przeciez z ludu wzigci. Tu jednak musza zdoby¢ co$ wiccej
niz tylko do$wiadczenie zycia, skoro maja by¢ dla ludu ustanowieni w sprawach
odnoszqcych sie do Boga, jak o tym méwi autor Listu do Hebrajczykow (5, 1).

Ta $wiadomos¢ pozwala nam uzmystowi¢ sobie zadanie, jakie staje przed
seminarium, jako uczelnig bedgca zarazem miejscem formacji. Tutaj, wlasnie w
odosobnieniu, kazdy, kto przestepuje proég seminarium musi zaczerpngé tego,
czego ciagle brakuje zyciu na zewnatrz, musi si¢ sta¢ cztowiekiem ideatu ewange-
licznego, podja¢ zarazem trud ksztaltowania samego siebie na miar¢ potrzeb, z
jakimi przyjdzie mu si¢ zmierzy¢, po ukonczeniu formacji. Musi podja¢ wysitek
ksztattowania siebie wedlug zamystu Bozego Serca. Tego rodzaju wysitek i towa-
rzyszacy mu proces przemiany starozytni Grecy okreslali mianem paidei. Ostatni
za$ wielki poeta starozytnej Grecji mowil: ,,To, czego nikt nie moze zabraé czto-
wiekowi, to paideia”, ,paideia jest schronieniem dla kazdego cztowieka” (Mo-
nost., 2 1 312). Nasza paideia w Seminarium opiera si¢ na studium i modlitwie.
Studium jest tym, co najbardziej mamy wspélne z innymi uczelniami. Modlitwa
winna nas wyroznia¢ w pordéwnaniu z innymi.

Godzi si¢ w tym miejscu odwotac¢ do stow Jana Pawla 11 z Encykliki Ecclesia
de Eucharistia vivit. ,,Jezeli chrze$cijanstwo ma si¢ wyrdéznia¢ w naszych czasach
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przede wszystkim «sztuka modlitwy», jak nie odczuwa¢ odnowionej potrzeby
dluzszego zatrzymania si¢ przed Chrystusem obecnym w Najswietszym Sakra-
mencie na duchowej rozmowie, na cichej adoracji w postawie petnej mitosci?”.
I to jest wlasnie jedno z naszych istotnych zadan w seminarium. Jest to zarazem
srodek formacji pozwalajacy, wbrew tendencjom wspotczesnej ery sofistycznej,
odkry¢, ze nie cztowiek, ale Bog jest miarg wszechrzeczy. To za§ uswiadamia
nam konieczno$¢ podjecia wysitku §wiadomego dazenia do tego, co stanowi ideat
ludzki wedlug Bozej miary ukazany w Chrystusie. Ow wysitek jest istotnym ele-
mentem humanizmu, ktéry wykracza poza widnokrag scjentystycznego postrze-
gania rzeczywistosci.

Nasi nowi studenci, kandydaci do kaptanstwa, idg od dzi§ w przysztos¢, roz-
poczynajac swa droge formacji w czasach nowego pontyfikatu. Ufamy, ze spraw-
dza si¢ w ich zyciu stowa wypowiedziane przez Benedykta XVI w Homilii pod-
czas inauguracji pontyfikatu — 24 1V 2005 r.:

»Wlasnie w smutnych dniach choroby i $mierci Papieza, objawilo si¢ to na-
szym oczom, ze Kosciot zyje. Kosciol jest mtody. Niesie on w sobie przysztosé
$wiata, dlatego ukazuje kazdemu z nas zycie ku przysztosci. Kosciot jest zywy i
my to widzimy.”

Dzickuje Panstwu za uwage.
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2004

13 IX — Zjazd alumnow I roku.
21 IX — Zjazd pozostatych alumnéw.

21-25 IX — Rekolekcje na rozpoczgcie nowego roku akademickiego, ktore pro-
wadzit 0. David Sullivan, rektor Wyzszego Seminarium Duchownego Ojcow Bia-
tych w Lublinie.

25 IX — W kosciele Najswigtszego Serca Jezusowego w Lodzi odprawiona zosta-
fa uroczysta msza $wigta, ktorej przewodniczyl biskup Adam Lepa. Dokonany
zostal obrzed obtoczyn.

27 IX — Rozpoczecie wyktadow | semestru roku akademickiego 2004/05. Nasta-
pity zmiany w gronie czlonkéw zarzadu i profesoréw naszego Seminarium.
Ksigdz dr Grzegorz Dziewulski zakonczyt pracg na stanowisku prefekta, nowym
prefektem zostal mianowany ks. mgr Jarostaw Kalifiski. Funkcj¢ ojca duchowne-
go objat ks. lic. Jacek Kubis. Nowym wyktadowca zostat ks. dr Marek Marczak
(teologia dogmatyczna). Prace w Seminarium zakonczyt wieloletni wyktadowca
teologii fundamentalnej ks. dr Karol Szumacher.

7 X — Wspdlnota seminaryjna wzigta udziat w Dniu Modlitw o Uswigcenie Ka-
ptanow w archidiecezji 6dzkie;j.

9 X — Uroczysta inauguracja roku akademickiego 2004/05 uczelni teologicznych:
Wyzszego Seminarium Duchownego, Punktu Konsultacyjnego UKSW i Instytutu
Teologicznego. Podczas Eucharystii homili¢ wygtlosit ks. dr Marek Wochna. Wy-
ktad inauguracyjny w auli WSD na temat: Dlaczego warto studiowac teologie, wy-
glosit ks. prof. dr hab. Jerzy Patucki, dziekan Wydziatu Teologii KUL.

16 X — Sympozjum dotyczace postaci i dzieta stugi Bozego o. Anzelma Gadka OCD.

6—7 XI — Comiesigczne skupienie alumnow, ktoremu przewodniczyt ks. Jarostaw
Kalinski, prefekt WSD w Lodzi.

7 XI — Kandydatura alumnéw V roku w parafii §w. Antoniego w Lodzi. Mszy §w.
przewodniczyt biskup Adam Lepa.

17 XI - Spotkanie todzkich seminariéw duchownych. Gospodarzem byto Wyzsze
Seminarium Duchowne.
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22-23 XI — Dni powolaniowe w Seminarium.
28 XI — Spotkanie z o. Danielem Ange, zatozycielem Szkoty Nowej Ewangelizacji.

7-8 XII — Comiesieczne skupienie alumnow, ktéremu przewodniczyt ks. major
Marek Strzelecki SAC, kapelan wojskowy, proboszcz parafii garnizonowej §w.
Jerzego w Lodzi.

8 XII — Biskup Adam Lepa w par. §w. Michala Archaniota w Lodzi udzielit §wig-
cen diakonatu dwom alumnom VI roku.

13 XII — Alumni naszego Seminarium wzi¢li udziat w konwersatorium nt. ,,Wie-
za Babel”, zorganizowanym przez Uniwersytet £.odzki.

2005

5-6 1 — Comiesigczne skupienie alumnow, ktoremu przewodniczyt ks. Krzysztof
Burski, mistrz junioratu Towarzystwa Swigtego Pawla.

22 I — Uroczysta akademia ku czci §w. Tomasza. Przemowienie powitalne: ks. dr
Janusz Lewandowicz, rektor WSD, wyktad nt. Filozoficzne drogi do Boga u Ary-
stotelesa i sw. Tomasza z Akwinu wyglosit ks. dr Roman Piwowarczyk z Wyzsze-
go Seminarium Duchownego w Lodzi.

2 II — Udziat asysty seminaryjnej w IX Swiatowym Dniu Zycia Konsekrowanego
(bazylika archikatedralna).

9 II — Comiesigczne skupienie przeprowadzit ks. dr Tomasz Dutkiewicz, wykta-
dowca filozofii i asystent na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Ko-
pernika w Toruniu.

10 IT — W ramach obchodéw Roku Eucharystii odbyt si¢ w Seminarium cykl co-
miesiecznych wyktadow poswigconych réznorodnym wymiarom tajemnicy Eu-
charystii, wyglaszanych przez zaproszonych gosci. Pierwszy wyklad z tego cyklu
wygtosil o. prof. Jacek Salij OP.

17 III — Spotkanie t6dzkich seminariow duchownych. Gospodarzem bylo Wyzsze
Seminarium Duchowne Towarzystwa Salezjanskiego.

26 II — Nawiedzenie ikony Sedes Sapientiae i nocne czuwanie w Seminarium

1-6 I1I — Rekolekcje wielkopostne w Seminarium poprowadzit ks. prof. dr hab.
Mariusz Szram, kierownik Katedry Historii Kosciota w Starozytno$ci KUL. Na
zakonczenie rekolekcji w par. MB Jasnogorskiej w Lodzi biskup Adam Lepa od-
prawit mszg §w., podczas ktorej udzielone zostaty postugi akolitatu i lektoratu.

19 III — Zmarl biskup prof. Bohdan Bejze, wspolnota seminaryjna wzigta udziat
w uroczystosciach pogrzebowych, ktore odbyty sie 22 1 23 marca.
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2 IV — Zmart Ojciec Swiety Jan Pawel II, delegacja alumndw i przetozonych, na
czele z Ksiedzem Rektorem, udata si¢ do Rzymu na uroczystosci pogrzebowe.

21 IV — Wspdlnota seminaryjna wzigla udzial w ogolnopolskiej Pielgrzymce
Wyzszych Seminariéw Duchownych na Jasng Gore.

18-25 IV — Seminarium wzi¢to udziat w organizacji V Festiwalu Nauki, Techniki
i Sztuki. W jego ramach w auli WSD odbyla si¢ konferencja naukowa nt. Plasz-
czyzny przestegpczosci, wspotorganizowana z Katedra Psychologii Sadowe;j i Peni-
tencjarnej UKSW, a schola klerycka pod dyrekcja ks. Grzegorza Kopytowskiego
wzieta czynny udziat w uroczystosci uswietniajacej otwarcia festiwalu.

9-11 V — Odbyta sig, zorganizowana wspodlnie przez WSD i Katedre Historii Je-
zyka Polskiego i Osrodka Badawczego Mysli Chrzescijanskiej UL, migdzynaro-
dowa konferencja naukowa nt. Osoba i osobowos¢ — czynniki je ksztattujgce. Go-
spodarzem pierwszego dnia konferencji bylo nasze Seminarium.

19 V — Spotkanie t6dzkich seminariéw duchownych. Gospodarzem bylo Wyzsze
Seminarium Ojcow Franciszkanow Konwentualnych.

21-22 V — Comiesieczne skupienie poprowadzil ks. prof. dr hab. Tadeusz Sy-
czewski, rektor Wyzszego Seminarium Duchownego w Drohiczynie.

28 V — Swigcenia kaptanskie w bazylice archikatedralnej. Z rak Arcybiskupa
Lodzkiego swigcenia przyjeli:

* dn PIOTR BIES

e dn STANISEAW CICHOSZ

* dn TOMASZ CYLINSKI

» dn JACEK GLADYSZ

» dn LUKASZ GOZDZIK

* dn ARTUR GRACZYK

e dn KAROL LITAWA

e dn JAROSLAW MAGIERSKI

e dn MARCIN PIETRZYK

e dn SEBASTIAN ROGUT

¢ dn RAFAL SOBUSIAK

e dn BOGUSELAW STARUS

« dn PAWEL SWIRAD

11 VI — Swiecenia diakonatu w kosciele pw. MB Krélowej Polski w Lodzi. Z rgk
biskupa Adama Lepy §wigcenia przyjeli:

* JAROSLAW ADAMIAK

* LUKASZ BURCHARD

* MAREK KOLOSOWSKI

* TOMASZ MACKIEWICZ

* PIOTR MIELOSZYNSKI
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* PATRYK NOWAK

* PIOTR STEPIEN

* DAWID URBANCZYK
* RAFAL JOZWIK

* ALBIN ZABA.

12 VI — Archidiecezjalne Swigto Eucharystii.

16 VI — Msza $§w. koncelebrowana na zakonczenie roku akademickiego 2004/05,
ktérej przewodniczyt Arcybiskup Lodzki.

19 VI — Arcybiskup Lodzki ustanowit §w. Terese od Dzieciatka Jezus druga, ob-
ok $w. Stanistawa Kostki, patronka Wyzszego Seminarium Duchownego w Lo-
dzi. Skupienie zwigzane z peregrynacja relikwii $w. Teresy od Dziecigtka Jezus
poprowadzil ks. Grzegorz Korczak, odpowiedzialny za Katolicka Szkote Kon-
templacji i Ewangelizacji Mtodych ,,Dzieci Swiattosci”.

oprac. ks. Dariusz Kucharski
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TEMATY PRAC MAGISTERSKICH W ROKU 2005
BIES PIOTR Lukaszowa przypowies¢ o zagubionej i odnalezio-

CICHOSZ STANISEAW

CYLINSKI TOMASZ

GLADYSZ JACEK

GOZDZIK LUKASZ

GRACZYK ARTUR

LACH MARIUSZ

LiTAWA KAROL

MAGIERSKI JAROSELAW

PIETRZYK MARCIN

nej drachmie (Lk 15, 8-10)
Promotor: ks. dr E. Szewc

Model kaptana — duszpasterza w swietle pism Ojca Pio
Promotor: ks. dr Marek Stepniak

Funkcja socjalizacyjna rodziny i katechezy w swie-
tle literatury pedagogiczno-katechetycznej
Promotor: ks. dr Wtodzimierz Kujawin

Spoteczny wymiar mitosierdzia chrzescijanskiego
w nauczaniu Jana Pawla Il w czasie pielgrzymek
do Polski

Promotor: ks. dr M. Stepniak

Modlitwa zrodtem przemiany moralnej cziowieka
w swietle Katechizmu Kosciota Katolickiego
Promotor: ks. dr Jan Wolski

Duchowos¢  kaplanska blogostawionego ksiedza
podharcmistrza Stefana Wincentego Frelichow-
skiego (1913—1945)

Promotor: ks. dr Marek Stepniak

Rados¢ chrzescijanska w dziatalnosci misyjnej
sw. Pawla — ,...a takze i wy sig¢ cieszcie i dzielcie
rados¢ ze mng” (Flp 2, 18)

Promotor: ks. dr Marek Wochna

Pojecie ,,lek” w Homiliach sw. Jana Chryzostoma
na Ewangelie wedtug sw. Mateusza
Promotor: ks. dr hab. Jan Stomka

Podstawy schizmy arcybiskupa Marcela Lefebvre
i jej skutki prawne. Studium teologiczno-prawne
Promotor: ks. dr Grzegorz Leszczynski

Misterium ludzkiego cierpienia w Swietle naucza-
nia Jana Pawta Il zawartego w Liscie apostolskim
. Salvifici doloris” i Oredziach na Swiatowy Dzier
Chorego

Promotor: ks. dr Jan Wolski
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ROGUT SEBASTIAN

SOBUSIAK RAFAL

STARUS BOGUSLAW

SWIRAD PAWEL

Heroicznosé cnot w duchowosci polskich beatyfi-
kowanych i kanonizowanych przez Jana Pawia II,
na podstawie homilii wygtoszonych w latach 1980—
2002

Promotor: ks. dr Andrzej Perzynski

Podstawy duchowosci misyjnej i jej ksztattowanie,
na podstawie kwartalnika ,,Nurt SVD” w latach
1990-2000

Promotor: ks. dr Andrzej Perzynski

Aspekt moralny przygotowania do Smierci w Swie-
tle literatury teologicznej i pozateologicznej
Promotor: ks. dr Jan Wolski

Oddzialywanie Music Television na podswiado-
mos¢ odbiorcy jako problem duszpasterski
Promotor: bp dr Adam Lepa
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Informacje dotyczace zasad przygotowania publikacji
w ,,L.0dzkich Studiach Teologicznych”

,L.0dzkie Studia Teologiczne” ukazuja si¢ raz w roku.

W Lodzkich Studiach Teologicznych mozna publikowaé teksty z nastepu-
jacych dziedzin: teologii, filozofii, psychologii, pedagogiki, prawa, nauk
spotecznych i mass mediow, nauk o Kosciele.

Poprawnie zredagowane teksty nalezy przesyta¢ na nastepujacy adres:
Redakcja ,,£.0dzkich Studiow Teologicznych”,

ul. Stanistawa 14, 90-457 L6dz.

Ostateczna data przyjmowania tekstow do numeru danego roku to koniec
wrzesnia; teksty nadestane p6zniej beda publikowane w roku nastepnym.

Prosimy o dostarczenie wydruku oraz wersj¢ elektroniczng w formacie
Word for Windows.

W tekscie nie powinno by¢ Zzadnych odrgcznych uzupetnien ani zadnych
specjalnych wyr6znien, jak np. podkreslenie, pogrubiona czcionka itp.
Kursywy uzywamy w przypadku cytowanych tytulow oraz terminéw i
wyrazen obcojezycznych.

Pierwsza strong tekstu rozpoczynamy od podania nastgpujacych danych :
imi¢ i nazwisko Autora, stopien naukowy, specjalizacja i afiliacja (jed-
nostka zatrudniajaca), nastepnie po odpowiednim odstgpie podajemy tytut
pracy.

Na oddzielnej stronie nalezy rowniez podac¢ : adres, telefon, e-mail.
Nalezy dotagczy¢ streszczenie obcojezyczne wraz z tytulem artykutu w je-
zyku angielskim, a takze stowa kluczowe.

Artykuly zredagowane w innym niz polskim jezyku bedg publikowane w
oddzielnym numerze obcoj¢zycznym. Do artykutow tych nalezy dolaczy¢
streszczenie w jezyku polskim oraz stowa kluczowe.

Preferowana objetos¢ tekstu: nie wigcej niz 20 stron.

Materiatow nie zamowionych Redakcja nie zwraca.
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